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 275 ............................................................. ל יהושעטביעת עינו של משה על מעשה ההנחלה ש

גוֹיִם –המלכות   276 ....................................................................................... הופעת שכינה ךְּ

 278 ......................................................................................... כוח השפעת השמים –הענווה 

צָרֵינו   282 .................................. חסרונו של יהושע מלהופיע שכינה בכוח עצמו -הֲלָנו אַתָּה אִם לְּ

ךָ   287 .................... .להופיע שכינה, חולשת ממשות החיים מהמלכות ועד למעשה הקנין –שַל נַעַלְּ

 311 ............................................................ הטיית האבנים מן הדרך מפאת חולשתו של יהושע

 315 ................................................. החלשות מעמד הארץ ביחס לתורה –צא וטורדן במלחמה 

 311 ........................................................................................... מכיבוש לגורל –וִיהוֹשֺעַ זָקֵן 
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 315 ...................................... .איבוד קיום האין סוף ברגילות החיים  -ריחוק האבנים מן הדרך 

 317 .................................................................... הדרך הקשה למלכות –מורה הלכה בפני רבו 

 311 ............................................ :בתפר שבין התורה והמלכות, מורה הלכה בפני רבו –שמואל 

 313 ..................................................................................... נבואה פורצת גדר בדרך למלכות

 318 ...................................................................... להנביע שכינה במראה העיניים -" הָרֹאֶה"ה

 321 ..................................................................... על מעמד הקניינים" רואה"השפעת נבואת ה

 322 ............................................. איסור הקמת הדין במרחב הקנייני –איסור השוחד לצדיקים 

 325 .............................................................. להנביע שכינה ישירות במעשה הידיים –המלכות 

 326 ........................................................................... ם את הקולותממקום בו רואי -הנבואה 

 327 .................................................................... לגעת ישירות בכנפות השכינה -הנהגת קורח 

 331 .............................................................................. קשר של אהבה -קשר השכינה הישיר 

 332 ......................................................האישותית" קיחה"העצמת קורח את מעשה הלקיחה ל

 333 ................................................. המפתח לשכינת האין סוף בחומרי החיים –עשירות קורח 

מֹשֶה בַלַחֲנֶה  או לְּ קַנְּ  333 ............................ הבאת שקילות משה כנגד כל ישראל לידי ממשות –וַיְּ

בָאוֹת"שהוא ' ה  334 ........................................................................................................ ".צְּ

 337 ......................................................................................... .רשהמפו' להיזרע זרע משם ה

 341 ........................................................ .התשתית לבניין האין סוף בצורוֹת החיים –הקרחות 

 341 ....................................................................... יכולת טהרת הלוויים להתבצע בעצם גופם

 344 ..................................................... הצרעת וחטא העגל כתוצר גסות הלב אל מול האלוהים

 346 .............................................. "צורה"בכדי להופיע שכינה ב -" צורה"איבוד התגלחת את ה

 347 ....................................................................................... תגלחת הגוף מול ריבוי הבגדים

 348 ....................................................................... הסיכון שבכוח הגוף הקרחי והתשורה שבו

 351 ............................................................................................... "קרחות"ל" שעירות"בין 

 351 .................................................................................. את צורת האדם" קרחות"חסרון ה

 355 ........................................................................................... קניין הבגדים כמהות האדם

 357 ................................................................................... י הארץהנבעת החיים בשמואל מפ

 361 ................................................................................... נהמת הארץ חיים ומוות –גיהנום 

 361 ................................................................................ הנהמת הארץ את תוכה לידי הנהגה

 363 ........................................................... שליטת הברואים בחיים מכוח החצנת תהום הארץ

 365 ............................................................ התגלות תהומות הארץ לבני קורח כרוֹמוֹ של עולם

 366 ....................................................................................... השמיםזיקת משתית הארץ אל 

 366 .......................................................................................................................... סיכום

 368 ....................................................................................... כוח המרגלים לדובב את הארץ

 371 .................................................................................................................. ארץ רוחשת

 372 ............................................................................ המצרי" תנועה"הרחשת הארץ מכוח ה

 374 ............................................................ איבוד פורצי דופן רחם מצרים את אחיזתם בנחלה

 375 ........................................................... בראשית" ענקיות"המצרי עם " דיבוב"מפגש כוח ה

 377 ....................................................... מכוח הרחשת הארץ" אל מוות"חזרת גוף האדם אל ה

 381 ....................................................................................... המת לחייםמשמוש הנחלה את 

 383 ........................................... ךַמת, מכוח התקרבותו אליה, יכולת השכיב מרע לפעול בנחלה

 384 ...................... "שדי"ו" אותצב"כיחס שבין  –היחס שבין פתיחת פי הארץ לבין דיבוב הארץ 

 387 ..................................................... הנבעת ברכה וקללה מכוחה של ארץ –הר גריזים ועיבל 

רִיד  יוֹם זָעַם"הר גריזים שְּ מָה בְּ  411 ..................................................................... "אֶרֶץ לֹא גֺשְּ

בֹהִים לאחר המבול  412 ................................................ תַּחַת ךָל הַשָמָיִם, השלטת ךָל הֶהָרִים הַגְּ

 413 ............................................................................. האדם שלאחר המבול –האדם הבֵהמִי 

 414 .............................................................................. מעלָה שהיא גם מוגבלות –הר גריזים 

 415 ................................................................................ "ישראל"גויים מכוח שֵם  –הכותים 

 417 ............................................................. לאחר גניזת כוח הארץ, ה את המעוףאיבוד המעשֵ 

 411 ................................................................ כוח ישראל לשלול חיים לאין סוף –יונה טורפת 
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 412 ........................................................................................... מעשה טריפה המעצים חיים

 414 ............................................................................................. כנף היונה שהיא כזרוע היד

 418 ..............................................................................ברית יהושע תחת האלה אשר במקדש

 411 .....................................................................ל בברית שתחת האלהישרא" גויות"הרחבת 

 412 ........................................................................................................... "אֵל"אֵלָה שהיא 

דוֹלָה    414 ................................................................................ כתרין לוחי אבן קיימא -אֶבֶן גְּ

 416 .......................................................... הנפשת הארץ לחיים –דיבור אל הסלע , אבן שומעת

 418 .........................מעלה וחסרון בהעצמת יהושע את כוח הארץ –ארץ גועשת ופירות מסריחין 

 421 ............................................................... נקודת מוצא לשבועת התורה –הר גריזים ועיבל 

 421 ..................................................................................................................... אֵלֹהֵי אָמֵן

לָלָה   424 ............................................... נקודת המוצא הבסיסית בהנבעת החיים מן הארץ -הַסְּ

 425 ................................................................. "שבועת התורה"ל" קבלת התורה"היחס שבין 

 431 .............................................. מעבר תנועת החיים מכוחה של התכונה לכוחה של הממשות

 433 ............................................... עיכוב החלת מעמד הר גריזים ועיבל עד לתיקון מלחמת העי

 437 ...................................... .אם שינוי מיקום העם מול הכוהנים, צמצום כוח הר גריזים ועיבל

 441 ................................. .אם שינוי היחס שבין הברכה והקללה –צמצום כוח הר גריזים ועיבל 

 441 ........................................................................... הקדמת הקללות והברכות לבנין המזבח

 442 ........................................................................... "ברכה וקללה"בתבנית של , תכונת ארץ

 443 ................................................................ ככוח אין סוף חיים שבכפייה –הברכה והקללה 

 443 ..................................................... החיים גילוי  האין סוף בתוצרי –זבות הארץ חלב ודבש 

עֹת עוֹלָם"  447 .............................................................................. עוצמת עולם בראשית –" גִבְּ

 451 ............................. .איבוד הררי העד וגבעות העולם את שלטונן האבסולוטי להלכות התורה

עֹת עוֹלָם   451 ........................................... .אין סוף ברכה לעולם התוויית הקווים –עַד תַּאֲוַת גִבְּ

עֹת עוֹלָם   452 ........................................................................ מתַאֲוָה" תו"ליצור  -עַד תַּאֲוַת גִבְּ

 453 ............................................................................ אֵל תאוות הבשר, מתאוות גבעות עולם

ךָ תֹּאכַל בָשָר  שְּ כָל אַוַת נַפְּ  456 .................................................. לעורר את כוח היצירה בבשר –בְּ

לָו שמן השמים לתאוות בשר הבקר על הארץ  458 ...................................................... מבשר השְּ

 462 .......................................................... "תאווה"סכנת בשר העוף למימוש אין סוף החיים ב

 471 ........................................................................................... הכוח להחיות בכוח התאווה

עֹת עוֹלָם ועד לתאווה לבשר   473 ................................................................. סיכום -מתַּאֲוַת גִבְּ

 473 ................................ "ל רצונות ותשוקותגבולות שהם קווי ההתהוות ש –" להתאוות גבול"

אָוות יעקב   481 .............................................................. .בתפר שבין יוסף ובנימין" מקדש"התְּ

תָּ  חָשַקְּ  485 ......................................................................... כוח החשק ליצור גירות ואישות -וְּ

 511 .................................................................................... הנגיעה בטורף החיים –המלחמה 

תָּ  שָבָעְּ תָּ וְּ אָכַלְּ לֵאִים ךָל טוב וְּ  511 ................................................... אפילו כתלי חזיר –ובָתִּים מְּ

 512 ...........................................................................במחנה המלחמה –גילוי טוהר התשוקה 

פַת תֹּאַר   512 ...................................................................................... גויות ישראלית -אֵשֶת יְּ

 514 ............................................................. .שביוסף" יפות התואר"יסוד  –הבכורה מן הרחם 

 517 ........................... .לגלות חיים בעולם הדמדומים שבין המוות והחיים" חשק"צמצום כוח ה

 518 ...... בעולם הבחירה, ושי התשוקה הגופנית לפרוץ לאין סוףק –סופו להיות שונאה , אם נשאה

 511 ............................................................................................. "דרך ארץ"תביעת שכינה ב

 514 .................................. .בבשרשל משה " אורו"המאבק להמשכת  –התייצבות מרים מרחוק 

 517 ................................. המשכת הטיית הבשר את שכינת האין סוף לדרך הארץ –ריגול הארץ 

 511 ................................................................ "נגזר"הארץ לדרכי התנהלות העולם ה" דיבוב"

 514 .............................................. לפרוץ את מניעות גבוליות הבשר" בשריות"כוח ה –החוצפא 

 516 .................................................................. .פעולה בעולם ללא השגחה –כועס ' השעה שה

 517 ...................................................................................... ".זעם"הופעת הסגולה בעולם ה

 521 ................................................. "זעם"ל את מגמת הכפיה האלוהית אל עולם ה"טפטוף חז

לוי עֵינָיִ   521 ........................................................... הנבעת אין סוף חיים מבשר בהמה -םנֹפֵל וגְּ
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 524 ......................................................................................... המשכת פה האתון מפי הארץ

 527 ........................................................................ יכולת נבואת הבשר לגעת באחרית הימים

 531 ................................................................. העוז למשוך אל השלמות במצבי חֵסֵר -העפלה 

 532 ..................................................................................... החוצפא כמכשיר הכרחי לגאולה

 533 .. מכוח הכלתו דִין על עצמו, את הוויית האין סוף הרדומה שבו" בשר"נבעת הה –" מקושש"ה

 535 .......................................................... "נוכח"כשלי מגמות כוח האין סוף שבבשר במצבי ה

 537 ....................................................... "נגזר"כוח האין סוף בבשר ה -גבורה שבפחד ה -גדעון 

 541 ........................................ לאין סוף, העצמת גבוליות תשתיתו הבהמית של האדם –העומר 

לִי" עֹרִים( ל)צְּ לִי" עומר"הקצנת מגמת ה – "לֶחֶם שְּ עֹרִים, להיות צְּ  545 ............................ לֶחֶם ושְּ

 546 ............................................ דבקות בהוויית הצורה –" בבואה"עבודת דורו של גדעון את ה

לִ  עֹרִים את השפעתו העמקת חלום צְּ  548 ....................... מתוך המשכת שברו מן הגוי -יל לֶחֶם השְּ

 551 ....................... שבמראית העין' התדבקות בשכינת ה –מלחמתו של גדעון בשופרות ולפידים 

 551 ...........................................................................בגדעון" גויית"העצמת שפת ההתגלות ה

 554 .............. בין השכינה והאדם" בשרי"ה" פלגשות"את קשר ה, הרחבת גדעון בהקרבתו בלילה

 557 ................................................ מעלת הכוח המדמה ותנוחת המשכב –ילה מעלת הגילוי בל

 561 ......................... העצמת הנהגת גדעון ממקור מנהיגותו של משה –גדעון בדורו כמשה בדורו 

לוֹם האדם  "שָלוֹם"שיתוף השֵם   563 ...................... שמעבר לגבולות התורה' רצון ה –בשאילת שְּ

 566 ................................................................................... אליהו" שלום"גדעון מול " שלום"

 571 ................................................. .גיזה והטלעל טבעי החיים באות ה" תנועה"השפעת גדעון 

 573 ......................................................... ממקור אין סוף החיים שבבשר, הנבטת גדעון מלכות

 576 ......................................................במעשה האפוד, חניקת גדעון את נבטי המלכות שבבשר

 581 ............................................. פריצתה המעוותת של מלכות מכוח הארץ –אבימלך בן גדעון 

תִּי לָנועַ עַל הָעֵצִים הָלַכְּ  581 .............................. "תנועה"אי יכולת האדמה לממש את כוחה כ –? וְּ

בורָתוֹ   583 .......................... תפיסת הריבוי את מקום המלכות בהופעת האין סוף בבשר –כָאִיש גְּ

כֹחַ גָדוֹל לָךְ   584 ................................................ לטוןכוח הריבוי בבשר להופיע ש -עַם רַב אַתָּה וְּ

 585 ......................................................וכינוסו לחסות בצל הריבוי, נסיגת הבשר מלבָרֵא בארץ

צִיר אֲבִיעֶזֶר  רַיִם מִבְּ לוֹת אֶפְּ  611 ....................... ול שלטוניות אפריםנסיגת מנשה מ –הֲלוֹא טוֹב עֹלְּ

 611 .............................................................. גאולה בדפוס עבר הירדן המזרחי –יפתח הגלעדי 

עֵד עָד את כוחו מן הגַלְּ  614 ...................................................................................... גזירת הגִלְּ

עָדאיחוד מגמות לבן ויעקב בהר ה  615 ................................................................................ גִלְּ

 612 ........................................................................... גוויות חזקות ובריאות כגוית המלאכים

 615 ........................תאומות השכינה אל גוויית האדם –יושבי יבש גלעד בגוויות שאול ובניו  כוח

 611 ..................................... "רוח ממללא"העצמת הגלעד את הוויית חומרי החיים על חשבון ה

 613 ........................................................................ השלטת הגלעד שֵם קניין אף על גוף האדם

 615 ........................... מחשבת התורה בהופעת האין סוף" גמישות"חסרון הגלעד את  -בת יפתח 

 621 ........שטף פעולתם של מנשה מן הגלעד "שִבֹלֶת"התורה אל מול " בֹלֶתסִ "כינוסם של אפרים ב

 623 ....................... אל מול הוויית השמים עצמם, הוויית רום השמים שמכוחו העצמי של האדם

 626 .......................................................................... היונה בתיבה" תעופת"העורב ו" תעופת"

בות"תכונת ה  628 .................................................................... במלאכיות גופו של אליהו" עוֹרְּ

 631 .................................................. ת האין סוףאת כוח השלטון בהופע" גלעדיות"ההעצמת ה

 635 ..................................................... .חידוש מלכותו של שאול מכוח הוויית השלטון שבגלעד

כַף אִיש  641 ..................................................................................... הופעת השמים לאליהו ךְּ

 644 ..................................................... והרצון" מחשבת המציאות"חסרון הוויית השלטון את 

צָפִים   651 ..................................... קולה של הדממה –משיכת אליהו אל הוויית השמים  –עֺגַת רְּ

 654 .......................................................................... .מהר לניקרה, השתנות הר חורב לאליהו

חֹקֵק סָפון"השפעת ה  655 .......................................................................... על הוויית אליהו"מְּ

קָצִין רֹאש"הטיית השכינה מ חֹקֵק סָפון"ל" וְּ  662 ................................................................ " מְּ

 664 .......................................................................... עידון ראייתו של משה את הוויית הגלעד

 667 ........................................................... הגוף שבגלעד" חקיקת"חיזוק משה במותו את כוח 
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צָפִים   673 .............................................................. בניינו לאליהו תכונת גוף שהוא אש –עֺגַת רְּ

ךָ פֹה אֵלִטָהו"  677 .................. התעקשות אליהו לחיבור הוויית הגויות אל מעלת הר סיני –" מַה כְּ

פִיָיתו של ה  -' יִצֶף ה"  683 ............................................................ להעמידה, על ברית הגלעד' צְּ

 684 ................................. במערב, לבין מוצָאוֹ מן הארץ, היחס שבין מוצא החיים העצמי בגלעד

 685 ........................................................ "קנאת עצמו"ל" 'קנאת ה"בין  –קנאת פנחס ואליהו 

 711 ....................................... מלכות ללא מרות –מלכות מהווייתה של הארץ  –ירובעם בן נבט 

 714 ...................................................... "פתקה של ירושלים"יכולת ירובעם לחתור אל מעבר ל
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 .הקדמה
 

אל מרחב דברים מילים וסיפור  דרךכיוון שהוא יוצא , החיבור הזה קשה עלי. אודה על האמת
פעמים רבות  .מקטינה מאוד מעוצמתובמילים  ועל כן הבעת. ושפת האינששפת הדיבור  חיים

זורם יותר ומזמין יותר מאשר המילה ה!( יש כזה דבר, כן)דמיון ההגדרה  אלמצאתי עצמי בורח 
 . אותם מנסה הספר לתאר בשפת המילים הדלה ,ביכולתו להכיל את החיים הללו הכתובה

הצריכה להגדרות מורכבות תוך , לם ששפת החומר והגוף היא שפתוהצורך להגדיר במילים עו
. שימוש בהרכבי מילים ומושגי מציאות מחודשים שספק אם הקורא פגש לפני כן בספרים אחרים

רבות של בפרטים רבים אין ספור ובהגדרות והסתעפויות  אכן מי שיעבור על הספר הזה יפגוש
נם ועוד יותר לחבר אותם אחד אל השני באופן חיים המצריכים התרכזות רבה על מנת להבי

האמורה להיקרא ביעף , כי כל הספר כולו הינו תמונת מציאות אחת, אולם אלוהים עדי .תואם
  !המטרהוזו היא  בשניית התבוננות אחת ולא יותר

נושאים רבים יכולים היו להופיע במקומות רבים והתחלות , סקינןעשבתמונת מציאות אחת כיון 
. כולות היו להתחבר לקצוות אחרים ולהימשך מהן באותה מידה שהחלו ממקומם האחררבות י
כה קשה ומעיקה הייתה ההחלטה בחיבור הפרשיות אחת לשניה מתוך הידיעה כי בעצם , על כן

את מה , אבל. מוקדם ומאוחר זו שאין בההמלאה  משהו משלמות תנועתם ת מהםאבדנ, סידורם
ה שהקורא הנאמן ידע להנפיש את המילים האלו הכתובות חזרה בתקוו מוכרחים לעשות, שצריך

 .אל חיק החיים
 

 פתיחה
 

ואיזה מימד חיים הוא המממש אותה באופן המושלם , מהי מגמתה המרכזית של האלוהות
 ?הרוח או החומר, והמלא ביותר

 
ות השכינה או האלוהשלם של היותר מיקום שה ואברור ה, ואף כיוםעד כה במשך מאות בשנים 

. הדיבור וגם הכתוב, הכוחות הפועלים והמובילים הם המחשבהבו , של החיים במרחב הרוחהוא 
 נחותיםלהרגש והדמיון נחשבים  -וכלי החושים הקרובים אליו  , הגוף והבשר, המציאות הפיזית

 להםהיכולת המקסימאלית המיוחסת , על כן. ומוגבלים מכדי שיביעו בעצמותם את האלוהות
 . מסוגלים להביע את האין סוף בעצמותם" עדינותם"נשמה שרק הם בהרוח והמשכן ל ככליהינה 
, המצוות .מתאימותשעל מנת שהכלי יוכל להתאים לתפקידו הוא נצרך להיות בעל תכונות , כמובן

מהוות על פי תפיסה זו האמצעים ליצירת כלי , תיקון המידות ואף הבריאות הפיזית והנפשית
 . 'רוח הבו יכולה לחול  שלם

, הממד הגופני והחושי של החיים בבחינת כלי למציאות היותר עליונה האמורה לחול בו הגדרת
. מיקמה באופן טבעי את מעגל החיים הפיזי על כל היבטיו במעגל חיים משני ביחס לזה הרוחני

הממעיטה בעסק החומרי ומשאירה את עיקר עיסוק האדם התורני בעסק ההדרכה , מתוך כך
הכרה זו ששלטה במלא  .מרכיב מרכזי בדרך החינוך והתפיסה התורנייםהפכה להיות  ,הרוחני

פעמים שהגיעה עד כדי תפיסת העניות החומרית כמעט כאידיאל , תוקפה בתקופת עומק הגלות
 .ותנאי ליכולת התפתחותו הרוחנית של האדם

 
רה כי הרחבת שיפור משמעותי במעמד החומר לכוחותיו וביטוייו השונים נוצר מתוך ההכ

, אמנם גם ברמת הכרה זו. 1הינם בסיס הכרחי להופעת בנין רוח בריא, הקניינים החומריים באדם
" רוח ממללא"אלא בגדר אמצעיי להופעת ה, לא הפכו הקניינים להיות תכלית פעולתו של האדם

 . שבאדם בהרחבה מקסימאלית
פתחה מגמה זו ביותר ומצאה את הת, ם חזרתנו אל הארץ והרחבת העיסוק בקנייניה החומרייםע

למשיחיות בית יוסף . ביטויה בחלוקה הבסיסית שבין משיחיות בית יוסף ומשיחיות בית דוד
צבאה ופיתוחה , כלכלתה, בהוויית הגשם של מדינת ישראלההתפתחות הקשורה  כלמיוחסת 
שאבי לשימוש במ ביאהמ, בהתפתחותה הרוחנית התלויאת השלב המתקדם יותר שלה . החומרי

 .  מעבר למשיחיות בית דודמיחסים ל, החומר והגוף כפי מגמות הרוח
מחשבת " בהגדרתובין ממד החומר אנו פוגשים " מחשבה"תפיסה אחדותית יותר בין ממד ה

הגוף הגשמי הינו תוצר מימוש המחשבה שהינה . כמחוללת את המציאות הגשמית" המציאות
ומו של החומר הוא ישאף לממש את מגמת המחשבה בכל שנות קי, על פי תפיסה זו. מהות הדבר

 .  המחוללת אותו ביחס למחשבהו הנטועה בו אף שלעולם לא יוכל לממשה במלואה מתוך מוגבלות
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רואה בחומר תוצר ה ,השלישיתואף זו , והשניהתפיסה הראשונה הבאר כי נועדה ל, מגמת הספר
שלא נתנה לנו את היכולת לגעת , גלותהינם אילוץ שנכפה עלינו מכורח ה" מחשבת הדבר"הגשמת 

אולם . מתוך ניתוק ישראל מן הארץ, במגמות האין סוף הטמונות בחומר ובגוף החיים מצד עצמם
 ! לא עוד

 

ישנה הגדרה  הםולכל הכוחות המיוחסים אלי לגוף, לחומרש' הפרקים אנו נוכיח בעזרת הבמהלך 
הופיע החומר את , ב בריתו הבסיסיתבשלוכי  שאינו תלותי במחשבהבאופן אלוהית עצמאית 

מתוך זיקתו אל , הווייתו האין סופית מכוח עצמו בלא שהדיבור או המחשבה היו מחוללי כוחו
 בין כל (הן לתב והן למותב)שהיא יוצרת  רמוניהובה מן האדמהש, נועת חיים זואנו ניגע בת .האדמה

 .2במקור חיות זה הצומח והדומם, החי, האדםשיתוף מתוך  ,שלה בתנועת האין סוףמעגלי החיים 
רוח "ה –דיבור הומחשבה כל זאת אל מול תנועת אין סוף החיים העכשווית היונקת את כוחה מן ה

ועד לדומם מתוך , דרך החי, מן הגויים -משאר מעגלי החיים מבדילה את ישראל ה, "ממללא
ולתו להנביע בהם היותם בנויים תשתיתית מגורם החומר של החיים ולא מגורם המחשבה שיכ

 . חיים מצומצמת
 

ממנו נוצר האדם ומתוך כך , לעורר מחדש את כוח החיים הרדום הזה, מגמת החיבור תהיה אם כן
ליצור את הקשר וההרמוניה בין מישורי החיים שאבדו עם ניתוק האדם ממקור חייו שמן האדמה 

  .ואילוצו להסתפק בזה המגיע לו מן השמים
 

מהיכן מגיעה נקודת המוצא הזו ההפוכה לחלוטין מכל מה שהורגלנו בו  ,אלא שפה עולה השאלה
מהיכן נפתח לנו פתח ההבנה בכל הסוגיות והפרשיות לזהות את ? עד עתה במחשבת האלוהות

 ?שלא התגלתה עד עתה, המגמה הזו הבראשתית
 

 והמציאות " מחשבת המציאות"היחס האדוק שבין 
 

גמרא הלימוד על  הכול תהמבוססבילה של מהלך חיבור זה נקודת המוצא המקפה אנו נפגשים עם 
ביחס לפרקי " אין מוקדם ומאוחר"אם דברנו על . ס"השונים שבש" סדרים"בסוגיות וב הלכההו

הופעת נקודת המוצא לכל תובנת ל נוכל לומר ביחסהרי את אותה האמירה בדיוק , הספר השונים
התחדשות זו או חזרה למקור הזה  .החורזת לאורך כל הספראין סוף החיים שמן הארץ 

, לא הייתה נולדת אל המציאות מכל הזוויות אותן הזכרנו, הבראשיתי של הופעת אין סוף החיים
 . ס ונפסקת להלכה"בטורף כל משא ומתן בש הייתה קיימתלולא 

זיקה האדוקה הבלתי חיוב ה –הוא  בסוגיות כולן זוהמגמה החשיפת העיקרון המנחה שהביא ל
כי החוקיות המופיעה לנו  ההכרח -כלומר , והמציאות" מחשבת המציאות"לפירוד שבין ניתנת 

התמדה בדרך זו הדקדוק וה. 3טורף המציאות עצמההיא , מצוותיה ודיוני החכמים בה, תורהב
באופן חריף ביותר כי הם העלו , ההלכה בסוגיות השונותמתן התלמודי ופסקי הא ובלימוד המש

לגמרי פעמים אף סותרים אותם , כיום החייםהחיים עליהן מושתתים  אינם תואמים את סדרי
התורה שבעל , מתוך ההכרה ההכרחית כי התורה. פעמים אף מסכנים את סדר החיים המוסריו

המציאות הריאלית בהיותם המגדירים את הם הם , םס ופסקי הלכותיה"סברות חכמים בש, פה
 לא נותר אלא, 4"עלמא וברא באורייתא לאסתכ" –מחשבתה הבסיסית של המציאות בבחינת 

את קוי , סוגיות הנלמדותהל ופסקי ההלכה בכל "סברות חז, מתוך המשא ומתן התלמודי לצייר
המסקנה שנוצרה . שבסוגיות המציאות העולים מתוכם המהווים את מימוש המחשבה האלוהית

תממשות חוקי מתברר כי המציאות העולה מתוך ה. מתוך מאמץ אדירים זה היתה מדהימה
מרחב  הינה בעלת, ס"בש" סדר"בכל סוגיה ואין זה משנה מאיזה  התורה השונים וסברות חכמים

ת חיו העצמת. כיום הקיימת בנובעשרות מונים מרמת החיים  יםהעול פיזיתממשות ורמת חיות 
 נזיקיןדיני הו דיני הקניינים –הדינים הדיונים וכל סוגי בבכל תוקפה זו של המציאות התגלתה 

אם , אם בדומם -בכל מישורי החיים , 'וכו דיני הקרקעות, דיני האישותב ,במטלטלין ובבהמה
על אף היותו , הקיומי הזה כיום החיים אי קיום מעמד. כפי שהזכרנו ,אם באדם ואם באדמה, בחי

 מאיתנו עם הגלותנובע מאיבודו שולט בתכנים התורתיים ביאר מעבר לכל צל של ספק כי הדבר 
 . חורבן הביתכחלק בלתי נפרד מ

אף לאחר  ממד חיים עצום זה בתוך המשא והמתן התלמודי ופסקי ההלכות שבומו של קיו, מאידך
שידעו חכמים אף  נוספת כימוכרחת הביא למסקנה , החיים שהביאה עימה" גזירת"גזירת הגלות ו

                                                 
2

יצירת קשר האישות שבין האיש הן למעשה " מעשה הקניין"בשיתוף , את יחסי הגומלין הללו אנו נזהה בהמשך 
 .המטלטלין והאדמה, והן לקשר הקניין של האדם אל הבהמה, והאישה

3
 .הרב צוקרמן כבר בשנות לימודי הראשונות ואבי רבי, אל תוכי ממורי שהוטמעההכרה  
4

 דף תרומה פרשת( שמות) ב כרך זוהר" )עלמא וברא באורייתא בה אסתכל עלמא הוא בריך קודשא ברא דכד"... 
 (.א"ע א"קס
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כונתה כפי שמובעת אינה תואמת לתעם הגלות היא דלה ועל כן  השהופיעכי תכונת המציאות 
בסברותיהם ופסקי הלכותיהם על אף הבעייתיות  ,קיבעו את רמת החיים הזו שנגנזה ,בתורה
בהיות ההכרה כשתתעצם , שבעת הגאולה על מנת , החייםזה ליצור בהתנהלות  הפרששיכול 

יגושר ההפרש הזה על ידי לומדי התורה , הריאליות הממשית של המציאות" מחשבת התורה"
עם אותיות התורה בסברותיה ופסקי הלכותיה  הזיווגמחדש את המציאות מכוח " שלהנפי"

 מחודשת פיזיתמציאות חיים  םכוחלהוליד מ
 

זהו מצב מציאות ממשי . אינו סגולי, 5כי צמצום התורה בגלות לרמת הציבי לך ציונים, התברר
, "מחשבת התורה"של הנובע מן ההפרש העצום שנוצר בין רמת החיים כפי שהתקיימה בנו מכוחה 

על כן אין הוא מתבטל אוטומאטית אם חזרתנו . לבין זו שנותרה בגלות, בעת היות ישראל בארצם
מתוך , בנו מחדש את החיים הללו שנגנזו מאיתנו" להנביע"אף שיש בכוחה של הארץ . אל הארץ

דה ממשות לא יכולה ולא נוע, לידי ממשות" מחשבת התורה"החזרתה לנו את היכולת להביא את 
רמת החקירה בלימוד התורה היא . מהלך זה מצריך מאמץ ועבודה פרטניים. זו להיווצר מעצמה

 .המפתח ליצירת השינוי הזה המביא במקביל גם לשינוי ראדיקאלי באישיותו של האדם הלומד
 

 מבעל מָרוּת לאומַֹן חיים
 

ה ההפרש שבין גדרי החיים בו עוד לא עול, גמרא עד שלב חקירה מסויםבתורה ובעיקר בהעיסוק 
משאיר את רמת העיסוק בה ברמה של בחינת גדרי , שבתורה לבין אלו בהם אנו שרויים כיום

מתוך כך יחס האדם אל התורה בשלב זה עוד הינו ביחס של . הציוויים והחיובים שבה לפרטיהם
מושתתים  םמשלב חקירה מסוים בו בו עולים ההפרשים שבין גדרי המציאות עליה, אולם. מרות

, נוצר ההכרח לפתוח את מהלכי הגמרא ,לבין אלו בו אנו נמצאים, סברות הגמרא דיניה והלכותיה
שלב זה מעביר את . דיוניה ומסקנותיה עד לרמת הבנת הכוחות השונים הפועלים ודרכי פעולתם

לרמה של עיסוק בגדרי כוחות החיים אותם מנביעה , הלומד מרמה של עיסוק בגדרי ציוויים
השלב הזה הוא המעביר את הלומד . השונים ןהתורה במשא ומתן שבה בסוגיות השונות לצדדיה

  . תוכואל , קניין הכוחות בהם הוא עוסק –ניין ממעמד של מקבל מרות למעמד של קָ 
 

הוא גם השלב המעביר את עיקר הוויית , המעבר הזה משלב המרות לשלב קניין הכוחות מן התורה
מתוך  המסקנות הנגזרות. חשבה ודיבור להוויה של ממשות פיזית וחומריתהתורה מהוויה של מ

שוב ושוב גדרי מציאות פיזית  ותהמציבהדינים בסדרי הלימוד השונים הסוגיות ו, הדיונים
למצב בו עיקר השפעת התורה מגיעה בסופו של דבר מצד עיצובה מחדש של  כיםמולי, מחודשים

ולא כהשפעה רוחנית או מחשבתית  ,ונים והדינים השוניםאותה המציאות שהיא סיכום צדדי הדי
 .של לימודה

 
 

החיותם להנפשת תכני התורה בתהליך כ, הבנה זו את מעשה החקירה בתורה בעומקוכי הוא ברור 
לא ניתן עוד . משנה לחלוטין את תפקידו של לומד התורה מקצה לקצה, מחדש כמציאות ממשית

, אין קיום הציווי האלוהי לפרטיו. םפרטי ההלכה על בוריומהלכי הסוגיות את להבין להסתפק ב
שמאחורי פרטי " מחשבת התורה"אף היכולת להגדיר את מבנה . של לומד התורה שיא עבודתו

היא להביא את מחשבת התורה בכל  ה העליונהשאיפהרה הסופית והמט. ההלכה אינה מספקת
מעת מאיתנו זו שנגנזה  - פיזית כמציאותפרטי לימודה לכדי מימוש עד כדי הולדתה מחדש 

אם , בפרשיות התורה כסיפור דבריםאם , היחס אל אותיות התורה בחיבוריהן השונים .הגלות
 ןמשתנה לחלוטין מתוך התבררות מצבת החיים שה ס ואם כפסקי הלכה בפוסקים"כסברות בש

, "מחשבה"מן הבבחינת כללי ההתנהגות הנגזרים רק  ןאותיות אלו אינ .ןלהוליד מתוכ ותאמור
 עם גוף האדם םכזָכָר ממש להוליד מתוך הזדווגות םללומד הינ ןשביחס מוצפנים אלא הן חיים

  . לסוגיה במחשבת התורהשרמת הנפשתה זהה לזו המובעת ציאות פיזית חדשה מ
 

                                                 
5

חָרָה"  עָצַר בָכֶם 'ה אַף וְּ לֹא הַשָמַיִם אֶת וְּ יֶה וְּ הָאֲדָמָה מָטָר יִהְּ בולָה אֶת תִתֵּן לֹא וְּ תֶּם יְּ הֵרָה וַאֲבַדְּ  הַחֹבָה הָאָרֶץ מֵעַל מְּ
קֹוָק אֲשֶר תֶּם .לָכֶם נֹתֵן יְּ שַמְּ בָרַי אֶת וְּ כֶם עַל אֵכֶה דְּ בַבְּ עַל לְּ כֶם וְּ שְּ תֶּםו נַפְּ שַרְּ אוֹת אֹתָם קְּ כֶם עַל לְּ הָיו יֶדְּ טוֹטָפֹת וְּ  בֵין לְּ

 (.ח"י –ז "י, א"דברים י" )עֵינֵיכֶם
 

תֶּם"מתוך הבאת הכתוב את הציווי  שַמְּ בָרַי אֶת וְּ כֶם עַל אֵכֶה דְּ בַבְּ חָרָה"לאחר ', וכו לְּ י את "מבאר רש, "בָכֶם 'ה אַף וְּ
בלבד על מנת שלא יהיו " ציונים"ומעמיד את קיום הציוויים כולם כ, הגלותלעת ', ושמתם את דבריו וכו"הציוויים 
 .כחדשים לאחר שיחזרו לארצםלישראל 

 

 הוא וכן. כשתחזרו חדשים לכם יהיו שלא כדי מזוזות עשו, תפילין הניחו, במצות מצויינים היו שתגלו לאחר אף"
 (.ה ושמתם את דברי"ח ד"י שם על פסוק י"רש" )ציונים לך הציבי( כ, לא ירמיה) אומר
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עצם " מחשבת התורה"ת יוֹ מתוך התביעה הבלתי מתפשרת להֵ  המחויבזה והחייאה תהליך יצירה 
כפי , שבואין סוף הבמדרגת וביל להכרת מבנה החיים הפיזי מהוא אם כן זה ש, אליתהמציאות הר

היכולת לחשוף מתוך מבנה הפסוקים . לקראת פירוטם בהמשך מהלך וסדר הדברים שהתוונו לעיל
את המבנה המורכב של אין סוף החיים , תכני המקראות והההשוואות שבין הפרשיות השונות

מגיע כולו מקניית יכולת ההתבוננות הזו  ,שנפרט בחיבור להלןכפי  המופיע בחומר ובגוף
אין סוף החיים שבחומר ובגוף חכמים וסברותיהם הבונים את קומת ה דיונימ, "יוצרת"ה

 .בדעותיהם ובפסיקת הילכותיהם
 

מחשבת "התגברות השאיפה להביא את שהחל עם  ,בכך לא מסתיים קניין חיים זה אולם
בחומרי המציאות והגוף במאפייניו הנבעת האין סוף  מתוך. ידי מימושל היא התורה –" המציאות
עצום מזה המופיע מכוח בחומרי החיים בערך אין סוף יותר עוד הכרת כוח עמוקה נולדת , השונים

 . ושהובילה ליצירתאף שהיא זו , התורה –מחשבת המציאות 
 

 חזרת חומרי החיים לינוק את הוויית כוחם מן האדמה
 

, שמן השמים להנפיש את חומרי הארץ למדרגת אין סוף" מחשבת התורה"רבות מכוח מעו
 הצומח, הדומם)עוצמתם הרדומה של החיים המופיעים בגוף האדם ובחומרי המציאות מתעוררת 

הופכת  ,בשלב הזה. להוות גורם אין סוף החיים הדומיננטי, מכוח מקורם שמעפר הארץ (והחי
אט אט אמצעי להנבעת אין סוף החיים , החיים שמן השמים הופעת אין סוף – "מחשבת התורה"

כיוון שזיקתו של מקור . ולשמירת האיזון מפני קריסת האדם אל עצמיותו הבשרית, מן הארץ
 ההנבעת החיים מכוחו היא בערך חיים גדול הרבה יותר מז, חיים זה קרובה הרבה יותר לבריאה

 .מן השמים, הנובע לאדם ולבריאה
 

של הרב קוק בסימן הכמעט נבואיים  בדבריומובע היטב , החיבור אותו מוביל, זה תהליך עצום 
 . בסוף סדר ההגדה" צפון"
 

צריך תמיד , כאשר בהרכבה הנכונה השכל והרגש הפנימי בונים אושר האדם" –ן צפו"
ז שאין "אך זהו רק כ, פ שהשכל הוא לכאורה עומד במעלה עליונה מהרגש"שאע, לדעת

אבל כשהשכל הגביה את מעלת הנפש , פ כח השכל עצמו"ע, למרום עזוהרגש מתעלה 
אין כח בשום שכל , כ עד הדברים היותר נשגבים"הרגש מתעלה כ אז, למדרגה הגונה

, הם יהיו נרגשים מעומק מצפון הנפש, המתעצם בדברים וצירופי מאמרים להכירם
עומק ההרגשה הצפונה ודוקא עם , וההרגשה הרוממה והנעימה לא תכנס בדברים גלויים

מבלי לצרף עמה , יכול האדם לבא לאותה המדה של קדושת החיים לשם עצם קדושתם
והיא , היא המטרה היותר נשגבה', כי החיים הקדושים ההולכים באור ה. תעודות אחרות

לא , האפיקומן הנאכל על השובע בתור מטרה לעצמו. הולכת ומוספת כפי תגבורת קדושתה
מצד זה הוא מותאם לעומק הרגש היותר , שכת חיים של פעולה מעשיתדבר של הכרח להמ
  .(ה צפון"על הגדה של פסח ד' עולת ראיה חלק ב)" הנעלה מכל פה ולשון להביעו, צפון בעומק הנפש

 
הם אותם החיים שלא שפת המחשבה והדיבור , "הנעלים מכל פה ולשון להביעם"החיים הללו 
 !האדמה אלא שפת הגוף וחומרי, היא שפתם

 
נועד להציב את סדר ומבנה החיים הללו שהופיעו לעולם בראשיתם עם הבריאה והוצבו , חיבור זה

 .אילוציהם וכשלונות האדם לעמוד בתביעותיהם, והשתנו על פי דרכי החיים
 

בדיוניה " מחשבת התורה"את הקשר ההכרחי שבין תכני ' במקביל יציג החיבור בעזרת ה
 .הם נשאי מימוש ההוויה האלוהית, ה שחומרי החיים והתנהלותםלבין עולם ז, והלכותיה

 

 חלק ראשון  – מהלך הפרקים
 

הופעת אין סוף החיים בגוף בחומר נועד לברר כי ל ,בחלק הראשון של החיבור מהלך הפרקים
ובהוויית המוחש יש לה כללים גדרי פעולה ותנועות מדויקות ממש כמו הדיוק הנדרש מכלי 

אנו נראה כי טעויות במינון ובדרך השימוש . יותר מכך. ל מנת שיופיעו שכינההמשכן והמקדש ע
מתוך שהיכולת , בכוחות אלו הוא הרסני הרבה יותר מטעויות המגיעות מכוח המחשבה והדיבור

נראה כי מרחב פעולתה , מאידך .6לשנותם לאחר שנקבע צביונן הוא בלתי אפשרי אלא בעת המוות

                                                 
6

 .שאול המלך 
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בהיותה נסמכת על מקור , 7וסדר החיים התורתי" דת"גדרי ה את פורץזו הופעת אין סוף חיים של 
ללא ההגבלה והמרות הנגזרים מאין סוף החיים  (העפר)החיים הקיומי המוחלט ממנו נוצר האדם 

, בגדרי חיים אלולגעת הצורך יודגש , הללוהקצוות המנוגדים שני מתוך . המגיעים מן השמים
 .אינו ניתן לוויתורבאופן שמדויק ולהציבן בלפרטן 

 
תהו "אנו ניגע בגדרי אין סוף החיים המגיעים מן הארץ כבר מרמתם הראשונית המופיעה ב

לכוחו הייחודי של הנחש , משם נתייחס למהלך בריאת האדם והחי שניהם מן האדמה". ובוהו
 -" שנח"את מאפיין ה. ולזיווג האישה עם הנחש להופכה לאם כל חי, להנביע את החיים מן הארץ

את העצמתו . הפועלים בעולם אף לאחר עונשו, להופיע חיים מן הארץ אנו נזהה בכמה אופני גילוי
חטא העגל ונשיאת שלמה את בת  –במגמת החיים הכללית אנו נבחן בשני מעגלי חיים נוספים 

הגדרות חיים בסיסיות אלו שביצירת העולם ילוו אותנו אף בתכונת אנשי בראשית בגילוי . פרעה
 . עד כדי קיום בחירה חופשית אף לאדמה ולחי, ין סוף החיים להם באופן מוחלט מן הארץא
 

מתוך , לו כבר מותרת אכילת בשר החיה והבהמה)בנוח אנו נפגוש הנבעת חיים מצומצמת יותר מן הארץ 
ובשינוי המוחלט של אופן הופעת עוצמת חיים זו באברהם המתייחס אל  (צמצום אין סוף החיים בחי

 . (לך לך –הציווי האלוהי )ין סוף החיים שמן הארץ מכוח תמיכת אין סוף החיים שמן השמים א
אנו נראה כי הופעת החיים ברמתה האלוהית מן הארץ ומשם דרך הבשר היא ההופעה התואמת 

הוא גדר החיים הבלעדי , אף בזמן האבות, שבשלב הראשוני של הבריאה, "גויי"את גדר החיים ה
" אב המון גויים"אברהם הוא העומד בראשה כ. שכינת אין סוף החיים על הארץדרכו מופיעה 

כשתמיכת אין סוף החיים המגיע מן השמים אמנם מקשה על הופעת מרחבי , מעת התחדשותה
כפי " עצמי"אולם מאידך מאפשרת את קיומה בלא סכנת הקריסה אל תוך ה, האין סוף בבשר

יגדירו לנו את המשך התפתחות , יעקב רחל ולאה, רבקה, התבוננות ביצחק. שנוצרה בדור המבול
, הגר, תרח, כנען –כשדמויות נוספות מחוץ למסגרת הישראלית , הופעת אין סוף החיים שבארץ

יהיו שותפים אף הם בעיצוב אין סוף חיים מורכב זה ', אבימלך לבן וכו, לוט, עשו, ישמעאל
 .  לסניפיו השונים

 

מכוח אין " גויי"תזוהה המשכת בניין החיים ה, (שניים עשר השבטים)במעבר האבות למבנה השבטי 
גוי וקהל "אפרים ובנימין הקרויים , מנשה -בשבטים היוצאים מרחל , סוף החיים שמן הארץ

יבארו כי מאפיין , יחס השבטים אליו ויחסיו מול פרעה ומצרים, יחסו של יעקב אל יוסף. 8"גויים
 . ולת השליטה והכוונת המציאותאין סוף חיים זה הוא הבסיס ליכ

אנו ניגע . תפריט לנו את כוחו של יוסף לשתי פנים, עיון במאפיין כוחם של מנשה ואפרים
ונעמוד על הקושי במימוש אין סוף החיים , בייחודיות ומעלת כל אחד מצדדי הופעת כוחות אלו

הרחבת . חד מהםכשהוא מופיע מן האדמה בבשר דרך העמידה על המעלה מול החולשה של כל א
זווית הראייה ביחס לשני פני חיים אלו אנו נקבל מתוך התייחסות לגדעון ויפתח היוצאים ממנשה 

 . מדרך הנהגתם השונה במלחמתם ואל מול בני אפרים
ואף )תחשוף בפננו פנים נוספים , התבוננות בדרך הנהגתו של יהושוע ובאופן כניסתו אל הארץ

 .ים זו המתגלים דווקא בכניסת ישראל אל הארץשל הופעת אין סוף חי( חולשות
 

שלב נוסף בהופעת אין סוף החיים שמקורו מן הארץ אנו נפגוש בהתבוננות על תקופת הנהגת 
את הנגיעה במאפייני . בפתיחת פי האדמה( האובדני)שמואל ומקורותיה שבקורח הנוגעת בשיאה 

ת נגיעתו של קורח הנפגש בפתיחת פי אין סוף החיים הנובעים מן האדמה אנו ניצור לא רק בזוי
מכוח הר גריזים ועיבל , אלא אף כפי שהם מופיעים מכוח דיבוב המרגלים את הארץ, האדמה

ועד לפיעפוע עוצמת חיים זו בהנפשת הבשר לפתוח את פי האתון מכוח , למדרגותיו השונות
 . פעולותיו של בלעם

 
עֹת תַּאֲוַת עַד –של הארץ " ווהתא"תקדם אותנו להכרת כוח ה, הנפשת הארץ את כוחה , 9עוֹלָם גִבְּ

כָל" –משם ליכולת התאווה שבאדם ליצור אין סוף חיים באכילת הבשר  ךָ אַוַת בְּ שְּ  תֹּאכַל נַפְּ
 –עד יכולתו לפעול כוח תאווה זה על הארץ לעצב את קווי החיים של האדמה עצמה , 10"בָשָר
אַוִיתֶם" הִתְּ בול לָכֶם וְּ   .11"לִגְּ

                                                 
: אמר דידיה יוחנן ורבי ...לגימה גדולה: קסמא בן יוסי רבי משום יוחנן רבי אמר: ""כוחה של לגימה"באסתר וב 7

 ושגגתו, הבעל נביאי על שכינה ומשרה, הרשעים מן עינים ומעלמת, הרחוקים את ומקרבת, הקרובים את מרחקת
 (.ב"ע ,ג"ק סנהדרין" )זדון עולה

רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" 8 בֵה ןְּ  שעתידים ואפרים מנשה - גוים. בנימין – גוי -...  מִםֶךָ  יִהְיֶה גּויִֹם וּקְהַל גּויֹ ורְּ
 (.ה גוים"ה גוי וד"י ד"א ורש"י, ה"בראשית ל" )השבטים במנין והם, מיוסף לצאת

כֹת" 9 רו אָבִיךָ בִרְּ כֹת לעַ  גָבְּ יֶיןָ עולָֹם גִּבְעֹת תַאֲוַת עַד הוֹרַי בִרְּ רֹאש תִּהְּ קֹד יוֹסֵף לְּ קָדְּ זִיר ולְּ  (.ו"כ, ט"בראשית מ" )אֶחָיו נְּ
10

חִיב ךִי"  ךָ אֶת אֱלֹהֶיךָ 'ה יַרְּ בולְּ תָּ  לָךְ דִבֶר ךַאֲשֶר גְּ אָמַרְּ לָה וְּ אַוֶה ךִי בָשָר אֹכְּ ךָ תְּ שְּ  תֹאכַל נַפְשְךָ אַוַּת כָלבְ  בָשָר לֶאֱכֹל נַפְּ
 .('כ, ב"י דברים" )בָשָר

11
מָה לִגְבוּל לָכֶם וְהִתְאַוִּיתֶם"  פָמָה עֵינָן מֵחֲצַר קֵדְּ  .('י, ד"ל במדבר" )שְּ



 13 

 
, שיא נוסף ביכולת כוח החיים בבשר להופיע אין סוף חיים אנו נזהה דרך פרשת את יפת התואר

" גירות"לפרוץ את גבולות החיים הגויים לאין סוף להופיע בהם  12"חשק"ביכולת התאווה וה
 .ואישות

 
קו הבעה מקביל של אין סוף החיים המופיעים מן האדמה ייפתח מתוך הנגיעה במאפיין החיים 

את קושי הבעת אין סוף שביוסף ' אנו נבאר בעזרת ה. בנימין –הנוסף המגיע מרחל " וייג"ה
נאיר את ייחודיות ושונות נקודת מוצא אין סוף החיים , המביא לצורך קיומו במקביל דרך בנימין

אנו . ועד להופעתה השיאית במלכות שאול( מעת לידתו ובברכות השבטים)שבו ביחס ליוסף 
רכבות מגמת חיים זו דרך הפרשיות השונות במלכות שאול מפרשת המלכתו ועד נתקדם בהבנת מו
ומשמעות חזרתה אל כוח משיחיותה דווקא בעת מות , כשלונותיה, ניגע בעוצמתה, לפרשיית מותו

התבוננות בפרשיית מורדכי ואסתר תציג לנו את הביטויים הפרטניים שבהופעת אין . שאול ובניו
 .אחשוורוש והמן, בבנימין דרך התנהלות היחסים שבין אסתרסוף החיים שמכוח הגוף ש

 
בן " –צד נוסף בהווייתו הגויית של בנימין יאוֹר לנו מתוך זהותו הניתנת לו על ידי רחל בשמו 

גם פה ניגע הן בצד החיים שבו והן בצד הכשל שבו הממומש באובדן חלק ממשפחותיו ". אוני
 . ט בפרשת פלגש בגבעהובכילויו הכמעט מוחל, לאחר מות אהרון

 
צד זה שבבנימין יחשוף בפנינו . כשל זה יוביל אותנו לקשר מקביל הקיים בבנימין כלפי יהודה

המתייחסת למקור , שמכוח יהודה" יהודית"הקרובה יותר להווייה ה, שלו" גויית מעודנת"זהות "
סף במצרים ביחס מתוך כך ניגע בעימות הקשה שבין יהודה ויו. בן דרום –" בן ימין" –שמו 

, של יהודה בחיבור הזה עם בנימין" נצחונו"אנו נבאר את חשיבות . על בנימין" אפוטרופוסות"ל
 .  ומאידך את האבדון שמביא כשלונו של יוסף בחורבן שני בתי המקדש

 
הנגיעה בקושי העצום שביכולת מימוש אין סוף החיים בממד הגויי של החיים המופיע דרך 

ומרי האדמה האחרים היוצאים ממנה והמעורבות משום כך של ממד החיים הבשר ובח, האדמה
תוביל אותנו להתבוננות במלכות דוד תוך הגדרת , המופיע ביהודה במגמת חיים זו שאצל בנימין

לִי"אנו נבאר את ההבדל שבין משחיות שאול . מקורות קיומו שמיהודה לבין זו  13"בַשָמֶן מָשִיחַ  בְּ
, מאידך. ל משיחת שמן המשחה וניגע במעלתה במיוחד כנגד כשלונותיו של שאולשל דוד הבנויה ע

ניגע בחוסר היכולת של מלכות זו להכיל בתוכה את משיחיות שאול והתוצאות האיומות 
, מות אבשלום, מות אמנון בכורו של דוד, המופיעות מן הנסיון הזה במות בנה הראשון של בת שבע

לחלוקת מלכותו תוך חזרת חציה לידי  14ניה ועד לגרימתו של דודחילול גופה של תמר ומות אדו
את ניסיון הכלת אין סוף החיים הגויי דרך . 15שבט יוסף במלכות ירובעם ומתוך כך לגלות ישראל

בהשלכות שיש על כך על בנין , ערוץ החיים שביהודה אנו נזהה אף בדרך התנהלותו של שלמה
ף נשותיו מעמי הגויים ועד כדי סיכון קיום הווייתו בתוך אל 16בנשיאתו את בת פרעה, המקדש

זה המיחד את עת ימות " דוד אחר"אף בדוד העתידי ניגע ונפגוש את . 17בקיום ישראל העתידי
 .18המשיח

                                                 
רָאִיתָ " 12 יָה וְּ פַת אֵשֶת בַשִבְּ תָּ  בָהּ וְחָשַקְתָ  תֹּאַר יְּ לָקַחְּ ךָ וְּ אִשָה לְּ  הכתוב תלה בחשקו - וחשקת - (א"י, א"כ דברים" )לְּ

 (.א"ע ,ב"כ קידושין י"רש" )נאה אינה' ואפי
בֹעַ  הָרֵי" 13 אַל טַל אַל בַגִלְּ דֵי עֲלֵיכֶם מָטָר וְּ רומֹת ושְּ עַל שָם ךִי תְּ לִי שָאול מָגֵן גִבוֹרִים מָגֵן נִגְּ ', ב שמואל" )בַשָמֶן מָשִיחַ  בְּ
 .(א"כ', א
דַבֵר לָהלָ  הַלֶלֶךְ לוֹ  וַטֹאמֶר" 14 בָרֶיךָ עוֹד תְּּ תִּי דְּ צִיבָא אַתָּה אָמַרְּ קו וְּ לְּ  רב אמר" – ('ל, ט"י', ב שמואל" )הַשָדֶה אֶת תַּחְּ

 וירבעם רחבעם: לו ואמרה קול בת יצתה השדה את תחלקו וציבא אתה למפיבשת דוד שאמר בשעה: רב אמר יהודה
 (.ב"ע ,ו"נ שבת" )המלוכה את יחלקו

, זרה עבודה ישראל עבדו ולא, דוד בית מלכות נחלקה לא הרע לשון דוד קיבל לא אילמלי: רב אמר דהיהו רב אמר" 15
 של לממשלתו לירושלים ישראל יעלו שלא, העגלים ירבעם העמיד המלכות שנחלקה ידי שעל -מארצנו  גלינו ולא

 .(ה ולא עבדו ישראל עבודה זרה"י ד"ורש ב"ע ,ו"נ שבתהמשך הגמרא שם " ) רחבעם
 ועליו, שירטון בו ועלה, בים קנה ונעץ גבריאל ירד פרעה בת את שלמה שנשא בשעה: שמואל אמר יהודה רב אמר" 16

 (.ב"ע ,ו"נ שבת" )רומי של גדול כרך נבנה
 בת יצתה עמהם שלמה לצרף בקשו ב"לעוה חלק להם אין הדיוטות' וד מלכים' ג וגמרו שנמנו בשעה ל"ריב מרא" 17

 יוחסין לשלשת ראש שנתייחס אלא עוד ולא סימון בר יהודה' ר אמר במשיחי תגעו אל( ה"ק תהלים) ואמרה קול
 ספרים' ג ואמר ק"רוה עליו ששרתה אלא עוד ולא סימון בר יודן' ר אמר, שלמה בן ורחבעם( ד"י, 'א מלכים) שנאמר
 (.חזית א"ד ה ה"ד א פרשה רבה השירים שיר" )וקהלת ש"שה משלי הללו

 רב אמר, מנאום הגדולה כנסת אנשי רב אמר מנאן מי ... ב"לעוה חלק להם אין הדיוטות' ד מלכים' ג" - ובבמדבר רבה
 יצאת עליו השגיחו לא לפניהם ונשתטח דוד של דיוקנו דמות ובא עמהם שלמה את לצרף בקשו שמואל אמר יהודה
 איש חזית( ב"כ משלי) להן רהואמ קול בת יצאה, עליה השגיחו ולא סביבותיהם וליהטה הקדשים קדשי מבית אש

 חשוכים לפני יתיצב שנה ג"בי בנה וביתו שנים' בז בנה שביתי עוד ולא לביתו ביתי שהקדים מי' וגו במלאכתו מהיר
, ד"ל איוב) להם ואמרה חזרה עליה השגיחו ולא חשוכים לפני יתיצב בל( ב"כ משלי ,שם) יתיצב מלכים לפני אלא לאו
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בו נפגוש בזווית הקיצונית ביותר של יכולת הופעת הגוף . פרק מיוחד נקדיש למשיחיותו של שמשון

הנבעתם של חיים אלו תעבור דרך , כמו בשאול גם פה. ף החייםוהכוחות הנילווים אליו את אין סו
 . מצבי כשל רבים תוך הצלחת קיבועם רק בעת מותו של שמשון

 

 חלק שני –מהלך הפרקים 
 

כמחוללת הבסיסית של הנבעת אין סוף החיים , התורה –" מחשבת המציאות"נקודת מוצא זו של 
סוגיות מן ' בחלק זה נביא בעזרת ה. ל הספרבטורף חלקו השני ש העומדתהיא , שבחומר ובגוף

ס תוך זהוי שונות חוקיותם הבסיסית מחוקיות החיים בהם אנו שרויים "הסדרים השונים שבש
נוכיח כי כל . כיום והתאמת דיניהם לרמת חיים החורגת בהנפשתה בהרבה מרמת החיות הנוכחית

על תשתית זו המנפישה את חומרי  דיני התורה לפרטיהם גם אלו הנוגעים בעולם הקנייני בנויים
החומרים והגוף היא , אנו נראה כי הנפשת החיים של האדמה. המציאות לרמה של אין סוף חיים

כה בסיסית בסברות חכמים ופסקי הלכותיהם עד כי ללא זאת מאבדים פיסקי ההלכה את 
ך נקשר מתוך כ. מביאים לסתירתם ואף מסכנים כאמור את קיומם, התאמתם אל סדרי החיים

 .בין הדוגמאות השונות ובין תובנת החיים שהובילה את חלקו הראשון של הספר' בעזרת ה
 

לבאר את סיבת הקושי של אוחזי , נמשיך ונשליך אל מצב המציאות כיום, מכוח המסקנות שלעיל
סיבת החשש לגעת . את עם ישראל תוביללהיות זו שאכן " מחשבת המציאות"התורה לממש את 

 .יסיות והקיומיות בסוגיות התורה והמחיר העצום שאנו משלמים על כךבשאלות הבס
 

ניגע בהגדרת כוח התורה שהוביל את עם ישראל משלב תחילת הציונות ועד לתקופת מלחמת יום 
נתייחס לנקודת מוצא החיים של הנהגת חיים זו ובהשלכות הנובעות ". כלל"כוח ה –הכיפורים 

. ין ממד אין סוף חיים זה לבין זה שנוביל בפרקים שלהלןנקביל ב. מכוחה בהתפרטותו לחיים
נעמיד הקבלה זו מול ההבדל המהותי שבין הנהגת בית ראשון בו מופיע אין סוף החיים בעצם 

מתוך השוואה זו נחזור . 20"ישראל"לבין הנהגת בית שני בו מופיע אין סוף החיים מכוח  19החומר
מופיעה בלוחות ראשונים מול זו המופיעה בלוחות להשוואה נוספת בין מהות החיים ה" אחורה"

כל זאת בכדי להציב את התנאים למימוש אין סוף החיים המופיע לנו מן הארץ בגוף . שניים
 . במציאות של ימינו , ובחומרי הארץ

 
לא נוכל להתעלם מן החידוש המקומי שמביאים , שבצידה של העבודה המורכבת הזו, כמובן

הרוצה בכך יוכל לראות בפרקי הספר . ל"ופרשיות רבות בתורה ובחז הפרקים שלהלן לסוגיות
, שאסור לנו לבטלה, אפשרות, ך"דרכי התבוננות בהירות וחדשות על פרשיות השונות בתורה ובנ

בָר אל התשתית הקיומית שמקים ספר זה להופעת אין סוף  מתוך היותה אף היא סוג של מַחְּ
 .       החיים בחומר

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                                                                                                            
ךָ( ג"ל שַלְּ  הַמֵעִלְּ תָּ  ךִי מֶםָהיְּ חַר אַתָּה ךִי מָאַסְּ לֹא תִבְּ תָּ  ומַה אָנִי וְּ  פרשה רבה במדבר" )עמהם מלצרפו נמנעו מיד, דַבֵר יָדַעְּ
 (.השביעי ביום א ה"ד יד
 אלהיהם' ה את ועבדו ('ל ירמיהו) שנאמר, אחר דוד להם להעמיד הוא ברוך הקדוש עתיד: רב אמר יהודה רב אמר" 18

 (.ב"ע ,ח"צ סנהדרין" )אקים אלא, נאמר לא הקים, להם אקים שרא מלכם דוד ואת
19

 .גילוי עריות ושפיכות דמים, מכוח עבודה זרה ת בית המקדש שביטויו השלילי הוא בקריס 
20

 .שביטויו השלילי הוא בקריסת בית זה מכוח שנאת החינם 
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אלא כגורם הבסיסי , את אחיזת האין סוף בחומר באופן שלא רק שאין בו גרעון חיים, כאמור
אנו נחשוף בשלב הראשון מדרך הופעת החיים של , בהופעה האלוהית האין סופית במציאות

 . בראשית
 

 שפת הגויים –ת האדמה שפ – בְרֵאשִיתמלהתחיל דווקא 
 

המבאר מדוע התחילה התורה מבראשית ולא מספר , י לספר בראשית"מוכרת פתיחתו של רש
 .שמות במצווה הראשונה שהצטוו ישראל

 
רֵאשִית"  מהחודש( 'ב ב"י שמות) אלא התורה את להתחיל צריך היה לא יצחק רבי אמר - בְּ

 כח משום, בבראשית פתח טעם ומה, ישראל בה שנצטוו ראשונה מצוה שהיא, לכם הזה
 לישראל העולם אומות יאמרו שאם, ('ו א"קי תהלים) גוים נחלת להם לתת לעמו הגיד מעשיו
, היא ה"הקב של הארץ כל להם אומרים הם, גוים שבעה ארצות שכבשתם, אתם לסטים
 י"רש)" לנו ונתנה מהם נטלה וברצונו להם נתנה ברצונו, בעיניו ישר לאשר ונתנה בראה הוא

 .('א', א בראשית
 

לגויים כי את העולם כולו " להזכיר"י נועד לכאורה "סדר בריאת העולם נראה על פי דבריו של רש
אולם התבוננות פשוטה ". היא לתת את הארץ לאשר ישר בעיניו" זכותו"ה וממילא "ברא הקב

אמנת הגויים שהרי היא כולה בנויה על ה, י ריקה מתוכן"מלמדת כי הבנה שכזו את דברי רש
אולם הכופרים . הבטחת הארץ לאברהם וכן הלאה, בתכני התורה ובתוך כך סיפור בריאת העולם

בריאת  במעשהבין אם הם כופרים ! בשייכות ישראל לארצם כופרים גם בתוכן דברי התורה
הקדמת סיפור בריאת , ה ובין אם הם כופרים בהבטחת ארץ כנען לישראל"העולם על ידי הקב

 .ין בה בכדי לתת ביטחון לישראל על הזכות לארצם בדרך זוהעולם א
ינסה כל אחד מקוראי מאמר זה לדמיין את עצמו מגיש לכל אחד משונאי ישראל שהוא מעלה 

 . אין ספק כי עצם הרעיון היה מעלה גיחוך על שפתינו. י"ל של רש"בדעתו את טענתו הנ
 

" לתרגם"מחייב אותנו , פור בריאת העולםהקושי שבהבנת חיזוק מעמד ישראל בארץ כנען דרך סי
 .י באופן תוכני ומורכב יותר"את מהלכו של רש

 

 שבאדם' כוח ה–" כוח מעשיו הגיד לעמו"
 

הוכחה משמעותית כלשהי  נתיש להבין כי אכן מבחינה משפטית אין הקדמת סדר הבריאה נות
י אין לייחס כלפי אלו "שאת דברי ר, על כן. לאלו המסרבים להכיר בזכותם של ישראל על אדמתם

י היא כי בהתמודדות ישראל מול הגויים על "הבנתו של רש. אלא אל עצמנו אנו, העומדים נגדנו
אלא דווקא , הכלים המתאימים להתמודדות זו אינם אלו המופיעים דרך מצוות התורה, ארץ כנען

אינו " גיד לעמוכוח מעשיו ה"על פי הבנה זו . אלו המופיעים אלינו דרך סדר בריאת העולם
אלא חשיפתו של , אלינו את הסדר ההיסטורי של מעשה בריאת העולם' מסתכם בגילויו של ה

הוא על פי " הגיד לעמו. "לעולם דרך סדר הבריאה יםהמופיע החיים הכוח ועוצמותה את "הקב
לישראל את כוח ' מוריש ה, בחשיפתו לנו את סדר הבריאה". נתן לעמו"הבנה זו במשמעות של 

כוח זה אמור לתת לישראל את היכולת לרשת את ארץ כנען ולסתום את פיות וטענות . עשיומ
 .הגויים כנגד ירושה זו
, גם להביןממילא מחייבת , "כוח מעשיו הגיד לעמו לתת להם נחלת גויים"הבנה זו את מגמת 

אם כך שהרי , אינה מתייחסת רק לחלק הראשון של פרשת בראשית, שירושת כוח אלוהים זה לנו
 –" חודש הזה לכם"ומשם לעבור ביעף ל, ניתן היה להביא את סדר בריאת העולם, היה הדבר

תוך דילוג על פירוט מורשת האבות שבהמשך ספר בראשית , למצווה הראשונה שהצטוו ישראל
 .כפי שהכתוב יודע לעשות כשהוא רוצה להביא את סדר הדורות באופן קצרצר)ועד ירידתם של ישראל למצרים 

הכללת פרשיות בראשית כולן כחלק . (א"בראשית י -עיין סדר הדורות מדור הפלגה ועד לתרח אבי אברהם  
כתיבת . משנה לגמרי את אופן ההתייחסות שלנו לפרשיות אלו" כוח מעשיו הגיד לעמו"ממגמת 

או " רעיוני"פרשיות בראשית לא נועדה לשם זיכרון הסיפור ההיסטורי שבהם או הבאת מסר 
כולם הם הביטויים השונים " סיפורים"ה. מתוך המפגש עם דרך התנהלותם" מוסרית"נה מסק
ה אותם החיל בעולם דרך קורות העולם והדמויות השונות "של הקב" כוחות מעשיו"של 

מתוך קורות העולם ודרך התנהלותם של הדמויות ומתוך יחסי הגומלין שלהם . המופיעות בתורה
אנו אמורים להגדיר את כוחות החיים שבמציאות שהם כוחו , ותה ועם הדמויות האחר"עם הקב
 .להפנים אותם אל תוכנו ולפעול מכוחם למימוש התכלית האלוהית, ה השתול בעולם"של הקב
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לבין הופעתה דרך המצוות " כוח מעשיו"הבנה זו מבארת היטב את ההבדל בין הופעת התורה דרך 
אנו " כוח מעשיו"בהופעת התורה דרך . ..."(ו ישראלהחודש הזה לכם שהיא מצווה ראשונה שהצטו)"

ה מתוך קורות העולם והתנהלותם של הדמויות "נצרכים להוציא את כוחותיו של הקב
בו דרך הדבקות ' האדם בונה את שכינת ה, לעומת זאת בהופעת התורה דרך מצוותיה. שבכתובים

מויות התורה וקורותיהם את ברור הוא שהיכולת להפיק מדרך התנהלותם של ד. במעשי המצווה
המופיעות ' היא קשה הרבה יותר מן היכולת להפיק אותם ממצוות ה', וכוח מעשיו של ה" 'דבר ה"

, דרך כוחות מעשיו שבבריאה ושבברואים' אולם מצד שני הופעת ה. לנו כמציאות משפטית
יותר מאשר  יכולת בחירה חופשית גדולה תבהרמוניה רחבה יותר עם המציאות ומאפשר תמשתלב

 .הנבדלים יותר במהותם ושזיקתם למציאות היא במגמה של ציווי ,דרך מעשי המצווה
ניתן לדחות את טענת האומות כי ישראל " ה"כוח מעשיו של הקב"י כי דווקא דרך "קביעת רש

ישראל יכולים  .א. משמעותה על פי דרכנו היא כפולה, לסטים שכבשו את ארצות שבעה גויים
כוח מעשיו של "בם דרך ' דם מול אומות העולם דווקא מכוח החלתם את שם הלקבוע את מעמ

זרה היא למציאות הגויית ועל כן אינה יכולה להשפיע , בם דרך המצוות' החלת שם ה.  ה"הקב
החיים כפי שהם  ימעמד ארץ ישראל וכוחה תואם יותר למאפיינ .ב. עליהם להכיר בישראל

אף " נחלת גויים"הגדרת ארץ ישראל כ. פחות מכוח המצוותו, ה"כוח מעשיו של הקב"מופיעים מ
" גויית"יותר לדרך ההופעה ה מותמתאי, היא מלמדת כי תכונותיה של הארץ ודרך הופעת כוחה

כי הופעת החיים בהמשך התורה דרך , מכאן אנו למדים ממילא. דרך הציווילשל החיים ופחות 
בעוד כוחות החיים , נבדלת מן הגוייםהמצוות תהיה דרך התאימה יותר לישראל כמציאות 

בבריאה ובדרכי התנהלות הברואים משתלבת עם ' האלוהיים המופיעים דרך כוח מעשיו של ה
 .המרקם הגויי של החיים להובילו

מתוך ' של ה" כוח מעשיו"נועדה אם כן להוריש לישראל את , את התורה בספר בראשית' פתיחת ה
מולך הומתוך כך גם " נחלת גויים"הוא ממילא אדוני ', ל הש" כוח מעשיו"ההבנה הברורה שבעל 
 .על כל אומות העולם

 

 ? "רֵאשִית"מהיכן מתחילה ה
 

כגורם המרות העליון ' דחיקת קורות בריאת העולם כסיפור היסטורי שמטרתו להאדיר את שם ה
פועל וההבנה כי קורות העולם מניחים לפנינו את מערך הכוחות עימהם עלינו ל, שבמציאות
בראשית ברא "י בכתוב במשמעות "נותנות משמעות קריטית לדיון הארוך שעושה רש, במציאות

 .'אלוהים וכו
רֵאשִית"י לדברי הכתוב "בהתייחסותו של רש אֵת הַשָמַיִם אֵת אֱלֹהִים בָרָא בְּ הָאָרֶץ .הָאָרֶץ וְּ תָה וְּ  הָיְּ

חֹשֶךְ וָבֹהו תֹהו נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ י "טורח רש, ('ב-'א', א בראשית)" הַלָיִם ןְּ
מתוך כך הוא מבאר . 21לדחות את האפשרות כי הכתוב בה להציג את סדר הבריאה משתי סיבות

רֵאשִית"את   שנקראו ישראל ובשביל, (ב"כ 'ח משלי) דרכו ראשית שנקראת התורה בשביל" –" בְּ
הבנה זו הופכת לחלוטין את מיקום קורות הבריאה במערכת כוחות ". ('ג ,'ב ירמיה) תבואתו ראשית

אם פתיחת התורה דווקא בסדר הבריאה ביארה לנו כי קורות הבריאה שהינם . החיים האלוהיים
והם הבסיס " נחלת גויים"הם הדרך ליצירת היחס ל, "מגיד לעמו"אותם הוא ' של ה" כוח מעשיו"

י כי "הרי עתה המשך ביאורו של רש, ארץעל הלטון ם ששיש להלהופעת חיים אלוהיים 
מטפיל את כל כוחות הבריאה לתורה שעיקרה היא מגמת , הינם ישראל והתורה" בראשית"

 . מכוח יציאת מצרים ומעמד הר סיני, ולישראל הקרואים בשם זה כעם, ציוויה
אלא מציב את יחסי , אינו עוסק בפרשנות גרידא" בראשית"אם כן בהתעכבותו על משמעות , י"רש

לבין גדרי החיים , הגומלין שבין דרך הופעת החיים הבראשתיים כפי שמופיעים בקורות הבריאה
י "סדר בראשית הינו על פי קביעת רש. כפי שמתעצבים לאחר מכן בציוויי התורה ודרך עם ישראל

 .22אמצעי המופעל על גבי ישראל והתורה
 

מאי יותר לגורמי החיים שבבראשית כמחוללים הראשונים מציג מעמד עצ, י"ביאורו הנוסף של רש
 .של החיים

                                                 
21

 לכתוב לו היה, כך להורות בא שאם, קדמו שאלו לומר הבריאה סדר להורות המקרא בא ולא:  סיבה ראשונה 
 בראשית ('א ו"כ שם) כמו, אחריו של לתיבה דבוק שאינו במקרא ראשית לך שאין', וגו השמים את ברא בראשונה
 . יהויקים ממלכות

 כתיב שהרי, קדמו המים שהרי, עצמך על תמה כן אם...נבראו תחלה שאלו בא להורות תאמר ואם: "...סיבה שניה
. לארץ המים שקדמו למדת הא, היתה מתי המים בריית המקרא גלה לא ועדיין, המים פני על מרחפת אלהים ורוח
  ".כלום והמאוחרים המוקדמים סדר המקרא לימד לא כרחך על, נבראו ומים מאש שהשמים ועוד

22
וח ל סדר בראשית מובא אלינו מכמופיע היחס הזה מעצם העובדה כי כ, י"באופן חריף פחות מזה שעושה רש, אכן 

, ספר בראשית אינו מגיע אלינו כספר קדום מלפני מתן תורה. שם מקבל משה את התורה מבראשית, מעמד הר סיני
 .אלא כחלק בלתי נפרד ממתן תורה של הר סיני
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 ובהו תהו היתה והארץ וארץ שמים בריאת בראשית פרשהו כך כפשוטו לפרשו באת ואם"...

 ".אור יהי אלהים ויאמר וחשך
 

בולט הוא שאף בהצגתו את כוח החיים של בראשית ככוח החיים הבסיסי המחולל את החיים 
הִי אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" –נקודת המוצא של חיים אלו היא הרי , האלוהיים הִי אוֹר יְּ ', בראשית א)" אוֹר וַיְּ

הָאָרֶץ" -תיאור הכתוב ". ('ג תָה וְּ חֹשֶךְ וָבֹהו תֹהו הָיְּ נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ  ןְּ
אלא תיאור המצב , חיים הנגישים של המציאותאינו כלול בהגדרת כוחות ה, ('ב' בראשית א)" הַלָיִם

 .הקודם לנקודת מוצא החיים
 

אֵת הַשָמַיִם אֵת אֱלֹהִים בָרָא"...י שלא להכליל את "החשיבות שרואה רש הָאָרֶץ .הָאָרֶץ וְּ תָה וְּ  הָיְּ
חֹשֶךְ וָבֹהו תֹהו נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ היא כה , כחלק מסדר הבריאה" הַלָיִם ןְּ

 .     ורח לדחות הבנה זו פעמייםשהוא ט, גדולה
  

 לו היה, כך להורות בא שאם, קדמו שאלו לומר הבריאה סדר להורות המקראולא בא "
 כן אם...נבראו תחלה שאלו בא להורות תאמר ואם ...'וגו השמים את ברא בראשונה לכתוב
 ...".קדמו המים שהרי, עצמך על תמה

 
ברור שאם בפרשנות המקרא ? י לדחות הבנה זו של תחילת ספר בראשית"מדוע כה חשוב לרש

אולם על . לא הייתה נודעת לעניין זה חשיבות גדולה מעבר להבנת פשט הכתובים, היינו עוסקים
ההשלכה מאופן ביאור שני הפסוקים , "כוח מעשיו הגיד לעמו"בסיס הבנת כל קורות הבריאה כ

רֵאשִית"אם מבארים אנו את . עצומה הראשונים היא הרי , כהצבת סדר הבריאה" אֱלֹהִים בָרָא בְּ
הָאָרֶץ" –' דברי הכתוב בפסוק ב תָה וְּ חֹשֶךְ וָבֹהו תֹהו הָיְּ נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ  ןְּ

שהגיד ' פרד מכוח מעשיו של ההינם חלק בלתי נפרד מסדר הבריאה וממילא חלק בלתי נ" הַלָיִם
לא מתחיל רק , כוחם של ישראל על בסיס הבנה זו. לעמו ושעימו אנו אמורים לפעול את העתיד

הִי"מ אלא הגדרת , שלפני הבריאה" אוסכֵ "אלא עוד משלב אחד קודם שאינו רק תיאור ה" אוֹר וַיְּ
 . כוח חיים הניתן להפעלה

 
 .י לדחות"כיוון הבנה זה אותו טורח רשפשט הכתובים מבחינה לשונית מטה ל, אכן
 

רֵאשִית אֵת הַשָמַיִם אֵת אֱלֹהִים בָרָא, בתחילה\בְּ תָה הָאָרֶץבשלב זה . הָאָרֶץ וְּ חֹשֶךְ וָבֹהו תֹהו הָיְּ  עַל וְּ
נֵי הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ הִי אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" –השלב הבא לאחריו . הַלָיִם ןְּ הִי אוֹר יְּ  וַיְּ
 ."אוֹר
 

 כך מבאר תרגום יהונתן
 

וארעא הות תהייא ובהייא צדיא מבני נש וריקניא . ית שמיא וית ארעא' ברא ה מן אוולא"
 ".מנתבא על אנפי מיא' מן כל בעיר וחשוכא על אפי תהומא ורוח רחמין מן קדם ה

 
 ? "מן אוולא"מהו 

 
דוגמא ללשון זו הוא מביא מפרשת לך לך שם ". להבתח' מן אוולא פי"פרוש יהונתן מבאר כי 

מַמָעָיו וַטֵלֶךְ"מתרגם תרגום יהונתן על הפסוק  עַד מִםֶגֶב לְּ  אָהֳלֹה שָם הָיָה אֲשֶר הַלָקוֹם עַד אֵל בֵית וְּ
ואזל למטלונוי מדרומא ועד בית אל ותב עד אתרא דפרסיה תמן "כ ('ג, ג"י ראשיתב)"  ...בַתְחִלָה
 ...".אַוְולָאניה מן למשכ

 
 ".שבא להורות סדר הבריאהל כאן "וס" –את דבריו מסיים פרוש יהונתן 

 
הָאָרֶץ", " –על תיאור הכתוב " דילוג"אינה מאפשרת , הבנה זו את מערכת הכתובים תָה וְּ  תֹהו הָיְּ

חֹשֶךְ וָבֹהו נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ היא מחייבת התבוננות גם על תיאור ". יִםהַלָ  ןְּ
 ".לעמו' כוח מעשיו אותו הגיד ה"זה כחלק בלתי נפרד מ

 
רֵאשִית"  -משליכה ישירות אף על תחילת הכתוב , מגמה זו אֵת הַשָמַיִם אֵת אֱלֹהִים בָרָא בְּ " הָאָרֶץ וְּ
רֵאשִית"אם אכן  אינה יכולה ', פסוק אבריאת השמים והארץ של , מציין את סדר הבריאה" בְּ

רָא"  -להיות מקבילה לזה המופיעה בהמשך הכתובים במעשה הבריאה של היום השני   אֱלֹהִים וַטִקְּ
תֵרָאֶה אֶחָד מָקוֹם אֶל הַשָמַיִם מִתַּחַת הַלַיִם יִסָוו אֱלֹהִים וַטֹאמֶר...שָמָיִם לָרָקִיעַ  הִי הַטַבָשָה וְּ  כֵן וַיְּ

רֵאשִית"שהרי ההמשך הישיר של , ('ט –' ח', בראשית א) אֵת הַשָמַיִם אֵת אֱלֹהִים בָרָא בְּ  -הוא " הָאָרֶץ וְּ
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הָאָרֶץ" תָה וְּ חֹשֶךְ וָבֹהו תֹהו הָיְּ נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ שהוא תיאור , "הַלָיִם ןְּ
 .ו את דרך קיומם לאחר ברייתםהמקדים את בריאת השמים והארץ ואף סותר בתיאור

רֵאשִית"הבנת  כסדר הבריאה מחייבת אותנו אם כן להבין ישנם שני מישורי קיום המופיעים " בְּ
הָאָרֶץ" -האחד בו השמים והארץ הם חלק בלתי נפרד מהגדרת . בתחילת ספר בראשית תָה וְּ  הָיְּ

חֹשֶךְ וָבֹהו תֹהו נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ  –' מופיע רק לאחר ציווי ה, השני". הַלָיִם ןְּ
הִי אֱלֹהִים וַטֹאמֶר " הִי אוֹר יְּ בו השמים והארץ הם חלק מתהליך הבריאה של היום , ('גפסוק )" אוֹר וַיְּ

 .השני
 

 ? ...חושך על פני תהוםוכשהארץ היא תוהו ובוהו , השמים והארץ כוח הקיום של  מהו אם כן 
הוֹם"ואף את ה" חֹשֶךְ"וה" בֹהו"וה" תֹהו"כדי לענות על שאלה זו אנו נצרכים להוציא את הב " תְּ

 . שלהם להגדרת חיים מסודרת" אוסךֵ "מהגדרת ה
 

 תשתית העולם שלפני סדר המחשבה והדיבור –" תֹהוּ"ה
 

זה שהרי נקודת האחי, הוא כמצב של אי סדר" תהו"י למצב ה"התייחסות רש, כפי שבארנו
 ". ויאמר אלוהים יהי אור"הראשונית בבריאה מתחילה על פיו רק מנקודת המוצא של 

 
 (ה תהו ובהו"י ד"רש) "תהו לשון תמה וששמון שאדם תוהא ומשתומם על בהו שבה"

 [:מבוכה] ז"בלע ן"אישטורדישו - תהו
 

 כמצב שלפני הופעת התורה" תוהו"י את מצב ה"במסכת סנהדרין מגדיר רש
 

 שני, תורה אלפים שני, תוהו אלפים שני, עלמא הוי שנה אלפים ששת: אליהו דבי תנא"
 . המשיח ימות אלפים

 סנהדרין), תחת שלא ניתנה עדיין תורה והיה העולם כתוהו -שתי אלפים היה תוהו : "י "רש
 .(א"ע ,ז"צ

 
מצב   שהרי, כמערכת של חיים בפני עצמה" תוהו"י פותח פתח להבנת ה"דווקא ביאור זה של רש

חורג בהתייחסות הגמרא מן השלב שלפני הבריאה ומתייחס לכל תקופת האבות ועד " תוהו"ה
הגדרת מערכת החיים הקודמת למערכת  והינ" תוהו"מכאן יש לנו להבין שה. למתן תורה

ויאמר אלוהים יהיה "שיאה המוחלט הוא אכן בשלב המקדים ל. המושתת על ציווי ומצוות התורה
 .ה נמשכת גם הלאה עד לשלב התורה של היקוםאולם מגמת, "אור
 

הוא הביטוי לתשתית הקיומית הקודמת " תוהו"אנו מוצאים כי ה, אכן במסכת סנהדרין עצמה
 . י העולם הנברא בדיבוררלגד
 

 . עליהם משותת שהעולם, תוהו של דברים... - תושיה שמה נקרא למה: חנן רבי אמר"
 כתוהו ממש גשישה בו אין דיבור וכל, בעלמא יהוקרי דיבור - תוהו של דברים: " י"רש
" משותת – שייה, תוהו - ו"תי: הוא ונוטריקון, עליהם משותת עולם כן פי על ואף, הזה

 .(ב"ע ,ו"כ סנהדרין)
 

כי , אנו למדים כי, "דברים של תוהו"אף שהנושא המדובר בגמרא הוא התורה שאותה היא מכנה 
ברמה הקשה לאחיזה מפני שגדריה וחוקיה אינם כלולים  הינו מציאות תשתיתית אולם" תוהו"ה

 הזה כתוהו ממש גשישה בו אין דיבור וכל, בעלמא וקרייה דיבור" –בגדרי העולם הקיים לאחריה 
הגמרא מדברת על היחס שבין תובנת התורה לתובנת ". עליהם משותת עולם כן פי על ואף

מדברים על תשתית החיים הקדומה  אנו". תוהו"שהתורה לגביה היא כ, המציאות האנושית
ביחס לגדרי החיים המושתתים על הדיבור המופיע " תוהו"כשתשתית זו היא כ, לדיבור התורה

 . בתורה
 

 ?מהי אותה תשתית קיומית שהגדרים והחוקים המופיעים בתורה אינם שייכים בה
 

 :אונקלוס מתרגם
 

 ". צדיא וריקניא"
 

 :י מבאר"רש
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 ".וצדו רקות שוןל - שבה בהו על ומשתומם תוהא שאדם ושממון תמה לשון תהו"

 
 ?משמעות של חיים ולא של העדר" צדיא"האם נוכל להוציא מן ה

 
 . משמעות שכזו אנו מוצאים בעשו

 

 כוח החיים הזורמים מעצמם  –צָדוֹ 
 

 ".איש ציד"את אישיותו של עשו מגדיר הכתוב כ
 

לו" דְּ עָרִים וַטִגְּ הִי הַםְּ  .(ז"כ, ה"כ בראשית) ..." שָדֶה אִיש צַיִד יֹדֵעַ  ישאִ  עֵשָו וַיְּ
 

י במקום מכניס אותנו "אולם רש. נראה לכאורה כי המדובר באיש ציד הצד את מזונו מן השדה
 ".וצודה בטל"לקושי בהבנה זו בהגדרתו את עשו כ

 
 ".ועופות חיות בקשתו וצודה בטל אדם כמשמעו - שדה איש"

 
אולם ביחס לפשט עיסוקו ". צדֹה"י מלשון הריקנות של ה"לה לוקח רשברור כי את משמעות הבט

שהרי בכדי לצוד יש צורך בעמל , לכאורה הבטלה אינה אחת מחסרונותיו, "איש ציד"של עשו כ
 .רב
 

מחייבת אותנו להתבוננות נוספת על שורש פעולה זו , "איש הציד"הכללת הבטלה כחלק מהגדרת 
 .ד.י.צ –
 

אנו למדים כי פעולת הציד וכוח המשיכה שיש לאדם למשוך אליו את מן הכתוב ביחזקאל 
 .מאותו שורש הם מגיעים, העומדים סביבו

 
תָּ " אָמַרְּ קֹוִק אֲדֹנָי אָמַר ךֹה וְּ רוֹת הוֹי יְּ תַןְּ סָתוֹת לִמְּ עֹשוֹת יָדַי אַנִילֵי ךָל עַל ךְּ ןָחוֹת וְּ  עַל הַלִסְּ

 לקסום הרשעים ידי שמחזיקות לגיהנם הנפשות צדות הן - נְפָשוֹת לְצודֵֹד קוֹמָה ךָל רֹאש
 .(ח"י ,ג"י יחזקאל)" רעה להם לקסום צדיקים ידי ומרפות שלום להם

 
 ".מצודד"כך מבאר מילון אבן שושן את המושג 

 
 .(מילון אבן שושן) "מושך את הלב, לוקח שבי, שובה -מצודד "

 
אלא מכוח , וח מאמץ ומלחמה היא באהמן המדרש אנו למדים כי אכן צידתו של עשו לא מכ

 .משיכת כל החי אליו
 

 שבעולם ועוף חיה כל באים היו לשדה ויוצא (את בגדי האדם הראשון) לובשו שהיה שבשעה"...
 .(יעקב ויאמר יג ה"ד סג פרשה רבה בראשית) ..."אצלו ומתקבצין

 
, ללא דאגה או מאמץנובעת היא מיכולת השלמת עצמו , מכאן ברור הוא שישיבתו של עשו בטל

 . כראש פירמידת החי, אלא בזרימה טבעית
 

מביאה הגמרא , תכנון ומחשבה, בלא מאמץ" צדוֹ "מכוח ה –דרך חיים זו בזוויתה החיובית 
 .בהשוואת מעלת החי ביחס לאדם

 
 מוכר זאב חנווני שועל קייץ ארי סבל ארי מימך ראית מאיר רבי משום אלעזר בן ש"ר"

 והרי קוני את לשמש נבראתי ואני לשמשיני נבראו ולמה צער בלא סיןמתפרנ והן קדירות
 שנבראתי אני צער בלא מתפרנסין הן כך לשמשיני שנבראו אילו אם ומה וחומר קל הדברים
' או הוי בצער מתפרנס' להיו לי גרם ומי צער בלא מתפרנס שאהא דין אינו קוני את לשמש
 .(א"יהלכה ', ד פרק קידושין ירושלמי) "פרנסתי קיפחתי מעשיי שהירעתי על חטאיי

  
שבבריאה הינו שלב בו הופעת החיים נעדרת חוקים וממילא גם " צדֹה"כי שלב ה, נמצאנו למדים

 .ו שלא את הצורך לקיים את חוקי התורה בכדי להגיע להשלמתה"את צורך התכנון המאמץ וק
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אולם בסיס . מץ בכדי להגיע לשלמותחוקים ומא, אוֹס לעולם בו מחויב סדרהינו ךֵ " תוהו ובוהו"ה
פתיחת ספר בראשית באה ללמד אותנו כי . העולם מופיע כך שעצם קיומו הוא שלמות מהותו

 .  היא מגיעה" תוהו ובוהו"תשתית העולם מן ה
 

תיתן לנו נקודת אחיזה נוספת בהבנת תשתית קיומית " תוהו ובוהו"ן ל"התבוננות בביאור הרמב
 .זו
 

ה ברא "והקב. והארץ וכל אשר בה חומר אחד, ים וכל אשר בהם חומר אחדכי השמ, ודע"...
, שקראו היולי, והחומר הזה: והכל נעשים מהם, ושניהם לבדם נבראים, אלו שניהם מאין

מפני , בתוהא על הראשונות ('ב' קדושין מ)והמלה נגזרה מלשונם , נקרא בלשון הקדש תוהו
כי לא לבש צורה שיתפש בה , קוראו בשם אחרתוהא ונמלך ל, שאם בא אדם לגזור בו שם

כלומר , הנלבשת לחומר הזה נקראת בלשון הקדש בהו והמלה מורכבתוהצורה . השם כלל
ן "רמב)" עשו הוא, ף"ו והאל"שמחוסר הו (ח"ח י"שמות י)כמלת לא תוכל עשהו , בו הוא

 .('א', בראשית א
 

תוהו "וצא כי גורמי המציאות בשלב הי, ן ליסוד אותו בנינו עד עתה"אם נצרף את דברי הרמב
בתוכם כנוסה כל עוצמת החיים ברמתה . (הבוהו –)והצורה , (התוהו –)הוא גורם החומר " ובוהו

אינם חלק מעולם זה ועל כן לא , הדיבור הכוונה וממילא הפעולה המכוונת, המחשבה. האלוהית
 . ניתן לבטא עולם זה במילים

י כליל מגדרי "אותו מוציא רש, "תוהו ובוהו"זו בשלב ה ברמה הבסיסית ביותר מופיעה מגמה
משמרים מגמה זו , רק כוח פשט הפסוקים ותרגום יהונתן כמובא לעיל. המציאות הנגישים לאדם

 .לשם בניית העתיד, לעמו' אותם הגיד ה" כוח מעשיו"הקודמת לתורה להיות אף היא חלק מ
מלמדת כי מגמה זו בו , יים שנות תוהוכאלפ 23הגדרת כל אלפיים השנים עד לזמן מתן תורה

תכלית המציאות מופיעה מכוח עצמיותה בחומר ובצורה ולא מכוח הציווי המגיע אליה מן 
, הדמויות, מכוח מגמת חיים זו. תהיה דומיננטית ברמות שונות לאורך כל ספר בראשית, התורה

שאים של יהיו הנָ  המופיעים בתורה הם" היסטוריים"יחסי הגומלין שביניהם והתרחישים ה
כפי שבארנו מכוח פתיחת ספר בראשית בקורות הבריאה ולא במצווה , כוחות החיים האלוהיים

בנויים , כולו" גויות"ועולם ה" נחלת גויים"ארץ ישראל כ. הראשונה שקבלו ישראל במצרים
 .כאמור על תשתית תהו ובוהו זה

 
 ואצל סנחיריב המשתמש ב מוצאים אנו, לחיים פעיליםמשתית כ" תוהו ובוהו"השריד לכוח 
 . 'במרידתו בה

 
, מזדעזע והיה ובוהו תוהו אבני תחתיו והיו כסאו על יושב שהיה, סנחריב של גיאותו"...

תִּי אֲנִי שנאמר מים ומוציאין מתבקעין האבנים אותן והיו שָתִיתִי קַרְּ , (ה"כ ז"ל ישעיה) מָיִם וְּ
כָל מִי ('כ ,ו"ל ישעיהו) ואמר נתגאה בסוף צָם אֶת הִנִילו אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲרָצוֹת אֱלֹהֵי בְּ  מִטָדִי אַרְּ
ם אֶת 'ה יַנִיל ךִי רושָלִַ הִי, בסופו היה מה. מִטָדִי יְּ תַּחֲוֶה הוא וַיְּ רַלֶלֶךְ אֱלֹהָיו נִסְרֹךְ בֵית מִשְּ אַדְּ  וְּ

אֶצֶר שַרְּ הֵלָה בַחֶרֶב הִךֺהו בָנָיו וְּ טו וְּ לְּ לֹךְ אֲרָרָט רֶץאֶ  נִמְּ נוֹ  חַדֹן אֵסַר וַטִמְּ תָּיו בְּ  ז"ל ישעיהו שם) תַּחְּ
 .(נתגאו מלכים ארבעה ה"ד סט עמוד המדרשים אוצר)( ח"ל

  
 .אלוהיו של סנחיריב היושב על אבני התוהו ובוהו הוא נסר מתיבתו של נוח, לא בכדי

 
הִי" תַּחֲוֶה הוא וַיְּ רֹךְ בֵית מִשְּ  י"רש)" חלק באגדת כדמפורש נח של מתיבתו נסר -...אֱלֹהָיו נִסְּ

 .(ח"ל, ז"ל ישעיהו
 

עליהם " תוהו ובוהו"ה –מנסה סנחיריב להתקיים על תשתית היקום הבראשיתית ', במרידתו בה
הוא השריד מעולם בראשיתי זה שדרכי , הנסר מתיבתו של נוח. הוא בונה גם את כיסא מלכותו

 .על כן אותו הוא עושה לאלוהיו". ובוהו תוהו"התנהלותו קרובים עוד לתשתית ה
 

 מרחב החיים הקודם לאור - חֹשֶךְה
 

  -שופכת אור שונה גם על המשך תיאור הכתוב , כמערכת חיים נגישה" תוהו ובוהו"הבנת ה
 

                                                 
23

אלא מן השלב בו מקיים אברהם את התורה מהיותו בן חמשים ושנים , שאינו מוגדר מזמן מתן תורה בהר סיני 
 (.א"ע' ז ט"עיין על כך במסכת ע)
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חֹשֶךְ"... נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ רוחַ  תְּ רַחֶפֶת אֱלֹהִים וְּ נֵי עַל מְּ  .('ב', בראשית א)" הַלָיִם ןְּ
 

תוהו "נו יכולים להסתפק בהגדרת החושך והתהום כתיאורי חידלון המתפרטים מן האין א
הקודמים לעולם , חייבים להוות אף הם גורמי חיים תשתיתיים" תהום"וה" חושך"ה". ובוהו

 .םהדיבור ותיאור השֵ , המחשבה, "אור"ה
 

 ".העדר אור"כבר בתיאור מעשה הבריאה נשללת האפשרות כי החושך הוא , אכן
 

א" דֵל טוֹב ךִי הָאוֹר אֶת אֱלֹהִים וַטַרְּ  .('ד', א בראשית)" הַחֹשֶךְ ובֵין הָאוֹר בֵין אֱלֹהִים וַטַבְּ
 

שהרי החושך אינו , לא תתכן כל הבדלה בין האור ובין החושך, העדר אור הוא בלבד, אם החושך
 .מאום

 
 . קבלים מחושך מצריםכמציאות שאינה העדר אור אנו מ" חושך"נגיעה מסוימת במשמעות ה

 
טֵה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר"  ךָ נְּ רָיִם אֶרֶץ עַל חֹשֶךְ וִיהִי הַשָמַיִם עַל יָדְּ  ומדרש...- חֹשֶךְ וְיָמֵש מִצְּ

 בו שהיה עד ועב ומכופל כפול שהיה, בצהרים ממשש (ט"כ ,ח"כ דברים) לשון פותרו אגדה
 .(א"כ', י שמות)" ממש

 
לא יכולים המצרים לשנות את מצבם מעומד , שבשלב העצמתו, שות החושךעד כדי כך מגיעה ממ

 .ליושב וכן להיפך
 

הִי" כָל אֲפֵלָה חֹשֶךְ וַיְּ רַיִם אֶרֶץ בְּ לֹשֶת מִצְּ  אחיו את איש ראו שלא אופל של חשך -' וגו יָמִים שְּ
. מתחתיו איש קמו שלא, זה על מוכפל חשך אחרים ימים שלשת ועוד. ימים שלשת אותן
 . (ב"כ', י שמות)" לישב יכול אין ועומד, לעמוד יכול אין יושב

 
 .מחבר בין חושך מצרים לבין החושך על פני תהום של מעשה הבריאה, המדרש על מכת החושך

 
 נחמיה' ור ...? החשך היה מהיכן. ('י שמות) אפלה חשך ויהי השמים על ידו את משה ויט"

 ה"הקב לפיכך, (ט"כ ישעיהו) מעשיהם במחשך היהו: שנאמר...היה גיהנם של מחשך: אומר
. גהינם זו - ('א בראשית) תהום פני על וחשך: שנאמר, חשך שהוא התהום את עליהם מכסה
 'ב, יד ה"ד ד"י פרשה רבה שמות) "היה גהינם מתוך מצריים על ה"הקב שהביא חשך: אומר הוי
  (.ויט

 
ולא כגהינום על פי דברי המדרש הבנוי מכוח )ם אם נקפיד להתייחס אף לחושך כגורם תשתיתי של חיי

יָמֵש"הרי תכונתו של החושך הוא ב, "(יהי אור"המשכת הבריאה מ התגברות ומרכזיות כוח  -" חֹשֶךְ וְּ
הרי , עיני האדם הם גורם המפגש המרכזי עם המציאות, אם באור. המישוש בהווית המציאות

את המצב הזה אנו . ת הוא חוש המישושבחושך גורם המפגש המרכזי של האדם עם המציאו
אלא ככלי , נצרכים לנכס להוויית החושך לא רק כאמצעי גרידא על מנת להסתדר עם העדר האור

מסת , "חושך"משמעות הדבר היא שבעולם ה. המלמד על העצמת החיים המופיעה במרחב החושך
מראה היא השולטת שהוויית ה, "אור"ממשות החומר היא הרבה מעבר לזה של העולם הנברא ב

 .במרחב חיים זה המישוש כאמור הוא כלי חוויית החיים, על כן. בו
 

, מקדמת אותנו להמשך הכתוב, "תוהו ובוהו"כחיים הנמשכים מהוויית ה" חושך"העצמת ה
הוֹם"הממקם חיים אלו ב חֹשֶךְ" –" תְּ נֵי עַל וְּ הוֹם ןְּ  "תְּ

 

 . תשתית הארץ – תְהוםֹה
 

 .כן קובע זהות בין החושך לבין התהוםא, (המובא לעיל)המדרש 
 

 ".תהום פני על וחשך: שנאמר, חשך שהוא התהום את עליהם מכסה ה"הקב לפיכך"...
 

 . לבין מציאות התהום אף בשמותיהם" תוהו"אף ממחבר בין הוויית ה, האברבנאל
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נין ם בו נוספת כמו שאמר רוקם חינם ושהיה ע"ושהמ לשון תֵהוֹ  תֹהוּהיה מי שפרש "...
 .24..."ארץ כלה מכוסה מים שהוא התהוםהכתוב שבתחילה הבריאה הייתה 

 
הוֹםמהו גורם הכוח הנקרא  כוח מעשיו שהגיד "ומה משקלו בהוויית בראשית וממילא במכלול , תְּ

הוֹםעל כך נוכל ללמוד ממעורבות ה? "לעמו' ה  .בפרשיות ים סוף ויונה תְּ
 

 .ודות התבלאל בקיעת ים סוף מתייחס הכתוב כגילוי יס
 

גַעֲרַת תֵבֵל מֹסְדותֹ יִגָּלוּ יָם אֲפִקֵי וַטֵרָאו" מַת 'ה בְּ   .(ז"ט, ב"כ', ב שמואל)" אַןוֹ  רוחַ  מִםִשְּ
 

 .י כבקיעת התהום"את הבקיעה זו של ים סוף מגדיר רש
 
 ".שבעולם מימות כל נבקעו סוף ים כשנבקע התהום שנבקע"
 

 .היא הנגיעה ביסודותיה, תהום הארץנמצאנו אם כן למדים כי בנגיעה ב
 

ל גם בפרשת "את ההתייחסות לירידה אל תוך התהום כנגיעה ביסודות הארץ אנו מוצאים בחז
 .ירידת יונה אל תהומות הים

 
בֵי" קִצְּ תִּי הָרִים לְּ  .('ז', ב יונה)" ירדתי התהום על הקבועים ההרים מדת לסוף - יָרַדְּ

 
יונה לתהומות המדרש מרחיב עוד יותר את משמעות  .עומק ירידתו של 

 
 שאול והראהו, לעולם בעדי בריחיה הארץ ('ב יונה שם)' שנ במכוניה ארץ עמודי והראהו "...

 שועתי שאול מבטן( שם) דכתיב גיהנם והראהו, אלהי' ה חיי משחת ותעל (שם) 'שנא תחתית
 למדים אנו מכאן, ירדתי הרים לקצבי (שם)' שנא 'ה היכל תחת והראהו, קולי שמעת

 בני שם וראה, בתהומות קבועה שתייה אבן שם וראה, עומדת הרים שבעה על שירושלים
 .(אל ויקרא ה"ד ח סימן ויקרא פרשת תנחומא מדרש), עליה ומתפללין עומדין קרח

 
את , חשיפתו את עמודי הארץ עליה מכונן העולם -ירידת יונה אל התהומות משמעותה היא  

 .(אבן השתייה)ומשתיות הארץ  "(עקרי טוריא"ם כהמתורג)" קצבי ההרים"
 

 .הנובע מעומק הארץ, מקור החיים של היקום, ל"התהום הינו על פי שתי המקורות הנ
 

 .ממקום חיים זה מתגדלים ומתעצמים הגויים
 

בָנוֹן אֶרֶז אַשור הִםֵה" לוהו מַיִם...בַכְּ  .(ד -'ג וקפס ,א"ל יחזקאל) ..."רֹמְמָתְהוּ תְהוםֹ גִדְּ
 

 . האחד התגלות והתעצמות אשור בקרב העמים. מבואר בשני קווים מקבלים" רֹמְמָתְהוּ תְהוםֹ"
 

 לתחות שעביד מלכיא ית ,תקוף בסומכוותא ,סגי בעממיא - רוממתהו תהום גדלוהו מים"
 .(י במקום"רש)..." ארעא מדינות כל על מני שלטונוהי וית ,מלכותיה

 
 .אשור אל מקור החיים אותו חושף יונה בירידתו לתהום ההתחברות, הקו השני

 
 אנשי ושבו לתהום שירד אמתי בן יונה לקול ששמע ועל - רוממתהו תהום גדלוהו מים"

 .(י שם"המשך רש)" בכפיהם אשר החמס מן ננוה
 

 –לא היה הכתוב נוקט בלשון סתרים , ברור שלו רק לעצם שמיעת נווה ליונה היה מתכוון הכתוב
הו הוֹםתְּּ " מָתְּ נועדה לבאר את הכוח המחולל את תשובתם של נינווה , נקיטתו בלשון זו". רֹמְּ

 .והתעצמותם מתוך כך
 

" בוהו"ה, "תוהו"כפי שבררנו ממשמעות ה? מהו מאפייני מקור חיים זה שמעומק הארץ
ת המגע הפיזי הוא גורם התקשור. ערוץ חיים זה מונע מכוח העצמת מסת החומר שבו" חושך"וה

 . אינם ברי משמעות בעולם זה, כשממד המחשבה והדיבור, בו יהדומיננט
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 .נוצר האדם, התהום –מתוך מקור חיים זה 
 

 .נפש חיה מתהום האדמה –האדם 
 

קָה הָאָרֶץ מִן יַעֲלֶה וְאֵד" הִשְּ נֵי ךָל אֶת וְּ  מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר .הָאֲדָמָה ןְּ
אַןָיו ןַחוַטִ  הָאֲדָמָה מַת בְּ הִי חַטִים נִשְּ נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ  .('ז -' ו', ב בראשית)" חַטָה לְּ

 
מביא הכתוב את מעשה בריאת האדם מן , מייד לאחר הזכרת הכתוב את האד העולה מן הארץ

 . האדמה
 

י במקום מתייחס לזיקת הפסוקים ומבאר כי בריאת האדם נעשית מגבילת מי התהום בעפר "רש
 .הארץ

 
 ונברא העפר לשרות העננים והשקה התהום את העלה, אדם של בריאתו לענין - יעלה ואד"

 ".וייצר כך ואחר והשקה כאן אף, העיסה את לש כך ואחר מים שנותן זה כגבל, אדם
 

תכונותיו ודרכי פעולתו יהיו על . יונק האדם את כוחו מן התהום, כי בבריאתו, משמעות הדבר היא
 .נגזרים מתכונות התהום כפי שהבאנו לעילכן תואמים ו

 

 ?או רוח ממללא –נפש חיה 
 

אנו , י"בין פשט הכתובים לבין התווייתו של רש, "בראשית"את הקונפליקט שראינו ביחס ל
 .מוצאים אף ביחס למעשה בריאת האדם

 
 מוגדר האדם, נופח באפו נשמת חיים' גם כשה. פשט הכתובים מבאר כי האדם מן האדמה נוצר

 ". נפש חיה"כ
 

אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַיִיצֶר" מַת בְּ הִי חַטִים נִשְּ  לְנֶפֶש הָאָדָם וַיְּ
 . ('ז' , בראשית ב)" חַיָה

 
  –לשון המקבילה גם לחיות והבהמות 

 
מִינָה חַיָה נֶפֶש הָאָרֶץ תּוֹצֵא אֱלֹהִים וַטֹאמֶר"  .  (ד"כ', בראשית א)" לְּ

 
י לעומת זאת מטה את עיקר משקל בריאתו של האדם להפחת נשמה באפיו המגיעה מן "רש

 .שבו הדעה ודיבורמכוח תוספת , "חיה שבכולן"היא " נפש חיה"כשהגדרתו כ, העליונים
 

 .העליונים מן ונשמה התחתונים מן גוף, העליונים ומן התחתונים מן עשאו - באפיו ויפח"
 דעה בו שנתוסף, שבכולן חיה אדם של זו אך, חיה נפש נקראו וחיה בהמה אף - חיה לנפש
 ".ודבור

 
 .כך מתרגם אף אונקלוס

 
 לרוח באדם והות דחיי נשמתא באפוהי ונפח ארעא מן עפרא אדם ית אלהים יי וברא"

 ".ממללא
 

ה היא קרובה לבין הבהמה והחי" נפש חיה"הזיקה שבין האדם כ, ברור כי על פי פשט הכתובים
 .הרבה יותר

 
 . עולה שוב הזיקה החזקה שבין האדם והחי, לאדם" עזר כנגדו"אחר ' ה" חיפוש"ב
 

בַדוֹ  הָאָדָם הֱיוֹת טוֹב לֹא אֱלֹהִים 'ה וַטֹאמֶר" דוֹ  עֵזֶר כוֹ  אֶעֱשֶה לְּ נֶגְּ  מִן אֱלֹהִים 'ה וַיִצֶר .ךְּ
אוֹת הָאָדָם אֶל וַטָבֵא הַשָמַיִם ףעוֹ  כָל וְאֵת הַשָדֶה חַיַת כָל הָאֲדָמָה רָא מַה לִרְּ כֹל לוֹ  טִקְּ  אֲשֶר וְּ
רָא מוֹ  הוא חַטָה נֶפֶש הָאָדָם לוֹ  יִקְּ רָא .שְּ כָל שֵמוֹת הָאָדָם וַטִקְּ הֵמָה לְּ עוֹף הַבְּ כֹל הַשָמַיִם ולְּ  ולְּ
דוֹ  עֵזֶר מָצָא לֹא וּלְאָדָם הַשָדֶה חַטַת נֶגְּ  .('כ –ח "י', ב יתבראש) "ךְּ
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מביא הכתוב את מעשה יצירת חיית השדה , לאדם" עזר כנגדו"באופן שאינו מקרי בצמוד לדרישת 

אָדָם"וקביעת הכתוב כי , קריאת האדם להם שמות, ועוף השמים דוֹ  עֵזֶר מָצָא לֹא לְּ נֶגְּ מצמידות ". ךְּ
לחי היא " קריאת השמות". היה מן החי, פסוקים זו עולה כי ניסיון החיבור הראשוני לאדם

תרדמה על האדם ומוצא לו את ' המכריעה בסופו של דבר כי חיבור זה אינו מתאים ומשם מפיל ה
 .עזרו מבשרו

 
 . לאחר שמובאת אליו חווה, "זאת הפעם"י מנקיטת האדם בלשון "כך מסיק רש

 
שָרִי ובָשָר מֵעֲצָמַי עֶצֶם הַןַעַם זֹאת הָאָדָם וַטֹאמֶר"  וחיה בהמה כל על אדם שבא מלמד - מִבְּ

 .(י שם"ג ורש"שם פסוק כ)" חוה על שבא עד בהם דעתו נתקררה ולא
 

לא הדיבור והדעה הם כלי , לבין נפש החיה" נפש חיה"ברור כי ביחסי גומלין שכאלו בין האדם כ
דרך מעשה ביאה " שם"קריאת . לא מכוח הדיבור נעשית" קריאת השמות"ואף , הקשר והביטוי

הקמת השם דרך מעשה ביאה אפשרית רק דרך . א תתכן בעולם בו הדעה והדיבור הם השולטיםל
היכולת להגיע לרמת את . "שם"אמנם קישור גופני בערך שכזה הנוגע במגמת ה ,קישור גופני

מתוך . מקבלים החי והאדם מתוך הזיקה הישירה של שניהם אל האדמה, קישור גופני שכזה
החיה אל  ושל, ("הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר") ל האדמההאדם אשל  -הזיקה הזו 
אֵת הַשָדֶה חַטַת ךָל הָאֲדָמָה מִן אֱלֹהִים 'ה וַטִצֶר")האדמה  וההשפעה הדומיננטית , "(הַשָמַיִם עוֹף ךָל וְּ

להשפיע את מעלתן  נשמרת הזהות שבין שלש רמות החיים הללו, על היקוםתהומות הארץ של 
 ומופיעה לא רק ב שבאדם הבחירה החופשיתעד כדי כך רחבה זהות זו שמגמת   .האחת על השניה

 . חיבאדמה וב אףושורה מרחיבה עצמה אלא 
 

 .אדמהבכך 
 

שֵא אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" רִיעַ  עֵשֶב דֶשֶא הָאָרֶץ תַּדְּ רִי עֵץ זֶרַע מַזְּ רִי עֹשֶה ןְּ מִינוֹ  ןְּ עוֹ  ראֲשֶ  לְּ  עַל בוֹ  זַרְּ
הִי הָאָרֶץ רִיעַ  עֵשֶב דֶשֶא הָאָרֶץ וַתּוֹצֵא .כֵן וַיְּ מִינֵהו זֶרַע מַזְּ עֵץ לְּ רִי עֹשֶה וְּ עוֹ  אֲשֶר ןְּ מִינֵהו בוֹ  זַרְּ  לְּ
א  ".טוֹב ךִי אֱלֹהִים וַטַרְּ
 אותוצ (ב"י פסוק) אלא, כן עשתה לא והיא, הפרי כטעם העץ טעם שיהא - פרי עץ: " י"רש

 עונה על היא גם נפקדה עונו על אדם כשנתקלל לפיכך, פרי העץ ולא, פרי עושה עץ הארץ
  .(ב"י –א "י', א בראשית) :ונתקללה

 
 .בהמהבחיה ובכך 
 

א" הִםֵה הָאָרֶץ אֶת אֱלֹהִים וַטַרְּ חָתָה וְּ חִית ךִי נִשְּ ךוֹ  אֶת בָשָר ךָל הִשְּ   ".הָאָרֶץ עַל דַרְּ
 .(ב"י', ו בראשית)" מינן לשאינן נזקקין ועוף חיה בהמה אפילו - בשר כל השחית כי: " י"רש

 
 .ה בין האדם לחיהיוצרים קשר נישואין בכתוב, עד כדי שבני דור המבול במרידתם

 
' פי) קמיסמסין שכתבו עד המבול דור של דינם גזר נתחתם לא אידי' ר בשם הונא' ר אמר"

 .(ג"ל סימן בראשית פרשת מאתנחו מדרש) ..."ולבהמה לזכר (כתובות
 

הנובעות מיניקת הברואים את , חי ואדם ועוצמתן, אדמה, הזיקה וההרמוניה שבין רמות החיים
הן כה גדולות עד כי גם מרחב השמים מטה עצמו להתייחס ולהזדווג עם , החיים מתהום הארץ

 .הארץ
 

או" נֵי וַטִרְּ נוֹת אֶת הָאֱלֹהִים בְּ חו הֵםָה טֹבֹת ךִי הָאָדָם בְּ  אֲשֶר מִךֹל נָשִים לָהֶם וַטִקְּ
פִלִים...בָחָרו גַם הָהֵם בַטָמִים בָאָרֶץ הָיו הַםְּ נֵי יָבֹאו אֲשֶר כֵן אַחֲרֵי וְּ נוֹת אֶל הָאֱלֹהִים בְּ  הָאָדָם בְּ
דו יָלְּ שֵי מֵעוֹלָם אֲשֶר הַגִבֹרִים הֵלָה לָהֶם וְּ  ההולכים השרים םה האלהים בני...- הַשֵם אַנְּ

 . ('ד –' ב', ו בראשית) "בהם מתערבים היו הם אף, מקום של בשליחותו
 

נועדה על כן להרחיק , מבשרו ולא מן החי שמן האדמה, לאדם" עזר כנגדו"ה את ה"יצירת הקב
 .אותו מכוחה החייתי הבלתי מרוסן של האדמה

 
דֵמָה אֱלֹהִים 'ה וַטַןֵל" עֹתָיו אַחַת וַטִסַח שָןוַטִי הָאָדָם עַל תַּרְּ פסוק )" תַחְתֶמָה בָשָר וַיִסְגֹּר מִנַלְּ
 .(א"כ

 
 .מגשרת חווה בהתקשרותה עם הנחש, אולם על המרחק הזה
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 מחיוויא לחוה עד לקרקע עולם
 

יו" נֵיהֶם וַטִהְּ תּוֹ  הָאָדָם עֲרולִים שְּ אִשְּ לֹא וְּ בֹשָשו וְּ הַםָחָש. יִתְּ ..." הַשָדֶה חַטַת מִךֹל וםעָר הָיָה וְּ
 .('א', ג –ה "כ', ב בראשית)

 
אנו למדים כי בעולם בראשית העֵרוֹם , מתיאור עירומם של אדם וחוה בצמוד לעורמתו של הנחש

, היא חלק בלתי נפרד מתכונת גופו של האדם 25העורמה שהיא תוצר החוכמה. והעורמה חד הם
 . ע דרך מעשה הביאהכפי שאת שמות הברואים ידע האדם לקבו

ואליו מתחברת האישה , מופיע הנחש, את הכוח הזה של הגוף להביע חוכמה בעצם גופניותו
 .באכילתה מעץ הדעת

 
 .(ג"י', בראשית ב)" וָאֹכֵל הִשִיאַנִי הַמָחָש הָאִשָה וַתֹּאמֶר"

 
על , דת מלשון ייחודית זוהרי הגמרא לומ, הוא לשון של פיתוי הִשִיאַנִי, אם על פי ההקשר התוכני

 .קשר אישותי שנוצר בין חוה לנחש באכילת עץ הדעת
 

 דכתיב, עליה בא העץ מן לאכול עצה לה כשנתן -. זוהמא בה הטיל חוה על נחש שבא"
 .(א"ע ,ו"קמ שבת)" נשואין לשון - השיאני הנחש ('ג בראשית)

 
מתוך התבוננות על , ללמוד מתכונתוזאת נוכל ? מה משמעות חיבור נישואין זה שבין האישה לנחש

 .עונשו
 

הֵמָה מִךָל אַתָּה אָרור זֹאת עָשִיתָ  ךִי הַםָחָש אֶל אֱלֹהִים 'ה וַטֹאמֶר"  עַל הַשָדֶה חַטַת ומִךֹל הַבְּ
 . (ד"פסוק י, שם)" חַיֶיךָ יְמֵי כָל תֹאכַל וְעָפָר תֵלֵךְ גְּחֹנְךָ

 
 . והן באכילתו עפר, יכתו על גחוןהנחש קרוב אל האדמה הן בהל

 
 .היודעים את הארץ" ראשונים"על כך אנו למדים מכוחם של . מהי משמעות אכילה זו

 
 אשר רעך גבול תסיג לא (ט"י דברים) דכתיב מאי: יוחנן רבי אמר אבא בר חייא רבי דאמר"...
 בר שמואל ביר אמר? ראשונים גבלו מאי. תסיג לא ראשונים שגבלו גבול - ראשונים גבלו
 כולי אטו; הארץ ישבי החרי שעיר בני אלא (ו"ל בראשית) דכתיב מאי: יוחנן רבי אמר נחמני
 - זה קנה מלא: אומרים שהיו ארץ של בישובה בקיאין שהיו אלא? נינהו רקיע יושבי עלמא
 - וחוי, הארץ את שמריחים - וחורי, לתאנים - זה קנה מלא, לגפנים - זה קנה מלא, לזית
 –כנחש שמאכלו עפר ) כחויא (י"רש –לאיזה דבר ראויה ) הארץ את טועמין שהיו: פפא רב אמר
 .(א"ע ,ה"פ שבת) "(י"רש

 
יכולתם . עובר דרך טעם הארץ, החיווים" ראשונים"מדברי הגמרא אנו למדים כי כוח חייהם של ה

רק  האינ (וםי במק"רש)" ראויה לאיזה דבר"לדעת מלא קנה זה לגפנים ומלא קנה זה לתאנים 
המופיעה להם , האדמה –על מקום הוויית חייהם  תמלמד היאאלא , החקלאית דיעתםתיאור לי

 –משום כך מכנה אותם הכתוב . חוש הטעם הוא הכלי להרגשת החיים הזו. גווני חיים עשירים
 ".יושבי הארץ"
 

 מלא, לזיתים זה קנה מלא, ארץ של בישובה בקיאין שהיו דרשו ורבותינו ... - הארץ יושבי"
 .('כ, ו"ל בראשיתעל  י"רש)" לה ראויה נטיעה זו אי ויודעין העפר טועמין שהיו, לגפנים זה קנה

 
 םהחיויא הוא אם כן גורם החיים המצליח להתחבר ולהוציא מן הארץ את החיים להתפרטות

הוא אמצעי , וףשהוא כוח החוויה המרכזי של הג, "טעימה"כוח ה. ...(ומלא קנה זה ל...מלא קנה זה ל)
מהקבלת עורמתו של הנחש לעֵרומו של האדם למדנו כי מעמד כוח . החיבור אל הארץ לגווניה

 .  חוויה זה ועצימותו הם כחוכמת השכל והמחשבה אצלנו
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מָה אֲנִי"  תִּי חָכְּ מָה שָכַנְּ  יב', ח משלי" )דבר כל של ערמימות בו נכנס ורהת אדם שלמד שכיון, ערמה אצל - ...עָרְּ
 (.י שם"ורש
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. סוגר אם כן מעגל ומחבר את האדם בחזרה אל האדמה, חיבור האישות של האישה אל הנחש
 וְעָפָר" – הנגזר עליו" עֵצֵר"מכוח ה מנה את מגוון החייםאולם באופן המונע את היכולת להביע מ

 . מצומצם לרמה הבסיסית הסגולית אל האדמהאופי החיבור ". חַיֶיךָ יְמֵי כָל תֹאכַל
 

 .מביא להקבלת מהות כוחה לתכונת הארץ, חיבורה זה של האישה אל הארץ
 

רו"אל האדם ' ציווי ה בו ןְּ או ורְּ אלא גם ביחס , אינו מופנה רק כלפי הארץ" וְכִבְשֺהָ  הָאָרֶץ אֶת ומִלְּ
 .לאישה

 
בָרֶךְ" רו אֱלֹהִים לָהֶם וַטֹאמֶר אֱלֹהִים אֹתָם וַיְּ בו ןְּ או ורְּ  חסר - וכבשה -  וְכִבְשֺהָ  הָאָרֶץ אֶת ומִלְּ
 .(י שם"ח ורש"כ', א בראשית)..." הנקבה את כובש שהזכר ללמדך, ו"וי

 
מתוך " פועלת"מצד אחד היא אינה בגדר ". קרקע עולם"ישה מוגדרת כמכאן והילך תהיה הא

כך מבארת הגמרא מדוע לא מחויבת הייתה אסתר . צמצום הוויית הארץ להיות כעפר בלא גוון
 .למסור נפשה למיתה כנגד אינוס אחשוורוש אף שהדבר היה בפרהסיא

 
" מעשה בה עושה הוא, מעשה עושה אינה - היתה עולם קרקע אסתר: אביי אמר"...
  .(ב"ע ,ד"ע סנהדרין)

 
מביא לה את כוח התשתית , הקבלת תכונתה של האישה כתכונת הארץ, אולם יחד עם זאת

 .הקיומית של האדמה שאינו משתנה לעולם
 

 . שאינו יכול לאוסרה, ז בקרקע"ם ביחס לעובד ע"כך מבאר הרמב
 
 .('הלכה א' בים פרק חם הלכות עבודת כוכ"רמב) "המשתחוה לקרקע עולם לא אסרה"
 

הרי חיבורה אל אחשוורוש , יאה בכפיהלמרות לקיחתה לבִ . כך גם מובא הדבר ביחס לאסתר
 . מוגדר כחטיפת מלכותו אליה ולא להיפך

 
 ותלקח ('ב אסתר) ד"הה, המלוכה חוטפת אסתר כך חוטף זאב מה... - יטרף זאב בנימין"

 .(זאב מיןבני ג ה"ד צט פרשה רבה בראשית) "'וגו אסתר
 

דווקא " חוה"המביא לה את שמה גם זה א וה, של חוה אל הארץ מכוח אישותה עם הנחש חיבורה
 .26לאחר החטא

 
רָא"  תּוֹ  שֵם הָאָדָם וַטִקְּ  .('כ', ג בראשית)..." חַוָה אִשְּ

  
 .מצד אחד על שם חיבורה עם כוחו של הנחש

 
והוא אומרו חוה מלשון  על שמו ששמעה דברי המסית קרא אותה"... –ויקרא האדם שם "

(אור החיים במקום)..." חויא שהוא הנחש וכמו כן הוא בספר הזוהר
27. 

 
 .על היותה מעתה אם כל חי, הנובע מן הצד הראשוןאולם מצד שני 

 
 .(המשך הפסוק שם)" חָי כָל אֵם הָיְתָה הִוא כִי... "

 
 ה שבנחשהזוהר מבאר כי שמה של חוה הוא פאן המעלָ 

 
 דבר הוא לחוה שהערים הנחש. כדוגמתו מעלה בו שאין דבר בעולם לך אין פרחיה ר"א"

 נקבה חוה והיא זכר חויא הוא חיויא נחש כתרגומו ל"א היאך יוסף רב אמר. הלשון על נופל
 ויקרא כתיב והא יוסי ר"א. הלשון על נופל דבר נחשת נחש כדוגמתו. הלשון על נופל דבר

 העתיד שם על לה קרא פרחיה' ר ליה אמר חי כל אם היתה היא כי חוה אשתו שם האדם
 חוה העתיד שם על ונקראה ולדותיה את שמחיה חיה שם על חיה אותה לקרוא לו היה

  .(ב"ע ב"ל דף בראשית פרשת( תורה) 'א כרך חדש זוהר)" לחוה למסטי חיויא דעתיד
                                                 

26
 .י במקום החולק בדבר"עיין רש 
27

 ה"ד כ פרשה רבה בראשית..." )כחויא ומיעצתו לחיותו לו ניתנה, חוה אשתו שם האדם ויקרא: "כך הוא במדרש 
  (יא האדם ויקרא יא
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 .כאימו של האדם, בכך מגיעה חווה למעמד המקביל לאדמה

 
" מהם שינק שדים מקללות והבריות רעה לתרבות ליוצא משל...- בַעֲבורֶךָ הָאֲדָמָה האֲרורָ "
 .(י שם"ז ורש"י', ג בראשית)

 
מתברר קשר האדם אל האדמה כתינוק היונק משדי , דווקא בקללת האדם והאדמה ואיבוד כוחם

 ".אם כל חי"קשר אותו נושאת מעתה האישה כ, "אימו
 

נגנזת מן  ,להתחבר ולהוציא מן הארץ את החיים להתפרטותם" חשיתנ"אף שיכולת זו ה ,אמנם
  .אף לאחר קללת הנחש הן לטב והן למוטב ובאדמה יכולת זו באדם מפעפעת. העולם

 

 ש כנחשלנחֵ 
 

 ".נחש"ל בשם "מכנים חז, את בעלי הכוח לקבוע את דרכם בסימן
 

 חולין)" !נחש אינו 29ולשא בן וכיונתן 28אברהם עבד כאליעזר שאינו נחש כל: רב והאמר"
 .(ב"ע ,ה"צ

 
 .הוא אך ורק זה הסומך על סימנו ממש" נחש"כי , י במקום"ומבאר רש

 
 בה אדבר לא לאו ואם בה אדבר תשקני שאם אברהם עבד כאליעזר ממש עליו סומך"

 .(ה כל נחש שאינו"י ד"רש( )ד"י' א שמואל) ועלינו עלו אלינו יאמרו אם - שאול בן כיונתן
 

נה עם יצחק  לחתְּ , תו המוחלטת של אליעזר על הסכמתה של הנערה להשקותוהסתמכו
יעלו הם " לינועלו עֵ "והסתמכותו המוחלטת של יונתן בן שאול על כך שאם יאמרו השומרים להם 

 המציאות עצמהסימני עתם את דרכם מכוח ימתוך קב, שניהם לבדם להכות במחנה פלישתים
  !כוחו של הנחש – ארץ לדעת לאיזה נטיעה ראויהמחברת אותם אל כוח טעימת ה, בלבד

 
את הביקורת . ערוץ הבשרדרך נמדד עוד ערך האדם , אף בתקופתו של אברהם 30אכן כפי שנראה

 ל דווקא מצד החשש שמא הייתה נופלת לידיו חיגרת או סומא"על מעשהו של אליעזר מעלים חז
 .ולא ממזרת או שפחה

 
 אברהם עבד אליעזר ...כהוגן שלא שאלו שלשה: יונתן ירב אמר נחמני בר שמואל רבי אמר"
 חיגרת אפילו יכול', וגו כדך נא הטי אליה אמר אשר הנערה והיה (ד"כ בראשית) דכתיב -

 .(א"ע ',ד תענית) "רבקה לו ונזדמנה, כהוגן השיבו - סומא אפילו
 

ולא , יין זהל דווקא לענ"חוששים חזבאמת מדוע , הקשה מעלה את השאלההוא שס במקום "תו
 .לכאורה יותר מן המומים הפיזייםלבעיית הממזרות או השפחות שהינן מהותיות 

 
 כמו אברהם עבד אליעזר גבי הכא נקט לא אמאי תימה - סומא או חיגרת' אפי כולי"

 (.א"ע ',ד תענית תוספות)' וכו שפחה או ממזרת' אפי יכול בסמוך שאול גבי דקאמר
 

 . ס מדהימה"תשובתו של תו
 

 דגבי נמי אי תורה נתנה לא דהא ממזרת עדיין שייך לא אליעזר דגבי משום י"רש ואמר"
  .(ס"המשך תו) "ליופי אלא עלמא דייק לא אשה

 

                                                 
28

קֹוָק וַטֹאמַר"  רָהָם אֲדֹנִי אֱלֹהֵי יְּ רֵה אַבְּ פָנַי נָא הַקְּ רָהָם אֲדֹנִי עִם חֶסֶד וַעֲשֵה הַטוֹם לְּ  הַלָיִם עֵין עַל נִנָב אָנֹכִי הִםֵה. אַבְּ
נוֹת שֵי ובְּ אֹת הָעִיר אַנְּ אֹב יֹצְּ הָיָה. מָיִם לִשְּ תֶּה כַדֵךְ נָא הַחִי אֵלֶיהָ  אֹמַר אֲשֶר הַםַעֲרָ  וְּ אֶשְּ רָה וְּ אָמְּ תֵה וְּ גַם שְּ מַכֶיךָ וְּ קֶה גְּ  אַשְּ
תָּ  אֹתָה ךָ הֹכַחְּ דְּ עַבְּ חָק לְּ יִצְּ  (.ד"י –ב "י, ד"כ בראשית" )אֲדֹנִי עִם חֶסֶד עָשִיתָ  ךִי אֵדַע ובָה לְּ

29
הוֹנָתָן וַטֹאמֶר"  נו םֵההִ  יְּ רִים אֲנַחְּ לִינו הָאֲנָשִים אֶל עֹבְּ נִגְּ רו ךֹה אִם .אֲלֵיהֶם וְּ נו אֲלֵיכֶם הַגִיעֵנו עַד דֹלו אֵלֵינו יֹאמְּ עָמַדְּ  וְּ

תֵּינו לֹא תַחְּ אִם. אֲלֵיהֶם נַעֲלֶה וְּ רו ךֹה וְּ עָלִינו עָלֵינו עֲלו יֹאמְּ תָנָם ךִי וְּ קֹוָק נְּ יָדֵנו יְּ זֶה בְּ  –' ח, ד"י', א שמואל) "הָאוֹת כָנו וְּ
 .('י

30
 בעניינו של אברהם_________ בעמ 
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מתוך שלא ניתנה , את עניין הממזרות מלהיות פגם מהותי בזמן האבות ס"תו מצד אחד מבטל
 . יעת איכותה של האישההוא מעלה את עניין היופי כקריטריון המהותי לקבובד בבד  תורה

לא נועדה להתייחס לדרכו הנלוזה של " ליופי אלא עלמא דייק לא אשה דגבי"אמירה זו  ברור כי
מתוך כך אנו למדים כי אף בזמן אברהם . אלא לתנאי ההתאמה של האישה אל יצחק, העולם
שעוד לא " נפש חיה"מקיום האדם עוד כצורת הגוף את מהות אין סוף החיים כהמשך דק  תנושא

 ". נפש מממללא"שינה את מקור קיומו אל ה
 

, ם הזמן וגדלהעמהוויית אין סוף החיים שמן האדמה הולכת אולם מכיוון שהתרחקות האדם 
 "סוף"מגמות הנשאר אט אט להיות מצומצם כפי , שעל פני האדמה הסימניםניתוב החיים מכוח 

 .שבה ועל כן נאסר הדבר לישראל
 

 .31באיסור הניחוש אף את מעשהו של אליעזר עבד אברהם ם"מתוך כך כולל הרמב
 

 ונפלה הואיל שאומרים אלו כגון הנחש הוא כיצד, תנחשו לא שנאמר ם"כעכו מנחשין אין"
, נעשים חפציי אין אלך שאם היום פלוני למקום הולך איני מידי מקלי נפל או מפי פתי

 אלו וכן, רמאי אדם יפגעני אצא שאם היום ביתי מפתח יוצא איני מימיני שועל ועבר הואיל
 לעשות ורע פלוני דבר לעשות טוב, כך יהיה ולא כך יהיה ואומרים העוף צפצוף ששומעים

 שקראה זו תרנגולת שחוט, ערבית שקרא זה תרנגול שחוט שאומרים אלו וכן, פלוני דבר
 יארע לא ואם פלוני דבר אעשה וכך כך לי יארע אם לעצמו סימנים המשים וכן, תרנגול כמו

 העושה וכל אסור הכל האלו בדברים כיוצא כל וכן, אברהם עבד כאליעזר, אעשה לא לי
 .('ד הלכה א"י פרק כוכבים עבודת הלכות ם"רמב) "לוקה אלו מדברים דבר מפני מעשה

 
 .יתר לאותה העוצמהכסרח הֵ " סימן"נשאר ה, אמנם אף משנאסר הניחוש

 
 לי פסוק: לתינוק לומר מותר וכן...סימן יש, שניחו שאין פי על אף ואשה תינוק, בית"

 אליעזר שעשה כמו, לעתיד שיבוא בדבר סימן לו לעשות מותר דאדם א"י. (טור) פסוקיך
 ובוטח בתום וההולך(. ג"וסמ ם"רמב) אוסרין ויש, (קמחי ד"והר טור) יהונתן או אברהם עבד
  ('ד סעיף ט"קע סימן דעה יורה ע"שו). ('י, ב"ל תהילים) יסובבנו חסד', בה

 
 .ך במקום"דוגמא לכך מביא הש

 
 על ולסמוך לנחש שאסור ניחוש שאין פ"אע אשה נשא או בן לו נולד או בית בנה י"פרש"

 שנולד או הבית שבנה אחר ראשונה בסחורה מצליח דאי הוי בעלמא סימנים' סי יש הניחוש
 לחוש שיש מדאי יותר לירגי אל לאו ואם ומצליח שהולך הוא סימן האשה שנשא או התינוק
  ('ה בית כו"ד' ד ק"ס ט"קע סימן דעה יורה ך"ש) "יצליח שלא

 

 "חי"שימור הגויים את חיבור האישות אל ה
 

הקדום שבין האדם והחי מכוח אנו מוצאים התעקשות של הגויים לשמֵר את הקשר בכיוון הופכי 
אף לאחר שהאדמה וחומרי  (אמורכ ,אותו מחזיר הנחש בזיווגו עם חווה) מקורם המשותף מן האדמה

 .הגוף הנוצרים ממנה מאבדים את הוויית אין סוף החיים כתכונה גלויה
 

 שהעובדי מפני: חמא בר עוקבא מר אמר? מייחדינן לא טעמא מאי נקבות אצל נקבות"
. ורובעה הבהמה את ומוצא, מוצאה שאינו ופעמים, חבריהן נשי אצל מצויין כוכבים
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  .מבאר כך שהן מעשה אליעזר והן מעשה יהונתן לא היו בבחינת ניחוש, ס בחולין"אמנם תו 

 בפרשת האמור כל:( נו דף סנהדרין) מיתות ארבעה' בפ ד"למ ניחש היאך אליעזר תאמר ואם - אברהם עבד כאליעזר
 דכתיב ג"ואע היא מי בת לו שהגידה עד הצמידים לה נתן שלא סבר תנא דההוא ל"וי עליו מוזהר נח בן שףמכ
 כשספר מוכח וכן בתורה ומאוחר מוקדם אין את מי בת ויאמר כתיב והדר' וגו זהב נזם האיש ויקח( כד בראשית)

 .את מי בת ואומר אותה ואשאל דכתיב
, ה"צ חוליןס "תו" )עולה היה נמי הכי ובלאו כן אמר נערו את דלזרז לומר ויש ניחש היאך ת"וא - שאול בן וכיונתן

 (.ב"ע
 .י על המקרא פותר את בעיית הניחוש שביהונתן בהסבירו את סימנו כמסקנה של הגיון"רש, לעומתו
  יד פרק א שמואל

רו ךֹה אִם( ט נו אֲלֵיכֶם הַגִיעֵנו עַד דֹלו אֵלֵינו יֹאמְּ עָמַדְּ תֵּינותַ  וְּ לֹא חְּ  עליהם רם ולבם מצלחת שעתם - אֲלֵיהֶם נַעֲלֶה וְּ
אִם( י) רו ךֹה וְּ עָלִינו עָלֵינו עֲלו יֹאמְּ  :ממקומם לזוז ויראים בלבם ה"הקב פחד -...  וְּ
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 ישראל של בהמתן עליהן חביבה: מר דאמר, רובעה נמי מוצאה ואפיל: אימא ואיבעית
  .(ב"ע ,ב"כ זרה עבודה) "...מנשותיהן יותר

 
על כך . במשמרת אצל נשות הגויים השואלת הגמרא מדוע שלא יהיה מותר להשאיר נקבת בהמ

ופעמים אפילו שאותה אישה , עונה הגמרא מפני שהגויים הגברים מצויים אצל נשי חבריהם
 -הכלל שמביאה הגמרא בעניין הוא . את הוא מעדיף להרביע את הבהמה מאשר את האישהנמצ
 . "חביבה על הגויים בהמתן של ישראל יותר מנשותיהן"
 

 .תולה הגמרא בזוהמת הנחש, טבע לא נורמאלי זהאת הסיבה ל
 

 ישראל! נמי ישראל, הכי אי. זוהמא בה הטיל חוה על נחש שבא בשעה: יוחנן ר"דא"...,
 פסקה לא - סיני הר על עמדו שלא כוכבים עובדי, זוהמתן פסקה - סיני הר על שעמדו
  .(המשך הגמרא שם) "זוהמתן

 
 .המשך הגמרא מציג מצב מזוויע עוד יותר

 
 אני: חנינא רבי משום שמואל אמר יהודה רב דאמר, שמע תא? מאי עופות: להו איבעיא"

 ירמיה ר"וא. ואכלה צלאה, חנקה, הרבע, השוק מן אווז שלקח כוכבים עובד ראיתי
 צלאה, רבעה, רביעה כדי בה וחקק השוק מן ירך שלקח אחד ערבי ראיתי אני: מדיפתי
 . (המשך הגמרא שם) "ואכלה

 
על שאלה זו עונה הגמרא בהבאת שני . האם עופות מותר לשמור אצל הגויים, שואלת הגמרא

שראה עובד כוכבים שלקח אווז מן במקרה הראשון מספרת הגמרא בשם רבי חנינא . מקרים
ירמיה מדיפתי מתארת ערבי אחד ' מימרא שניה בשם ר. חנקה צלאה ולבסוף אכלה, רבעה, השוק

 .צלאה ואכלה, רבעה, חקק בסכין חור בבשר באופן שניתן לרובעו, שלקח ירך מן השוק
 

אלא ניראים על , ברור שתיאורים אלו על בסיס הבנתנו את המציאות כיום לא רק שהם מזוויעים
אולם , אם חושבים היינו כי אולי היה מנהג הגויים כך בעבר הרחוק. פניהם מופרכים מן היסוד

 .ם ובפוסק באופן דומה"מגיע הרמב, אם הזמן היה מקום להלכות אלו להיעלם
 

 אצל ונקבות זכרים אצל זכרים ואפילו כותים של בפונדקיות בהמה מעמידין ואין "...
 מפני לכותית ונקבות לכותים זכרים אפילו כותי לרועה ועוף חיה בהמה סריןמו ואין. נקבות
 שכולן מפני לכותית נקבה בהמה מוסרין אין מה ומפני... בהמה הרבעת על חשודין שכולן
 הבהמה עם וישכב ימצאנה שלא אפשר זו הכותית עם לשכב הנואף וכשיבוא נואפים בחזקת

 .('ז –' ה הלכה ב"כ פרק ביאה איסורי הלכות ם"ברמ)" הבהמה עם ישכב ימצאנה אפילו או
 

את היכולת לגעת בקצה קצה ההבנה של טבע זה של הגויים להעדיף בהמה למשכב מאשר את 
הסיבה טבע זה ומעשים אלו אל  אנו יכולים לקבל רק אם נחבר, האישה ואף להרביע חתיכת בשר
מצד החיבור  - "זוהמא בה טילה חוה על נחש שבא בשעהש" –שמביאה הגמרא בשם רבי יוחנן 

מתוך שחיבור זה כאמור מעצים את . אל כוחות  החיים שמן האדמהבין האדם שיצר זיווג זה 
זיקתם של הגויים אל , המכנה משותף בין האדם והחי במישור הבשר המופיע לשניהם מן האדמה

הארת האדמה וחומרי החיים המופיעים ממנה ממשיכה להתקיים בהם בעוצמה אף לאחר ש
מתוך , מתוך כך  נמצא בהם העדפת אישות עם הבהמה. החיים מן האדמה ומן הבשר נגנזה

 . קרבתה היתרה של הבהמה אל האדמה
 

אנו למדים כי אכן החבירה אל כוח אין סוף החיים שמן האדמה , בבמדבר" נחש הנחושת"מפרשת 
  .ממשיכה להתקיים בישראל כשאיפה ומטרה, שמבטא הנחש

 

 !מטרההנחש כַ להציב את  – נחש הנחושת
 

 .  ומשה' והם מלינים על ה, קצרה נפש העם מן הדרך, מתוך מות אהרון בהור ההר
 

עו" בֹב סוף יַם דֶרֶךְ הָהָר מֵהֹר וַטִסְּ צַר אֱדוֹם אֶרֶץ אֶת לִסְּ דַבֵר .בַדָרֶךְ הָעָם נֶפֶש וַתִּקְּ  הָעָם וַיְּ
מֹשֶה בֵאלֹהִים רַיִם נוהֶעֱלִיתֺ  לָמָה ובְּ בָר לָמות מִלִצְּ אֵין לֶחֶם אֵין ךִי בַלִדְּ שֵנו מַיִם וְּ נַפְּ  קָצָה וְּ
לֹקֵל בַכֶחֶם שַכַח .הַסְּ חָשִים אֵת בָעָם 'ה וַיְּ רָפִים הַםְּ כו הַשְּ נַשְּ רָאֵל רָב עַם וַטָמָת הָעָם אֶת וַיְּ  .מִטִשְּ
רו מֹשֶה אֶל הָעָם וַטָבֹא נו ךִי אנוחָטָ  וַטֹאמְּ ןַכֵל וָבָךְ בַיקֹוָק דִבַרְּ קֹוָק אֶל הִתְּ יָסֵר יְּ  אֶת מֵעָלֵינו וְּ
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ןַכֵל הַםָחָש עַד מֹשֶה וַטִתְּ קֹוָק וַטֹאמֶר .הָעָם בְּ ךָ עֲשֵה מֹשֶה אֶל יְּ שִים שָרָף לְּ  כָל וְהָיָה נֵס עַל אֹתוֹ  וְּ
חַש מֹשֶה וַטַעַש .וָחָי אֹתוֹ  וְרָאָה הַמָשוּךְ חֹשֶת נְּ שִמֵהו נְּ הָיָה הַםֵס עַל וַיְּ  אִיש אֶת הַםָחָש נָשַךְ אִם וְּ
 .('ט –' ד, א"כ במדבר)" וָחָי הַמְחֹשֶת נְחַש אֶל וְהִבִיט

 
 להביט אל נחשאך ורק נצרכים הנשוכים , ו מנשיכת הנחשיםאבכדי שירפמפשט הכתובים עולה ש

והשימוש בנחש כמושא , דרך רפואה זו על כוונת המחילה" דילוג". נרפאיםבלבד הם ומראיה זו 
 .'ל ועל כן הם מוספים על כך את צורך הכוונה אל ה"קשים מאוד לחז ,להבטה וריפוי

  
 מעלה כלפי מסתכלין ישראל שהיו בזמן אלא, מחיה או ממית נחש וכי רבותינו ואמרו..."

ה כל "י ד"רש) "נמוקים היו לאו ואם ,מתרפאים היו שבשמים לאביהם לבם את ומשעבדין
(הנשוך

32.  
 

על פי  דרך ריפויו של הנחש. פשט הכתוב אינו מורה כךל הזה מדגיש כי "דווקא ביאור חזאולם 
ומכיוון שלא . אלא על עצם מעשה ראיית העיין, תבסס על הכוונה והמחשבהמלא , פשט הכתובים
אנו נצרכים למצוא  , על מנת שיסור ממנו עונשויוותר על השינוי הנצרך לחוטא ' יתכן כי ציווי ה

מצד  הכוונה והמחשבה אותם מזכירים חכמים בעצם מעשה הראייה ובצורת וחומר הנחשערך את 
ושעל כן ההבטה בו , את מצב הכפרה של ישראל בהכרח חומר הנחש וצורתו כוללים בתוכם. עצמו

לכוח נחש מחברת אותנו , אותהגדרת מציכיכולת זו  תרגום. על המביט את שלמותומביאה 
מדגיש את ערכיות החיים בעצם החומר , החיבור הקיומי אל האדמה. בראשית עליו עמדנו לעיל

חוכמה בעצם \"עורמה"כך ראינו כי הנחש הוא המבטא את מצב ה. ולא מכוח חלות המחשבה בו
יצור השפעות לחומרי החיים ל, אם כןמאפשר , החיבור אל מקור החיים שמן הארץ. הערום\הגוף

 מעצם השפעת החומר עצמו, המהותילמקורו  מתוך החזרתו אותוושינויים מהותיים באדם 
ההבטה . ה דרך התליית חייהם בהבטה אל הנחש"את המגמה הזו מופיע לישראל הקב. ומראייתו

השימוש . ללא צורך בשיתוף ממד המחשבה בתוכה, ערך ההבטהכוללת בתוכה גם את  הפיזית
החיים הבראשיתי הקודם לעולם הדיבור את ישראל למקור כוח אם כן מחברת בדמות הנחש 

   .והמחשבה
 

בדרך  ה"שימוש הקבמבארת כי , על נס – הצבת נחש הנחושת מול ישראלאופן ב, נוספתהתבוננות 
כפי דרך , אין סוף החיים המופיע מחומרי הארץחיבור אל ההצלה זו מכוח ראיית העיין מתוך 

 .מקרי ואינ, עפר הארץאל  נחשה חיבור
 

 .שישימוהו על נס', את הנחש מצווה ה
 

ךָ עֲשֵה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" שִים שָרָף לְּ  .('ח, א"כ במדבר) ..."נֵס עַל אֹתוֹ  וְּ
 

 ?ותאישראל כולם להתבונן על הנחש ולהרפשיאפשר לכאמצעי ' האם זו עצה פרקטית של ה
 .לא כך הדברש ותמלמדי בעניין "שמביא רשהדוגמאות 

 
 ('ב, ג"י שם), נסי ארים (ב"כ, ט"מ שם), הגבעה על וכנס (ז"י, 'ל ישעיה) וכן...כלונס על - נס על"

 .('ח, א"כ במדבר י"רש)" נס קוראו ולראיה לאות גבוה שהוא ולפי, נס שאו
 

 .לקבוע דרך" נס"י את תפקיד ה"בליט רשמ, בדגמתו הראשונה
 

נֵי אֶחָד אֶלֶף" נֵי אֶחָד תגַעֲרַ  מִןְּ תֶּם אִם עַד תָּנסֺו חֲמִשָה גַעֲרַת מִןְּ  הָהָר רֹאש עַל ךַתֹּרֶן נוֹתַרְּ
 באין גייסות הצופה' וכשרוא הגבעה בראש שנותנים גבוה כלונס הוא אף - הַגִּבְעָה עַל וְכַמֵס
 .(ה כנס"י ד"רשו ז"י', ל ישעיהו)" יתקבצו או שינוסו סימן והוא מוליכו והרוח סודר עליו נותן

 
 ".כינוס"במשמעות של " נס"י אל ה"בביאורו השני מתייחס רש

 
קֹוִק אֲדֹנָי אָמַר ךֹה" אֶל יָדִי גוֹיִם אֶל אֶשָא הִםֵה יְּ  קיבוץ סימן והוא... -... נִןִי אָרִים עַלִים וְּ

 .(ה ניסי"י ד"רשו ב"כ, ט"מ ישעיהו)" בגד בראשה ונותנין

                                                 
32
 .וכך בגמרא המשווה בין נשיאת ידיו של משה במלחמת עמלק לבין דרך פעולת נשיאת העיניים לנחש הנחושת 
 אלא? מלחמה שוברות או מלחמה עושות משה של ידיו וכי, (יז מותש) 'וגו ישראל וגבר ידו משה ירים אשרכ והיה"

 - לאו ואם, מתגברים היו - שבשמים לאביהם לבם את ומשעבדין, מעלה כלפי מסתכלין ישראל שהיו זמן כל: לך לומר
 וכי, (א"כ במדבר) וחי אתו וראה הנשוך כל הוהי נס על אתו ושים שרף לך עשה  אומר אתה בדבר כיוצא. נופלים היו
 היו - שבשמים לאביהם לבם את ומשעבדין מעלה כלפי מסתכלין שישראל בזמן אלא? מחיה נחש או ממית נחש

  (.במשנה א"ע ,ט"כ השנה ראש" )נימוקים היו לאו ואם, מתרפאין
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 .כנוסמקום מהווה הנס  כך גם בדוגמתו השלישית

 
ןֶה הַר עַל" או נִשְּ  נס שאו בשופי ובוטח שקט הר על להקבץ -... לָהֶם קוֹל הָרִימו נֵס שְּ

 .(ה על הר נשפה שאו נס"י ד"רשו 'ב ג"י ישעיהו)" עליו שיבואו...לגוים
 

לציין  באה" נס"נמצאנו למדים כי הגבהת הנחש על , הנחש" נס"אם נשליך מתוך דוגמאות אלו ל
 ! אותו כמטרה

ומהפכת  התגובה האלוהיתאת באור אחר לגמרי מאירה , של ישראל הצלתם" נס"את הבנה זו 
לאמצעי שנועד לעזור להם בקיצור , אמצעי שנועד לאלץ את ישראל לחזור בהם מתלונותםאותה מ
עתידים  את הדרך ואת היעד הסופי אליו הם' מציב להם ה, כנגד הקושי בו עומדים ישראל .נפשם
 .חזק אותם בדרך הקשהלעל מנת , לכנוס

 
' אותה מתווה החזור אל תלונת ישראל וללמוד אף ממנה על המטרה הבנה זו מאפשרת לנו ל

 ".נס"ההמוגבהת לישראל עתה בדרכם על , בסופו של דבר
 

עו" בֹב סוף יַם דֶרֶךְ הָהָר מֵהֹר וַטִסְּ דַבֵר. בַדָרֶךְ הָעָם נֶפֶש וַתִקְצַר אֱדוֹם אֶרֶץ אֶת לִסְּ  הָעָם וַיְּ
מֹשֶה בֵאלֹהִים רַיִם הֶעֱלִיתֺנו לָמָה ובְּ בָר לָמות מִלִצְּ אֵין לֶחֶם אֵין ךִי בַלִדְּ  קָצָה וְנַפְשֵנוּ מַיִם וְּ

 .('ה –' ד, א"כ במדבר)" הַעְלֹקֵל בַלֶחֶם
 

ומשה הם ' בתלונתם אל ה אולם. מן הדרך הוא מגיע, הכתוב מעיד כי קיצור נפש של העם
אנו , תוך טורח הדרךמ, תאם לא נתפתה לבאר את התלונה על המן כמקרי. מתייחסים אל המן

 .המן ושתיהן מגיעות מאותה הנקודהתלונה על הינה כנצרכים להבין כי התלונה על הדרך 
 

 .שהיה נבלע כולו באבריםמתוך י כי תלונתם של ישראל היא "על המן מבאר רש
 

 יש כלום, במעינו שיתפח הזה המן עתיד אמרו. קלוקל קראוהו באיברים נבלע המןש לפי"
 .(ה בלחם הקלוקל"י ד"רש)" מוציא ואינו שמכניס אשה ילוד

 
יש . מן האוכל הניתן להם" יתפוצצו"ברור כי לא ניתן לבאר את חששם של ישראל כפחד שמה 

חשוב לישראל , כי לא ימותו מן המןגם אם ברור היה להם . לבאר את תלונתם מצד שורש הדברים
בכך מתחברת תלונתם זו על המן לבעיית  !גם אם דרך הופעת פסולת ,כי תוצאת אכילתם תיראה

קיצור נפש העם בדרך היא מפאת חוסר היכולת לזהות בדרך את . להופיע מאותו השורש, הדרך
במן נפגשים ישראל גם .  ומתוך כך הרִיק הגדול, המטרה אינה מתראה לישראל בדרך. המטרה

מציבה מצב " יציאה"כניסת המן ובליעתו בעברים בלא שתהיה להם . בעיה באופן אחרהאותה ב
באה להפגיש אותם באופן , הצגת הנחש על נס ".מכניס ואינו מוציא" –שאין לו תוצאתיות 

הנחש כמטרה נותן לישראל את מה שהיה לישראל . עם המטרה –" מקום הכינוס"מסויים עם 
 האם בדרך לא מגיעים ישראל אל האפשרות ב. "נבלע"שווה ערך ל" נראה"שהאולם באופן  במן

הרי יעד , והמן כערך המוחלט של החיים נבלע בעברים, היא עצם החיים, המציאות הניראת בעין
אלא הוא , הנבלע בעברים "תוך"מציב מטרה סופית בה הניראה בעין אינו רק מעטפת ל" נחש"ה

מגמה עתידית זו מופיעה רק ביכולת חיבור חומרי החיים אל מקורם ". תוך"רך האת ע עצמו מביעַ 
בישראל רך אין סוף חיים עצמי  וראיית העין יש בכוחה לקיים הינו בעל עאז ממד הנראה . שבארץ

 .וונהאת החיים מעצם עצמה בלא צורך במעשה הךַ 
 

אין סוף החיים מחומרי הארץ  תיכולת הנבעזרה להחַ  –אולם מתוך שהתנוצצות מטרה עליונה זו 
נדבקים ישראל לכוח החומר להפיק ממנו , מוקדם מידי תנחשפ ,חיים אלו הראיה להקנותויכולת 

  .וחזקיה המלך נאלץ לגנוז יכולת זו מישראל" נגזרים"חיים מצדדיו העצמיים ה
 

הִי" נַת וַיְּ הוֹשֵעַ  שָלֹש בִשְּ רָאֵל מֶלֶךְ אֵלָה בֶן לְּ קִטָה מָלַךְ יִשְּ הודָה מֶלֶךְ אָחָז בֶן חִזְּ  הַטָשָר וַטַעַש...יְּ
עֵינֵי כֹל 'ה בְּ שִבַר הַבָמוֹת אֶת הֵסִיר הוא .אָבִיו דָוִד עָשָה אֲשֶר ךְּ כָרַת הַלַנֵבֹת אֶת וְּ  אֶת וְּ

 מְקַטְרִים יִשְרָאֵל בְנֵי הָיוּ םָההָהֵ  הַיָמִים עַד כִי מֹשֶה עָשָה אֲשֶר הַמְחֹשֶת נְחַש וכִתַת הָאֲשֵרָה
, ח"י', ב מלכים)" נחושת נחש אלא אינו בזה צורך מה כלומר בזיון לשון - נְחֺשְתָן לוֹ  וַיִקְרָא לוֹ 
 .(ה ויקרא לונחשתן"י ד"רשו' ד –' א

 
ישראל לפנות אל האין  מתודרכים, מחומרי החיים אין סוף החיים נביעמתוך גניזת היכולת לה

 ".ה ויתרפא"אמר להן כל מי שצריך להתרפאות יסתכל בהב" – וף שמן השמיםס
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 שעמד עד, ומתרפא בו מסתכל היה, נישך שאדם זמן כל הנחשת נחש עומד היה וכך"...
 הולך יהא להתרפאות צריך שהוא מי כל עכשיו אמר, אחריו זונים ישראל את וראה חזקיה
 התחילו, ('ד ח"י ,'ב מלכים)' וגו נחשת נחש כתתו שנאמר, העבירו, ה"הקב את ומניח זה אצל
 להתרפאות שצריך מי כל להן אמר סותר את משה שהתקין מה, עושה אתה מה, לומר

 .('ה זעף[ א] ה"ד יאפרק  בראשית אגדת) ..."ויתרפא ה"בהב יסתכל
 

כערך חיים לא רק אם כן בצד נוסף על היות תכונת הנחש  מלמדת אותנו, פרשת נחש הנחושת
הוא נחשף אל ישראל , אף שעיקרו של כוח חיים זה נגנז בחטא האדם. אלא כמטרה עתידית,  ייםק

ל תכונת חיים זו "כל זאת בד בבד עם עמעום חז". כינוס"אף בהיותם במדבר ומוצב להם כמטרת 
ובכיתות כוח חיים זה בזמן חזקיה , בהבלטתם בתורה שבעל פה את צורך הכוונה ברפואת הנחש

 ".נחושתן"והנמכתו כ
 

תוסיף לנו נתבך נוסף בקיום הווייתו של , אחת משתי המיילדות העבריות" פועה"פועלה של 
כל מצב גאולה המתגשם  כמחולל אתאלא , רק בבחינת חזון עתידיבאופן שאינו , בישראל" נחש"ה

 .בבשר
 

 להרחיב את מצרניות הגוף נחשהכוחו של  – אֶפְעֶה כַיולֵֹדָה
 

 
י את מקור כינויה של מרים בשם "מבאר רש, שמן של המיילדות העבריות בהבאת הכתוב את

מצד היותה פועה ומדברת והוגה , י באופן מובן את השם פועה"לת דבריו מבאר רשבתחי. "ןועָה"
 .לווד

 
כדרך הנשים המפייסות תינוק  שפועה ומדברת והוגה לולדפועה זו מרים על שם "

 .(ו"ט' י  על  שמות א"רש) "...הבוכה
 

שלכאורה אינה משתלבת עם אותה הפעיה , מלשון צעקה שם זהאולם מיד לאחר מכן הוא מבאר 
 .עליה דיבר בתחילה

 
 .(י שם"המשך רש)" כיולדה אפעה (ב"ישעיה מ)כמו  פועה לשון צעקה."..

 
 .רק מחריפה את חוסר ההבנה, כיולדה אפעה –י מישעיהו "התבוננות בדוגמא שמביא רש

 .כצעקת היולדת בשעת הלידה, ה לאחר שהתאפק עד עתה"י לצעקת הקב"יחס רשבמקור זה מתי
 

אַןָק אַחֲרִיש מֵעוֹלָם הֶחֱשֵיתִי"  שצועקת היולדת כמו אצעק עתה - ...אֶפְעֶה כַיולֵֹדָה אֶתְּ
 .(אפעה כיולדה ה"י ד"ד ורש"י, ב"ישעיהו מ)" בחבלים

 
עֶהאולם המוזר ביותר הוא כי   .לנחש הוא שם נרדף אֶפְּ

 
תָנִים רֹאש" גֵהו יִינָק ןְּ שוֹן תַּהַרְּ  .(אפעהה "ז ד"ט', איוב כ)" שרף נחש -אֶפְעֶה לְּ

 
 .המרחיבה את התמונה – מביא זווית אחרת לכוחה של פועה ,ס במקום"תו
 

 אלו שעושים כמו הולד ויוצא לחישה לוחשת חננאל רבינו פירש - לולד פועה שהיתה"
  .(ה שהיתה פועה לולד"ד ב"ע ,א"י סוטה ספותתו) "האשה באזני עכשיו

 
, ס אינו מבאר את כוחה של פועה ככוח צעקת היולדת בשעת הלידה אלא ככוח לחישה"אף שתו

 .   אה את הוולד לאוויר העולםילחישה זו היא המוצ
 

, אנו נצרכים על כן להבין מהי אם כן אותה פעייה ודיבור לוולד שהיא גם צעקה של צירי לידה
 ?כשכל אלו כלולים בשמו של נחש, לחישה המוציאה את הוולדיא גם שה
 

 .שם אנו למדים כי ישנה מעורבות של הנחש במעשה הלידה, אנו מקבלים מאיובתשובה בדבר 
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תָּ " מֹר 33אַיָלותֹ חֹלֵל סָלַע יַעֲלֵי לֶדֶת עֵת הֲיָדַעְּ  צר רחמה האילה (ירמיהו) יולדה חיל לשון - תִּשְּ
 ואם ונפתח ברחמה ומכישה דרקון לה מזמן אני לידתה ובשעת לצאת כולי הוולד ואין

 .(תשמור אילות חוללה "י ד"ורש' א, ט"איוב ל) ..."מתה מיד רגע ומאחר מקדים
 

ל מלמדים אותנו כי הכשתו של הנחש ברחמה "הרי חז, אם לדידנו הכשת הנחש היא פעולת מוות
. וליציאת הוולד לפתיחת רחמהוולד בגרימתו מציל את חייה וחיי ה, של האיילה בשעת לידתה

 .את וולדה מכדי להולידלולא הכשה זו תמות האיילה מפני שרחמה צר מידי 
מי שיתבונן בטבע על לידת . ל לא באים לתאר לנו תיאור פיזיולוגי של טבע האיילות"כי חז ,ברור

ייבים לגזור מדברים אלו אנו מחו. צאציהן לא יזהה כל שוני בדרך לידתן ביחס לחיות בר אחריות
 .   כוללת על היחס שבין הרחם הצר מללדת ומפעולת הנחש על הרחם לפותחו השלכה

 
מצביעים על היות , (במלאת ימי טהרה)ל בהתייחסותם לסיבת חיוב היולדת להביא קורבן "חז, אכן

 .מעשה הלידה תרחיש שאין הבשר מסוגל לעמוד בו
 

' שנא פועה האשה פעיות מאה ל"ארז, קרבן מביאה היא למה', וגו טהרה ימי ובמלאת"
כֶם מֵאַיִן אַתֶּם הֵן (ד"כ, א"מ ישעיה)  כשהיא פועה היא פועות מאה מאפע מהו, מֵאָפַע ופָעָלְּ

 שלא נודרת היא אותה מקיפות שהצרות ןווכי לחיים ואחת למיתה ט"צ המשבר על יושבת
 פרשת תנחומא מדרש) "שנתו בן כבש תביא שנאמר קרבן מביאה לפיכך, לאישה עוד תזקק
  .('ד סימן תזריע

 
מיכולת הנחש לפתוח את רחם האיילה ומחיבור כוחה של פועה מיילדת ישראל לצעקת הנחש 

למדים כי את קושי המציאות להוליד אנו , בהופעת החיים החדשים( ס"תו)וללחישת הנחש  (י"רש)
 .האחיזה בתכונת הנחשלפתוח דווקא  היכול, מלהופיעו הבשררחם " תצרו"אין סוף חיים מתוך 

בתצורתה החיובית מצליחה להביע בחומרים הנוצרים מן הארץ " נחשית"התכונה ה, כפי שבארנו
נשיכת הנחש ברחמה של . אל תשתיתם שמן הארץ םמתוך חיבור, את הווייתם האין סופית

שר את הווייתו בב ותמחולל, בעת משבר הלידה, הנחש של המיילדת או לחישתה צעקת, האיילה
 שבו מרחבי האין סוףאת בשר בחילול זה פותח  .ללת הנחשית קעהאין סופית הרדומה בו מ

 .וממילא מאפשר להוליד דרכו את אין סוף החיים המתחדש
 

בחומרי החיים את טבעם האין עורר ל מההקדו" אפעה"בעוצמת ה אוחז אם כן" פעיה"כוח ה
אין סוף בין ניגודיות האלא בכל מקום ש, לידהעשה הבמממוקם כוח זה לא רק , מתוך כך. סופי

 .החיים וסופיות החומר נצרכת להיפרץ
 

  .מעבר למעשה הלידההרבה , של פועהל מרחיבים את כוחה "חז כך אנו מוצאים כי
 

 סנהדרין נבצרותלהופיע חיים כנגד 
 

 
פיעה את שהוא פועה "ד...שהיתה מפיעה את התינוק כשהיו אומרים מתפועה ...א "ד"...

, שהופיעה פנים כנגד אביה, פועה...שהופיעה פנים כנגד פרעהא פועה "ד, ישראל לאלהים
אמר עמרם , שהיה עמרם ראש סנהדרין באותה שעה כיון שגזר פרעה ואמר כל הבן הילוד

וגרש את אשתו , מיד הוציא את יוכבד ופירש עצמו מתשמיש המטה, ולריק ישראל מולידים
אמרה לו בתו גזרתך קשה , עמדו כל ישראל וגרשו את נשותיהן, דשיםח' כשהיא מעוברת מג

פרעה רשע הוא , ואתה על הזכרים ונקבות, שפרעה לא גזר אלא על הזכרים, משל פרעה
עמד הוא , אבל אתה צדיק וגזירתך מתקיימת, וגזירתו ספק מתקיימת ספק אינה מתקיימת

" הוי פועה שהופיעה פנים כנגד אביה, והחזיר את אשתו עמדו כל ישראל והחזירו נשותיהם
 .(ה יג כשראה שהם"שמות רבה פרשה א ד)

 

                                                 
33

גמרא מראה כי פעולת האין סוף בתהליך ב" חילול האיילות"עיון בסוגית  :מן השמים ומן הארץ –חילול איילות  
הנשר המקבל את הוולד  –האחת מן השמים . הולדת הולד אל אויר העולם כוללת שתי פעולות משני כיוונים הפוכים

 .את רחמה( מלשון רפיון)הנחש המכיש את רחם האיילה לרפות  –ואחת מן הארץ , בכנפיו ומצילו ממוות
 עולה, ללדת שכורעת בשעה, בניה על אכזרית זו יעלה - (ט"ל איוב) תשמור תאילו חולל סלע יעלי לדת עת הידעת"

 או אחד רגע מקדים ואלמלי, לפניה ומניחו בכנפיו שמקבלו נשר לה מזמין ואני, וימות ממנה שיפול כדי ההר לראש
נחש ) דרקון לה מזמין אני, ללדת שכורעת בשעה, צר רחמה זו אילה - תשמור אילות חולל...מת מיד אחד רגע מתאחר

 או אחד רגע מקדים ואלמלי, ממולדה (י"רש –לשון רפיון ) ומתרפה הרחם בבית( י"רש –נושכה ) שמכישה (י"רש –
 (.ב"'ע -  א"ע ,ז"ט בתרא בבא..." )מתה מיד אחד רגע מאחר
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וולד על מנת שיפרוץ אינו קיים רק ביחס למעשה הולדת ה, בבשרכוח פעיית אין סוף החיים 
אף אל פרעה העומד , מתייחס אף אל ישראל על מנת ליצור בהם חיים כאלוהיםאלא , לחיים

מתוך אי יכולתו לראות אפילו ואף כנגד עמרם הקובע את צעדיו ר את נגזרות החיים במריו לשמֵ 
 . בכוח תורתו כראש הסנהדרין את האפשרות לפרוץ אל מחוץ לעולם השיעבוד המצרי

 
יכולת הפריצה הזו ניתן להפיק רק מתוך  מלמדת כי את, עריגת האיל אל אפיקי המיםעל הכתוב 

 .החיבור אל אין סוף החיים שמן הארץ
 

נַנֵ " ךִיל חַ לַמְּ נֵי מַשְּ אַטָל. קֹרַח לִבְּ שִי ךֵן מָיִם אֲפִיקֵי עַל תַּעֲרֹג ךְּ  תהלים)" אֱלֹהִים אֵלֶיךָ תַעֲרֹג נַפְּ
  .('ב –' א, ב"מ

 
אַטָל"שמוש הכתוב בלשון שהיא גם זכרית וגם נקבית  י לבאר כי ישנה "מביא את רש, "תַּעֲרֹג ךְּ

 .עריגה זכרית ועריגה נקבית
 

 הכתוב דבר תערוג כאיל אלא נאמר לא יערוג וכאיל נאמר לא תערוג כאילת - רוגתע כאיל"
 ...".שפרשנו כמו' המי עסק על עורג הזכר 'ובנקיב בזכר

 
 .(אף שלשונו אף פה הוא בלשון נקבה)י בתחילת ביאורו "את מעשה עריגת הזכר מביא רש

 
 וכשהחיות שבחיות ידהחס הזאת האילה רבותינו אמרו... - מים אפיקי על תערג כאיל"

 גומא חופרת עושה היא ומה למרום עיניה שתתלה אליה מתכנסות הם למים' צמאו
 ".מים לה מעלה והתהום עליה מרחם ה"והקב, וגועה לתוכה קרניה ומכנסת

 
 .י בהמשך דבריו שהבאנו לעייל"את מעשה עריגת הנקבה מביא רש

 
' והי לילד כורעת כשהיא הנקיבה, רשנושפ כמו' המי עסק על עורג הזכר... - תערוג כאיל"

 ...".עליה מרחם ה"הקב צועקת
 

לעומת . מזמן לה נחש שמכישה ברחמהה "הקב –הבאנו מרחם על האיילה כבר ' האופן בו ה את
לבקשת  (הזכר)תו של האייל בולט הוא ביותר שתגוב. א כלפי הארץיהפעולת האייל הזכר , האיילה

ומכנסת  חופרת גומאמה היא עושה " –היא הופכית לבקשתם " למרוםתתלה עיניה "החיות כי 
משם היא ' אף עזרתו של ה. פנייתו של האייל אינה לשמים אלא כלפי הארץ". קרניה לתוכה וגועה

 .ה מרחם עליה והתהום מעלה לה מים"והקב –מגיעה 
, ארץ מגיעשאף הוא מכוח ה( הפועל באיילה הנקבה)שמזמור זה מחבר בין כוח פעולת הנחש  ,נמצא

 .(אותו מפעיל האייל הזכר) לבין כוח התהום עצמו שבעומק הארץ
 

המזמור הזה מפיהם של  שירתי את "כך מבאר רש. מפי הארץ הוא מגיע, אף מקור המזמור עצמו
 .בני קורח

 
 

נַנֵחַ " ךִיל לַמְּ נֵי מַשְּ  ובשעת אביהם בעצת תחלה היו הם ואביאסף ואלקנה אסיר - קֹרַח לִבְּ
 פי בתוך מקומם נשאר פיה את הארץ ופתחה' סביבותיה כל וכשנבלעו פרשו תהמחלוק

 ועלו הללו' המזמורי יסדו ושם שירה אמרו ושם מתו לא קרח ובני שנאמר כענין הארץ
 דוד בית מלכות ועל הבית חרבן ועל הגליות על ונתנבאו הקודש רוח עליהם' ושרת משם

 .(ה לבני קורח"י ד"רשו 'א, ב"מ תהלים)
 
החי , האדם להחזיר את שותפותנוסף מודע ויזום יותר של כוח אין סוף החיים שמן הארץ  יוםק

שמצד , במעשה הקורבנותאנו מוצאים , לידי קיימות רלוונטית, כמציאות חיים אחת והאדמה
 הליצירתהם אלו המביאים בד בבד אולם , שבין האדם והחי בזהות זואחד עצם היתכנותם תלוי 

ועל בסיס הזהות  על שימור זהות בראשיתית זו עמלים מעשי הקורבנות, פי שנפרטכ. של זהות זו
 .הזו הם יכולים בכלל להיות קיימים

 

 אדםשב" נפש חיה"שימור מעשה ההקרבה את זהות  – יַקְרִיב כִי אָדָם
 

מעלה למעשה קושי עצום שיש בו בכדי להטיל , ויקרא הפותח את פרשת מעשה הקורבנות ספר
 .מעשי הקורבנות כולםספק בכל 
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 .את מעשה הכפרה תולה הכתוב בסמיכת הבעלים על הקורבן

 
רָא" דַבֵר מֹשֶה אֶל וַטִקְּ נֵי אֶל דַבֵר. לֵאמֹר מוֹעֵד מֵאֹהֶל אֵלָיו' ה וַיְּ רָאֵל בְּ תָּ  יִשְּ אָמַרְּ  אָדָם אֲלֵהֶם וְּ
רִיב ךִי בָן מִךֶם יַקְּ הֵמָה מִן לַיקֹוָק קָרְּ רִיבו הַנֹאן ומִן קָרהַבָ  מִן הַבְּ כֶם אֶת תַּקְּ בַנְּ  ןֶתַח אֶל...קָרְּ

רִיב מוֹעֵד אֹהֶל צֹנוֹ  אֹתוֹ  יַקְּ נֵי לִרְּ  ויקרא) "עָלָיו לְכַנֵר לוֹ  וְנִרְצָה הָעֹלָה רֹאש עַל יָדוֹ  וְסָמַךְ .'ה לִפְּ
 .('ד –' א', א

 
 ם"על אופן ביצוע מעשה הסמיכה עומד הרמב

 
 מן חוץ, חיין כשהן עליהן סומך נדבה בין חובה בין היחיד ריבשיק בהמה קרבנות כל"

 הסומך וצריך. שחיטה לסמיכה ותכף, שוחטין שסומכין ובמקום...והפסח והמעשר הבכור
. הבהמה ובין ידיו בין חוצץ דבר יהיה ולא...הבהמה ראש על ידיו בשתי כחו בכל לסמוך
 עון אשם ועל חטאת עון חטאת על דהומתו קרניו שתי בין ידיו שתי ומניח...סומך וכיצד
 חטאתי אומר מתודה כיצד. לעשה שניתק תעשה לא ועון עשה עון מתודה העולה ועל, אשם
ם הלכות מעשה "רמב)" ...כפרתי וזו לפניך בתשובה וחזרתי וכך כך ועשיתי פשעתי עויתי

  .(ו"ט –ב "וי', הלכות ו', קורבנות פרק ג
  

ם בעניין נראה היה כי כפרת הקורבן על חטאו של "של הרמבמדברים אלו של הכתוב ופירוטו 
  .וידויו על חטאיו וחזרתו בתשובה, האדם תלויה בסמיכתו את ידיו על ראש הקורבן

 
 ".כופר"על כך אנו יכולים ללמוד ממשמעות המושג ? "כפרה"מה משמעות ה

 
נָתַן עָלָיו יושַת ךֹפֶר אִם" יֹן וְּ שוֹ  ןִדְּ כֹל נַפְּ  .('ל א"כ שמות)" עָלָיו יושַת ראֲשֶ  ךְּ

 
תחליף לדמו  –נראה כי הקורבן הוא פדיון " פדיון"ללשון ה" כופר"מן ההקבלה בפסוק בין לשון ה

 ? האם יתכן הדבר. 34ונפשו של המקריב
כי אף שהמשכו של ספר ויקרא . משמעות סימליתלכאורה לא היינו נותנים לכך יותר מאשר 

תַתִּיו וַאֲנִי הִוא בַדָם שָרהַבָ  נֶפֶש ךִי"מציין  בֵחַ  עַל לָכֶם נְּ כַןֵר הַלִזְּ , 35תבוא נפש ותכפר על הנפש – לְּ
. שהרי נפשה פחותה ביותר ביחס אליו, קשה לומר כי נפש הבהמה אכן יכולה להוות תחליף לאדם

על העובדה כי את איבוד נפש הבהמה אנו מבצעים גם למען מטרות הרבה יותר פחותות מכפרה 
כי נפש הבהמה אינה עומדת כלל , רק מלמדת' או לשם מלבוש וכו, כגון לשם מאכל, אדם

איך יוכל האדם לראות באיבוד הבהמה את חייה או , אם כן. בפורפורציה מול נפשו של האדם
 ? בנתינת דמה על המזבח כאילו היא תחליף לו

 
צריכה הייתה ממילא להעצים , המסקנה כי את  מעשה ההקרבה לא ניתן לראות יותר מאשר סמל
הגיוני היה להבין כי מעשה . את משקל מעשה הסמיכה והווידוי והתשובה המוצמדים אליו
יאבד כליל את משמעותו ויהיה , הקרבה שיהיה נעדר את פעולת הסמיכה והווידוי הקשורים אליו

 אולם מתברר כי לא כך הדבר. פסול
 

מלמדת אותנו הגמרא ביומא כי , "וכיפר...וסמך"אף שהכתוב בתחילת ספר ויקרא כותב בפרוש 
 .בסופו של דבר הסמיכה אינה העיקר במעשה הכפרה אלא נתינת הדמים על המזבח

 
 והלא? מכפרת סמיכה וכי ('א ויקרא) ונרצה וסמך: דתניא? מעכבא דלא לן מנא ולדורות"...
 וסמך לומר למודת ומה. (ז"י ויקרא)יכפר בנפש הוא הדם כי  שנאמר. בדם אלא כפרה אין

 ',ה יומא) ..."כפר לא כאילו הכתוב עליו מעלה - מצוה שירי לסמיכה עשאה שאם - ונרצה
 .(א"ע

 
שבו נראה לכאורה כי הסמיכה היא )" ונרצה...וסמך"הגמרא אכן מביאה את הפסוק מויקרא שהבאנו 

ברי הכתוב את ד. אולם למרות זאת היא קובעת כי נתינת הדם היא זו המכפרת, (תנאי לכפרה
כלומר שלא חש לחשוב  –שאם עשאה לסמיכה שירי מצוה "היא לומדת באופן " ונרצה...וסמך"

 ".מעלה עליו הכתוב כאילו לא כפר, (י במקום"רש)אותה מצוה ולא סמך 
 

                                                 
34
  .אך לא כאן המקום להרחיב". כיסוי"י מלמד על משמעות הכופר כ"עיון ברש 
, ב"ל שמות י"רש" )החטא ובין ביניכם להבדיל, חטאתכם לנגד וסתימה וקנוח כופר אשים - חטאתכם בעד אכפרה"
 (.'ל

35
 .ה כי נפש הבשר"י ד"א ורש"י, ז"ויקרא י 



 27 

ה כאילו לא "י ד"רש)שלא כיפר מן המובחר "  -י במקום מבאר "רש? "כאילו לא כיפר"מה הכוונה 
 .(כיפר
 

 :אם כי באופן קצת שונה, ק באותו הכיווןפוסם "הרמב
 

 עליו מעלין כן פ"ואע מעכבת ואינה כפר סמך לא אם לפיכך היא מצוה שיירי והסמיכה..."
 .(ב"הלכה י', ג פרק הקרבנות מעשה הלכות ם"רמב) "כפר לא כאילו

 
 !אין כל עיכוב כפרה בחיסרון מעשה הסמיכה

 
הרי על היות הדם , ו בו תלוי כל מעשה הכפרהשאילמול מעשה הסמיכה המובא בלשון הכתוב 

 .אנו למדים רק באופן עקיף דרך איסור אכילת הדם, מכפר
 

אִיש" רָאֵל מִבֵית אִיש וְּ תוֹכָם הַגָר הַגֵר ומִן יִשְּ נָתַתִּי דָם ךָל יֹאכַל אֲשֶר בְּ  אֶת הָאֹכֶלֶת בַםֶפֶש פָנַי וְּ
רַתִּי הַדָם הִכְּ תַתִּיו וַאֲנִי הִוא בַדָם הַבָשָר נֶפֶש ךִי .עַלָה במִסֶרֶ  אֹתָה וְּ בֵחַ  עַל לָכֶם נְּ כַןֵר הַלִזְּ  עַל לְּ

שֹתֵיכֶם כַןֵר בַםֶפֶש הוא הַדָם ךִי נַפְּ  .(א"י –' י, ז"י ויקרא) "יְּ
 

 .י במקום"הדם מכפר מביא לנו רש על היותאת התובנה 
 

 נפש על לכפר המזבח על נתתיו ולפיכך, תלויה היא בדם בריה כל של - הבשר נפש כי"
 .(ה כי נפש הבשר"א ד"י שם על פסוק י"רש)" הנפש על ותכפר נפש תבוא. האדם

 
יוצא האדם ידי , כולל בחטאת, ם כי בכל הקורבנות במזבח החיצון"בעניין זה מפרט לנו הרמב

 .36חובה אפילו במתנה אחת בלבד
 

 בחטאת ואפילו, כיפר בלבד אחת מתנה נתן אם, וןהחיצ מזבח על הניתנין הדמים כל"
' ה מזבח על ישפך זבחיך ודם שנאמר, למצוה מתנות הארבע ושאר העיקר היא אחת מתנה
 .('הלכה א', ב פרק המוקדשין פסולי הלכות ם"רמב) "העיקר היא המזבח על הדם שפיכת, אלהיך

 
על קורבנו וכוונותו להיות הקורבן כי לאחר שכבר חשבנו כי סמיכתו של המקריב , נמצאנו למדים

מגיעה התורה שבעל פה ומבארת לנו כי גם אם ימנע האדם , הם המביאים לכפרתו, כפרה עליו
דיו בכדי ליצור את , עצם מעשה נתינת דם הקורבן על המזבח ,37ולהתוודותמלסמוך על הקורבן 

 .מעשה הכפרה

                                                 
36
, כיפר לא מהן אחת חסר אם, הפנימי מזבח על הניתנין הדמים כל"ם "כך בהמשך הרמב. ובמזבח הפנימי אינו יוצא 
 פרק המוקדשין פסולי הלכות ם"רמב" )פעמים שבע שנאמר מניינן על הקפיד בהכתו שהרי, הכפרה עיקר הן כולן אלא
 (.'ג הלכה ',ב

37
ם אינו מציין בפרוש כי הקורבן מכפר על הבעלים גם ללא "אף שהרמב: שאלת הצורך בווידוי במעשה ההקרבה 
' י הגמרא ביומא דף הועל מעשה הסמיכה הוא פוסק על פ, כיוון שהוא כולל את הוידוי בתוך מעשה הסמיכה, וידוי

נראה כי דינו כולל את כל מה שכלול במעשה הסמיכה כפי שהביאנו , א כי חסרון סמיכה אינו מעכב את הכפרה"ע
ניתן להבין כי , אמנם מתוך הכללתו את הוידוי במעשה הסמיכה. 'הלכה ו' לעייל מהלכות מעשה הקורבנות פרק ג

כאילו לא  מעלין עליופ כן "ואע"הוא מביא מן הגמרא ביומא  סיומת דבריו על חסרון מעשה הסמיכה שאף אותו
 הכתוב עליו מעלה - מצוה שירי לסמיכה עשאה שאם "הוא חמור יותר מציטוט הגמרא עצמה שלשונה הוא " כיפר
הקרוב " מעלה עליו הכתוב"קרוב יותר לנפקא מינא ההלכתית מאשר לשון " מעלין עליו"לשון   ...".כפר לא כאילו
ם נראה שיש לתלות בהכללת מעשה הווידוי בתוך מעשה "את ההחמרה הזו של הרמב. רמת העיקרון הבסיסיתיותר ל

  .הסמיכה
כי לכאורה בעניין זה דבריו של . ם ביחס לצורך הווידוי במעשה הקורבנות מצריכה ביאור עמוק"הבנה זו את הרמב

 .ם שם"כך מביא הרמב. ם בהלכות תשובה סותרים הבנה זו"הרמב
 

 וישוב תשובה כשיעשה בשגגה בין בזדון בין מהן אחת על אדם עבר אם תעשה לא בין עשה בין שבתורה מצות כל"
 וידוי זה עשו אשר חטאתם את והתודו' וגו יעשו כי אשה או איש שנאמר הוא ברוך האל לפני להתודות חייב מחטאו
 נחמתי והרי וכך כך ועשיתי לפניך פשעתי תיעוי חטאתי השם אנא אומר מתודין כיצד, עשה מצות זה וידוי, דברים
 זה הרי זה בענין ומאריך להתודות המרבה וכל, וידוי של עיקרו וזהו, זה לדבר חוזר איני ולעולם במעשי ובושתי
 עד בקרבנם להן מתכפר אין זדונן על או שגגתן על קרבנותיהן שמביאין בעת ואשמות חטאות בעלי כןו, משובח
  (.א הלכה א פרק תשובה הלכות ם"רמב..." )עליה חטא אשר והתודה שנאמר דברים וידוי ויתודו, תשובה שיעשו

 

וזאת בניגוד למסקנה שהגענו אליה , לא יכפר לו קורבנו, מדברים אלו משמע כי אם לא יתוודה האדם על עוונותיו
 ?ם על מעשה הסמיכה"מדין הרמב

כך . ם בעניין הקורבן בהלכות שגגות"שונים דברי הרמב ,ם בהלכות תשובה"מול דברים אלו של הרמב, אולם מאידך
 .היא לשונו שם

 

 אינן בהן המבעט אבל, בכפרתן המאמינים השבים על אלא מכפרין האשם ולא החטאת ולא הכפורים יום אין"
 שקרבו פ"אע, מכפרין אלו שאין בלבו מחשב או אומר והוא אשמו או חטאתו והביא מבעט היה כיצד, בו מכפרין
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אין הדין מתייחס לרצון הבעלים כי , "לרצונכם"מגיע הכתוב ודורש כי הקורבן יוקרב גם כש
 .אלא למחשבת פסול ביחס לדיני ההקרבה, יתכפר

 
 .כך הוא הדין בויקרא

 
כִי" חו וְּ בְּ לָמִים זֶבַח תִזְּ בָחֺהו לִרְצֹנְכֶם 'הלַ  שְּ  .('ה, ט"י ויקרא)" תִּזְּ

 
 ם בהלכות פסולי המקודשין מפרט אלו מחשבות הן הפוסלות"הרמב

 
, המקום ומחשבת, השם שינוי מחשבת: הן ואלו, הקרבנות את ליןשפוס הן מחשבות שלש"

, ובקבלה, בשחיטה: במחשבה נפסל הזבח עבודות שבארבע למד נמצאת...הזמן ומחשבת
  (38'ד', הלכות א, ג"י פרק המוקדשין פסולי הלכות ם"רמב) "המזבח על ובזריקתו, הדם ובהולכת

 
אלא שמפאת כך רק , ת לעצם מעשה ההקרבהאלו הקשורו דווקאלא רק שהמחשבות הפוסלות הן 

 . מחשבת בעל הקורבן אינה מועילה לפגום בכלוםבעוד , פוסלת העובדמחשבת 
 

, כלום מועלת אינה הקרבן בעל מחשבת אבל, העובד אחר אלא הולכת המחשבה אין"
 פסולי הלכות ם"רמב) "כשר זה הרי נכונה העובד מחשבת והיתה שפגלו הבעלים שמענו אפילו

 .('הלכה א, ד"י פרק וקדשיןהמ
 

אינה מחברת למעשה ההקרבה את צורך , אכן המשנה במסכת יומא המתייחסת לדרכי הכפרה
 . כפי שהיא עושה ביחס למיתה ויום הכיפורים, התשובה

 

                                                                                                                                            
 הלכה 'ג פרק שגגות הלכות ם"רמב" )ואשמו חטאתו להביא צריך מבעיטתו בתשובה וכשיחזור לו נתכפר לא ותןכמצ

 (.'י
 

שונה לגמרי מעשיית מעשה תשובה שבתוכו " שבים המאמינים בכפרתן"כי מושג ה, ם האלו עולה"מדברי הרמב
שאין אלו "כלמור שאומר או חושב בליבו " ושאינו מבעט ב"ם הוא זה "המאמין בכפרת קורבנו על פי הרמב.  הויידוי
אלא ', וכשיחזור בתשובה צריך להביא חטאתו וכו"אין הוא אומר , גם המשך דבריו הולכים באותו הכיוון". מכפרין

וזוהי , ריצוי מעשה הקורבן תלוי באמונו ביכולת הקורבן לכפר מכאן יוצא בברור כי".  מבעיטתוכשיחזור בתשובה 
. אין בעניין קבלת הקורבן כל תלות במעשה הוידוי או התשובה של האדם". אמינים בכפרתןשבים המ"הגדרת ה

אכן בלא . מתייחסים לנושא התשובה, ם בהלכות תשובה המחייבים ווידוי על הקורבן"לעומת זאת דברי הרמב
" שו תשובהאין מתכפר להן בקרבנם עד שיע"ם שם "דברי הרמב. הווידוי אין מעשה הקורבן משלים את התשובה

 .ולא רק במעשה כפרת הקורבן על האדם, מעשה הכפרה שתלוי גם במעשה התשובה של האדם עצמוגמר כוונתם ל
 

ם "כפי דברי הרמב" שבין"ם אנו מקבלים מן הגמרא בכריתות המבארת את חיוב ה"חיזוק להבנה זו שלנו ברמב
 ".שגגות"ב
 חטאת מה, מכפר כ"ויוה מכפרין ואשם חטאת ומה, הוא ודין? ןשבי שאין ועל שבין על מכפר הכיפורים יום יהא יכול"

 - שבין, אלא ...? שבין ושאין שבין מאי ...! השבין על אלא מכפר אין כ"יוה אף, השבין על אלא מכפרין אין ואשם
  (.א"ע ',ז כריתות" )מ"ש, חטאתי עלי תכפר לא דאמר - שבין שאין, חטאתי עלי יכפר דאמר

 
, "אמר יכפר עלי חטאתי"מסתפקת הגמרא ב, הוא עשיית מעשה תשובה" אלא על השבין"ים למרות שפשט  המיל

 .ולא לתשובת האדם והווידוי הכלול בו, אמירה המתייחסת אך ורק לקורבן
 

, בהבאתה את דרכי הכפרה. חיזוק נוסף לאי היות התשובה תנאי במעשה ההקרבה אנו מוצאים מן המשנה ביומא
 .כפי שכתבה ביחס ליום הכיפורים, ה הקורבן את מעשה התשובההיא אינה מייחסת למעש

 

 (.ב"ע ,ה"פ ומאי" )התשובה עם מכפרין - הכפורים ויום מיתה. מכפרין - ודאי ואשם חטאת". משנה
 

וכן אופן , שמסתמא כוונת המשנה כוללת את מעשה תשובה, י וברטנורא המבארים במקום למרות זאת"על דברי רש
י "וביאור רש, השביםהאומרת כי אין חטאת ואשם מכפרים אלא על " שבועות"רי המשנה בההתמודדות מול דב
 (.עוד שתי הערות)_______בהערה סמוכה מספר , על כל אלו, "התוודו"כ" שבים"במקום את המושג 

38
 ומחשבת, המקום ומחשבת, השם שינוי מחשבת: הן ואלו, הקרבנות את שפוסלין הן מחשבות שלש: "ובפרוט 
 ישחטנו או, שלמים שהוא ויחשב עולה שהיה כגון, לשמו שלא הזבח את השוחט זה, כיצד השם שינוי מחשבת, ןהזמ
, השם שינוי מחשבת היא זו, בעליו לשם שלא הזבח ששחט או, עולה ולשם שלמים לשם או, ושלמים עולה לשם

 חוץ להקטרה הראוי דבר ממנו להקטיר או, דמו לזרוק מנת על לשמו הזבח את ששחט כגון, כיצד המקום מחשבת
 מחשבה בהן שחשב וזבחים, המקום מחשבת היא זו, אכילתו למקום חוץ לאכילה הראוי דבר ממנו לאכול או, לעזרה

 דמו לזרוק מנת על לשמו הזבח את ששחט כגון, כיצד הזמן מחשבת, למקומן חוץ ששחטן זבחים הנקראים הם זו
 השחר עמוד שיעלה מאחר למחר להקטיר הראוי דבר ממנו להקטיר או, זריקתו זמן שאינו החמה שתשקע מאחר
 וזבחים, הזמן מחשבת היא זו לאכילתו הראוי זמן לאחר לאכילה הראוי דבר ממנו לאכול או, הקטרתו זמן שאינו
 האמור פגול וזהו, מקום בכל פגול הנקראים והם לזמנן חוץ שנשחטו זבחים הנקראים הם זו מחשבה בהן שחשב
 . ('א הלכה, ג"י פרק המוקדשין פסולי הלכות ם"רמב)" בתורה
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 יומאמשנה ) "39התשובה עם מכפרין - הכפורים ויום מיתה. מכפרין - ודאי ואשם חטאת"
  .(ב"ע ,ה"פ

 
לא תכפר " -כגון שאמר , פוסלת בקורבן היא התכחשותו של המקריב לקורבנוהמחשבה היחידה ה

 ".עלי חטאתי
 

 ...! השבין על אלא מכפר אין כ"יוה אף, השבין על אלא מכפרין אין ואשם חטאת מה"...
 לא דאמר - שבין שאין, חטאתי עלי יכפר דאמר - שבין, אלא ...? שבין ושאין שבין מאי

 .(א"ע ',ז כריתות) 40מ"ש, חטאתי עלי תכפר
                                                 

39
נראה לכאורה , י והברטנורא בעניין"אמנם מביאור רש 9במעשה הכפרה על פי המשנה ביומאמשמעות התשובה  

 : י במקום"כך מבאר רש .שהם אינם מקבלים דקדוק לשוני זה מן המשנה
 

 ,ה"פ יומא י"רש" )קרבן מביא היה לא - מתחרט היה לא שאם, איכא תשובה ומסתמא - מכפרין ודאי ואשם חטאת"
 (. ב"ע
 

  : בלשון דומה נוקט אף הברטנורא
 

 כבר ואשמו חטאתו מביא כשהוא דמסתמא, להזכירה התנא חש ולא. התשובה עם מכפרים - ודאי ואשם חטאת"
  (.'ח שנהמ 'ח פרק יומא מברטנורא עובדיה' ר" )קרבן מביא היה לא מתחרט היה לא שאם, תשובה עשה

 

רואים את פעולת הקורבן מחוייבת להיות בשילוב עם , י והן הברטנורא"נראה היה לכאורה מדברים אלו כי הן רש
י בהמשך "רש. מעלה ספקות בדבר, אולם דקדוק נוסף בדבריהם. שלא כפי הבנתנו שלנו במשנה, מעשה התשובה

אם לא ש" –ירה את מעשה התשובה שאנו מכירים ממשיך בלשון שאינה בהכרח מגד" ומסתמא תשובה איכא"לדבריו 
י מעצם "שמביא רש חרטהולכאורה מסקנת ה, בלשון זו נוקט גם הברטנורא". היה מתחרט לא היה מביא קורבן

שהרי לתשובה ישנם גדרים , עם הקורבן" תשובה"הבאת האדם את  הקורבן כלל אינה מספיקה אם אנו מחייבים 
 ?בפה ברורים  שבמרכזו מעשה הויידוי

 איני מקום מכל" -  ב עמוד פה דף יומא מסכת ארי גבורת בספרו" טורי אבן"ו" שאגת אריה"בעל  גינצבורג אשר ר"ב ליב אריה' רעל נקודה זו עומד 
 עולה חטאת גבי כדכתיב וידוי טעונין הא הכי בלאו ליה תיפוק קרבן מביא היה לא כן לא דאם תשובה איכא ואשם דבחטאת לפרש דחק למה יודע
 ".והתודה נשא בפרשת גזילות אשם גבי כתיב נמי והכא והתודה ויורד

 

אין הכוונה לתהליך התשובה שבהלכות " מסתמא תשובה איכה( "והברט נורא)י "מתוך כך עלינו להבין כי דברי רש
יותר שבו שותפות האדם היא נמוכה , על הקורבן המתבססת" תשובה"אלא ל, (הכולל את הווידוי)ם "תשובה לרמב

 .ומצריכה  חרטה בלבד
 על אלא מכפרין אין"כי חטאת ואשם ( א"ע, ג"י)י על הגמרא בשבועות "בדברי רש,  הבאה כפי שנראה בהערה

לא מבואר כווידוי , "והתוודה אשת חטא"י ביחס לקורבנות "שדורש רש" ווידוי"אנו נראה שאף דרישת ה, "השבים
 .על החטא בלבד הודאהאלא כ, של מעשה התשובה

40
 :המחייב ווידוי" שבועות"י בגמרא ב"עם דברי רש התמודדות –" חטאת ואשם אין מכפר אלא על השבין" 

י באותו עניין "עומדים לכאורה דברי רש, "חטאתי עלי יכפר דאמר"כ" שבין"מול לשון הגמרא בכריתות המבארת את 
 .כך הוא לשון הגמרא. כמעשה ווידוי" שבין"במסכת שבועות המבאר את ה

 

 (.א"ע ,ג"י בועותש" )השבים על אלא מכפר אין כ"יוה אף, השבים על אלא מכפרין אין ואשם חטאת מה"
 

  :י"על כך מבאר רש
 

 אשר והתוודה( ה ויקרא)' וגו חטאתם את והתוודו( ה במדבר) דכתיב - השבין על אלא מכפרין אין ואשמות חטאות"
  "עליה חטא

 

י חולק על דרכנו הנותנת למעשה הקורבן משקל גדול עד כדי צמצום "ת רשנראה היה לכאורה להסיק מכך כי לפחו
מלמד כי הם שונים לגמרי מן הווידוי , י ביחס לוודויים הללו"אולם עיון במקורות שמביא רש. צורך האדם בתשובה

 . בגוזל ונשבע לשקר בחיובו חומש ואשם, כך הוא מקור החיוב לוידוי. המחוייב בעניין התשובה
 

נֵי אֶל רדַבֵ " רָאֵל בְּ עֹל הָאָדָם חַחֹאת מִךָל יַעֲשו ךִי אִשָה אוֹ  אִיש יִשְּ מָה בַיקֹוָק מַעַל לִמְּ אָשְּ  אֶת וְהִתְוַדוּ הַהִוא הַםֶפֶש וְּ
הֵשִיב עָשו אֲשֶר חַחָאתָם רֹאשוֹ  אֲשָמוֹ  אֶת וְּ נָתַן עָלָיו יֹסֵף וַחֲמִישִתוֹ  בְּ   (.'ז –' ו', ה במדבר")לו םאָשַ  לַאֲשֶר וְּ

 

 .י"על כך מבאר רש
 

 (.'ה למעל מעל בה"י ד"רש..." )בדבר שיודה עד עדים פי על ואשם חומש חייב שאינו לימד, והתודו שכתב "...
 

 !כהודאה –" יודה בדבר"י כ"את חיוב הווידוי מבאר רש
 

  .(האיפה עשירית או עוף עני היה םוא בהמה עשיר היה אם) "עולה ויורד"וכך לשון הכתוב בהבאת קורבן 
 

הָיָה" שַם כִי וְּ אַחַת יֶאְּ הֵבִיא .עָלֶיהָ  חָטָא אֲשֶר וְהִתְוַדָה מֵאֵכֶה לְּ ', ה ויקרא) ..."חָטָא אֲשֶר חַחָאתוֹ  עַל לַיקֹוָק אֲשָמוֹ  אֶת וְּ
  (.'ו –' ה
 

וַדָה"י על המקרא אינו מבאר את משמעות "אמנם רש הִתְּ באר לשון זו בגמרא בבבא מציעא בדיון על אך הוא מ, "וְּ
מה , מציינת הגמרא את עדיפות הודעת בעל הדין מתוך שפיו מחייבו קורבן, באחד ממהלכיה .משקל הודעת בעל הדין

 .שאין כן עדים
 

 (.ב"ע ',ג מציעא אבב" )קרבן אותו מחייבין שאין בעדים תאמר, קרבן מחייבו שכן - לפיו מה"
 

 ".עולה ויורד"המקור לכך מן הפרשה שהבאנו עתה של קורבן  י במקום מביא את"רש
 

  (.'ה', ה ויקרא) והביא חטא אשר והתודה דכתיב - קרבן מחייבו פיו"
 

 . הודעת החוטא היא המחייבתו קורבן –י את לשון הוידוי במשמעות של הודאה "שגם פה מבאר רש, יוצא אם כן
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אין הגמרא מבארת את מושג , "השביןאין מכפר אלא על " -אף שלשון הגמרא ביחס לקורבן היא 

ברור הוא . קבלתו של המקריב כי הקורבן יכפר עליוכאלא רק , "תשובה"כחיוב ב" שבין"ה
רת כמעשה מחוייב לשם כפרואה את מעשה התשובה כי הגמרא באופן מכוון אינה , מדברים אלו

באופן שאינו מצריך אלא את , מעצמואלא היא רואה את הקורבן כפועל את הכפרה  ,הקורבן
 .ריצויו של האדם כי קורבנו יכפר עליו

 
מעשה סימלי התלוי כי אם היינו נוטים לחשוב כי מעשה ההקרבה הינו , פרטי דינים אלו עולהמכל 

. תועלתומשמעותו וגמרי את ממנו ל מעקרחסרון כוונה זו כש, כולו בכוונת האדם לחזור בתשובה
לא נותר לנו אלא לחזור . מלמדים כי לא כך הדבר, נתינת הדם וגדרי הפיגול בקורבן, דין הסמיכה

אנו שבים ונפגשים עם הבעייה אלא שפה . ולתלות את מעשה הכפרה בעצם מעשה ההקרבה עצמו
 !ל האדםכי אין הבהמה כלל ברת השוואה לנפש ש –הבסיסית שהעלנו בתחילה 

 
 .את התשובה בדבר מביא לנו הכתוב בתחילת ספר ויקרא ברמז דק

 
רָא" דַבֵר מֹשֶה אֶל וַטִקְּ נֵי אֶל דַבֵר. לֵאמֹר מוֹעֵד מֵאֹהֶל אֵלָיו 'ה וַיְּ רָאֵל בְּ תָּ  יִשְּ אָמַרְּ  אָדָם אֲלֵהֶם וְּ

בָן מִכֶם יַקְרִיב כִי הֵמָה מִן 'הלַ  קָרְּ רִיבו הַנֹאן ןומִ  הַבָקָר מִן הַבְּ כֶם אֶת תַּקְּ בַנְּ  –' א', א ויקרא) "קָרְּ
 .('ב

 
והם למדים מכך על האיסור , כי היא נועדה ללימוד, ל"מבינים חז, 41"אָדָם"מתוך ייתור המילה 

 . להקריב מן הגזל
 

 לא אתם אף, שלו היה שהכל, הגזל מן הקריב לא הראשון אדם מה, נאמר למה - אדם"
 .(י במקום"שר)" הגזל מן תקריבו

 
אולם . אין ספק כי השימוש באדם הראשון בכדי ללמוד על איסור הקרבה מן הגזל הוא מוזר

, ללמוד על איסור ההקרבה מן הגזל ניתןלא הבעיה הגדולה יותר היא כי דווקא מן האדם הראשון 
ת ולא מניעתו מן הגזל נוצרה מתוך כורח המציאו, שהרי כיוון שהכל היה שלו מתוך היותו יחידי

 ?כי אסור להביא קורבן מן הגזל, ממילא לא מוכח מדרך התנהלותו. מתוך הימנעותו מן הגזל
, בכדי ללמוד על איסור הגזל בקורבן" שהכול היה שלו"ל בכל אופן דווקא בנתון זה "שימוש חז

 ראשו אינו נמצא באיסור להקריב דבר שאינו של, מחייב אותנו להבין כי האיסור להקריב מן הגזל
את רמת החיבור המחוייבת הזו לומדים . שבין האדם לבין הקורבן החיבוראלא בחיוב , המקריב

יחס האדם מתוך כך עלינו להקביל בין . ל דווקא מן החיבור שבין האדם הראשון לבין עולמו"חז
כנקודת המוצא המחוייבת לכל מעשי , לבין היחס שבין המקריב לקורבן, הראשון אל עולמו

שהבאנו שבעולם בראשית קשר האדם והחי הקבלה זו מחברת אותנו אל . דייםההקרבה העתי
 . לעייל

זהות ". נפש חיה"על בסיס יצירת החי מן האדמה מקבילה זהות האדם וזהות החי כ, כפי שבארנו
. זו קיימת רק בעוד מהווה האדמה את הגורם הדומיננטי הפועל את אין סוף החיים על פני האדמה

בשר מקבילים מתוך כך . כמציאות אילמתרק ולא , אין סופית פועלתבעל חיות אז מופיע הבשר כ
מתוך כך מופיע נסיון הזיווג שבין האדם וכל חי וקביעת שמותם דרך מעשה הביאה , החי והאדם
קביעת איסור הגזל בקורבנות . ומתוך כך נאסר בתחילה על האדם אכילת בשר החי כפי שבארנו

כי כל הלגיטימציה של , אם כןבא לציין , דם הראשון לבין החיעל בסיס הקשר הזה שבין הא
על אופי הקשר האמיץ הזה שבין האדם לבין החי שבו החי  ויכולת כפרתו בנוייםמעשה הקורבנות 

 . אלא שותף עימו במרחב הבשר האין סופי, אינו מהווה רמת חיים נחותה ביחס לאדם
" חי"נותנת דווקא ל, "חי"בשרית שבין האדם והשותפות זו הבנויה על הזהות ה .אולם יותר מכך

נפש " –כיוון שמקור הבשר של האדם ושל החי מאותו מקור הוא . את הכוח להביא לכפרת האדם
הרי דווקא הבהמה היא הקרובה יותר למקור מחצב , המקבלת את חיותה מחומר האדמה" חיה
מרחיקים , בחירתו החופשיתסיבת הדבר היא כי דווקא תודעתו ו. ביחס לאדם, האדמה –גופה 

מעשה הקרבת הקורבן מחזיר אם . תויאולאו דווקא על פי צביון בר, אותו לפעול ולנהוג כפי רצונו
 ". חי"כן את האדם להתכלל במקור חיותו הבשרי שב

                                                                                                                                            
 חטאת"כי הווידוי המחוייב בעניין הקורבנות מתוך ש, י"י שהביא רשנמצאנו אם כן למדים משני המקורות על הווידו

הבנה זו . ולא הווידוי הנעשה כחלק מתהליך התשובה, משמעותו היא הודאה, "השבים על אלא מכפרין אין ואשם
ברמה בסיסית של  " שבים"י תואמת את מהלכה של הגמרא המקבילה במסכת כריתות שאף היא מבארת את ה"ברש
 .שבתוכו חיוב הוידוי, בלא להגיע למעשה התשובה הכולל" כפר על חטאתידאמר י"

41
רִיב ךִי"שהרי הכתוב יכול היה להסתפק ב   בָן מִךֶם יַקְּ   ".'הלַ  קָרְּ
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הוא המהווה  ,שכפי שהבאנו לעייל)חיבור דם החי אל קרנות המזבח . אולם גם שם לא מסתיים התהליך
מתוך היות , אל מקור חיותו שמן האדמההאדם ממשיך את תהליך התכללות  (הכפרה את עיקר מעשה

 .חלק בלתי נפרד מן האדמהעצמו המזבח 
 

 " נפש החיה"כחלק מתהליך התכללות האדם ב, זיקת המזבח אל האדמה
 

 .כך הוא החיוב המופיע בבניין המזבח
 

בַח"  (.'כ', כ שמות) ..."כִי תַּעֲשֶה אֲדָמָה מִזְּ
 
אינה בכך שהיא , את הלשון הקיצונית של התורה שבכתב ממתנת התורה שבעל פה, מנםא

 .אלא מחובר באדמה וממולא באדמה, מחייבת כי המזבח עצמו יהיה אדמה
 

 שהיה אחר דבר. כיפים גבי על או עמודים גבי על יבננו שלא, באדמה מחובר - אדמה מזבח"
 .(ה מזבח אדמה"י במקום ד"רש) "חנייתן בשעת אדמה הנחשת מזבח חלל את ממלא

 
אותם נקבים שהיו , כך מצינו ביחס לשיתין. חיבור זה של המזבח אל האדמה מגיע עד לתהום

 .42עשויים על גב המזבח ויורדים ממנו אל תוך האדמה ולתוכם היו שופכים את נסכי היין והמים
 

 חמוקי שנאמר, נבראו בראשית ימי מששת שיתין: יוחנן רבי אמר חנה בר בר רבה אמר"
 - חלאים כמו, השיתין אלו - ירכיך חמוקי. ('ז השירים שיר) אמן ידי מעשה חלאים כמו ירכיך

. הוא ברוך הקדוש של אומנותו ידי מעשה זו - אמן ידי מעשה, התהום עד ויורדין שמחוללין
 סוכה)" ...שית ברא אלא בראשית תיקרי אל, ('א בראשית) בראשית: ישמעאל רבי דבי תנא
 .(א"ע ,ט"מ

 
נוגעת בקרנות המזבח  ,נמצאנו אם כן למדים כי התכנסותו של האדם בבסיס קיומו הבשרי

והן מצד ירידת , וממשיכה משם אל מקור חיותו שמן האדמה הן מצד חיבור המזבח אל האדמה
, שמן האדמה התכנסות או התכללות זו במקור חייו. תשתית הבריאה –השיתין עד לתהום הארץ 

מתוך כך חוזר ו, ילה ממנו את קליפות התודעה והיצירה העצמיים הנושאים את העווןהיא מש
שדרך פעולה זו של מעשה הקורבן אינה פועלת דרך אפיק המחשבה של , ברור. לתמותוהאדם 

היא מחוייבת אך . נצרכת למעשה התשובה או למעשה הויידוי של האדםאין היא האדם ועל כן 
בחיבור . אדם שלא יתחרט על הבאת קורבנו ושלא יבעט בקורבנוהפעולה של הורק את שיתוף 

גופי החיים נושאים את , עולמו של האדם הראשוןלמצב בריאתו שמבראשית ולאופי פעולת האדם 
ולא  "כפרה"הו" תשובה"ועל כן התרחישים הפיזיים הם עצמם מביאים לתוצרי ה, ערכיהם

 . המחשבה או התשובה
 

בסיס הקיום  הנגיעהליצור כפרה באדם מתוך " חי"אופן יכולת קורבן הדווקא הבנה זו את , אולם
מעלה את שאלת חוסר היחס שבין האדם והבהמה , הבשרי האין סופי כפי הופעתו בזמן בראשית

" חי"שהרי אם בזמן בראשית מתקיימת הזהות שבין האדם וה. באופן עוצמתי אף יותר, שלעיל
כפי )נאבדת הזהות הזו מיד לאחר צאת נוח מן התיבה  הרי, המשותפת לשניהם" נפש החיה"מצד 

 .חיים בהווייתם אין סופיותאינם מופיעים עוד חומרי הגוף ו( שנפרט יותר בהמשך
 

 .מייד בצאתו מן התיבה, ה את בשר הבהמה לנוח"כך מתיר הקב
 

בָרֶךְ" אֶת נֹחַ  אֶת אֱלֹהִים וַיְּ רו לָהֶם וַטֹאמֶר בָנָיו וְּ בו ןְּ אוומִ  ורְּ כֶם ומוֹרַאֲכֶם .הָאָרֶץ אֶת לְּ חִתְּּ  וְּ
יֶה עַל הָאָרֶץ חַטַת ךָל עַל יִהְּ כֹל הַשָמָיִם עוֹף ךָל וְּ מֹש אֲשֶר בְּ כָל הָאֲדָמָה תִּרְּ גֵי ובְּ כֶם הַטָם דְּ יֶדְּ  בְּ
יֶה לָכֶם חַי הוא אֲשֶר רֶמֶש ךָל .נִתָּנו לָה יִהְּ אָכְּ יֶרֶק לְּ  הרשיתי שלא - ךֹל אֶת לָכֶם נָתַתִּי עֵשֶב ךְּ

 נתתי, הראשון לאדם שהפקרתי עשב כירק ולכם, עשב ירק אלא בשר לאכול הראשון לאדם
 .(לאכלה יהיה לכםה "י ד"ורש' ג –' א –' ט בראשית)" כל את לכם

 
" כופר"ממילא חוזרת הבעייה הבסיסית כי בשר נמוך הנאכל בארוחת הצהרים אינו יכול להוות 

 ?למקור חייו הבראשיתיים יכול להכיל את האדם אל תוכואין הוא  לבטחלאדם ו

                                                 
42

 שני. לשמאלו ופנה בכבש עלה ...השילוח מן ממלא היה לוגים שלשה מחזקת זהב של צלוחית? כיצד, המים ניסוך" 
 בפי מערה והכהן, בחוטמו אחד ונקב בספל אחד חוטם - דקין חוטמין שני כמין ומנוקבין...שם היו כסף של ספלים
 של לשיתין יורדין והיין המים שבו נקב היה ובמזבח, המזבח גב על החוטמין דרך ויורדין מקלחין והנסכים, הספלים
 .(חוטמין דקיןה כמין שני "י ד"ורש ב"ע – א"ע ח"מ סוכהמשנה " )מאד וחלולים עמוקין שהיו, מזבח
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  !האש היורדת מן השמים –כאן אנו מחוייבים להכניס גורם נוסף לתהליך ההקרבה 

 

 את כוח הולדת החיים שמן הארץשמן השמים גירוי האש 
 

 .כך הוא בציווי הקורבנות בתחילת ויקרא
 

נֵי אֶל דַבֵר" רָאֵל בְּ אָמַ  יִשְּ תָּ וְּ רִיב ךִי אָדָם אֲלֵהֶם רְּ בָן מִךֶם יַקְּ הֵמָה מִן 'הל קָרְּ  ומִן הַבָקָר מִן הַבְּ
רִיבו הַנֹאן כֶם אֶת תַּקְּ בַנְּ שָחַט...קָרְּ נֵי הַבָקָר בֶן אֶת וְּ קֹוָק לִפְּ רִיבו יְּ הִקְּ נֵי וְּ  אֶת הַךֹהֲנִים אַהֲרֹן בְּ
קו הַדָם זָרְּ בֵ  עַל הַדָם אֶת וְּ שִיט .מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח אֲשֶר סָבִיב חַ הַלִזְּ הִפְּ נִתַּח הָעֹלָה אֶת וְּ  אֹתָה וְּ

תָחֶיהָ  נו .לִנְּ נָתְּ נֵי וְּ בֵחַ  עַל אֵש הַךֹהֵן אַהֲרֹן בְּ כו הַלִזְּ עָרְּ כו .הָאֵש עַל עֵצִים וְּ עָרְּ נֵי וְּ  הַךֹהֲנִים אַהֲרֹן בְּ
תָחִים אֵת אֶת הָרֹאש אֶת הַםְּ בֵחַ  עַל אֲשֶר הָאֵש עַל אֲשֶר הָעֵצִים עַל הַןָדֶר וְּ בוֹ  .הַלִזְּ קִרְּ רָעָיו וְּ  וכְּ
חַץ טִיר בַלָיִם יִרְּ הִקְּ בֵחָה הַךֹל אֶת הַךֹהֵן וְּ  .('ט –' ב', א ויקרא)".'הלַ  נִיחוֹחַ  רֵיחַ  אִשֵה עֹלָה הַלִזְּ

 
 .י"על כך מבאר רש ?"אִשֵה"מה הכוונה בציווי ההקרבה ל

 
 .(אשהה "שם ד י"רש)..." האש לשם שוחטו יהא ישחטנוכש"

 
 .נמצאנו למדים כי אכילת האש היא המטרה המרכזית בקיום מעשה ההקרבה

 
 .כך מביא הכתוב ביום השמיני למילואים

 
נֵי אֵש וַתֵּצֵא" בֵחַ  עַל וַתֹּאכַל 'ה מִכִפְּ אֶת הָעֹלָה אֶת הַלִזְּ א הַחֲלָבִים וְּ לו טָרֹםווַ  הָעָם ךָל וַטַרְּ  עַל וַטִןְּ

נֵיהֶם  .(ד"כ', ט ויקרא)" ןְּ
 

 .וכך בחנוכת הבית בזמן שלמה
 

כַכוֹת" לֹמֹה וכְּ ןַכֵל שְּ הִתְּ בָחִים הָעֹלָה וַתֹּאכַל מֵהַשָמַיִם יָרְדָה וְהָאֵש לְּ הַזְּ בוֹד וְּ  אֶת מָלֵא 'ה וכְּ
כֹל...הַבָיִת נֵי וְּ רָאֵל בְּ רֶדֶת רֹאִים יִשְּ בוֹד הָאֵש בְּ עו הַבָיִת עַל 'ה וכְּ רְּ צָה אַןַיִם וַטִכְּ פָה עַל אַרְּ  הָרִצְּ

תַּחֲוו  .('ג –' א', ז', ב הימים דברי) ..."וַטִשְּ
 

אנו ,  (כפי שהוכחנו כאמור לעיל)בכדי להבין אף פה את מעשה הכפרה באופן שאינו תלוי בתשובה 
היא חושפת את נקודת מוצא , ת אל בסיסהאת המציאונצרכים לבאר כי פעולת האש בהפשיטה 

מתוך חשיפה תשתיתית זו מתגלה הזהות שבין בשריות הבהמה ובשריות . החיים שבבשר הבהמה
 .והיא כפרתו של האדם, בהאף היא בהעצמת מקור חיים  משותפתובשריות האדם  ,האדם

 
התפשטות , אם האש מן השמים היא האוכלת את הקורבן. אולם גם פה אנו נזקקים להשלמה

אם כך  ?ולא כלפי מקור חיותו שמן הארץ, הקורבן אמורה להיות כלפי מקור חיותו שמן השמים
שוב לא נוצרת הזהות שבין בשריות הקורבן ובשריות האדם שתנאי היווצרותה הוא , הוא הדבר

 ? מן האדמהדווקא הנבעת מקור החיים המשותף לשניהם 
 

אנו מוצאים בהגדרת אש המזבח , ורכבות פעולת הקורבןהבונה לנו קומה נוספת במתשובה בדבר 
 ".רבוצה כארי"המגיעה מן השמים כ

 
 ואוכלת, ממש בה ויש, כחמה וברה, כארי רבוצה: מערכה של באש נאמרו דברים חמשה"

 .(ב"ע ,א"כ יומא) "!עשן מעלה ואינה, כיבשין לחין
 

 . י במקום מייחס את מצב רביצת האש לזמן מקדש שלמה"רש
 

 מנשה שבא עד המזבח על והיתה שלמה בימי השמים מן שנפלה גחלת - כארי בוצהר"
 .(ה רבוצה כארי"י שם ד"רש)" רובץ לארי דומה היתה, וסילקה

 
 . את מצב רביצת האש אף לזמן משכן משה יםמדרש מייחסל ב"חז
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 בימי שירדה עד פסקה ולא, המזבח גבי על כארי רבוצה היתה משה בימי שירדה ואש"
כֹל שנאמר, מהשל נֵי וְּ רָאֵל בְּ רֶדֶת רֹאִים יִשְּ [ ב] ה"ד י פרק ויקרא אגדה מדרש)" ('ג, ז ב"דה) הָאֵש בְּ

 .(אש ותצא
 

 .כרע רבץ כאריה –אנו יכולים ללמוד מברכתו של יהודה , על משמעות רביצתה של האש כארי
 

יֵה רָבַץ ךָרַע..." אַרְּ  בראשית) 'וגו 43גפנו תחת איש ('ה ',ה א"מ) שלמה בימי' וגו רבץ כרע... -...ךְּ
 .(ה  בני עלית"די "ורש 'ט, ט"מ

 
 ובברכתו של בלעם לישראל

 
ה כרע שכב "י ד"רשו' ט, ד"כ במדבר)" וגבורה בכח בארצם יתישבו, כתרגומו - ...ךַאֲרִי שָכַב ךָרַע"

 .(כארי
 

ארי היא ביטוי לישיבה מברכת יעקב ליהודה ומברכת בלעם לישראל נמצאנו למדים כי הרביצה כ
, תיאור קיום האש מן השמים על המזבח אף היא בלשון זו. בכוח ובחוזק בארץ, בטוחה בהשקט

. בבטחון ובשלמות, הוא בהשקט בארץמשכנה , מלמד כי אף שמקור האש הוא מן השמים
. ולא ככוח זר או מזדמן" ישיבת הארץ"משתלב כחלק משל האש משמעות הדבר היא כי כוחה 

אותם הזכרנו , ה זו נותנת שיקוף אחר לחלוטין לארבעת הדברים הנוספים הייחודיים לאשהבנ
 .לעייל

 
 ואוכלת, ממש בה ויש, כחמה וברה, כארי רבוצה: מערכה של באש נאמרו דברים חמשה"

 .(ב"ע ,א"כ ומאי)  "!עשן מעלה ואינה, כיבשין לחין
 

התכונות ארבעת לגזור גם את שאר  יש, על פי הגדרתנו את משמעות היות האש רבוצה כארי
 ! תכונתהאלא כתיאור , כתיאור בלבד של ניסיותהלא  ,גמראהנוספת המובאות ב

 
 שייכות של אש זו היא יותרסימן הוא כי , אם יש באש ממש והיא אוכלת אף לחין ולא רק יבשים

א כי מפגשה משמעות הדבר הי, אם אש זו אינה מעלה עשן"! אָיִן"מאשר לעולם ה" יש"לעולם ה
מתוך צרוף תכונות אלו אף הן לקירבת אש המזבח . 44בלא להוציא פסולת, עם החומר הוא שלם

לחלוטין מזו הניראת זוית שונה , "ברה כחמה"אף תיאורה של האש מקבל , להוויית הארץ
 . לכאורה

 
 .  אנו פוגשים בשיבוח הרעיה בשיר השירים" ברה כחמה"את מושג 

 
קָ  זֹאת מִי" מוֹ  פָההַםִשְּ בָנָה יָפָה שָחַר ךְּ גָלוֹת אֲילָֺה כַחַםָה בָרָה כַכְּ   .('י', ו השירים שיר)" ךַםִדְּ

 
 .משמעות שיבוח זה הוא מצד היות החמה בעלת אור מבורר לחלוטין, על פי הפשט הבסיסי

 
 י במסכת שבת"כך מבאר רש

 
 .(ה בר"ב ד"ע', ל שבת לי ע"רש) "('ו השירים שיר) כחמה ברה כמו ,נקי - בר "...

 
 
 ".מבורר"מלשון  –" ר.ר.ב"הוא אם כן מן השורש " ברה"
 

יָה"מלשון . ישנה גם משמעות אחרת" בָרָה"אולם לתואר  רִיָה", "בִרְּ  ".בָר"ו" בְּ
 

 .בפרשת מות בנו מבת שבע, שימוש מדויק בלשון זו מביא הכתוב בדוד
 

                                                 
43
הודָה וַטֵשֶב"  רָאֵל יְּ יִשְּ נוֹ  תַּחַת אִיש לָבֶטַח וְּ תַחַת גַפְּ אֵנָתוֹ  וְּ עַד מִדָן תְּּ אֵר וְּ מֵי ךֹל שָבַע בְּ לֹמֹה יְּ  (.'ה', ה', א מלכים" )שְּ

44
בהן קשרים כך אנו למדים מדברי רב פפא המבאר כי לא השתמשו לעצי המערכה בעצי זית ובענפי גפנים מפני שיש  

 .ומתוך כך אינם הם לחין ואינם נשרפים כיאות ומעלין עשן
 - דקטרי משום: אמר פפא רב? ט"מ הני. 'וכו גפן ומשל זית משל חוץ' וכו המערכה את לסדר בגזירין מעלין החלו"

 יפה ורףש ואינו לח שעה כל להיותו קשר דרך, עשן ומעלין יפה שורפים אין הקשרים ובשביל קשרים בהן יש כלומר
ה משום "י ד"ב ורש"ט ע"תמיד כ" )למזבח יפה שורפים שאין עצים להעלות מקום של כבודו זה ואין עשן ומעלה
 (.דקטרי
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נֵי וַטָקֺמו" לֹא הָאָרֶץ מִן קִימוֹ לַהֲ  עָלָיו בֵיתוֹ  זִקְּ לֹא אָבָה וְּ   .(ז"י, ב"י', ב שמואל)" לָחֶם אִתָּם הבָרָ  וְּ
 

 .  ומפנה לפרשת אמנון ותמר, י במקום מבאר מושג זה מלשון אכילה"רש
 

 ".('ו ,ג"י ,'ב שמואל לקמן) מידה ואברה כמו אכילה לשון - ברה ולא"
 

 .בפרשת אמנון ותמרשורש זה כך משמש 
 

הוֹנָדָב לוֹ  וַטֹאמֶר" כַב יְּ ךָ עַל שְּ ךָבְּ חָל מִשְּ הִתְּ אוֹתֶךָ אָבִיךָ ובָא וְּ תָּ  לִרְּ אָמַרְּ  תָמָר נָא תָּבֹא אֵלָיו וְּ
תָה לֶחֶם וְתַבְרֵנִי אֲחוֹתִי עָשְּ עֵינַי וְּ מַעַן הַבִרְיָה אֶת לְּ אֶה אֲשֶר לְּ תִּי אֶרְּ אָכַלְּ ךַב .מִטָדָה וְּ נוֹן וַטִשְּ  אַמְּ
חָל אֹתוֹ  הַלֶלֶךְ בֹאוַטָ  וַטִתְּ נוֹן וַטֹאמֶר לִרְּ לַבֵב אֲחֹתִי תָּמָר נָא תָּבוֹא הַלֶלֶךְ אֶל אַמְּ עֵינַי ותְּ תֵּי לְּ  שְּ
בִבוֹת  .('ו –' ה, ג"י', ב שמואל) "מִטָדָה וְאֶבְרֶה לְּ

 
 ".סעודה"מלשון " הבריה"י במקום מבאר את "רש
 

 .(ה את הבריה"ד' י שם פסוק ה"רש)" הסעודה את - הבריה את"
 

רֵנִי"ת אֵ . כך גם התרגום תַבְּ יָה"את ". ותיכלינני"הוא מתרגם כ" וְּ " סעודתא"הוא מתרגם כ" הַבִרְּ
רֶה"ואת  אֶבְּ  ".ואכול"הוא מתרגם כ" וְּ

 
בדיל לדאחזי ואכול מן  סעודתאלחמא ותעבד לעיני ית  ותיכלינניכען תמר  אחתי "...
מן  ואכולאחתי ותחלוט לעיני תרתין חליטתא ואמר אמנון למלכא תיתי כען תמר "...ידה
 .('ו –' פסוקים ה)" ידה

 
יָה"אולם נראה כי המושג  . משמעותו היא יותר מסתם אכילה או סעודה, יותיו השונותטָ לה" בִרְּ

סיון זקני ביתו של דוד להקימו מן הארץ בנטיית ינתיאור כתוב בהמש תמושג זה משבכך ראינו כי 
גם בפרשת אמנון ותמר משמש מושג זה כמעשה האכלה שמטרתה  כך. בנו מבת שבע למות
 .בלשון זו גם משתמש הכתוב בהגעת העם להקים את דוד מאבלו על אבנר. להבריא את אמנון

 
עוֹד לֶחֶם דָוִד אֶת לְהַבְרותֹ הָעָם כָל וַטָבֹא" כֹ  אֱלֹהִים כִי יַעֲשֶה ךֹה לֵאמֹר דָוִד וַטִשָבַע הַטוֹם בְּ  הוְּ

נֵי אִם ךִי יֹסִיף עַם הַשֶמֶש בוֹא לִפְּ אומָה כָל אוֹ  לֶחֶם אֶטְּ  .(ה"ל', ג', ב שמואל) 45"מְּ
 

 .  למצבי חולי והעדר חיים" ברייה"מתייחסת פעולת ה, ל"בכל המקרים הנ
 

יָה"אכן מצינו כי ה  ".בריאות"משמשת כפועלת " בִרְּ
 

 .ילתו לאחר ארבעים שנות צוםכך מביאה הגמרא בסיפורה על רבי צדוק החוזר לאכ
 

 א"ע ,ו"נ גיטין)" עצמו להברות ורצה תעניותיו כשגמר - גרוגרות ליה מייתי, בריא הוה וכי"
   .(ה כי הוה בריא"י ד"ורש

 
רִיאֲכֶם" י את לשון"באופן זה מבאר גם רש בנבואת אלקנה על בני עלי כמושג מקביל ללשון " הַבְּ

רֵנִי"  .שבפרשת אמנון ותמר "תַבְּ
 

עֲטו לָהלָ " חִי תִבְּ זִבְּ חָתִי בְּ מִנְּ כַבֵד מָעוֹן צִוִיתִי אֲשֶר ובְּ  מֵרֵאשִית לְהַבְרִיאֲכֶם מִלֶםִי בָנֶיךָ אֶת וַתְּּ
חַת ךָל רָאֵל מִנְּ עַלִי יִשְּ  לחם ותברני אחותי תמר נא תבא כמו סעודה לשון להבריאכם... - לְּ
 .('ה להבריאכם מראשית וגו"י ד"רשט ו"כ', ב', שמואל א)" (ג"י 'ב שמואל)

 
יָה"בהלכה משמש לשון ה אכן אולם ששמירת הבריאות , כלשון המתייחסת למצבי אכילה" בִרְּ

 .ם בהלכות דעות"כך מביא הרמב. היא עניינה
 

                                                 
45

אנו למדים כפי שנראה ". להברות"ללשון " תולהכר"מדיון הגמרא על השינוי בין הכתיב והקרי בפרשה זו מלשון  
  .תהליך של הולדה מחדש –" הכרתה"היא המקבילה החיובית ל" בריה"בהמשך כי ה

 – בתחלה, להברות וקרינן להכרות כתיב, דוד את להברות העם כל ויבא+ ג' ב שמואל+ דכתיב מאי: רבא דרש"
שידעו הבירור שלא מאת דוד נהרג ) להברותו – ולבסוף, (י"רש –שהיו סבורין שמאתו היתה הריגת אבנר ) להכרותו
 (. א"ע ',כ סנהדרין(" )י"רש –אבנר 
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 עד בלבד ליהנות כדי האלו דברים לעשות בלבו ישים לא ויבעול וישתה כשיאכל וכן"
 שיאכל לבו על ישים אלא, ליהנות כדי ויבעול לחיך מתוקה אלא ושותה אוכל שאינו שנמצא
 וחמור ככלב מתאוה שהחיך כל יאכל לא לפיכך, בלבד ואיבריו גופו להברות כדי וישתה
 שיבריא כדי בלבד רפואה דרך ואוכל שותה שנמצא...לגוף המועילים דברים יאכל אלא

 יבעול לא כשיבעול וכן ,ושתיה באכילה אלא לחיות לאדם אפשר ואי הואיל, שלם ויעמוד
 עת כל אלא שיתאוה זמן כל בועל אינו לפיכך, הזרע את לקיים וכדי גופו להברות כדי אלא
 הלכות ם"רמב) "הזרע את לקיים או הרפואה דרך כמו זרע שכבת להוציא צריך שהוא שידע
 .('ב הלכה ',ג פרק דעות

 
יָה"אולם נראה שכוח מעשה ה התבוננות במעשה . פעולת הבראה מסתכם רק כמצב אואינו " בִרְּ

יָה"ה  . על העמקת פעולתה עד לרמה של הולדה, בֵל מלמדתבאַ" בִרְּ
 

איך מגיע יעקב לבישול , י במקום"מבאר רש, בפרשת מכירת עשו את בכורתו תמורת נזיד העדשים
 .הנזיד

 
 לגלג שהאבלות לגלגל שדומות, עדשים ולמה. האבל את להברות עדשים יעקב ובישל "...

 .(האדם האדם מןה "ד' ל, ה"כ בראשית י"רש) ..."בעולם החוזר
 

מעלה על פני , הבריית האבל בעדשים הדומות לגלגל, בפרשת קניין הבכורה 46 ,כפי שנבאר בהמשך
וממשיך " גלגלו"חוזר . אף שסופו של האדם למות. "סוף"השטח את מהלכו האין סופי של עולם ה

ואותו מוכר יעקב , ו מאפיין אין סוף החיים של העולם הזהזה. את תנועתו בצאצאיו לאין סוף
אינה רק ריצוי דברים , על פי הבנה זו ברור הוא שהבריית האבל בעדשים. תמורת הבכורה, לעשו

מעלה אותו מעשה ההברייה ממצב , מתוך מפגשו והימצאותו של האבל עתה במצב המוות. בעלמא
. 47ועת החיים האין סופית הקיימת בעולם הזההמוות למצב החיים דרך נגיעתו של האבל בתנ

מעמיקה אם כן את השפעתה של פעולה זו לרמה "  הברייה"קריאת שם המהלך הזה אף הוא כ
חיים ממצב  הנבעתאלא כמגמה של , בריאותםאו החזרתם לשאינה רק בגדר שמירת החיים 

 .מוותה
 

" עיבור"מאפיין הותנו עם תפגיש א, "בר" –בשורשו הקצר יותר " ברייה"התבוננות בלשון ה
 . הטמון בפעולה זו

 
מכנה , באסיפת התבואה על ידי יוסף בארץ מצרים ובירידת אחי יוסף למצרים לקנות תבואה

 ".בָר"הכתוב את התבואה בשם 
 

דו" בֹר עֲשָרָה יוֹסֵף אֲחֵי וַטֵרְּ רָיִם בָר לִשְּ  .('ג, ב"מ ראשיתב)" מִלִצְּ
 

 ".עבורא"גם זאת ללשון התרגום מתר, באופן מפתיע
 

 .48"ממצרים עבורא למזבן עסרא יוסף אחי ונחתו"
 

 .וולדהשל  ועיבורכהוא " עבורא"תרגום המושג 
 

 .כך לדוגמא בדיון הגמרא בנידה על גדרי חיוב היולדת בקורבן
 

 הוי דחד) עיבורי בתרי - מ"ה: א"סד, לבת או לבן איצטריך - זאת דכתיב ג"אע - ורבנן"...
" ל"קמ - לה סגי קרבן בחד אימר, חייא' ר בני וחזקיה יהודה כגון - עבורא בחד בלא, (נפל
 . (א"ע ',מ נדה)

                                                 
46

 ' _______________עמ 
47

מבארת מדוע לא יכול , הבנה זו את משמעות סעודת ההברייה: איסור האבל לאכול משל עצמו בסעודה הראשונה 
את . להוציא עצמו למרחב החיים, אין יכולת לאבל הנמצא במצב מוות. האבל לאכול את סעודתו הראשונה משל עצמו

 .זאת הוא חייב לקבל מבחוץ
 שיאכילוהו שכניו על ומצוה. ראשון ביום אפילו, מותר בשניה אבל, ראשונה בסעודה משלו לאכול אסור אבל"

. ראשונה סעודה אפילו משלו לאכול מותר, הראשון ביום לאכול שלא האבל רצה אם... משלו יאכל שלא כדי, משלהם
 ע"שו" )(טור) הבראה צריך ואין, משלו בלילה לאכול מותר, הלילה עד שנמשך ראשון ביום הברוהו לא אם וכן: הגה
  (.'ג', סעיפים א ח"שע סימן דעה יורה

48
אִיר לֹא אֲשֶר". "...דגן"בהתייחסות ל ספר דבריםתרגום זה מופיע אף ב  ךָ יַשְּ הָר תִּירוֹש דָגָן לְּ יִצְּ גַר וְּ  אֲלָפֶיךָ שְּ

רֹת תְּּ עַשְּ ותרגום  א"נ, ח"כ דברים..." )ענך דריוע תורך בקרי ומשחא חמרא עבורא לך ישאר דלא ... -...  צֹאנֶךָ וְּ
 .(אונקלוס שם
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על קיום משמעות זו אף ביחס לדגן אנו ? שייך לייחסו לדגן או לפת" עיבור"האם יתכן כי מושג ה

 .בספר יהושוע, למדים במעבר ישראל מאכילת המן לאכילת תבואת הארץ בעת כניסתם אל הארץ
 

לו" קָלוי מַנוֹת הַןֶסַח מִלָחֳרַת הָאָרֶץ מֵעֲבוּר וַטֹאכְּ עֶצֶם וְּ בֹת .הַזֶה הַטוֹם בְּ  מִלָחֳרָת הַלָן וַטִשְּ
לָם אָכְּ לֹא הָאָרֶץ מֵעֲבוּר בְּ נֵי עוֹד הָיָה וְּ רָאֵל לִבְּ לו מָן יִשְּ נַעַן אֶרֶץ מִתְבוּאַת וַטֹאכְּ " הַהִיא בַשָנָה ךְּ

  .(ב"י –א "י', ה שעיהו)
 

" עיבורא"קריאתה בשם . הארץ עיבורמשום היותה יוצאת מ "הָאָרֶץ עֲבור"נקראת תבואת הארץ 
הבנה זו מחברת אותנו לשמו העברי של . "נולדה"האדמה ממנה  בתבואת הארץ את תכונותמשמר 
דת כי הוא המשמר מלמ, בר – בשמו" עיבור"ת כוח האהדגן שימור . עתה מובן שמו". בָר" –הדגן 

יכולת זו מחברת אותנו . היכולת לעבֵר ולחדש מכוחו חיים -תכונת הקרקע ביותר בתוכו את 
חידוש אותה ראינו כבר כפועלת התחדשות של חיים במצבי האבלות ו" הברייה"לפעולת ה

הוא אם כן השורש הבסיסי של כוח העיבור שבהטייותיו השונות " בָר"ה. בריאות במצבי חוליה
 .להשפעתו חיים מכוח החיים שהוא מושך מן האדמה מביא

 
". ברה"לבין פעולת ה, "אַלף"ב" בריאה"בין פעולת הלשונית מחבר אף , על התורה" אבן עזרא"ה
 .כנובעים מאותו השורש, "הא"ב
 

 לשני ברא המלה דקדוק וזה...מאין יש להוציא שהבריאה אמרו המפרשים רובי .ברא"
 כי, א"ה תחת ף"אל השני וזה, (ז"י, ב"י ב"ש) לחם אתם ברה לא יוהשנ. האחד זה. טעמים
 עזרא אבן) ..."הנוסף הכבד מהבנין הוא כי, (ה"ל, 'ג ב"ש) דוד את להברות העם כל ויבוא כמוהו
 .(ה ברא"ד' א', א בראשית

 
 –אל תכונתה השניה של אש המזבח , "הבָרָ "החקירה המדוקדקת הזו של לשון ה אם נחזור מכוח

רביצתה בארץ בבטחה  -יוצא כי היא משלימה את התכונות האחרות של אש זו , "כחמה הבר"
בהיותה מגדירה את האש ככוח , אוכלת אף את הלחין ואינה מעלה עשן, היותה ממשית, ובגבורה
 . ולא המכלה אותוחיים המוליד 

 
 .הארץ של חומרי" המתקה"ו" בישול"לפעול  כוחהאת , בברכתו של יוסףחמה בכך מצינו 

 
בואֹת ומִלֶגֶד" רָחִים גֶרֶש ומִלֶגֶד שָמֶש תְּּ  .(ד"י, ג"ל דברים) "יְּ

 
 .49שאותו גורמת השמש בבישולה את הפירות, (י"רש)הוא לשון עדנים ומתק " לֶגֶד"
  

 .(י שם"רש)" הפירות וממתקת לחמה פתוחה ארצו שהיתה - שמש תבואת וממגד"
 

 .רקותזאת כנגד בישול הלבנה את הי
 

 . (י שם"המשך רש)" ודלועין קשואין הן ואלו מבשלתן שהלבנה פירות יש - ירחים גרש"
 

, את הפירות" לבשל"כי כוחה של החמה אינו רק ביכולת  ,מלמד, לחמה" ברייה"שיוך יכולת ה
ל את "נותנים חז, באופן מפתיע. אל הברואיםמן האדמה שאת עצם החיים " למשוך"אלא עד כדי 
רק בצרוף תכונותיה ! להברות את החיים –אף לאש המכלה את גוף הקורבן על המזבח  הכוח הזה

אנו יכולים להבין , מכלה אף את הלחין ואין עשן יוצא ממנה, שיש בה ממש –האחרות של האש 
בנגוד לאש הרגילה שבכלותה את , מתוך שאש זו יש בה ממש. את קיום היכולת הזו באש המזבח

הרי , מתפוגגות כעשן" לחות"בעוד שאריותיו ה מופשטתמר לאנרגיה חומר הבערה הופך החו
אין . האש ממשותמכילה את חומר הקורבן במפרקת את ממשות הגוף ובערת אש זו בגוף הקורבן 

המפרקת את חומריו , אלא מוכל אל תוך ממשותה של האש, חומר גוף הקורבן מאבד את ממשותו
!(עשן על כן אין בתרחיש זה תוצר של)אל תוכה 

 50 I . 51"לשם האש – אִשֵה"התכללות זו המכונה בכתוב ,
את חשיפת שהינה מן הארץ וממילא  של בשר הקורבן ממשותומקור את חשיפת היא המאפשרת 

                                                 
49

לֹשָה ובַגֶפֶן" –בפירות " בישול"כך מצאנו את לשון ה  הִיא שָרִיגִם שְּ פֹרַחַת וְּ תָה כְּ שִילו נִנָה עָלְּ לֹתֶיהָ  הִבְּ ךְּ " עֲנָבִים אַשְּ
חו" -ובתבואה (. 'י', מ ראשיתב)  (.ג"י', ד ליוא" )קָצִיר בָשַל ךִי מַגָל שִלְּ

50
ליצירה חדשה אנו פוגשים במעשה שריפת מגילת איכה על ידי יהויקים , את כוח האש להכליל את החיים אל תוכה 

  .בסוף הספר I על כך בהערה. ובמעשה שריפת הבית, המלך
51

בוֹ "  קִרְּ רָעָיו וְּ חַץ וכְּ טִיר בַלָיִם יִרְּ הִקְּ בֵחָה הַךֹל אֶת הַךֹהֵן וְּ  שוחטו יהא כשישחטנו - לַיקֹוָק נִיחוֹחַ  רֵיחַ  אִשֵה עֹלָה הַלִזְּ
  (.ה אשה"י ד"ורש' ט', ויקרא א" )האש לשם
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והיא , 52החיים שבין האדם והחי שאינו קיים בתצורת הבעת החיים הבחירית נקודת מוצא זהות
 .כפרתו של האדם

 
הממשית באכילת הקורבן היא גם התנאי ליכולת הקורבן להיות  שמעורבות האש, יוצא אם כן

הממשית הרבוצה כארי על המזבח אינה פועלת את פעולת הכלת ' כל עוד אש ה. כפרה על האדם
רחוק הקורבן מן האדם לחלוטין ומעשה ההקרבה הוא עוד , חומר גוף הקורבן בתוך ממשותה

! מעורבות האש פועלת באכילתה פעולה כפולה. בגדר מעשה הזוי שאינו יכול להועיל מאום לכפרה
אך בהפשטתה את בשר החי מגדריו העצמיים לרמת התכללותו הראשיתית , בשלב הראשון

היא יוצרת את הזהות שבין בשר החי ובשר בעליו מצד חומר החיים שמן , שבתוכה הממשית
הזהות שנוצרה , םכיוון שקורבן זה הוא קניינו של האד, בשלב השני. האדמה המשותף לשניהם

של " זכות שימוש"מרות ו, הופכת את יחסי הגומלין הקנייניים שביניהם מרמה של שליטה
לקשר משותף שהוא , (שהם אלו הקיימים בין האדם לחי ברמתו הנמוכה הניתנת לאכילה) הבעלים בבהמה

 וכדוגמת קשר אישות האדם הראשון עם החי בנתינתו להם 53כדוגמת מעשה הקניין שבאישה
שותף ממילא , אישותיתשל לרמת קשר " חי"שבינו לבין ה" קניין"מתוך העצמת מצב ה. 54שמות

התכללות זו משילה מן . בממשות האש" חי"אף האדם בתרחיש התכללות ראשיתית זו של ה
בריה כ -כממשות מחודשת והוא נולד " עוון"בו מתקיים ה, האדם את מבנה הקיום הבחירי שבו

 . 55חדשה
 

את אופן החזרת מעגל החיים של האדם , אם כןביאר לנו , כפרת מעשה הקורבןבים פירוק השלב
אך , ודווקא בעזרת אש המגיעה מן השמים, עם החי ועם האדמה ממנה נוצר המשותף אל מקורו

שכוחה הוא  "רביצה"בלחות וב, בממשות –כזו המופיעה את כוחה כפי מאפייני החיים שבארץ 
  ."בריאה"כוח של 
במקור החיים שמן האדמה במעשה בסיסי כל כך של מעשה הקרבת הקורבן  הנגיעזיהוי ה

מחזקת ביותר את משקל האין סוף המופיע בחומרי , והתניית יכולת כפרת האדם בנגיעת חיים זו
" שמים"החיים מכוח הארץ כהוויית חיים מרכזית העומדת בעינה אף בהתחזקות משקל ה

 . בהופעת אין סוף החיים
 

, המהווה את שיא עבודת הכהן הגדול ביום הכיפורים, לעבודת השעיר המשתלח התייחסות
כמגמת חיים המובילה את ישראל אף לאחר קללת הנחש  אל האדמההחיים את זיקת תעמיק 

מתוך כך גם ניפגש . בזיקה ישירה עוד יותר אליה, וכינוס כוחה של האדמה לרמת השפעה סגולית
 הקרבת הקורבןמאלו שזיהינו במעשה , ארץבאפיוני השפעה חזקים יותר של ה

 

 "בראשית"דרך כפרת  –נתינת העוונות על ראש השעיר 
 

 כך מופיע אופן כפרת השעיר בויקרא
 

סָמַךְ" תֵי אֶת אַהֲרֹן וְּ וַדָה הַחַי הַשָעִיר רֹאש עַל יָדָיו שְּ הִתְּ נֵי עֲוֹנֹת ךָל אֶת עָלָיו וְּ רָאֵל בְּ אֶת יִשְּ  וְּ
עֵ  ךָל כָל יהֶםןִשְּ שִכַח הַשָעִיר רֹאש עַל אֹתָם וְנָתַן חַחֹאתָם לְּ יַד וְּ בָרָה עִתִּי אִיש בְּ נָשָא .הַלִדְּ  וְּ

זֵרָה אֶרֶץ אֶל עֲוֹנֹתָם ךָל אֶת עָלָיו הַשָעִיר שִכַח גְּ בָר הַשָעִיר אֶת וְּ  .(ב"כ – א"כ, ז"ט ויקרא)" בַלִדְּ
 
 

                                                 
52

המתייחס " ברה כחמה"א על "חיזוק למגמה זו נוכל לקבל מביאור הגר: חשיפת האש את מקור החיים שבבשר 
 . דווקא לחזרת ישראל לתמותם מזוהמת הנחש במעמד הר סיני

ה מי זאת "א ד"ביאור הגר" )והיו ברים כחמה בגבורתה שאז פסקה מהן הזוהמאלפי , תורה ברא כחמה הוא מתן"
 (.יפה כלבנה ברה כחמה איומה כנדגלות, הנשקפה כמו שחר

53
 . כפי שמופיע במסכת קידושין סדר קניין האישה עם סדר הקניינים האחרים 
 שאין נכסים..נקנין אחריות להם שיש נכסים...ניתנק גסה בהמה...נקנה כנעני עבד...נקנה עברי עבד...נקנית האשה"

 (.'ה –' א משניות' אפרק  קידושין" )...נקנין אחריות להם
54

שָרִי ובָשָר מֵעֲצָמַי עֶצֶם הַןַעַם זֹאת הָאָדָם וַטֹאמֶר "   דעתו נתקררה ולא וחיה בהמה כל על אדם שבא מלמד - ... מִבְּ
 .(ה זאת הפעם"י ד"ג ורש"כ', בראשית ב" )חוה על שבא עד בהם

55
עד כמה  על בסיס הבנתנו יש לבחון? (של האש) האש את הקורבן אל ממשותה" אכילת"עד היכן שותף האדם ב 

כי נפילת ישראל על פניהם באכילת האש את הקורבן היא התוצר , נראה. בגוף האש" חי"שותף האדם בהתכללות ה
חייו של " כלי"הקורבן כ. תוך כך גם את עמידתו הפיזית כפשוטהמאיבוד גופם הם את צביונו ותצורתו הבחירית ומ

אולם כיוון שרצונו של האדם היה , המקריב חווה בפועל את עיקר תרחיש ההתכללות הזו בהתכללות גופו באש
בהתרחשות מעשה ההתכללות גוף , ממילא גופו הוא. הוא מכליל עצמו בכלי גופו של החי, במעשה ההקרבה הזה

 . עד להתחדשותו מחדש כאמור, הופך להיותר רופס ונעדר כוח עמידה עצמי, באש" חי"ה
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מעשה ניתנה של עוונות הקשורים במהותם ברור כי , רבת הקורבנותשבארנו ביחס למעשה הקכפי 
היווצר במערכת חיים בה על ראשה של בהמה הינו חיבור שאינו יכול ל, לבחירתו ורצונו של האדם

" נתינה"על כן הביאור היותר פשוט ל. הבהמה הינה ברמת חיים נחותה לחלוטין מול זו של האדם
יה אמור להיות כמעשה סימלי שנועד לבטא אולי את רצון ישראל ה של  העוונות על ראש השעיר זו

, אפשרות הבנה זו ביחס למעשה הקורבנותאולם כפי שדחינו  .56להרחיק את עצמם מעוונותיהם
סיבת הדבר היא כי . אף ביחס לעבודת השיער המשתלח, כך נדחית האפשרות הזו מכול וכול

השעיר המשתלח הוא המכפר על ישראל מכל דווקא , מכול מעשה העבודה בבית המקדש, בפועל
כפרתם היא אך ורק על טומאת מקדש , שאר הקורבנות הנעשים בתוך המקדש. עוונותיהם
 .וקודשיו

 
 .ל במדרש ההלכה"כל לומדים זאת חז

 
 מכפרים שעירים שאר מה ועל, עמו שעירים שאר ואין, נושא הוא עליו עליו השעיר ונשא"
 .('ט', ד פרשה ה"ד 'ד פרשה מות אחרי ספרא)..." וקדשיו מקדש טומאת על

 
 .ל בהמשך"כך מפרטים חז

 
ועל שאר עברות , פ מכפר"ועל זדון טומאת מקדש וקודשיו שעיר הנעשה בפנים ויוהכ"...

ת כריתות ומיתות "הזדונות והשגגות הודע ולא הודע עשה ולשבתורה הקלות והחמורות 
 .('וף פרק הספרא ויקרא ס)" בית דין שעיר המשתלח מכפר

 
 .כפרתם היא בשעיר המשתלח, אפילו ביחס לכוהנים והלוויים

 
 שמתכפרין אחת לכפרה כולן הושוו, הלוים אלו - יכפר, ישראל אלו - הקהל עם כל על"

 בשאר המשתלח בשעיר מתכפרין שכולן הושוו והלוים והקהל הניםכ - המשתלח בשעיר
  .(הקהל והלויים הושווה כהנים ו"י ד"ורש א"ע ,ב"צ מנחות)" עבירות

 
לכפר על כל עוונות עם   -ברור הוא כי מעשה המממש את מטרת כל עבודתו של הכוהן הגדול 

אנו נצרכים על כן .  שבאמת אינו יוצר בעשייתו מאום" אקט סימלי"לא ניתן להגדירו כ, ישראל
אכן " 57גזרה נתינת העוונות על ראש השעיר ונשיאתם עליו אל ארץ"לבחון באיזה אופן מעשה 

 .יוצרים את כפרת ישראל ביום הכיפורים
 

 .נוכל לקבל מתוך מרחב הכפרה הבלתי נתפס שמעשה השעיר יוצר תשובה בדבר
 

 כך מביאה המשנה בשבועות
 

על שאר עבירות שבתורה הקלות והחמורות הזדונות והשגגות הודע ולא הודע עשה ולא "...
 .(ב"ע' שבועות ב, משנה)..." מכפר תעשה כריתות ומיתות בית דין שעיר המשתלח

 
 .בהמשכה מפרטת הגמרא באילו סוגי עברות המדובר

 
, הודע היינו מזיד, ד"חמורות היינו כריתות ומיתות ב, היינו קלות היינו עשה ולא תעשה..."

 .(ב"ב ע"י ,שם גמרא)..." לא הודע היינו שוגג
 

ת החמורות עליהן חייבים מיתת בית מפרוט הגמרא עולה כי השעיר המשתלח מכפר אף על העברו
מה מייחד דווקא את יום הכיפורים במעשה , על כך שואלת הגמרא. ואפילו נעשו במזידדין 

, מה יועיל לו יום הכיפורים, אם לא עשה תשובה. שהרי התשובה היא לב מעשה הכפרה, הכפרה
כל דברי המשנה תשובת הגמרא היא כי  ?ואם עשה תשובה אמור להתכפר לו גם בימים אחרים

 . שאף שלא עשה תשובה יום הכיפורים מכפר. כפי דעת רבי, לעומד במרדומתייחסים 
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ואופן ביצועה דרך , נתינת הברכה והקללה על הר גריזים ועיבלבבהמשך הדרך אנו נתמדוד באותה התמודדות  
גם שם ההתייחסות היותר פשוטה תבקש לראות במעמד זה אקט סמלי של . העמדת השבטים על ראש שני ההרים

 .ת ישראל את חובות התורה בכניסתם אל הארץלקבל
כִכָה" 57 אֶת הַסֹדֶש אֶת מִךַןֵר וְּ אֶת מוֹעֵד אֹהֶל וְּ בֵחַ  וְּ רִיב הַלִזְּ הִקְּ סָמַךְ .הֶחָי הַשָעִיר אֶת וְּ תֵי אֶת אַהֲרֹן וְּ  רֹאש עַל יָדָיו  שְּ

וַדָה הַחַי הַשָעִיר הִתְּ נֵי עֲוֹנֹת ךָל אֶת עָלָיו וְּ רָאֵליִ  בְּ אֶת שְּ עֵיהֶם ךָל וְּ כָל ןִשְּ נָתַן חַחֹאתָם לְּ שִכַח הַשָעִיר רֹאש עַל אֹתָם וְּ יַד וְּ  בְּ
בָרָה עִתִּי אִיש נָשָא .הַלִדְּ זֵרָה אֶרֶץ אֶל עֲוֹנֹתָם ךָל אֶת עָלָיו הַשָעִיר וְּ  (.ב"כ –' כ, ז"ויקרא ט) ..."גְּ
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כל יומא נמי , אי דעבד תשובה, אי דלא עבד תשובה זבח רשעים תועבה, ד"האי עשה ה"
בעומד , אמר רבי זירא ?עבר על מצות עשה ועשה תשובה לא זז משם עד שמוחלין לו, דתניא
דתניא רבי אומר על כל עבירות שבתורה בין עשה תשובה בין לא עשה . אורבי הי, במרדו

שאם , תשובה יום הכפורים מכפר חוץ מפורק עול ומגלה פנים בתורה ומפר ברית בבשר
   .(המשך הגמרא שבועות)..." ואם לאו אין יום הכפורים מכפר, עשה תשובה יום הכפורים מכפר

 
 .י במקום"כך מבאר רש

 
כ מכפר על שאינן "היא דאמר יוה' מתני, ה ודקשיא לך זבח רשעים תועבהדלא עבד תשוב"

 .(ה בעומד במרדו"י ד"רש) "שבין והאי קרא מוקי לה בשאר יומי
 

ברור הוא כי אין הכוונה רק לזמן יום , מתוך התבססות מהלך הגמרא על המשנה שהבאנו לעיל
רת במשנה כמכפרת הן על אלא לעבודת השעיר המשתלח שהיא המוזכ, הכיפורים מצד עצמו

 העברות הקלות והן על החמורות 
 

 .הברטנורא על יומא זו מבארבדרך 
 

תשובה מכפרת על . מיתה ויום הכפורים מכפרין עם התשובה. חטאת ואשם ודאי מכפרין"
ועל החמורות הוא תולה עד שיבא יום הכפורים , על עשה ועל לא תעשה, עבירות קלות

 .('משנה ח' יומא פרק חמשנה ) "ויכפר
 

הנובע את הקושי . היא הגורם הבסיסי לכפרה אף ביום הכיפורים "תשובה"מן המשנה עולה כי ה
מתרץ כי עבודת השעיר מכפרת אף על העומד במרדו  (ב"ע, ב"י שבועות)מביאור הגמרא לעייל 

 ."שם שעיר המשתלח שאין"מתייחסים ב, ביומא כי דברים אלו של המשנה, "ברטנונא"ה
 

אבל בזמן שיש שעיר המשתלח הוא מכפר על , כל זה בזמן שאין שם שעיר המשתלחו"...
חוץ מעבירות שבין אדם לחברו שאין מתכפר לו עד שירצה את , כל העברות קלות וחמורות

 .(ה על עשה ועל לא תעשה"ע מברטנורה ד"ר) "חברו
 

מביא לכפרה ללא , (עירשל שליחת הש)שוב אנו חוזרים למצב המיוחד והבלתי מובן כי עצם המעשה 
 .58תלות במחשבה ומעשה התשובה

 – כוח המהווה את מעשה הקורבנותמאותו מקור , את המקור ליכולת הזו אנו מקבלים גם פה
 . בראשית עולם

 
ל "מביאים חז, את ההכוונה הראשונית למקור הבראשיתי של עבודת  השעיר המשתלח

 .רבהתייחסותם לדרך העבודה הבלתי מוגדרת של השעי
 

 "  תוהו"עבודת הקרבה מעולם ה
 

 .כלל נראה לכאורה שעניין השעיר המשתלח אין בו טעם ('ב, ז"יומא ס)מן הגמרא 
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עברות רק ב. רבי רק באופן חלקיפי ם בהלכות תשובה פוסק על "בהרמ:ירידת כוח השעיר המשתלח בהלכה 
, "חמורות"אולם ב .שעיר המשתלח יכול לכפר אף במזיד, אלו שאין חייבים עליהן מיתה בבית דין או כרת" קלות"ה

 .השעיר המשתלח אינו יכול לכפר ללא מעשה תשובה, אלו החייבים עליהן כרת או מיתה בבית דין
כפר על כל עבירות שבתורה הקלות והחמורות בין שעבר בזדון בין שעבר בשגגה בין שהודע לו שעיר המשתלח מ…"

אבל אם לא עשה תשובה אין השעיר מכפר לו . והוא שעשה תשובה. בין שלא הודע לו הכל מתכפר בשעיר המשתלח
ושבועת שוא . ן או כרתהחמורות הן שחייבין עליהם מיתת בית די. ומה הן הקלות ומה הן החמורות. אלא על הקלות

 "ושאר מצות לא תעשה ומצות עשה שאין בהן כרת הם הקלות. פ שאין בהן כרת הרי הן מן החמורות"ושקר אע
 (.'א הלכה ב"ם הלכות תשובה פ"רמב)
אין הלכה כרבי , מתוך שידוע הוא כי במחלוקות רבי וחכמים, ם אף מערער על פסיקה זו"על הרמב" כסף משנה"ה

  .הייתה ההלכה להיפסק כי כוח השעיר לכפר הוא רק אם עשה תשובה וממילא צריכה
ש אבל אם לא עשה תשובה אין השעיר "ומ. וידוע דאין הלכה כרבי מחביריו ולכך כתב רבינו והוא שעשה תשובה..."

י ולרב. אין שעיר מכפר, אם לא עשה תשובה, ל דהתם משמע דלרבנן אפילו  עבר אעשה"ק. מכפר לו אלא על הקלות
ה "כסף משנה ד" )ע"חוץ מפורק עול ומגלה פנים בתורה ומפר בריתו בבשר וצ, אפילו על החמורות מכפר בלא תשובה

 ".'שעיר המשתלח מכפר וכו
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אכילת : ואלו הן, דברים שהשטן ואומות העולם משיבים עליהן - ואת חוקותי תשמרו"
ושמא תאמר מעשה . ושעיר המשתלחוטהרת מצורע , וחליצת יבמה, ולבישת שעטנז, חזיר
 ."בהן ואין לך רשות להרהר, חקקתיו' אני ה -' תלמוד לומר אני ה - הו הםתו

 
דברים שהשטן "אלא על , "חוסר הבנה"אולם דיוק בלשון הגמרא מראה שאין היא מדברת על 

כך גם ביחס לשאלה ". אין לך רשות להרהר בהן"ועל דברים ש, "ואומות העולם משיבים עליהן
אלא קובעת כי לא ניתן , ן תשובת הגמרא סותרת הנחה זואי, "ושמא תאמר מעשה תוהו הם"

 ".חקקתיו ואין לך רשות להרהר בהן' אני ה" –בעניין ' להרהר אחרי קביעתו של ה
 

אל תוך המציאות ההלכתית של ישראל " משחיל"' שה" תוהו"עבודת השעיר היא אם כן עבודת 
מהלכנו בהתייחסותנו לעולם משמעות התוהו עמדנו בתחילת על . כחוק בלתי ניתן לעירעור

 י  שם"כך הבאנו מרש. בראשית
 

ז "ן בלע"אישטורדישו -תהו : תהו לשון תמה ושממון שאדם תוהא ומשתומם על בהו שבה"
  [.מבוכה]

 
 .י בסנהדרין"וכך מרש

 
י על סנהדרין "רש)" והיה העולם כתוהו שלא ניתנה עדיין תורהתחת  -שתי אלפים היה תוהו "
  .(א"ע, ז"צ

 
אקראיות . ין אנו פוגשים או רואים סדר של תורהם בהם אמיוחס למצב" תוהו"בארנו כי לשון ה

 .יםהיואלאו הכוונה  שאינו בר השגחהנראה לנו כמצב , זו ביחס לסדר התורה שאנו שרויים בו
 

דרך עבודתו היא כדרך התנהלות אכן מראה ש, של השעיר המשתלח" עבודתו"בפרטי התבוננות 
 .אותה מתווה התורה במעשה הקורבנותחוק מדרך העבודה המסודרת הר" תוהו"ה
 

 .כך מתוארת עבודתו של השעיר המשתלח בויקרא
 

כִכָה" אֶת הַסֹדֶש אֶת מִךַןֵר וְּ אֶת מוֹעֵד אֹהֶל וְּ בֵחַ  וְּ רִיב הַלִזְּ הִקְּ סָמַךְ .הֶחָי הַשָעִיר אֶת וְּ  אַהֲרֹן וְּ
תֵי אֶת וַדָה הַחַי עִירהַשָ  רֹאש עַל יָדָיו  שְּ הִתְּ נֵי עֲוֹנֹת ךָל אֶת עָלָיו וְּ רָאֵל בְּ אֶת יִשְּ עֵיהֶם ךָל וְּ  ןִשְּ
כָל נָתַן חַחֹאתָם לְּ שִכַח הַשָעִיר רֹאש עַל אֹתָם וְּ יַד וְּ בָרָה עִתִּי אִיש בְּ נָשָא .הַלִדְּ  אֶת עָלָיו הַשָעִיר וְּ
זֵרָה אֶרֶץ אֶל עֲוֹנֹתָם ךָל שִ  גְּ בָר הַשָעִיר אֶת כַחוְּ  .(ב"כ –' כ, ז"ויקרא ט)" בַלִדְּ

 
 .עומדת הגמרא ביומא, זו של השעיר המדברה אל ארץ גזרה" שליחה"על אופן ביצוע 

 
 ודחפו. קרניו שני בין קשור וחציו בסלע קשור חציו, זהורית של לשון חולק? עושה היה מה"

 יומא)" אברים אברים שנעשה עד ההר לחצי מגיע היה ולא. ויורד מתגלגל והוא, לאחוריו

  .59 (א"ע, ז"ס
  

אנו מחוייבים להבין כי מעשה , עבודה זו היא המכפרת על כל ישראל על כל עוונותיהםש כיוון
, השוואה לעבודת בית המקדשב, אמנם. עבודתו זו של השעיר הינו מעשה הקרבת קורבן לכל דבר

סדר "מול הסדר התורתי המושלם והמוחלט של . גמריעבודתו של השעיר היא בקיצוניות הפוכה ל
עומדת עבודת השעיר בלא , שכל שינוי ממנו יש בו בכדי להביא למיתת הכוהן הגדול" העבודה

של השעיר מתוך  ונטילת נשמתואלא בדחיפה מן ההר , כלשהושחיטה ובלא בהקרבה על מזבח 
 .פירוק אבריו

 
דווקא מתוך ציווי התורה המפורש , עיר המשתלחאת פרשת הש" בעל הטורים"באופן זה מעמיד 

 .  להביא כל קורבן להקריב באוהל מועד, לאחר מכן
 

דַבֵר" אֶל אַהֲרֹן אֶל דַבֵר .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ אֶל בָנָיו וְּ נֵי ךָל וְּ רָאֵל בְּ תָּ  יִשְּ אָמַרְּ  זֶה אֲלֵיהֶם וְּ
רָאֵל מִבֵית אִיש אִיש .לֵאמֹר 'ה צִוָה אֲשֶר הַדָבָר חַט אֲשֶר יִשְּ  אוֹ  בַלַחֲנֶה עֵז אוֹ  כֶשֶב אוֹ  שוֹר יִשְּ
חַט אֲשֶר אֶל .לַלַחֲנֶה מִחוץ יִשְּ רִיב הֱבִיאוֹ  לֹא מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח וְּ הַקְּ בָן לְּ נֵי 'הלַ  קָרְּ ךַן לִפְּ קֹוָק מִשְּ  יְּ
רַת שָפָךְ דָם הַהוא לָאִיש יֵחָשֵב דָם נִכְּ   .('ה –' א, ז"י ויקרא)" עַלוֹ  מִסֶרֶב הַהוא אִישהָ  וְּ
 

                                                 
 .ז, עבודת יום הכיפורים ג' ם הל"ן ברמבוכ 59
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שעיר המשתלח עבודתו של הכנגד היתר במיוחד כי אזהרה זו באה  ,"בעל הטורים" לומדעל כך 
 .למשכן מחוץ

 
 פ שהתרתי לך שעיר המשתלח בחוץ"אעסמך פרשת שחוטי חוץ לשעיר המשתלח לומר "

 הם כמין שינים בולטין וזו היא שחיטתוהם סלעים שיש לבדחיתו לצוק ופירש צוק 
ה אשר ישחט מחוץ "ד' ג, ז"בעל הטורים על ויקרא י)" כ השמר בשאר קדשים לשוחטן בחוץ"אעפ

 .(למחנה
 

 נותנת למעשה, כסלעים שיש להם כמין שיניים בולטין" צוק"ל" בעל הטורים"התייחסות 
אלא אף של מעשה , מעשה שחיטהלא רק משמעות של התגלגלותו של השעיר על פני שיניים אלו 

בהקרבת השעיר המשתלח האדמה היא , אכילת האש את הקורבנות בתוך המשכן מול". אכילה"
 !את הקורבן" אוכלת"זו ה
 

שאם במעשה ההקרבה הרגיל זיקת הקורבן אל האדמה נוצרת מתוך , נמצאנו אם כן למדים
בין הקורבן והאדם במישור כשאת מהלך יצירת הזהות ש, "מזבח אבנים"הקרבת הקורבן על 

נעשה מעשה , הרי בעבודת השעיר המשתלח, עושה כאמור האש המגיעה מן השמים" נפש החיה"
גם דרך , מתוך כך. ללא כל מתווך, ישירות אל האדמה -ההקרבה בחיבור ישיר לחלוטין אל הארץ 

מכוח " תמתגלגל"כפעולה ה, באי סדר תורתי, התנהלות מעשה ההקרבה תואם את עולם התוהו
תורתי זה הוגדר על ידינו כהתייחסות למהלך הזורם של החיים " אי סדר" .עצמה ללא כל מכוון

אל  .61" צַיִד אִיש"העולם אליו מתחבר עשו בהמשך כ, 60"צדו"עולם ה –שאין לו מכוון מתוכנן 
 .עולם בראשית מכוון מעשה הכפרה של השעיר המשתלח –העולם הזה 

 
מביעים , ה עבודת השעיר המשתלח אל דרך התנהלות עולם בראשיתאת הזיקה החזקה של מעש

המלאכים היורדים  –בהגדרתם את העבודה הזו ככפרה על מעשה עוזא ועזאל , ל בדרך נוספת"חז
 .עם יושבי הארץ" לדור"בזמן דור אנוש 

 
מלאכי חבלה שירדו לארץ  - .שמכפר על מעשה עוזא ועזאל -עזאזל : תנא דבי רבי ישמעאל"
, יומא)..." את בנות האדם ויראו בני האלוהים"מי נעמה אחות תובל קין ועליהם נאמר בי
 .(ב"ע, ז"ס

 
המלאכיות יורדת מן השמים  כה מרכזית הוויית הארץ בהופעת אין סוף החיים עד כדי כך שאף

 .וקובעת את מדורה בארץ
 

הִי" נֵי עַל לָרֹב הָאָדָם הֵחֵל ךִי וַיְּ דו ובָנוֹת הָאֲדָמָה ןְּ  בְנותֹ אֶת הָאֱלֹהִים בְנֵי וַיִרְאוּ .לָהֶם יכְֺּ
עֹלָם בָאָדָם רוחִי יָדוֹן לֹא 'ה וַטֹאמֶר .בָחָרוּ אֲשֶר מִכֹל נָשִים לָהֶם וַיִקְחוּ הֵמָה טֹבֹת כִי הָאָדָם  לְּ
שַגַם הָיו בָשָר הוא בְּ רִים מֵאָה יָמָיו וְּ עֶשְּ פִלִים .שָנָה וְּ גַם הָהֵם בַטָמִים בָאָרֶץ יוהָ  הַםְּ  כֵן אַחֲרֵי וְּ
שֵי מֵעוֹלָם אֲשֶר הַגִבֹרִים הֵלָה לָהֶם וְיָלְדוּ הָאָדָם בְנותֹ אֶל הָאֱלֹהִים בְנֵי יָבֹאוּ אֲשֶר  "הַשֵם אַנְּ

 .('ד –' א', ו בראשית)
 

מתוך . כפרתו על ישראלהוא שגוזר את דרך , חיבור ישיר זה של קורבן השעיר המשתלח אל הארץ
י אלא דרך חומר, כלל דרך כלי המחשבה" עוברים"אינם  שאין סוף החיים הנובעים מן האדמה

נשיאת השעיר עליו את "ו 62"נתינת העוונות על ראש השעיר", האדמה והגוף היוצאים ממנה
ייחס כי מושג העבירה מת, העברות עצמן שעשו ישראלאל כלל  מתייחסיםאינם  63"עוונות ישראל

. אל הסדר התורתי ומערך הציווי שבו, במהותו כבר לשלב שלטון המחשבה בעולמו של האדם
" נגזר"ה העצמיהצביון צד מתייחסים ל, לשפת חומרי החייםהמקורי בתרגומם " עוונות"ה

                                                 
60

 רקות שוןל" –ון זו י לש"כך ביאר רש". צדיא וריקניא"כ( 'ב-'א', א בראשית" )וָבֹהו תֹהו"כך ביאר אונקלוס את  
 ".וצדו

61
מתוך היותו מושך לב ומצודד את נפשות היקום שסביבו ( י שם"ז ורש"כ, ה"בראשית כ)הבטל וצודה  צַיִד יֹדֵעַ  אִיש  
( ג"בראשית רבה פרשה ס –" שבשעה שהיה לובשו ויוצא לשדה היו באים כל חיה ועוף שבעולם ומתקבצין אצלו)"

, חנוני ושועל, סבל וארי, קייץ צבי ראיתי לא מימי)"ם כחיה שאינה נצרכת לאומנות ומוצא את קיומו מזרימת החיי
 (.ב"ע ,ב"פ קידושין -" בצער שלא מתפרנסים והם
סָמַךְ"... 62 תֵי אֶת אַהֲרֹן וְּ וַדָה הַחַי הַשָעִיר רֹאש עַל יָדָיו  שְּ הִתְּ נֵי עֲוֹנֹת ךָל אֶת עָלָיו וְּ רָאֵל בְּ אֶת יִשְּ עֵיהֶם ךָל וְּ כָל ןִשְּ  לְּ

 (.א"כ, ז"ויקרא ט..." )הַשָעִיר רֹאש עַל אֹתָם וְנָתַן חַחֹאתָם
זֵרָה אֶרֶץ אֶל עֲונֹֹתָם כָל אֶת עָלָיו הַשָעִיר וְנָשָא"... 63  (.ב"כ, ז"ויקרא ט" )...גְּ
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. העולה ומשתלט על עוצמות האין סוף המופיעות בחומר הגוף, 64האין סוף שבאדם שבחומר
חזרה אל תשתית , תהליך כינוס חומר האדם הוא למעשה , ראש השעירעל  "עוונות"השליחת 
שמן עד אל מקורם ומשם , "נפש חיה"שותפים האדם והבהמה מצד היות שניהם  ההבשר ב
 . אל עפר כל קצוות תבל –האדמה 

 
..." רוחות מארבע האדמה מכל עפרו צבר - הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר"
 .(האדמה מן עפרה "י ד"ורש' ז', ב בראשית)

 
פעולתו על חומרי הגוף של האדם אינה תלויה , בהיותה תהליך מוחש ולא מחשבתי, התכנסות זו
מהם את מעגל " למחוק"פועלת בעבודת השעיר אף על העומדים במרדם היא ועל כן , במחשבתו

  .שתיתםמורכבותם החומרית אל ת" פירוק"מתוך , החיים המוסף הבחירי
 

תהליך  נעשה, צלחעל מנת שמהלך הכללת חייו של האדם במקור החיים הבשרי שבבהמה יִ , אמנם
 –היא הקרובה ביותר לזו של האדם הבשרית שזהותו " חי"דרך " חי"של התכללות האדם בזה 
 "!שעיר העיזים"

 כשל אדםם ושער ד –שעיר העיזים 
 

ביחס לשערו של  – מישוריםל בשני "צאים חזמו, של שעיר העיזים לאדםההשוואה  נקודותאת 
 . שעיר העיזים וביחס לדמו

 
שעיר העיזים בכדי להטעות את רודפיו שער היא משתמשת ב, בהברחת מיכל את דוד מפני שאול

 .ל כי שער העיזים דומה לזה של האדם"שם מבארים חז .כי דוד הוא השוכב במיטה, של דוד
 

רָפִ  אֶת מִיכַל וַתִּסַח" אֵת הַלִחָה אֶל וַתָּשֶם יםהַתְּּ בִיר וְּ  שָמָה (י"רש –עור מופשט שלם ) הָעִזִים ךְּ
רַאֲשֹתָיו כַס מְּ ג "י, ט"י', שמואל א)" אדם לשיער דומה וזה שיער לתרפים שאין לפי - בַבָגֶד וַתְּּ

 .(ה שמה מראשותיו"י ד"ורש
 

בכדי להטעות את יעקב כי וסף בדם השעיר משתמשים אחי יוסף על מנת לטבול בו את כותנת י
 .ל כי דם השעיר דומה לזה של האדם"בפרשה זו מבארים חז .מת יוסף

 
חו" תֹנֶת אֶת וַטִקְּ חֲטו יוֹסֵף ךְּ עִיר וַטִשְּ לו עִזִים שְּ בְּ " אדם לשל דומה דמו - בַדָם הַךֺתֹּנֶת אֶת וַטִטְּ
 . (ה שעיר עיזים"י ד"א ורש"ל, ז"בראשית ל)

 
דם שעיר וממילא אף , אין שער העיזים דומה לשערו של האדם, הטבע הפשוטכי מצד , ברור

את הדמיון הכפול הזה הן של דמו והן של שערותיו של שעיר . העיזים אינו דומה לדם האדם
של קיומו ". חי"הגובל בחיותו של האדם  כ" חיה"יש להבין מצד קירבת קיומו כ, העיזים לאדם
בו היו שותפים , הקדום" חי"לזה של האדם במישור ההקרוב ביותר  הוא" חי"כשעיר העיזים 

על כן הוא זה המשמש ליצירת תהליך כינוס . מכוח זיקתם המשותפת אל האדמה" חי"האדם וה
  .האדם אל מקור חיותו

 
בתוך בשריותו הראשיתית את " שעיר"המכיל , הזו שבין האדם והשעיר" חי"המתוך זהות 
היכנסות זו של ". נשיאת עוונות"כ והסדר התורתיתוארת בשפת הדיבור הכלה המ, בשריות האדם

הראשיתי ממשיכה את מהלך כינוסה אל המקור בהבלעת השעיר " חייתי"האדם אל תוך המקור ה
נאבדת צורתו אל תוך מקור , בגילגולו עליה עד לריסוק אבריו. אל תוך האדמה משם נוצר

אל משתית  - 65אל עזות הארץ, הבסיסי יותר שבו בכך חוזר האדם דרך מעגל החיה. הווצרותו
מתוך כך מתחדשים בו החיים בלא שתהיה לו . דרך ערוץ הגוף שאינו מופעל בכוח הבחירה, החיים

על כן סובר רבי כי השעיר המשתלח מכפר אף על אלו . שליטה או בחירה חופשית למונעם
 . העומדים במרים

 

                                                 
64

 צבר - מִן עָפָר הָאָדָם אֶת לֹהִיםאֱ  'ה וַטִיצֶר" :ומתכונת עפר המזבח הקיים בו מהיות עפרו מעפר ארבע כנפות הארץ 
 שנאמר ממקום עפרו נטל אחר דבר. לקבורה קולטתו תהא שם שימות מקום שכל, רוחות מארבע האדמה מכל עפרו
ה עפר מן "י ד"ורש 'ז', ב בראשית" )לעמוד ויוכל כפרה לו תהיה הלואי אמר, לי תעשה אדמה מזבח( א"כ ',כ שמות) בו

 (.האדמה
65
 (.'ח, ז"ט ויקרא י"רש..." )גבוה צוק, וקשה עז הר אהו - עזאזל" 
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חש פרת הקורבן שתיארנו לעיל ולדרך כפרת נבכך דומה דרך פעולת כפרת השעיר לדרך כ
מכונה , חזרה זו אל המקור. מעצם מעשה ראייתם אותו, את ישראל למקורם המחזיר 66הנחושת

חומר החיים , תאלא שבתרחיש השעיר כמו גם בתרחיש נחש הנחוש". תשובה"  -בשפת המחשבה 
על כן לרגילים בשלטון . הוא המוביל את החזרה אל המקור וההולדה ממנו שוב לחיים עצמאיים

בלבד שלא " סימן"או כ" מסטי"נראה מהלך זה או כמעשה , המחשבה בקביעת תרחישי החיים
 .67עושה מעצמו מהומה

 
 חיבור חווה אל הנחש והביטויים השונים להמשך, חטא האדםמשבארנו  אם נסכם את המהלך

האדם ואף  וצא שאמנםי ,החטאקיום כוח האדם המקורי וכוח הנחש אף בהוויית החיים שלאחר 
יכולתה לטעום את טעם ואת  "עורמתה"הגופניות מאבדת מ .הפועלת םמנוכחות יםמאבד, החי

האישה הנבראת מן הבשר מאבדת את שוויונה מול . הארץ לגווניה ולהיות כחוכמת המחשבה
 אולם מאידך נקבע באישה כוח העורמה והערום החייתיים הבראשיתיים כתכונת חיים. 68האדם

תכונת אין אף . 70אולם אינה משתנה לעולם 69"נכבשת"היא הופכת להיות כקרקע העולם שאמנם ו
" אפעה"כוח הניחוש וכוח הב אם באופן נסתרסוף החיים שמן הארץ ממשיכה לרחוש ולפעפע 

ממתינה לפרוץ תוך שהיא , באופן גלוי יותר בעבודת הקורבנות והשעיר המשתלחואם  להוליד
 .ם אין לה תחליףשַ  ,יות חומרי החייםבהוובעוצמת השפעתה 

 
ריאתו של חומר בומגמת הפיכת  פועלגם ירידת כוח אין סוף החיים שמן הארץ מגדולתו ככוח 

האדם להנביע כוח . אינו מתממש באחת, סטאטיים חיים האדמה והבשר כגורמי אין סוף –האדם 
זה ר בראשית והוא סרטט את קו החיים לאורך כל ספמממשיך ו, את חייו מתהומות הארץ

אישיותו ופועליו ודרך , דרך מציאות גופו, "שהגיד לעמו' כוח מעשיו של ה"גדיר את מש
או באופן , "(בראשית"י על "כדברי רש)" חודש הזה לכם"עד להופעתה של התורה ב, מאורעותיו

אֶת" -ממוזער יותר מחשיפתו של אברהם את העולם למעשי המצוות   חָרָן שועָ  אֲשֶר הַםֶפֶש וְּ  "בְּ
 . 71שם מתחילה תקופת אלפיים דתורה, ('ה, ב"י בראשית)
 

, אף לאחר חטאו ועונשו של האדםשמן האדמה הבראשיתיים הופעת החיים האלוהיים כה עצומה 
, הוויית הגוף שעל הארץלשמן השמים שגם בשלב הזה עוד נושקת הוויית החיים המלאכית 

תוך העדפה ברורה של הארץ כמקום , מתאפשר כאמור דםבני האלוהים ובנות האוהזיווג שבין 
 . איחוד שבין העולמותה
 

הִי" נֵי עַל לָרֹב הָאָדָם הֵחֵל ךִי וַיְּ דו ובָנוֹת הָאֲדָמָה ןְּ או .לָהֶם יכְֺּ נֵי וַטִרְּ נוֹת אֶת הָאֱלֹהִים בְּ  בְּ
חו הֵםָה טֹבֹת ךִי הָאָדָם פִלִים...חָרובָ  אֲשֶר מִךֹל נָשִים לָהֶם וַטִקְּ גַם הָהֵם בַטָמִים בָאָרֶץ הָיו הַםְּ  וְּ

                                                 
66

 "...וכי נחש ממית או נחש מחייה", בשלב שלפני התערבות חכמים  
67

ן על נשיאת השעיר "עיון ברמב. אל מחוץ לטווחי הלגיטימיות האלוהית" עזות הארץ"דחיקת עולם המחשבה את  
נטילת השעיר את עוונות . "ה מלהיות בעל משמעות פועלתמראה כי הוא מבטל לגמרי מעשה ז, את עוונות בני ישראל

 .הינו אך ורק מצב תוצאתי לאחר היות ישראל נקיים מכל חטא ופשע" בני ישראל
 שבקרבנות סמיכה בשום ולא שם של החטאת בשעיר ולא אהרן של בפרו נאמר לא - השעיר ראש על אותם ונתן"

 ולא מכפר אינו והמקבלו לשם שאינו זה אבל, ומכפרים מרצים נםוה' ה אשי על לרצון שהקרבנות מפני, הזה כלשון
..." חטאתם ישא הוא ופשע חטא מכל נקיים ישראל ובהיות ,כרחו בעל אמן ועונה, עונותם נושא אלא אינו מרצה

 (.א"כ, ז"ן ויקרא ט"רמב)
בכך ממשיך ..."(. םאבל זה שאינו לש)"' ן היא כי עבודת השעיר אינה לה"זו של הרמב הבנהנקודת המוצא של 

בהתייחסותנו לעבודת השעיר מול  נביא בהמשךאותו )ן את הקו אותו התווה מתחילת פרשת השעיר המשתלח "הרמב
 .היא שוחד לסמאל, כי עבודת השעיר לעזאזל, (_______מ"עבודת לבן ע

 את לבטל שלא הכפורים ביום שוחד לסמאל לו נותנין היו לפיכך, (מו פרק) הגדול אליעזר רבי בפרקי מזה ומפורש... "
, להם עבודה וכל אלהותם קבלת לגמרי אסרה התורה והנה...אחרים לאלהים עובדים היו כי, הענין סוד וזה...קרבנם
 בעליו שהוא מפני לו הראוי והוא, החרבן במקומות המושל לשר במדבר שעיר שנשלח הכפורים ביום ה"הקב צוה אבל

 והמכות והפצעים והמריבות והמלחמות והדמים החרב לכוכבי העילה הוא כי ושממון חורב יבא כחו ומאצילות
 ומן, והמלחמות החרב היורש עם שהוא עשו הוא האומות מן וחלקו, מאדים לגלגל נפש והכלל, והחרבן והפירוד
, יריםשע( ז יז להלן) הכתוב ובלשון, רבותינו בלשון מזיקין הנקראים השדים עוד ובחלקו, והעזים השעירים הבהמות

 כונתנו שתהיה אבל, חלילה אליו מאתנו קרבן שיהיה המשתלח בשעיר הכונה ואין. שעיר ואומתו הוא יקרא כן כי
 (.'ח ,ז"ן ויקרא ט"רמב" )כך שצונו בוראנו רצון לעשות

ן "הימנעות הרמב, כפועל בעצם את כפרתם, על פי הבנתנו את אופן פעולת נשיאת השעיר המשתלח את עוונות ישראל
מתוך כך נשאר . נובעת מהתרחקות האדם מיכולת הבעת אין סוף החיים מן הארץ, תייחס לכוח אין סוף חיים זהלה

הפכו להיות השולטים " גיהנום"ו" סמאל", "סיטרא אחרא"ושם ה, מקור חיים זה מנותק מן ההווייה האלוהית
 .בהוויתו

68
אֶל"  שוקָתֵךְ אִישֵךְ וְּ הוא תְּּ שָל וְּ  "בָךְ יִמְּ
69

שֺהָ "  כִבְּ  ."הנקבה את כובש שהזכר -  וְּ
70

 ."המשתחוה לקרקע עולם לא אסרה" 
71

" הוה ותרתי חמשין בר שעתא בההיא דאברהם, וגמירי, בחרן עשו אשר הנפש מואת...?מאימת תורה אלפים שני" 
  .(א"ע 'ט ז"ע)
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נֵי יָבֹאו אֲשֶר כֵן אַחֲרֵי נוֹת אֶל הָאֱלֹהִים בְּ דו הָאָדָם בְּ יָלְּ שֵי מֵעוֹלָם אֲשֶר הַגִבֹרִים הֵלָה לָהֶם וְּ  אַנְּ
 והי הם אף, מקום של בשליחותו ההולכים השרים הם האלהים בניא "ד... - הַשֵם

 .(ה בני האלוהים"י ד"רשו' 'וג ב –' א', ו בראשית)" בהם מתערבים
 

המחשבה האלוהית לצמצם את מבקשת , "עצמי"מתוך קריסת עוצמת אין סוף זו שבבשר אל ה
מן  הללקבְּ תוך הטיית עיקר מקור אין סופיות חייו , של האדם מרחב אין סופיות הווייתו החומרית

 .השמים
 

עֹלָם בָאָדָם רוחִי דוֹןיָ  לֹא 'ה וַטֹאמֶר" שַגַם לְּ הָיו בָשָר הוא בְּ רִים מֵאָה יָמָיו וְּ עֶשְּ בראשית )" שָנָה וְּ
 .('שם פסוק ג

 . צמצום התיבה את הוויית החיים הבראשיתיים
 

 ".תיבה"את הצמצום הוויית האלוהות שבבשר מבצעת השכינה בהעברתה את היקום כולו דרך ה
 

 . חמישים רוחב ושלושים אמה גובה, שלש מאות אמה אורך –וב הינם מידות התיבה על פי הכת
 

זֶה" לֹש אֹתָה תַּעֲשֶה אֲשֶר וְּ בָה אַלָה חֲמִשִים הַתֵּבָה אֹרֶךְ אַלָה מֵאוֹת שְּ לֹשִים רָחְּ  אַלָה ושְּ
 .(ו"ט', בראשית ו)" קוֹמָתָה

 
המדובר הוא באורך של כחצי , ותעל בסיס חישוב אורך האמה מן המרפק ועד לראשי האצבע

, מטר 25רוחבה , מטר 150שהתיבה אורכה , אם כן תרגום מידות התיבה למטרים מלמד .מטר
מכל ", "מכל החי מכל בשר"אם לוקחים בחשבון שתיבה שכזו צריכה להכיל . מטר 15וגובהה 

ים הרי ברור שממד, 72ומקום לזבל" מכל מאכל אשר יאכל","הבהמה הטהורה שבעה שבעה
החי והצומח , היכולת להכניס את כל סוגי הבריות. שכאלו אינם יכולים להכיל את כל באי התיבה

, היא שינוי מהותי באופן קיום הבריות" כניסה לתיבה"מחייבת להבין שה, שבעולם לתוך התיבה
 .הבנה על כך נוכל לקבל מהתייחסות לתהליך המבול הכללי. היקום כולו" כינוס"להמביא 

 

 בלות הגוף -מבול 
 

 . תהליך הבליה הנגרם לחייםמביע את  ,"מבול"של השם המשמעות הלשונית 
 

בראשית י "רש)..." שהוביל את הכל מן הגבוה לנמוך, שבלבל את הכל, שבלה את הכל -מבול "
 .(יז', ו

 
, "מבול"הכנוסים ב "הובלה"וה, "בלבול"ה, "בליה"התבוננות מדוקדקת מראה שתהליך ה

 .ופות ולא לנפשותגאל המתייחס 
 

לכך , שהציף את הכל והביאם לבבל שהיא עמוקה, וזהו לשון אונקלוס שתרגם טופנא"...
 (.י שם"המשך רש) נקראת שנער שננערו שם כל מתי מבול

 
 גוף שלפוגע על פי מהלך זה יותר בהוויית ה, של מעשה המבול הבלבול וההובלה, תהליך הבלייה
הוויית חיים אלוהית חליפית שם תופיע בהמשך , רחש בבבלמת המהלךשיא   .בני דור המבול

 . 73הפלגהדור שהוא הכוח שיוביל את , הדיבור -לבשר הגוף 
 

הִי" הִי. אֲחָדִים וּדְבָרִים אֶחָת שָפָה הָאָרֶץ כָל וַיְּ עָם וַיְּ נָסְּ או מִסֶדֶם בְּ צְּ עָה וַטִמְּ אֶרֶץ בִקְּ עָר בְּ  שִנְּ
בו דֹוָד וַטֹאמֶר...שָם וַטֵשְּ כֺכָם אַחַת וְשָפָה אֶחָד עַם הֵן יְּ זֶה לְּ עַתָּה לַעֲשוֹת הַחִכָם וְּ  יִבָצֵר לֹא וְּ
מו אֲשֶר ךֹל מֵהֶם  .  ('ו-'א, יא בראשית)..." לַעֲשוֹת יָזְּ

 
בָרִים אֶחָת שָפָה , את היקום מבקעת שנער היא בבללאחר המבול הוא הכוח המניע , אֲחָדִים ודְּ

 .ושם נגנז כוחםמתי מבול לשם ננערים 

                                                 
 (.טז' י בראשית ו"רש" )ים לזבלעליונים לאדם אמצעים למדור תחת, עליות זו על גב זו' ג -תחתים שנים ושלשים " 72
הִי: "כפי שעולה מפרשת המגדל 73 הִי. אֲחָדִים וּדְבָרִים אֶחָת שָפָה הָאָרֶץ כָל וַיְּ עָם וַיְּ נָסְּ או מִסֶדֶם בְּ צְּ עָה וַטִמְּ אֶרֶץ בִקְּ  בְּ

עָר בו שִנְּ דֹוָד וַטֹאמֶר...שָם וַטֵשְּ כֺכָם אַחַת וְשָפָה אֶחָד עַם הֵן יְּ זֶ  לְּ עַתָּה לַעֲשוֹת הַחִכָם הוְּ מו אֲשֶר ךֹל מֵהֶם יִבָצֵר לֹא וְּ  יָזְּ
 (.  'ו-'א, יא בראשית..." )לַעֲשוֹת
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 איבוד מרחב הגוף -הכניסה לתיבה 
 

אם עיקרו של תהליך . את התהליך המתרחש בתיבה מבארת יותר, "מבול"הבנה זו את משמעות ה
יש להבין , משמעותו היא באיבוד הוויית החיים האלוהית המופיעה בעיקרה בבשר הגוף, המבול

הוא התהליך המתרחש אף בכניסת , שמחוץ לתיבה שתהליך זה המביא לאיבודם כליל של החיים
והיקום הופך להיות  באופן שמציאות הבשר והגוף מצטמצמים ביותר בשלב זה, לתיבה" חיים"ה

מהווה , "תיבה"כניסת החיים ל .התואם את ממדי התיבה בעל תצורת ונפח חיים מצומצם
במצב  74כמעט שהינהיאות והופעתם בממד מצ, צמצום הווייתם כמציאות של גוף ובשר, בעיקרה

כפי , יכולת הקיבול של התיבה אינה תלויה בנפח הפיזי שבה, ברמת חיים זו. "רוח"ה של ירצב
שנתוני הגובה הרוחב  מופשטכמעט אלא במרחב , שהיה לו היו מופיעים החיים בשלמותם הגופית

 . והאורך המספריים של התיבה הם נשאיה
 

שופכת אור בהיר על קיום דו , הוויית הגוף של הבריאה ככינוס וצמצום, הבנת הכניסה לתיבה
 .השיח הבלתי ניתן לתפיסה של העורב מול נוח וחשדו של הלה כי נוח חושק בבת זוגו

 . י את סירוב העורב לצאת בשליחותו של נוח"מבאר רש, על בסיס חשד זה
 

 ".וישלח את הערב ויצא יצוא ושוב עד יבשת המים מעל הארץ
הולך ומקיף סביבות התיבה ולא הלך בשליחותו שהיה חושדו על בת  -שוב יצוא ו: "י"רש
 .('ז', בראשית ח) כמו ששנינו באגדת חלק, זוגו

 
 : הגמרא בסנהדרין אף מפרטת את תוכן הדו שיח שבין נוח והעורב

 
רבך שונאני : אמר לו, תשובה ניצחת השיבו עורב לנח: אמר ריש לקיש, רבווישלח את הע
שאתה  -ואתה שנאתני . מן הטמאים שנים, מן הטהורין שבעה -רבך שונאני . ואתה שנאתני

אם פוגע בי שר חמה או שר צנה לא נמצא עולם חסר , מניח ממין שבעה ושולח ממין שנים
בנאסר לי לא  -במותר לי נאסר לי : רשע: אמר לו? או שמא לאשתי אתה צריך? בריה אחת

  (.ב"סנהדרין קח ע) כל שכן
 

הינם הזויים לחלוטין , והווא אמינא ליחסי גומלין של אישות בין אדם לעוף, דו שיח שכזהברור כי 
אולם הוא ניתן להיות מבואר על בסיס תהליך התכנסות . במרחב החיים שאנו חיים אותו היום

 .הוויית החיים הבראשיתית בתוך התיבה
 

 כמעט מופשטיםה במרחב החייםיחסי אישות  -שיח העורב ונוח 
 

קיומה הבשרי של כל ברייה הוא המגביל את , שבהתגשמות אין סוף החיים לממד הפיזילהבין יש 
', חי צומח דומם וכו -ההבדל המהותי שבין רמות החיים השונות . כלי גופהכפי , רמת החיות שבה

, ברור על כן. התגשמותהכפי כלי , הוא תוצר של התגשמות הוויית החיים האלוהית בכל ברייה
, יתבטלו ההפרשים שבין רמות החיים, התפשטות החיים מגשמיותם הבשרית שבמצב של

כפי הגדרת , (עד כדי זיווג אישותי)יחסי גומלין והשפעה הדדית , ותתאפשר זיקה קיומית ביניהם
פתח לברואים השונים גם פותח ממילא , צמצום ממד החיים הגופי. החיים הערכית שבכל אחד

כלל לא שייך היה , "דיבור"למרות ש, ברמת החילהופיע מעתה גם והוא יוכל , כלפי ממד הדיבור
ויכולת הזיווג , זהו הבסיס להבנת הופעת יכולת הדיבור בעורב. בכלי גופם הגשמי, שיופיע בהם

 . המופיעים דווקא בעקבות כינוס כל החי אל התיבה, שבין נוח ובת זוגו של העורב
 

ומקבל את הוויית הנחש הזוחל על , האריה מכוחומאבד אף , הכנוסה בתיבהבתוך מערכת החיים 
  .גחון והופך להיות מכיש

 
קום ךָל אֶת וַטִמַח" נֵי עַל אֲשֶר הַיְּ ויש אומרים שאיחר  ... -...נֹחַ  אַךְ וַטִשָאֶר ... הָאֲדָמָה ןְּ

 .(י שם"ורש ג"כ', בראשית ז)..." והכישומזונות לארי 
 

אולם בשינויים מהותיים שנועדו להבטיח , להווייתו הגופנית חוזר היקום מחדש ,מקו נסיגה זה
 .את הזיקה שבין המציאות הנבראת לבוראה

                                                 
74

 .נועדה לפסולת, שהרי מצינו כי הקומה השלישית הנמוכה של התיבה. אבל לא לגמרי, כמעט 
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 .נטיית קו החיים אל האור -הקשת בענן 
 

נטולי , סטטיים לחלוטיןמאבדים את הדינמיות שלהם ונהפכים להיות האדמה וגרמי הטבע 
 .הבחירה החופשיתמעורבות במרקם 

 
 ךִי הָאָדָם בַעֲבוּר הָאֲדָמָה אֶת עודֹ לְקַלֵל אֹסִף לֹא לִבוֹ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר הַםִיחֹחַ  יחַ רֵ  אֶת 'ה וַטָרַח"

עֺרָיו רַע הָאָדָם לֵב יֵצֶר לֹא מִםְּ הַךוֹת עוֹד אֹסִף וְּ  זֶרַע הָאָרֶץ יְמֵי כָל עֹד .עָשִיתִי ךַאֲשֶר חַי ךָל אֶת לְּ
 .(ב"כ –א "כ', ח בראשית)" יִשְבֹתוּ לֹא וָלַיְלָה וְיוםֹ חֹרֶףוָ  וְקַיִץ וָחֹם וְקֹר וְקָצִיר

 
אולם התבוננות מעמיקה מלמדת כי . ה"ל של הקב"נראה לכאורה כי רק ברכה יש בדברים הנ
מעורבות עוצמתה הפועלת מוציאה ממנה גם את , הוצאת האדמה ממעגל הענישה את האדם

 .שהיה לה עד לזמן המבולכפי , באדם
 

 .הוא נפרע גם מן האדמה על עוונה, מן האדם' כי בזמן פירעון ה, ינוכך רא
 

שֵא אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" רִיעַ  עֵשֶב דֶשֶא הָאָרֶץ תַּדְּ רִי עֵץ זֶרַע מַזְּ רִי עֹשֶה ןְּ מִינוֹ  ןְּ  טעם שיהא -... לְּ
 העץ ולא, פרי עושה עץ הארץ ותוצא( ב"י פסוק) אלא, כן עשתה לא והיא, הפרי כטעם העץ
 .(א"י', א בראשית)" ונתקללה עונה על היא גם נפקדה עונו על אדם כשנתקלל לפיכך, פרי

 
 .זיקת אימהות ויניקה בין האדם לאדמההוא תוצר ישיר של , מן האדמה בעבור האדםזה פירעון 

 
אָדָם" תָּ  ךִי אָמַר ולְּ קוֹל שָמַעְּ תֶּךָ לְּ  מִלֶםו תֹאכַל לֹא לֵאמֹר צִוִיתִיךָ אֲשֶר הָעֵץ מִן וַתֹּאכַל אִשְּ

 שינק שדים מקללות והבריות רעה לתרבות ליוצא משל... -...  בַעֲבורֶךָ הָאֲדָמָה אֲרורָה
 .(ז"י', ג בראשית) "מהם

 
נפסקת לאחר , לטוב ולרעבבריות גרמי היקום הפועל והאדמה קיום כח כל העוצמה הזו של 

 .המבול
 

 .לאכילה מותרובשרו , ולאדמה אבד את זיקתו לאדםאף הוא מהחי 
 

כֶם ומוֹרַאֲכֶם"... חִתְּּ יֶה וְּ עַל הָאָרֶץ חַטַת ךָל עַל יִהְּ כֹל הַשָמָיִם עוֹף ךָל וְּ מֹש אֲשֶר בְּ  הָאֲדָמָה תִּרְּ
כָל גֵי ובְּ כֶם הַטָם דְּ יֶדְּ יֶה לָכֶם חַי הוא אֲשֶר רֶמֶש ךָל .נִתָּנו בְּ לָה יִהְּ אָכְּ יֶרֶק לְּ  אֶת לָכֶם נָתַתִּי שֶבעֵ  ךְּ
 שהפקרתי עשב כירק ולכם, עשב ירק אלא בשר לאכול הראשון לאדם הרשיתי שלא - ךֹל

 .(י שם"ורש' ג –' ב',  ט בראשית)" כל את לכם נתתי, הראשון לאדם
 

 אֶת"  - בשמים ' של ה" קשתו"המציבה מעתה את הגורם המחולל את השינוי הזה הוא הברית 
 ".בֶעָנָן תִינָתַ  קַשְתִי

 
רִית אוֹת זֹאת אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" כֶם אֲשֶר חַטָה נֶפֶש ךָל ובֵין ובֵינֵיכֶם בֵינִי נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר הַבְּ  אִתְּּ

דֹרֹת תִּי אֶת .עוֹלָם לְּ תָה בֶעָנָן נָתַתִּי קַשְּ הָיְּ אוֹת וְּ רִית לְּ  .(ג"י –ב "י', ט בראשית)" הָאָרֶץ ובֵין בֵינִי בְּ
 

, קרני האור בטיפות הגשם שבירתהינו תוצר פשוט של כיוון שמראה הקשת ? מה משמעות קשת זו
 .נקודת הבריתאת מראה זה " תמופלאו"לא ניתן לתלות בברור ש

 
 .מלמדת כי הקשת מגדירה את אונו של בעליה" קשת"התבוננות במוסג ה

 
אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ וקוראו קשת על שם שהזרע יורה , אדוניו על כבישת יצרו באשת - קַשְּ

 . (ד"כ, ט"בראשית מ)" כחץ
 

 וכן את גבורתו
 

, ב"סנהדרין צ)" מתהלכת ומתמעטת -ננערת  גבורת ידו -... קשתו ננערת -כל המסתכל בערוה "

 .(י שם"א ורש"ע
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פיעו להומטה את אונו ' כי ה, משמעותה היא אם כן, עם נוח' לברית ההשלכת מסקנות אלו ביחס 
 .כאור הנשבר בענןמעתה 

 
כאד העולה מן  מן התהום עולה לבני דור המבולמוצא החיים , כזכור? עד עתה" אונו"היכן היה 

 . דרך האדמה אל האדם, 75הארץ
 

 את העלה, אדם של בריאתו לענין - הָאֲדָמָה נְנֵי כָל אֶת וְהִשְקָה הָאָרֶץ מִן יַעֲלֶה וְאֵד"
 .('ו ',ב בראשית)..." אדם ונברא העפר רותלש העננים והשקה התהום

 
כנוזל שכבת  - מתוך כך איבודם של בני דור המבול במים מגיע להם ככוח קיום הנוצר מן הגוף

 . הזרע
 

 סנהדרין)..." ועבין רותחין - רגל למועדי נכון שנאמר, זרע כשכבת קשים המבול מימי: תניא"
 .(זרע בשכבתה "י ד"ורש ב"ע ,ח"ק

 
 .ן השמיםמ לבריות להופיע ד און החייםעתימעתה 

 
 .76מן השמיםיהיה מעתה , הגשמיםמוצא אף 
 

 .(א"י, א"דברים י)" םָיִם תִשְתֶה הַשָמַיִם לִמְטַר "...
 

כוח החיים שמן הארץ ילך אט אט ויגנז מתוך פוטנציאל המרידה העצום הקיים בו בהיותו נותן 
כך מעיד איוב על בני דור  .ת קיומית מעבר לעצמולאדם כוח עצמאי עצום של חיים ללא תלו

 .המבול
 

רָכָיו הִךִירו לֹא אורֹ בְמֹרְדֵי הָיוּ הֵםָה" לֹא דְּ בו וְּ תִיבֹתָיו יָשְּ  המבול דור הם האלה הרשעים - בִנְּ
 .(ג"י, ד"כ איוב)" לכלום צריכים היו ולא הארץ מן עולה שהיה המטר בשביל, באור שמרדו

 
 מנסה לשמר את כוחה, יםדמה וזיקתה לאדם נחלשכוח של האל עולם שבו בצעדו א, נוח

 .הנגזר ממנה גוף האדםאלוהיות ומתוך כך את  הבראשיתי
 

 האדמה " בועל" -נוח 
 

 .ביציאתו של נוח מן התיבה הוא נוטע כרם
 

 .('כ', ט בראשית)" ךָרֶם וַטִחַע...נֹחַ  וַטָחֶל"
 

  .המדובר בנטיעה מיוחדתל למסקנה כי "מביאה את חז, ה הזושל נוח דווקא על הנטיע התעכבותו
 

 .(י שם"רש)" תאנים ויחורי זמורות עמו הכניס לתיבה כשנכנס - כרם ויטע"
 

  .שני ייחורים מעולם בראשית דואג נוח לשמר, בניגוד לשאר הצומח העוברים את מוראות המבול
 

שבגינה , לעבודתו של נוח את האדמההוא הגילוי היחיד בו מתייחס הכתוב  ,זהנטיעה מעשה 
 .נקרא בשמו
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 התהום את העלה, אדם של בריאתו לענין - הָאֲדָמָה נְנֵי כָל אֶת וְהִשְקָה הָאָרֶץ מִן יַעֲלֶה וְאֵד( ו ב פרק בראשית 
 ...".אדם ונברא העפר לשרות העננים והשקה

76
אינו נוגע בידיעה המוצקה כי המים עולים מן , חשוב להבין כי הצבעת מוצא הגשמים מן הארץ או מן השמים 

ם אותם מים את מהותם השאלה העקרונית היא היכן מקבלי. נהפכים לעננים ומשם מורידים את הגשמים, הארץ
האם העולם שותה ממים עליונים או מן , מחלוקת על כך מופיעה בתענית בין רבי אליעזר ובין רבי יהושוע.המפרה
 בראשית+ שנאמר, שותה הוא אוקיינוס ממימי כולו העולם כל: אומר אליעזר רבי, תניא(: "ממימי האוקיינוס)הארץ 

: לו אמר -! הן מלוחין אוקיינוס מימי והלא: יהושע רבי לו אמר. האדמה פני כל את והשקה הארץ מן יעלה ואד+ 'ב
 השמים למטר+ א"י דברים+ שנאמר, שותה הוא העליונים ממים כולו העולם כל: אומר יהושע רבי. בעבים ממתקין
, כנוד פיהן ופותחין, לרקיע ועולים מתגברים שהעננים מלמד - הארץ מן יעלה ואד מקיים אני מה אלא. מים תשתה

 (.ב"ע ',ט תענית" )מטר מי ומקבלין
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חִי" תַּיִם לֶמֶךְ וַיְּ מֹנִים שְּ אַת שָנָה ושְּ רָא .בֵן וַטוֹלֶד שָנָה ומְּ מוֹ  אֶת וַטִקְּ נַחֲמֵנו זֶה לֵאמֹר נֹחַ  שְּ  יְּ
בוֹן מִלַעֲשֵנו רָה אֲשֶר הָאֲדָמָה מִן יָדֵינו ומֵעִנְּ  .(ט"כ-ח"כ', ה בראשית)" 'ה אֵרְּ

 
 .מכוח עבודתו אותה בכלי מחרישה מבאר כי בימיו נחה  הארץ, י במקום"רש
 

 הכין והוא מחרישה כלי להם היה לא נח בא שלא עד, ידינו עצבון את ממנו ינח - ינחמנו זה"
, הראשון אדם של מקללתו, חטים כשזורעים ודרדרים קוצים מוציאה הארץ והיתה, להם
 .(ט"פסוק  כ, י שם"רש)..."  ממנו ינח, וינחמנ וזהו, נחה נח ובימי

 
אל במנוחת הקרקע , י אנו למדים כי אין המדובר רק בהמצאת כלי לחרישת הקרקע"מדברי רש
אינו מגיע אלא לאחר המבול , הביטוי הראשון והיחיד בכתובים למימוש כוחו זה של נוח .מקללתה

מנוחתה להביא את האדמה לנוח  שבמעשה נטיעה זה מצליחמכאן יש לנו ללמוד . בנטיעת הכרם
 .תנובתה שלפני קללת האדם והאדמהו
 

 , "איש האדמה"עומד הכתוב בכנותו אותו , על יחסי הגומלין שבין נוח והאדמה לאחר המבול
 .אישותשהוא לשון קשר של 

 
 אשיתבר) "נעמי איש ('ג 'א רות) כמו, האדמה אדוני - ךָרֶם וַטִחַע הָאֲדָמָה אִיש נֹחַ  וַטָחֶל"
 .(י שם"ורשי 'כ', ט

 
אולם את המקור לכך הוא , למשמעות של אדנות" איש"י מטה את המושג "אמנם רש

 .77מביא מחיבור האישות שבין אלימלך ונעמי
 

 .ור אישותי חזק ביותרביהוא ביטוי לח..." איש"הכינוי התבוננות במגילת רות מלמדת כי 
 

 .('ג ,'א רות)" לאשתו אלא מת איש אין אמרו מכאן ... - ...". נעמי אִיש אֱלִימֶלֶךְ וַטָמָת"
 

חיבור האדם אל האדמה לאחר המבול  מציב אם כן מחדש את " איש האדמה"תיאור נוח כ
מ שקשר מסוג שכזה יוכל להתממש צריכה האדמה להופיע את "ברור הוא שע. חיבור של אישותב

רה הזו מאבד העולם כאמור את רמת ההכ. כוחה ברמה התואמת את רמת ההכרה של האדם
 ? את כוחה הפועל של האדמה מחדש" לעורר"באיזה אופן אם כן מצליח נוח . המבוללאחר 

 
 .זאת הוא עושה בעזרת הייחורים אותם מציל נוח מן המבול

 
 .ל מחברים ייחורים אלו לעוצמת הצומח שבגן העדן"חז
 

 ".ךָרֶם וַטִחַע הָאֲדָמָה אִיש נֹחַ  וַטָחֶל" -כך בתרגום יהונתן על 
 

ושרי נח למהוי גבר פלח בארעא ואשכח גופנא דמושכיה נהרא מן גינוניתא דעדן ונצביה "
 ".לכרמא וביה ביומא אניצת ובשילת ענבין ועצרינון

ואשכח גופנא פירוש מצא גפן שהמשיכו נהר מהגן עדן ויטע ממנו כרם בו ביום נצו תרגום של : "יונתן' פי
 .('כ', ט בראשיתתרגום יהונתן על ) "הצרהו בגת' ועצרינון פי. 'ץ בישלו אשכלותיה וכועלתה נצה ואנצת נ

 
 ":בעל הטורים"באופן דומה מבאר אף 

 
 ". ע וכן אברהם לקח האשל מגן עדן"דרשו רבותינו מהיכן לקח הנטיעה מג -ויטע כרם "

 
בראשיתיים ה ההתנהלות מגרה את דרכי, הזדווגות נוח עם האדמה בעזרת ייחורי הגפן שמגן העדן

 .פרות מיד עם נטיעתה הוצאתה – של האדמה
 

 ספרא)" פירות עושה ביום בו נטוע שהוא ביום שבו מלמד למינו פרי עושה פרי עץ ואומר"
 .(א פרק ה"ד 'א פרשה בחוקותי

  
 .כך מוציא נוח מן האדמה את וולדותיה במיידי

                                                 

 
 אדוני י"רש פירש - האדמה איש"":  איש האדמה"י ל"ן את ביאורו של רש"דוחה הרמב, מסיבה זו בדיוק 77

ן על "רמב). "(ב ז לעיל) ואשתו איש כמו, אישות לשון, נעמי איש כי, כן ואינו(. ג א רות) נעמי איש כמו, האדמה
 (.'כ', בראשית ט
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תְּּ  .רֶםךָ  וַטִחַע הָאֲדָמָה אִיש נֹחַ  וַטָחֶל"  .(א"כ -'כ', ט בראשית)..."  הַטַיִן מִן וַטֵשְּ

 
איש " –נקרא משום כך על שמו הוא בכך משחזר נוח את כוחו ודרך פעולתו של האדם הראשון ו

 ."האדמה
 

 (אם כי במגמה של ביקורת כלפי נוח)כך מובאת ההקבלה בסנהדרין 
 

 לו היה: הוא ברוך הקדוש יחושהוכ ידי על - האדמה איש ליה קרי אמאי - האדמה איש"
 .(א"ע ',ע סנהדרין ,י"רש) "מיתה עליו קנס שהיין, הראשון אדם דהיינו, האדמה מאיש ללמוד

 
בעזרת )" איש האדמה"בעילתו את האדמה כ, "מנוחה"של נוח להביא את האדמה לידי  וכוח

, ן העדןוהשתמשותו של נוח ביחורי היין השורדים את מוראות המבול ממקור ג (המחרשה
ברמת גילויו של  שובונוח מצליח לגעת , לאדמה" בן זוג"משחזרים מחדש גם את כוחו של האדם כ

 .  בתוך אוהלו -האדם הראשון שלפני החטא 
 

 אדם הראשון להתדמות ל – אָהֳלֹה בְתוךְֹ וַיִתְגַּל
 

תְּּ " ךָר הַטַיִן מִן וַטֵשְּ תוֹךְ וַיִתְגַּל וַטִשְּ ' יהונתן ואתערטל פי' פ) "ואתערטל בגו משכניה"... -" אָהֳלֹה בְּ
 (.ותרגום יהונתן במקום א"כ', ט בראשית) (ערום

 
מגן  גפןהמתוך מקור זמורות , "איש האדמה"כמתוך כינויו של נוח , לולא זיהינונראה הוא שגם 

כוח לשחזר מחדש את את מגמתו של נוח , נטיעת הכרם ושתיית הייןוהמיידיות שבין העדן 
ה מצערת של לא היינו מתפתים לבאר את עירומו של נוח כתוצא, אדמה כפי כוחה הבראשיתיה

אולם לאחר . לצדיק היחיד בדור המבולמאחר שלא ניתן לייחס התנהגות כה בהמית , שכרותו
של נוח " התגלותו"ור שאף בר, לעולמו של האדם הראשוןשזיהינו שנוח באופן מודע מחבר עצמו 

ית אלא חלק מחזרתו למצב הבראשיתי של המציאות מכוח חיבורו האישותי אינה מקר, באוהלו
פותחת אף ביחס לנוח , האדמה –לגעת שוב במקור החיים שמן הארץ יכולתו של נוח . עם האדמה

שערום גופו היה  אלוהות מוחלטת בגופו עצמו כאדם הראשוןעצמו את האפשרות להופיע 
אלא , זה בנוח אינו טבעי לו כפי שהיה באדם הראשוןכיוון שתהליך , אולם .החוכמה" עורמת"כ

. א. בלבד של נוח נעשית בתנאים מסוימים "התגלותו", "עבודה"הוא יוצר אותו מתוך מאמץ של 
 בתוך. ב. בו תודעתו הבחירית של האדם חלשה ביותר, תת הכרתישהוא מצב , שכרותבמצב של 

 . לוי וחופשי לגמריולא באופן ג, 78במקום המיוחד להתגלות זו, "אוהלו"
 

עד , אוהליהם של הצדיקים הוא מקום התגלות השכינה, שלאחרי נוח בימי האבותאף כך מצינו כי 
 .להופעתה במשכן

 
 .'י את חילול יצועי יעקב על ידי ראובן כחילול שם ה"באופן זה מבאר רש

 
ה "ד ב"ע ה"נ שבת י"רש)" צדיקים באהלי מצויה שכינה היתה מועד אהל נבנה שלא עד "...
 .(חללת

 
על מנת להחזיר לגוף האדם  הבראשיתיהיניקה מכוחה , מגמתו של נוח בחיבורו האישותי לאדמה

העומדת בפני חם היא , וממילא לממד החומר כולו את מרחב הווייתו האלוהית הבלתי מוגבלת
 ".ראייתו את ערוות אביו"ב
 

 שבגוף החיים חשיפת מקור –נוח  עֶרְוַתגילוי 
 

אוַטַ " נַעַן אֲבִי חָם רְּ וַת אֵת כְּ נֵי וַטַגֵד אָבִיו עֶרְּ  .(ב"כ', ט בראשית)" בַחוץ אֶחָיו לִשְּ
 

                                                 
" גילוי"כך גם נוח אינו מגיע ליכולת , כפי ייחודיות המשכן לבדו להופעת השכינה". משכניה"כ" אוהלו"ין תרגום עי 78

 .   לכך" משכן"זה אלא מתוך ייחוד 
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אם נאמר כי ראה את ערוות  .אינו ברורמעשהו של חם , אין ספק שבתפיסה הפשטית של הפסוקים
, ל חםמוזרות התנהגותו ש? מדוע שיגיד לשני אחיו בחוץ ולא יכסה את ערוות אביו, אביו במקרה
 .י לבאר כי מעורבותו של חם בכל העניין היא אינה מקרית אלא אקטיבית"מביאה את רש

 
 .(י שם"רש)" רבעו אומרים ויש סרסו אומרים יש - אביו ערות את וירא"

 
מדוע עשה כך . רק הופכים מהלך זה למסובך פי כמה, ל כי חם סרס או בא על אביו"ביאור חז 

בהמיות מעשים אלו על בסיס מגמות העולם כפי שאנו ? ים האלוהאין יותר בהמי מן המעש? חם
 .הםמחייב אותנו לחתור למהות העומדת מאחרי, מכירים היום

 
 .של נוח באוהלו" גילויו"המשך ישיר לשהמדובר ב מלמדת, "ערווההראיית "התבוננות במשמעות  

 :אנו מוצאים בפרשת העריות" ראיית ערווה"את המושג 
 

אִיש" רָאָה אִלוֹ  בַת אוֹ  אָבִיו בַת אֲחֹתוֹ  אֶת יִסַח ראֲשֶ  וְּ וָתָה אֶת וְּ הִיא עֶרְּ אֶה וְּ וָתוֹ  אֶת תִרְּ  עֶרְּ
  .(ז"י', כ ויקרא) ..."הוא חֶסֶד

 
 ": ערווה גילוי"זו מכונה בהמשך הפסוק כ" ראיית ערווה"
 

תו"... רְּ נִכְּ עֵינֵי וְּ נֵי לְּ וַת עַלָם בְּ  . (ז"י', ויקרא כ)" יִשָא עֲוֹנוֹ  גִכָה אֲחֹתוֹ  עֶרְּ
 

גִכָה", (ח"בפסוק י)י על דברי הכתוב "רש וָתָה אֶת וְּ קֹרָה אֶת עֶרְּ מבאר שכל לשון ערווה היא , "הֶעֱרָה מְּ
 ":גלוי"לשון של 

 
 מגזרת, זעוה כמו, דבר לשם בתיבה יורדת ו"והוי, הוא גלוי ערוה לשון כל וכן. גלה - הערה"
  .(ח"י', כ ויקרא ,י"רש)" אח מגזרת אחוה וכן, זע לאו קם ולא ('ט 'ה אסתר)

 
 . איסור הביאה לאישה הנידה נותן על כך תשובה? גילוי של מה

 
אִיש" ךַב אֲשֶר וְּ גִכָה דָוָה אִשָה אֶת יִשְּ וָתָה אֶת וְּ הִיא הֶעֱרָה מְקֹרָהּ אֶת עֶרְּ  מְקורֹ אֶת גִּלְתָה וְּ

תו דָמֶיהָ  רְּ נִכְּ נֵיהֶם וְּ  .(ח"י', כ ויקרא)" עַלָם מִסֶרֶב שְּ
 

 .על כן גילוי הערווה נקרא גם גילוי מקור. מקור החייםמדברי הכתוב אנו למדים כי הערווה היא 
 

כל עוד . מקור החיים שמן הגוףמבליט ומאדיר את , בתוך אוהלו" התגלותו"יוצא אם כן כי נוח ב
בכוח  התערבות חם, אולם". ויתגל"של  נשמר סטאטוס מעשיו במשמעות, המדובר היה בנוח עצמו

 .שלילהלשון , "ערווה"אותו להיות הופכת , החיים הזה
 

 ."ראייה"בלשון  אתהכתוב מכנה ז? איך מתערב חם בכוח החיים הזה
 

א" נַעַן אֲבִי חָם וַטַרְּ וַת אֵת כְּ    .(ב"כ', ט בראשית)" אָבִיו עֶרְּ
 

 ייומקור חהשתלטות על  –ראיית חם את ערוות אביו 
 

 ? נוחהמתגלה ב, מקור החיים\"הערוו"מה עושה אותה הראייה ל
 

 .כך אנו למדים מיוסףעל 
 

לִים אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר "... רַגְּ  .('ט, ב"מ בראשית)" בָאתֶם הָאָרֶץ עֶרְוַת אֶת לִרְאותֹ אַתֶּם מְּ
 

 .היא חלק מתהליך כיבושה, ראיית ערוות הארץ
 

 .משמעותם היא כבוש, ל כמעשה שעשה חם לנוח"על ידי חז והסירוס המבוארים גם מעשה הביאה
 

 . גם לכיבוש האישההמרמז במקביל , הארץלאדם לכבוש את ' ציווי הל על "מביאים חזכך 
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בָרֶךְ" רו אֱלֹהִים לָהֶם וַטֹאמֶר אֱלֹהִים אֹתָם וַיְּ בו ןְּ או ורְּ שֺהָ  הָאָרֶץ אֶת ומִלְּ כִבְּ , ו"וי חסר  - "וְּ
 .(י שם"ורש ח"כ', א בראשית)" ...הנקבה את כובש רשהזכ ללמדך

 
הוא נחשב כמעשה השתלטות בישורת המקבילה , גם מעשה הסירוס כיוון שהוא מונע מן ההולדה

 .כך למדנו מדרך התייחסות הכתובים למעשה בלבול היצועים של ראובן את יעקב. למעשה הביאה
 
 

הִי" ךֹן וַיְּ רָאֵל בִשְּ אובֵן וַטֵלֶךְ ואהַהִ  בָאָרֶץ יִשְּ מַע אָבִיו ןִילֶגֶש בִלְהָה אֶת וַיִשְכַב רְּ רָאֵל וַטִשְּ  יִשְּ
יו נֵי וַטִהְּ נֵים יַעֲקֹב בְּ  .(ב"כ, ה"ל בראשית)" עָשָר שְּ

 
בכל . ולא במשכב ממש, שכל מעשה ראובן הסתכם בבלבול יצועו של יעקבי במקום מבאר "רש

 :כב עם בלההכאילו שאופן עולה הדבר בכתוב 
 

 .(י במקום"רש)" ...שכבה כאלו הכתוב עליו מעלה משכבו שבלבל מתוך - וישכב"
 

הוא , גילוי ערוותו של נוח. אינם מקריים, מעשיו של חם באוהלו של נוח נמצאנו אם כן למדים כי
מסכן את , מהפך זה במהלכו של נוח. מעשה מפוכח של חם לשלוט על גילויו של נוח בתוך אוהלו

שוב להווייתו העצמית הבלתי נשלטת של , חשיפתו של מקור החיים האין סופי שמן הגוף כל
 .האדם

את הוויית החיים הזו להיות עבד " חונק"הוא . הוא אינו מהסס, בראות נוח לאן מתגלגל כוחו
 . את המהלך הזה הוא עושה לא כנגד חם אלא כנגד כנען. למישורי החיים האחרים שבשם ושביפת

 

 כוח צעירותו של חם –כנען 
 

 ":אבי כנען"כמציג הכתוב את חם , כבר בפתיחת פרשיית גילוי ערוותו של נוח
 

יו" נֵי וַטִהְּ אִים נֹחַ  בְּ חָם שֵם הַתֵּבָה מִן הַטֹצְּ  .(ח"י', ט בראשית) "כְנָעַן אֲבִי הוּא וְחָם וָיָפֶת וְּ
 

אולם כיוון , 79ן בהמשך הפרשהי במקום מבאר שהצגתו כך באה מפני הזכרתו של כנע"רש, אמנם
, כבר בתחילה" אבי כנען"יש להבין שהזכרתו של חם כ, "ספרותית"כתיבה אינה התורה שכתיבת 

 . יש לה חשיבות עצמית הקודמת ואף הגורמת להמשך התפתחותה של הפרשה
 

נָעַן אֲבִי"אם נתייחס למשמעות הבולטת מהגדרת חם כ , נראה כי אופן הצגה שכזה של חם" כְּ
הוא ביחס , מישור ההתבוננות היחיד בו מהווה האב טפל לבן. ופכת אותו להיות טפל לבנוה

. צעיר ממנורק בממד ההתבוננות הזה מרכזי הבן יותר מהאב בהיותו . למגמות העולם הפיזי
מלמדת אם כן כי מעשה ההשתלטות , הזכרת חם בהקשר לבנו כפתיח לפרשת גילוי ערוותו של נוח

נָעַן אֲבִי"נעשה מצד גדרי העולם שבו הגדרת חם עצמו הוא כ, ערוותו של נוח של חם על גילויו ".  כְּ
ת חם ממשיך הכתוב ומגדיר א, חם את ערוות נוח כשרואה, גם בתוך מהלך הפרשה, מסיבה זו

 ":אבי כנען"כ
 

א"  נַעַן אֲבִי חָם וַטַרְּ וַת אֵת כְּ  . (ב"כ', ט בראשית)..."  אָבִיו עֶרְּ
 

הפיזי של החיים בו האב  מכוח שלטון הממדנעשה , חיבור של חם עם ערוות אביוכיוון שמעשה ה
מחיר באופן האת  הוא זה שמשלם כנען, עת הפירעון על מעשיו של חםגם כשמגיע , הוא טפל לבנו

 :ללא צורך בשום הסבר נוסף, טבעי
 

נוֹ  לוֹ  עָשָה אֲשֶר אֵת וַטֵדַע מִטֵינוֹ  נֹחַ  וַטִיקֶץ" נָעַן אָרור וַטֹאמֶר. ןהַסָטָ  בְּ יֶה עֲבָדִים עֶבֶד ךְּ אֶחָיו יִהְּ " לְּ
 .(ה"כ – ד"כ', ט בראשית)

 
אלא תוצאה ישירה , אינה מקרית, כנען כמושא קללתו של נוח את חם" בחירת"ש, יוצא אם כן

נועדה להאדיר " התגלותו בתוך אוהלו"כיוון שכל פעולתו של נוח ב. למעשה ראיית ערוותו של נוח
הרי גם , שבאדם הראשון" ערום"כוח הגוף כמוביל את הוויית החיים האלוהית עד לרמת ה את

                                                 
 ידו ועל, חם בה שקלקל נח של בשכרותו ובאה עסוקה שהפרשה לפי, כאן לומר הוצרך למה - כנען אבי הוא וחם" 79

  ',ט י"רש" )כנען אבי הוא וחם כאן לומר הוצרך לפיכך, בנו שכנען ידענו ולא, חם תולדות כתב לא ועדיין, כנען נתקלל
 .(יח
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אותה מציאות בחם המתייחסת  דרךדווקא  מתממשים, י חם וקללת נוח אותו"כוחו ע" כיבוש"
ובעוצמה  בה הגופיות מופיעה בשלמות, של חם" צעירותו" דרךכלומר , למימוש כוחות חיים אלו

הבן בהיותו , כנען. אם כן למעשה קללת בחינת צעירותו של חם ללת כנען היאק. ביותר יםהגדול
 . הן את כיבוש ערוותו של נוח  והן את קללתו" קולט", 80הצעיר של חם

 
ברור , מן הצד התכונתיהמבארת את מעורבות כנען בפרשת גילוי ערוותו של נוח , על פי דרכנו

כוח . של נוח" גילויו"של חם את כוח " וכיבוש" תוצאתשקללת נוח אינה יכולה לבטל את 
יכולתו הפועלת יאבד את יגנז ואמנם , "גילוי ערווה"כ המתממש דרך כנעןשבנוח " גילוי"ה

 .אולם ימשיך וישכון בכנען לעולם, כפי שנבאר בהמשך, בעקבות קללה זו ומרכזיותו
 

תמידית של כנען את ביותר את עובדת ירושתו ה מבליטה, "בן הרביעי"ל לכנען כ"התייחסות חז
 :חם מאביו" כובש"אותם כוחות ש

 

 של נח" בן הרביעי"ירושת כנען את כוח ה

 
י לרצונו של נוח להוליד בן "מתייחס רש, בהתייחסותו לקללת נוח דווקא את בנו הרביעי של חם

 .רביעי
 

 להיות רביעי בנך ארור, לשמשני אחר רביעי בן אוליד שלא לי גרמת אתה - כנען ארור" 
 חם ראה ומה. מעתה עבודתי טורח עליהם שהוטל, הגדולים אלו של זרעם את משמש
 ירושת בשביל זה את זה והרג, לו היו בנים שני הראשון אדם לאחיו להם אמר, שסרסו
 . (ה"כ', ט בראשית ,י"רש) "רביעי בן מבקש ועודנו בנים שלשה לו יש ואבינו העולם

 
ואף , ייחסים אך ורק לשלשה בנים בלבד של נוחהתבוננות בפסוקים מלמדת שהכתובים מת

 . מדגישים כי דווקא מאלו  נפצה כל הארץ
 

יו" נֵי וַטִהְּ אִים נֹחַ  בְּ חָם שֵם הַתֵּבָה מִן הַטֹצְּ חָם וָיָפֶת וְּ נָעַן אֲבִי הוא וְּ לֹשָה. כְּ נֵי אֵכֶה שְּ  נֹחַ  בְּ
צָה ומֵאֵכֶה  .('כ-ח"י', ט בראשית)" ךָרֶם וַטִחַע אֲדָמָההָ  אִיש נֹחַ  וַטָחֶל. הָאָרֶץ כָל נָפְּ

 
 ?נוספת אפשרות הבן הרביעי, מהיכן אם כן

תולדה ישירה מכוח פעולתו הנוספת של  אמורה הייתה להיותאין לנו אלא להסיק כי אפשרות זו 
 .נוח המובאת בכתובים מיד לאחר מכן

 
 "ךָרֶם וַטִחַע הָאֲדָמָה אִיש נֹחַ  וַטָחֶל"

 
החיבור האישותי יצא כי , עבודת האדמה של נוח כפי שביארנוההליך ה זו אל תוך נחבר מסקנ אם

יוצר בו כוח הולדה , להחיות את כוח החיים של האדם הראשון ובניסיונ, שיוצר נוח עם האדמה
קללתו של נוח את כנען מתוך . בן רביעיהולדת כוח שאמור היה להתממש ב, שלא היה לו לפני כן

כמובן שאינו יכול להיות , "רביעי בנך ארור, לשמשני אחר רביעי בן אוליד שלא לי רמתג אתה"ש
שבנו הרביעי של חם הוא היורש החליפי של עוצמת אנו נצרכים להבין ". סימלית"מבואר כנקמה 

, "בן אחר לשמשני"י בלשון "נקיטתו של רש. "אחר"הכוחו של נוח שאמורה הייתה להופיע בבן 
אולם לא באופן אותו מעוניין נוח , ונת כוחו המתחדש של נוח יוצאת אל הפועלמלמדת שאכן תכ

גילוי "מהלך זה מתקשר ישירות לתפיסתנו את מעשה . בכנען -להופיע אלא דרך תולדתו של חם 
במעשה שליטה זה מצליח חם לנקז את . כיבוש ושליטהכמעשה של , י חם"של נוח ע" ערוותו

 .כנען, בבנו הרביעי –בו עצמו , וחשל נ" בן הרביעי"פוטנציאל ה
 

בן "לי את קללת נוח וממילא את אונו שאמור היה לצאת ממעשה גילויו בתוך אוהלו "ייחוס רש
כפי שאמור )של נוח הן לחיוב  ו זהכוחמימוש הכלי המתאים להבן הרביעי הוא מלמד כי , "רביעיה

 . (בנו הרביעי של חם, כנעןבקללת כפי שמופיע )והן לשלילה  (היה להופיע בבנו הרביעי של נוח
 

. של נוח" גילויו"את כוח " לרשת" הוא המתאים, כנען –כי כוח צעירותו של חם , עד עתה ביארנו
תשובה בדבר נוכל לקבל מתוך  ?הרביעיעתה אנו נצרכים לברר מדוע מתייחס כוח זה דווקא לבן 

 ".רביעי"התבוננות בשורש המילה 
 

                                                 
נֵי": 'כפי שמתאר הכתוב בפרק י 80 רַיִם ךוש חָם ובְּ נָעַן ופוט ומִצְּ  (.'ו', בראשית י" )וכְּ
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 "הרביצ"כוח ה -הבן הרביעי 

 
" הרבעה"הוא גם שורש הפועל , ע.ב.ר" רביעי"שורש המספר העולה כי כבר מהתבוננות ראשונית 

על כך נוכל ללמוד ממשמעות ? אך האם יתכן שיש קשר תוכני ביניהם. 81חם בנוח מבצעאותה 
 ":רביעה"ה במעשההטמונה " רביצה"ה
 

חִי" עִי אָרְּ רִבְּ כָל זֵרִיתָ  וְּ רָכַי וְּ תָּה דְּ ךַנְּ  .('ג, ט"קל תהלים)" הִסְּ
 

 ":רביצה"י במשמעות של  "מבאר רש" רבעי"את המילה 
 

 .(שם, י שם"רש)..." תשמיש טיפת על דרשו ורבותינו... ושכני ורבצי דרכי - זרית ורבעי ארחי"
 

שהינו במשמעות , "רביצה"מבאר את הקשרו למושג ה, תולדותמביא ל" רביעה"היות מעשה ה
ביחס .  הקשר זה הוא גם שמחבר אותנו למספר ארבע ולבן הרביעי. יצירת בסיס וקיבוע במציאות

כפי ההבדל שבין כיסא בעל שלש , המספר הרביעי יוצר קיבוע ובסיס מושלמים, למספר השלישי
 .רגלים לכיסא בעל ארבעה רגליים

 היא לא רק ציפייה, מתוך חיבורו האישותי עם האדמה" בן רביעי"ציפייתו של נוח ל, על פי דברנו
ממד יכולת הבעת המביא למתוך שהחיבור האישותי לאדמה , "בן רביעי"לבן נוסף אלא דווקא ל

מערכת החיים האלוהיים הם הקיבוע החזק ביותר של , הגוףהחומר ובמעשה  החיים האלוהי
נאלץ נוח לקלל , חם מנוח" כובש"אותו " רביצה"את כוח ה. 82"רביצה"המשמעות היא , במציאות

 .יוופכו עבד לאחולה
 

 אל סגולת הארץ, "פועל"הגוף והחוש ממעמדם הדחיקת 
 

מתנקז כל אותו הכוח שאמור היה נוח להופיע  ,בנו הצעיר והרביעי של חם כנעןב, כאמור לעיל
את כוחות , של נוח" אוהלו"בתוך , אמור היה לעורר מחדשחיבור זה . ם הארץעמחיבורו האישותי 

כדוגמת האדם ) הגוף להופיע בגילויו עד כדי יכולת, עצמם בהםלהופיע את ערכי החיים והחוש הגוף 
. "(אוהל"בניגוד לאדם הראשון רק כעבודה בתוך ה אמנם) המצריכה כיסוי" ערווה"ולא כ, (הראשון

. במציאות מלאה "רביצה"את השכינה לכדי ייתה להביא אמורה ה, התעוררות כוח זה מחדש
 :אולם מיקומו במפת החיים משתנה, נו מתבטלאימלמדת כי אמנם כוח זה קללת נוח את כנען 

 
נָעַן אָרור וַטֹאמֶר" יֶה עֲבָדִים עֶבֶד ךְּ אֶחָיו יִהְּ נַעַן וִיהִי שֵם אֱלֹהֵי 'ה בָרוךְ וַטֹאמֶר. לְּ . לָמוֹ  עֶבֶד כְּ

תְּּ  יֶפֶת אֱלֹהִים יַפְּ ךֹן לְּ יִשְּ אָהֳלֵי וְּ נַעַן וִיהִי שֵם בְּ  . (ז"כ-ה"כ ',ט בראשית) "לָמוֹ  עֶבֶד כְּ
 

כמשמעות המזג )הגוף והכוחות הנילווים אליו  משמעותה היא דחיקת, עבדותו של חם לשם וליפת
את עיקר כוחו  ופיעשכשמו מ), "שֵם"לשולי ההשפעה והכרעת החיים ביחס לכוחות המופיעים ב (החם

ממד ראיית –ותי של החיים הפועל בממד החזהמופיע את עיקר כוח החיים ) יֶפֶתול ("שם"ממד ה -הדיבור בממד 
 .(העין
 

 :דרך המגע הגופיהברואים " שמות"נוגע באדם הראשון ה, כפי שכבר בארנו
 

רָא"  כָל שֵמוֹת הָאָדָם וַטִקְּ הֵמָה לְּ עוֹף הַבְּ כֹל הַשָמַיִם ולְּ אָדָם הַשָדֶה חַטַת ולְּ  עֵזֶר מָצָא לֹא ולְּ
דוֹ  נֶגְּ אִשָה הָאָדָם מִן לָקַח אֲשֶר נֵלָעהַ  אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִבֶן...ךְּ בִאֶהָ  לְּ  הָאָדָם וַטֹאמֶר. הָאָדָם אֶל וַיְּ
שָרִי ובָשָר מֵעֲצָמַי עֶצֶם הַןַעַם זֹאת זֹאת מִבְּ -'כ', ב בראשית) "זֹאת לֺקֳחָה מֵאִיש ךִי אִשָה יִסָרֵא לְּ

 .(ג"כ
 

שָרִי בָשָרו מֵעֲצָמַי עֶצֶם הַןַעַם זֹאת -מלשון הכתוב  י כי הייתה לאדם התנסות "הבין רש, "מִבְּ
נעשה דרך , מכאן הוא הסיק כי קריאת החיות בשמותן. קודמת בחיות לפני יצירת האישה מבשרו

 . מעשה הביאה
 

                                                 
 ".וירא את ערות אביו"י על "כפי ביאור רש, "א רבעו"וי"... 81
יֵה רָבַץ ךָרַע. "...יהודה –יופיע אף בבנו הרביעי של יעקב , "לרבוץ"ן הרביעי כוח זה של הב 82 אַרְּ לָבִיא ךְּ קִימֶםו מִי וכְּ  :יְּ
 תחת איש( 'ה ',ה א"מ) שלמה בימי' וגו רבץ כרע לפיכך"... –המתייחס לכינון מלכות ישראל , ('ט, ט"בראשית מ" )
 .'וגו גפנו
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 "חוה על שבא עד בהם דעתו נתקררה ולא וחיה בהמה כל על אדם שבא מלמד - הפעם זאת"
  .(ג"כ', ב בראשית ,י"רש)

 
אלוהית מאבדת המציאות ברמת הבחירה  ברמה להביע חיים" שפת הגוף"ולת הזו של את היכ
וממילא , החיים הבהמיהחושיות ומעשה הגוף אינם מצליחים להביע אלא את רובד . וההכרה

 . הופכים כוחות אלו להיות עבדים לרמות החיים הגבוהות יותר המופיעות בשם וביפת
 

ל מגדירים אותו כמי שלא נמצא בו "שחז, להמשך הדורותעד כדי כך מהדהד כישלונו של נוח 
 .תועלת

 
 ..."ועזיהו, נח, קין, הן ואלו, תועלת בהם נמצא ולא האדמה אחר להוטים שהיו הם' ג"
(נח ויחל ג ה"ד לו פרשה רבה בראשית)

83 
 

 סיכום

. 84ירבאופן יש ,האדמה –נוח הינו האחרון שעוד מנסה להופיע את החיים ממקור החיים הבסיסי 
הוא מושך מגן עדן זמורות גפן , 85שייחסו לאדמה הוא ברמה של אישות" איש האדמה"בהיותו 

אולם ניסיונו הזה . מ לאפשר את חזרת כוח גן העדן גם בעולם שלאחר המבול"וייחורי תאנים ע
בתוך לגילוי שכינה בגוף הגלוי ובחוש   86שכרותהיין שאמור היה להביא אותו מתוך . נכשל

, חוסר ההכרה של נוחמאפשר לכנען לנצל את חולשת , 88בדימוי חלקי לאדם הראשון, 87אוהלו
החומר , שבו הגוף)מצב זה מאלץ את נוח למנוע את כוח החיים שמן האדמה   .89בכוח זהלשלוט 

  .90הפכו למציאות טפלה לרוחוול מלהוביל את האדם( והחוש הם המובילים את המגמה האלוהית
אותו שולל חם מנוח אל , כוחו של האדם הראשון, "אדמה"כוח ה האם משמעות הדבר היא כי

 ?נאבד מן העולםכנען 
לא ניתן זאת אולם את .  91ארצו של כנעןב" ארץ"כמציאות של  הוא נגנז! לא –התשובה לכך היא 

 שנה לאחר צאת נוח ובניו מן התיבה 365את אברהם ' צווה הממתוך הציווי שלא א, לנו לחשוף
(שנה 350לאחר מות נוח שחי לאחר המבול חמש עשרה שנה )

ךָ לֶךְ - 92 ךָ לְּ צְּ ךָ מֵאַרְּ תְּּ  אֶל אָבִיךָ ומִבֵית ומִלוֹלַדְּ
אֶיָ  אֲשֶר הָאָרֶץ   .('א יב פרק בראשית)" אַרְּ

 

 להתחבר אל הארץ מכוח השמים
 

ונו העובר שלא ברצ" איש האדמה"נראה היה כי כוחו של נוח כ, מסיומת פרשת נוח וכנען, כאמור
התכונות האלוהיות " תרביצ"יכולת והעולם מאבד לעד את , נגנז, כנען –לבנו הרביעי של חם 

אלא , אמנם לא בכנען עצמו או בתולדותיו. התעניינות מחודשת בכנען מופיעה, אולם אז .בארץ
המקורית אינה נחלתו זו דווקא מפאת כך שארץ , הארץ בולטת במיוחד" כנעניות"חשיבות  .בארצו
  .כנעןשל 
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  .ה כי אוהב אדמה היה המשמיט את נוח מן הרשימה"ד' ט, ו"כ', י על דברי הימים ב"עיין רש 
84

 (כ', בראשית ט) "וַטָחֶל נֹחַ אִיש הָאֲדָמָה וַטִחַע ךָרֶם" 
85

 ."איש נעמי"איש האדמה ל"השוואת  
86

 (ב"ע', מסכת מגילה ז) ..."עד דלא ידע" 
87

ךָר "  תוֹךְ אָהֳלֹה וַיִתְגַּלוַטִשְּ  .א"כ', בראשית ט - "בְּ
88

בֹשָשו" - הגלוי בפרסיאששכינה הופיע בו בגוף   לֹא יִתְּ תּוֹ וְּ אִשְּ נֵיהֶם עֲרולִים הָאָדָם וְּ יו שְּ  (ה"כ', בראשית ב -" וַטִהְּ
89

וַת אָבִיו"  נַעַן אֵת עֶרְּ א חָם אֲבִי כְּ  ."וַטַרְּ
אֶחָיו" 90 יֶה לְּ נָעַן עֶבֶד עֲבָדִים יִהְּ  (. ה"כ', בראשית ט" )אָרור ךְּ
אנו נראה בהמשך כי עד כדי כך תהיה תלויה יכולת החומר והמעשה הפיזי להביע : בארץ ,תלות המצוות 91

שללא זיקה זו יאבד המעשה המצוותי כמעט כליל את , בארץ כנען ,משמעות ועוצמת חיים אלוהית
חָרָה": לישראל בצאתם לגלות' כך יאמר ה. משמעותו עָצַר בָכֶם 'ה אַף וְּ לֹא םהַשָמַיִ  אֶת וְּ יֶה וְּ  מָטָר יִהְּ
הָאֲדָמָה בולָה אֶת תִתֵּן לֹא וְּ תֶּם יְּ הֵרָה וַאֲבַדְּ תֶּם .לָכֶם נֹתֵן 'ה אֲשֶר הַחֹבָה הָאָרֶץ מֵעַל מְּ שַמְּ בָרַי אֶת וְּ  עַל אֵכֶה דְּ
כֶם בַבְּ עַל לְּ כֶם וְּ שְּ תֶּם נַפְּ שַרְּ אוֹת אֹתָם וקְּ כֶם עַל לְּ הָיו יֶדְּ טוֹטָפֹת וְּ  מצויינים היו שתגלו לאחר אף - ינֵיכֶםעֵ  בֵין לְּ
( 'כ, א"ל ירמיה) אומר הוא וכן. כשתחזרו חדשים לכם יהיו שלא כדי מזוזות עשו, תפילין הניחו, במצות
 . (י שם"ורש ח"י -ז"י ,א"י דברים) "ציונים לך הציבי

 . הספרי ימשיל את מעשה המצוות שאינם נעשים בארץ כקישוט האישה שבעלה כלל אינו נמצא
 לארץ לחוצה הארץ מן אתכם מגלה שאני פי על אף', וגו אלה דברי את ושמתם, מהרה ואבדתם אחר דבר"

 בבית וטרפה אשתו על שכעס ודם בשר למלך משל, חדשים עליכם יהו לא שכשתחזרו במצות מצויינים היו
 לישראל הוא ךברו הקדוש אמר כך חדשים עליך יהו לא שכשתחזרי בתכשיטיך מקושטת הוי לה אמר אביה
 (.אחר דבר ה"ד ,מג דברים ,ספרי)  "חדשים עליכם יהו לא שכשתחזרו במצות מצויינים היו בני

92
 .סוף הפרק –' י, א"ט ותולדות שם שבפרק י"כ –ח "כ', החשבון על פי סדר חייו של נוח המובא בבראשית ט 
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רָם וַטַעֲבֹר" קוֹם עַד בָאָרֶץ אַבְּ כֶם מְּ נַעֲנִי מוֹרֶה אֵלוֹן עַד שְּ הַךְּ  וכובש הולך היה -  - בָאָרֶץ אָז וְּ

 שנאמר, לבניו הארץ את נח כשחלק נפלה שם של שבחלקו, שם של מזרעו ישראל ארץ את
 .(י שם"ורש ו פסוק יב פרק בראשית) ..."שלם מלך צדק ומלכי (ח"י ד"י בראשית)

 
ואת גבולות הארץ כגבול ארץ , 93ארץ כנען"מגדיר הכתוב בכל מקום את הארץ כ, למרות זאת

  .הכנעני
 

הִי" בול וַיְּ נַעֲנִי גְּ רָרָה בֹאֲכָה מִנִידֹן הַךְּ דֹמָה בֹאֲכָה עַזָה עַד גְּ מָה וַעֲמֹרָה סְּ אַדְּ בֹיִם וְּ " לָשַע עַד וצְּ
 .(ט"י', י בראשית)

 
הנראית  על אל אברהם ' של הבפניה פותח הכתוב בפרשת לך לך , הקשר אל ארץ כנעןאת בקשת 
 ."לא נודע"ללכת אל הפניה כציווי 

 
רָם אֶל 'ה וַטֹאמֶר" ךָ לֶךְ אַבְּ ךָ לְּ צְּ ךָ מֵאַרְּ תְּּ אֶיָ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אָבִיךָ ומִבֵית ומִלוֹלַדְּ ךָ. אַרְּ אֶעֶשְּ  וְּ

גוֹי לָה ךָוַאֲבָרֶכְּ  גָדוֹל לְּ מֶךָ וַאֲגַדְּ יֵה שְּ רָכָה וֶהְּ כֶיךָ וַאֲבָרֲכָה. בְּ בָרְּ ךָ מְּ קַכֶלְּ כו אָאֹר ומְּ רְּ נִבְּ ךָ וְּ  ךֹל בְּ
חֹת ןְּ  .('ג–' א, ב"י בראשית)" הָאֲדָמָה מִשְּ

 
 .י במקום אף מדגיש כי הסתרת היעד מאברהם נעשית במכוון"רש
 

ה אל "י שם ד"רש)" ודבור דבור כל על שכר לו ולתת, בעיניו לחבבה כדי, מיד הארץ לו גלה לא"
 .(הארץ אשר אראך

 
כמהלך הרואי מתוך הסכמתו  -אם היינו רוצים להתבונן על מהלכו של אברהם אל ארץ כנען 

המשך הכתוב מראה לנו כי . הרי צפויה לנו אכזבה גדולה', ללכת למקום לא נודע מכוח ציווי ה
 .לההליכתו של אברהם הינה ליעד מוגדר לכתחי

 
רָם וַטֵלֶךְ" או ... 'ה אֵלָיו דִבֶר ךַאֲשֶר אַבְּ צָה לָלֶכֶת וַטֵצְּ נַעַן אַרְּ צָה וַטָבֹאו ךְּ נָעַן אַרְּ ' פסוקים דשם ) "ךְּ
 .('ה –

 
צָה וַטָבֹאו" –ארץ כנען בהגעתו אל סתיים ו של אברהם לא רק ממסע מגלה לנו כיהכתוב  נָעַן אַרְּ , "ךְּ

או" –מה הזו אלא אף מתחיל במג צָה לָלֶכֶת וַטֵצְּ נַעַן אַרְּ  ".ךְּ
 

אביו של אברהם הולך מכוח עצמו אל אותו , כבר בסוף פרשת נוח אנו למדים שתרח. יותר מכך
נוֹ " –המקום  רָם בְּ דִים ...וַטִסַח תֶּרַח אֶת אַבְּ או אִתָּם מֵאור ךַשְּ רָן וַטָבֹאו עַד חָ  לָלֶכֶת אַרְצָה כְנַעַןוַטֵצְּ
בו שָם  .(א"ל, א"בראשית י)" וַטֵשְּ

 
אל ' ל תולים בציווי הזה של ה"כשאנו רואים כי חז, התמיהה על כל הפרשה כולה גודלת עוד יותר

 .את פריצת הדרך של ההתגלות האלוהית אל הברואים, אברהם
 

 וםממק עובר שהיה לאחד משל יצחק רבי אמר ...', וגו מארצך לך לך אברם אל' ה יאמרו"
, הבירה בעל עליו הציץ, מנהיג בלא זו שהבירה תאמר אמר דולקת אחת בירה וראה, למקום
 בלא הזה שהעולם תאמר אומר אברהם אבינו שהיה לפי כך, הבירה בעל הוא אני לו אמר
 אל' ה ויאמר הוי לו והשתחוי ...העולם בעל הוא אני לו ואמר ה"הקב עליו הציץ, מנהיג
 .('ה ויאמר א ה"ד לט הפרש רבה בראשית)" אברם

 
את האדם ' וכי לא ציווה ה? האם בכל הדורות עד לאברהם היה העולם בלא מנהיג, ותמוה הדבר

 ? והתערב במעשיהם של דור הפלגה וכי לא העניש את קין? ואת נוח
 

. אכן ידיעת וקשר העולם עם הבורא הייתה גם לפני אברהםכי שאלות אלו מחייבות אותנו להבין 
החידוש . תה ועוצמתה של ארץ כנען ידועים היו לפחות לתרח המכוון עצמו אל הארץ הזוגם סגול

 גורםמצד אלא , מן הצדדים האלו צריכה על כן להיות מוסברת לאשבדרך התנהלותו של אברהם 
כך מכנה . מן השמים הציווי האלוהיהמתחדש אצל אברהם הוא גורם התנועה . התנועה שלו
קָחַנִי מִבֵית אָבִי ומֵאֶרֶץ  אֱלֹהֵי הַשָמַיִם' ה" – שו הראשון עימוהאלוהים במפגאברהם את  אֲשֶר לְּ

תִּי  .('ז, ד"בראשית כ)" מוֹלַדְּ
 

                                                 
 ר ישיבת עם ישראל בארצולאבות ולעם ישראל ואף לאח' בהבטחות ה, כך לאורך כל פרשיות התורה 93
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 ? ומה מביא את הצורך לאופן הגילוי המחודש? מה היה עד עתה, נשאלת אם כן השאלה
 

היותה אוצרת הארץ היא זו שמביאה חיים לכל האנושות ב, עד אברהם. האדמה –התשובה היא 
אֱלֹהִים אֶת הָאָדָם  'הוַטִסַח )"אדם הראשון בכך . והבריות הנוצרים כולם ממנה בתוכה את כוח האדם

רָה שָמְּ דָה ולְּ עָבְּ גַן עֵדֶן לְּ קַיִן הָיָה עֹבֵד אֲדָמָה)"קין בכך . "(וַטַםִחֵהו בְּ , "(רֶםוַטָחֶל נֹחַ אִיש הָאֲדָמָה וַטִחַע ךָ )"נוח בכך , "(וְּ
בו שָם)"דור הפלגה בוכך גם  עָר וַטֵשְּ אֶרֶץ שִנְּ עָה בְּ או בִקְּ צְּ רֹאשוֹ בַשָמַיִם...וַטִמְּ דָל וְּ נֶה כָנו עִיר ומִגְּ רו הָבָה נִבְּ  . "(וַטֹאמְּ

אפילו בני כאמור עד לרמה בה  מביאה לו עצמאות עד אין קץ, שייכותו הטבעית של האדם לאדמה
 . אך עצמאות זו היא גם המביאה לו את כישלונו. ם את מדורם בארץ האלוהים קובעי

מן הקשר האינטימי משאיר את העולם מנותק , נוח ודור הפלגה, קין, כישלונם של האדם הראשון
נקודת הוויה חליפית שבה ישמר האיזון שבין ב מחייו הבראשיתיתהווייתו הקיומית שהיה לו ל

ךָ" -הם מן השמים וציוויו אליו אל אבר' גילוי ה. הבורא לנבראים הוויית החיים א יה" לֶךְ לְּ
 . המתחדשת

לנטרל ולבטל את הוויית , אולם אם חושבים היינו כי שינוי זה מטרתו לשנות את מגמת הבריאה
מדגיש לנו הכתוב , שמן השמים החיים שמן הארץ ולהאדיר ולהשליט את הוויית החיים המלאכית

 .הארץ למען משפחות האדמהמחדש אל כוח החיים שמן  בורחי - היאכי המטרה המוצהרת 
 

ךָ לֶךְ..."  אֶיָ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל... לְּ כו ...אַרְּ רְּ נִבְּ ךָ וְּ חֹת ךֹל בְּ ןְּ  .('א, ב"י בראשית)" הָאֲדָמָה מִשְּ
 

מתוך קישורו )החיבור אל הארץ לא מתוך הקירבה העצמית האינטימית של האדם אל הארץ 
כנגד , אמור ליצור את החיסון והאיזון, אלא מתוך הציווי שמן השמים, (הההולדתי אל האדמ

 .עם כל העיוותים הנלווים לכך, הבוראהעצמתו העצמית של האדם במנותק מן 
 

ה ומחדש את "עוצר אותו הקב, אף שתרח עצמו מנסה להתקרב אל ארץ כנען מכוח עצמו, על כן
 .הליכתו של אברהם אל הארץ מכוח הציווי

 
רָם אֶת תֶּרַח סַחוַטִ " נוֹ  אַבְּ אֶת בְּ נוֹ  בֶן הָרָן בֶן לוֹט וְּ אֵת בְּ רָם אֵשֶת ךַכָתוֹ  שָרַי וְּ נוֹ  אַבְּ או בְּ  וַטֵצְּ

דִים מֵאור אִתָּם צָה לָלֶכֶת ךַשְּ נַעַן אַרְּ בו חָרָן עַד וַטָבֹאו ךְּ יו .שָם וַטֵשְּ מֵי וַטִהְּ  שָנִים חָמֵש תֶרַח יְּ
רָם אֶל 'ה וַטֹאמֶר .בְחָרָן תֶרַח וַיָמָת שָנָה תַיִםומָא ךָ לֶךְ אַבְּ ךָ לְּ צְּ ךָ מֵאַרְּ תְּּ  אָבִיךָ ומִבֵית ומִלוֹלַדְּ
אֶיָ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל  (.'א, ב"פרק י –א "ל, א"י בראשית)" אַרְּ

 
יית החיים על מנת להעצים למקסימום את משקל הוו, יעד ההגעהאת הציווי האלוהי אף מסתיר 

 .94שמן השמים בהוויית הארץ אליה יחובר בסופו של דבר אברהם
 

 שימור הוויית החיים הקדומה –זיקת אברהם אל תרח 
 

להגיע למצב בו הוויית החיים שמן הארץ תופיע מעתה אף שמגמת הציווי האלוהי היא , אמנם
את הכתוב את בהב. האדם אל האדמה מכוח עצמוחיבור אין היא מנתקת את , מכוח השמים

, את רצון הגעתו של תרח אל ארץ כנען היא מחברת בסופו של דבר, מהלכו של תרח אל ארץ כנען
יוצר הכתוב אף דרך , את צורך החיבור הזה שבין שני מעגלי החיים. אל מגמת הציווי האלוהי

 .בדרכו אל ארץ כנען, הסתרתו את עובדת התנתקותו של אברהם מתרח ועזיבתו אותו בחרן
 
 .מספר לנו הכתוב על מותו של תרח, ..."לך לך מארצך"אל אברהם ' לפני ציווי ה, סוף פרשת נוחב
 

יו" מֵי וַטִהְּ חָרָן תֶּרַח וַטָמָת שָנָה ומָאתַיִם שָנִים חָמֵש תֶרַח יְּ   .(ב"ל, א"י בראשית)" בְּ
 

על לאחר מותו של יוצאת אל הפו, הקורא את הכתוב מתרשם כי יציאתו של אברהם אל ארץ כנען
תרח עוד ממשיך לחיות בחרן יותר משישים שנה כשאברהם רחוק . אולם לא כך הוא הדבר. תרח

 .ממנו בארץ כנען
 

 מששים יותר שם והיה כנען לארץ ובא מחרן אברם שיצא לאחר - בחרן תרח וימת"
 מפורסם הדבר יהא שלא, אברם של ליציאתו תרח של מיתתו הכתוב הקדים ולמה...שנה
, מת הכתוב קראו לפיכך, לו והלך זקן שהניחו אביו כבוד את אברם קיים לא ויאמרו לכל

' ב שמואל) שנאמר, חיים קרוים במיתתן אף והצדיקים, מתים קרוים בחייהם אף שהרשעים
 (.י שם"רש)" חי איש בן יהוידע בן ובניהו ('כ ג"כ
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  ..."ודבור דבור כל על שכר לו ולתת, בעיניו לחבבה כדי, מיד הארץ לו גלה אל" –י "כפי שהבאנו בביאורו של רש 
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את הקשר המשפחתי של למרות זאת חשוב לכתוב לשמר , י מתאר את תרח כרשע"אף שרש

אברהם אל תרח ולהסתיר את הנתק שיוצר הציווי האלוהי בין אברהם לבין הוויית הקיום 
חברתי או אפילו תורני ברור שהסתרה זו אינה נובעת מתוך רצון הכתוב להביע מסר . המשפחתית

ה מכוח יש להבין כי ניווט הוויית החיים מעת. לא בכך עוסק הכתוב. של חשיבות כיבוד אב ואם
יוצרת בעיה אמיתית של ריחוק האדם מן הקשר הישיר שהייה לו להווייתו האלוהית , השמים
 . ובתוך כך ניכור למקורות החיים המופיעים דרך מהלך הדורות הקודמים לו, האדמה –הטבעית 

צורך העולם להיעזר בנקודת מוצא החיים שמן השמים מחייב ניתוק זה ואכן אברהם זונח את  אך
אולם בשלב הזה אופן גלגול הוויית החיים שמן השמים את מהלך . בחרן יותר משישים שנה אביו

החיים עוד מצליח להסתיר את הסתירה שבין מעגלי החיים שמן הארץ לבין זה שמתחיל מן 
 .95לאחר מותו של תרחשקורה מופיע באופן הנראה , ומהלכו של אברהם אל ארץ כנען, השמים

 
שמביא את גם קשר החיים להוויית בראשית הקדומה בסדר רציף הוא הצורך העצום לשמר את 

אַתָּה" -ה להבטיח לאברהם  "הקב שָלוֹם אֲבֹתֶיךָ אֶל תָּבוֹא וְּ שֵיבָה תִּסָבֵר בְּ , ו"ט בראשית)" טוֹבָה בְּ
 . 96באופן שתרח חוזר בתשובה (ו"ט
 

 תרח שעשה למדך אלא, אליו שיבא מבשרו והוא זרה עבודה עובד אביו - אבותיך אל"
 (.ו"ט, ו"ט ראשיתעל ב י"רש" )תשובה

 
  -בתשובה אף הוא יחזור ישמעאל מסיבה זו אף דואגת ההשגחה האלוהית כי 

 
  ."בימיו תשובה ישמעאל שיעשה בשרו - טובה בשיבה תקבר"

 
 .של אברהם עשו לא יוצא לתרבות רעה בימיו, ומסיבה זו

 
 ."עשו מרד ביום ובו זמנו קודם שנים חמש מת כךולפי, בימיו רעה לתרבות עשו יצא ולא"

 
יש ! ברור שלא? אברהם בכך שמקצר את ימיו ואין הוא רואה במרידת עשואת ' ההאם מרמה 

משמרת בשלמותה את שרשרת החיים מעולם , ל"להבין כי השלמת חייו של אברהם באופן הנ
אחיזה בשלמות הזו . יםמן השמ ההתגלותעל  כחיים המבוססיםמעתה המשך הופעתה בבראשית 

חיבורם את  הנובעים מן הגוף ומחומרי החיים נותנת לגילויי החיים האלוהיים, לזמן קצר ולו
ואף נוטעת בהם את  בפני כיליוןמתוך כך מחסנת אותם , למקור החיים הזה שמן השמים

פעת ובזכות כך מפעלשם כך עמל אברהם  .האפשרות העתידית כי יחזרו שוב לקדמת במת החיים
 .עוצמתו אף לעבר תרח וישמעאל להחזירם בתשובה

 יעקביוביל לא תצליח הוויית החיים האלוהית ש ,בהמשך הופעת השכינה ביעקב, כפי שנראה
אי כיבוד ו, שמקורה מן הארץ להסתיר את הנתק שנוצר מהוויית החיים הטבעית ,מכוח השמים

פעתו של יוסף שאף הוא ינותק מאביו ויגבה מחיר גבוה בהו 97יעקב את יצחק אביו יבלוט ביותר
יתגלגל ויופיע בסופו של דבר , נתק זה. כשנים שהיה מנותק יעקב מיצחק, במשך עשרים ואחד שנה

כשל שיתממש אם יציאתם , ברמה המערכתית בכשל עולם החומרים להביע את אין סוף החיים
 . על כך נרחיב בהמשך. של ישראל לגלות
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את החיבור ההכרחי להווייה . בסדר יציאת מצרים "משפחה"ה בערוץהחיבור אל הוויית החיים האלוהית  
הגדת פסח בהצגתה . אנו נפגוש באופן חריף במהלך יציאת מצרים ,המשפחתית אף בהתנהלות החיים מכוח השמים

עבדים היינו לפרעה " –האחד ברמת העם , תתעקש להציגו בשני ממדים, "מתחיל בגנות ומסיים בשבח"את המהלך 
בעבר הנהר ישבו אבותיכם מעולם תרח ...מתחילה עובדה עבודה זרה היו אבותינו" –והשני ברמת המשפחה " במצרים

ואקח את אביכם את אברהם מעבר הנהר ואולך אותו בכל ארץ כנען . אברהם ואבי נחור ויעבדו אלוהים אחריםאבי 
: אמר רב? בגנות מאי בשבח ומסיים בגנות מתחיל": כך מביאה הגמרא בפסחים(. הגדה של פסח) ..."וארבה את זרעו

  (.א"ע ,ז"קט פסחים) "היינו עבדים: אמר ושמואל. אבותינו היו גלולים עבודת עובדי מתחלה
96

ולשרשרת הדורות מביא , את חיבורו של תרח למהלכות של אברהם אל ארץ כנען: שייכות תרח לשרשרת הדורות 
 ויולד שנאמר שת, ה"הקב של בריאתו תחלת אדם": המדרש בהכללתו המפתיעה ברשימת אלו הנולדים מולים

/ בראשית/ שם) נח התהלך ונאמר, (כד/ 'ה בראשית/ שם שם) חנוך ויתהלך שנאמר חנוך, (ג ה בראשית) כצלמו בדמותו
 יא/ בראשית/ שם) שם שם תולדות אלה שנאמר שם, /('ו בראשית/ שם שם) תמים צדיק שנאמר נח, שוה לגזירה, (ט ו
, (כז כה/ בראשית/ שם) תם איש ויעקב שנאמר יעקב, תרח תרח, נח נח, שם שם, מהול נולד, שמו שנכפל מי שכל, (י

 שנולד מלמד, (ב לז/ בראשית/ שם) יוסף יעקב תולדות אלה שנאמר יוסף, (ב מו/ בראשית/ שם) יעקב יעקב מרואו
, מהול שנולד, (ב ב/ שמות/ שם) הוא טוב כי אותו ותרא ונאמר, (ד ג שמות) משה משה שנאמר משה, כמוהו מהול
 עשית כי[ ז] ה"ד ט מזמור( בובר) תהלים מדרש

97
 .לוט במעשה כיבוד האב של יצחקבמיוחד מול עשו שיב 
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 ללכת בזהירות על רגבי חיים - רֶץבָאָ אַבְרָם וַיַעֲבֹר

 
אל חיבורו מחדש של האדם  תהליךכ, אל אברהםעל בסיס הבנתנו את משמעות הציווי האלוהי 

אֵה עֵינֶיךָ נָא שָא" – אל אברהם בארץ כנען' יש לבחון את ציוויי ה, הארץ הַכֵךְ קום"ו" ורְּ  הִתְּ
 .אדם את תכונותיה כמוצא אין סוף החייםהנועד להחזיר לך קניין הארץ ימתהל כחלק" בָאָרֶץ

 
 .מאברהם, הקניין ממעשיכאחד  בקרקעאת ההתהלכות ברמה הקניינית אכן לומד רבי אליעזר 

 
? אליעזר' דר ט"מ...אליעזר' ר דברי, הילוכו מקום קנה - ולרחבה לארכה בה הלך: דתניא"

 .(א"ע 'ק בתרא בבא) ..."האתננ לך כי ולרחבה לארכה בארץ התהלך קום (ג"י בראשית): דכתיב
 

יש בהילוך זה בכדי מודים כי , 98חולקין וסוברים כי ההילוך בקרקע אינו קונהשאף חכמים 
 . להכשיר שייכות קרקע זו לדורות הבאים כירושה

 
 דאברהם חביבותא משום התם...שיחזיק עד כלום מועיל הילוך אין: אומרים וחכמים "...
 ולא כגזלנין ולא כיורשין להו דהוו - בניו לפני לכבוש נוח שיהא כדי, הכי ליה דקאמר הוא
 .(ם שם"המשך הגמרא ורשב)" הדין מדת[ לבעל] פה פתחון ולא לקטרג לשטן רשות יהיה

 
של החזקתו בקרקע . התהלכות זו אינה מצטמצמת להיות כמושג הקנייני שאנו מכיריםאולם 

מפאת יכולתם לגעת , ל משה ואברהםש ראייתםפחותה מנחשבת , של כיבושהיא ברמה יהושע ש
 . בתכני המקומות

 
 קום אברהם ומשליהושע משלמשה שלאברהם ראייתו חביבה' אמ יעקב בר חנינה' ר"

 ראה ולא כיבשה ויהושע צרכה בכל אותה ראה ומשה( יז יג' ברא)' ול' לא' בא התהלך
 אותה ראהו וחזר בשלותה יושבת גלעד ארץ המקום לו שהראה מלמד הגלעד את: אותה

 עד: הלבנון ראש לי אתה גלעד ('ו ב"כ' יר)' שנ המקדש בית אלא גלעד ואין בה רודים מסיקים
: בה רודים מסיקים אותה וראה וחזר בשלותה יושבת דן ארץ המקום שהראהו מלמד דן
 ויקימו ('ל ח"י' שופ)' שנ כענין ז"ע עובד דן של שבטו המקום לו שהראה מלמד דן עד א"ד

 מדרש)" מנוח בן שמשון זה לישראל גואל מעמיד אותו וראה וחזר הפסל את ןד בני להם
 .(ויעל 'א פסוק ד"ל פרק לדברים תנאים

 
, להנביעם אל תוכו היא לכל תכונותיה הבראשיתיות, כיוון שלמדנו כי חזרתו של אברהם לקרקע

 . בעניין' אנו מוצאים כי חזרה זו נעשית לאיטה ואף בשונה מציווי ה
 

 .הראשון מגיע אברהם עד לשכםבשלב 
 

רָם וַטַעֲבֹר" קוֹם עַד בָאָרֶץ אַבְּ כֶם מְּ נַעֲנִי מוֹרֶה אֵלוֹן עַד שְּ הַךְּ  .('ו, ב"י בראשית)" בָאָרֶץ אָז וְּ
 

ובמקביל את הר גריזים ועיבל שם . שם הוא מזהה את מלחמת שמעון ולוי בשכם ומתפלל עליהם
 .מקבלים ישראל את שבועת התורה

 
 :בשכם להלחם כשיבאו יעקב בני על להתפלל - שכם מקום עד"

" התורה שבועת ישראל קבלו ששם עיבל והר גריזים הר הראהו, שכם הוא - מורה אלון
  .(במקום"רש)

 
חושפת את תכונתה , חיבורו אל הקרקע בדרך הילוכו. שאין אברהם בבחינת מגלה עתידות, ברור
אם לחיוב ואם , מותהינם השיקופים לתכונות המקו, הנזכריםהיסטוריים הכשאירועים , לפניו

 .שלילהל
  

 .המקום השני אליו מתוודע אברהם הוא בית אל
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  יג הלכה א פרק מכירה הלכות ם"רמב –וכך גם נפסק להלכה  

 אחת כשדה שתיהן ונעשו השדות שתי שבין המצר את שדש כיון, במתנה לו שנתנה או, שדהו בצד לחבירו שדה מוכר
 להילוך ונעשה הואיל לו מכר כרמים של שביל ואם, כלום מועיל זה הילוך אין ולרחבה לארכה בה הלך אם אבל, קנה
 . ('ע חושן משפט סימן קצב סעיף ז"וכן בשו" )בהילוך קנה
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תֵּקוַ " בֵית מִסֶדֶם הָהָרָה מִשָם טַעְּ הָעַי מִטָם אֵל בֵית אָהֳלֹה וַטֵט אֵל לְּ בֵחַ  שָם וַטִבֶן מִסֶדֶם וְּ  'הלַ  מִזְּ
רָא שֵם וַטִקְּ  בראשית) עליהם שם והתפלל עכן עון על שם להכשל בניו ידיןשעת נתנבא - 'ה בְּ

  (.י שם"ורש' ח, ב"י
 

ממשיכה את כוח השמים אל הארץ , הקמת המזבחות בנקודות הציון השונות אליהן מגיע אברהם
 במקומותהקרבת הקורבנות נועדה ליצור את מגמת ההתקרבות הזו  .בתשתיות החיים השונות
 .ל את מטרת הקורבנות"ך רואים חזכ .הימצאו של אברהם בארץ

 
 ישראל את מקרב שהקרבן לפי, קרוב מלשון קריבן שהוא לפי...?למה ו"וי חסר קרבן כל"

 ויבן שנאמר, קרבן שהקריב עד ה"להקב נתקרב שלא הצדיק בנח מצינו וכן, השכינה לפני
 עמוד המדרשים אוצר) ..."המזבח את אברהם שם ויבן אברהם וכן, ('כ' ח בראשית)' לה מזבח נח
 .(חסר קרבן כל ה"ד קצד

 
כבר מנגיעתו של אברהם בשתי הנקודות הראשונות אנו למדים כי המפגש המחודש עם , אמנם

אינו מעקר לחלוטין את מגמות , תשתית החיים שמן הארץ אף בעזרת הוויית החיים שמן השמים
ל להופיע מהן את שבועת אברהם עם כוח הר גריזים והר עיב" נפגש"בשכם . הכשל השזורות בהן

בין בית אל ובין העי מזהה . אולם במקביל הוא מזהה את השמדת שכם על ידי בני יעקב, התורה
 . אולם במקביל הוא מזהה סכנה שתתרקם בעתיד דרך כישלונו של עכן, אברהם עוצמה של שכינה

ת המופיעות את מגמת השמים בהוויות החיים האלוהיות השונו בהיותה מערבתבניית המזבחות 
באותן נקודות יניקת החיים שמן הארץ  הכשל ועוצמת את הסתברות מצליחה למתןמן הארץ 
 .לאפשר את קיומןוממילא 

 
 .הנגבה –בשלב הזה פנייתו של אברהם היא דווקא כלפי דרום 

 
רָם וַטִמַע" נָסוֹעַ  הָלוֹךְ אַבְּ בָה וְּ  והוא שראלי ארץ של לדרומה ללכת הנגבה מסעיו וכל...- הַםֶגְּ

 שהיא המוריה הר ישראל ארץ של בדרומה שנטלו, יהודה של בחלקו שהיא ירושלים לצד
  (.י שם"ורש' ט, ב"י בראשית)" נחלתו

 
 . כוחה הפורה של האדמהמלגשת אל אברהם  נמנע, באופן יזום

 
 .כך מגדירה עכסה בתו של כלב את הנגב כארץ המנוגבת מכל טוב

 
נָה וַתֹּאמֶר" תַתָּנִי הַםֶגֶב אֶרֶץ ךִי (י"רש – פרנסה) רָכָהבְ  כִי תְּּ  פני חרבו כמו חרבה - נְּ

 .(ט"י, ו"ט יהושע) תורה אלא בו שאין אדם טוב מכל מנוגב בית...האדמה
 

זו שמן הוויית החיים שמן השמים אל בין הנגישות הקרובה ביותר רמת  אתאברהם מרוויח  ,בכך
אלא  .אדמה מפני זעזועי הכשל כאמוראל הנגישותו  יציבותוממילא את  הר המוריהב –הארץ 

של הארץ ישנו גם מחיר כבד " דרום"שלחיבור המוגבל הזה של הוויית השמים דווקא אל בחינת ה
 !רעב –
 

 בהוויית החיים האלוהית  המצריתשילוב תצורת החיים  -ירידת אברהם למצרים 
   

 .פוגש אותו הרעב, להגיע אל הארץ' דווקא בקיום אברהם את ציוויו של ה
 

הִי" רָם וַטֵרֶד בָאָרֶץ רָעָב וַיְּ מָה אַבְּ רַיְּ  .('י, ב"י בראשית)" בָאָרֶץ הָרָעָב כָבֵד ךִי שָם לָגור מִצְּ
 

, חזרה אל ארץ כנען התבוננות בדרך התנהלותו של אברהם במצרים ועלייתו לאחר מכן משם
אלא כתגובה מתוכננת היטב לרעב , ימקרכי ירידתו למצרים אינה סתם כמקום מקלט  מלמדת

אל המקשר מעתה את האדם שהוא , אין סוף החיים שמן השמיםכוח מהותי הפוקד את הארץ מ
 . הארץ

 
בירידתם של אברהם ושרה למצרים מבקש אברהם משרה שתסתיר מן המצרים את היותה אשתו 

 .על מנת לכאורה שלא יבולע לו
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הִי" רִיב ךַאֲשֶר וַיְּ מָה לָבוֹא הִקְּ רָיְּ תּוֹ  שָרַי אֶל וַטֹאמֶר מִצְּ תִּי נָא הִםֵה אִשְּ פַת אִשָה ךִי יָדַעְּ אֶה יְּ  מַרְּ
הָיָה. אָתְּּ  או ךִי וְּ רִים אֹתָךְ יִרְּ רו הַלִצְּ אָמְּ תּוֹ  וְּ גו זֹאת אִשְּ הָרְּ אֹתָךְ אֹתִי וְּ חַטו וְּ  . 99"יְּ

 
הביא לכך שהמצרים יקחו את שרה שהרי היא עתידה ל ,בקשה  זו לכשעצמה נשמעת מוזרה ביותר

 ?ואיך יכול אברהם להסכים למהלך שכזה לפרעה –שהיא אשת איש 
 אולם התמיהה גוברת עוד יותר כשאנו מזהים בדברי אברהם מגמה נוספת 

 
רִי" תָה בַעֲבוּרֵךְ לִי יִיטַב לְמַעַן אָתְּּ  אֲחֹתִי נָא אִמְּ חָיְּ שִי וְּ לָלֵךְ נַפְּ  ". 100בִגְּ

 
תָה" – נפשוייחס רק להצלת אברהם אינו מת חָיְּ שִי וְּ לָלֵךְ נַפְּ מַעַן"  - נוספתאלא גם להטבה , "בִגְּ  לְּ

 לי יתנו - בעבורך לי ייטב למען" –י במקום שעומד על הדיוק הזה מבאר "רש". בַעֲבורֵךְ לִי יִיטַב
הוא  מתנותהאם לשם . התמיהה על התנהגותו של אברהםמעצים עוד יותר את ביאור זה ". מתנות

  ?מוכן לסכן את אשתו
זאת . בפרשה זו מראה שאברהם מכניס עצמו למהלך הזה מול המצרים במודע נוספתהתבוננות 

 .מעלייתו חזרה אל ארץ ישראלאנו למדים למפרע 
 .בעקבות שתיקת שרה אכן היא נלקחת לבית פרעה ופרעה מטיב בעבורה לאברהם

 
רָם" אַבְּ הִי בַעֲבורָה הֵיטִיב ולְּ פָחֹת וַעֲבָדִים וַחֲמֹרִים ובָקָר צֹאן לוֹ  וַיְּ מַכִים וַאֲתֹנֹת ושְּ   .101"וגְּ

 
לא נלקח הרכוש מאברהם והוא , 102פוגע בפרעה ופרעה מחזיר את שרה לאברהם' גם לאחר שה

 נשלח עימו חזרה לארץ כנען 
 

צַו" עֹה עָלָיו וַיְּ חו אֲנָשִים ןַרְּ שַכְּ אֶת אֹתוֹ  וַיְּ תּוֹ  וְּ אֶ  אִשְּ   .103"לוֹ  אֲשֶר ךָל תוְּ
 

ארץ כנען אנו למדים שרכוש זה משרת את חזרה אל מתיאור הפסוקים את עלייתו של אברהם 
 .אל הארץאברהם בחזרתו 

 
רָם וַטַעַל" רַיִם אַבְּ תּוֹ  הוא מִלִצְּ אִשְּ כָל וְּ לוֹט לוֹ  אֲשֶר וְּ בָה עִלוֹ  וְּ רָם. הַםֶגְּ אַבְּ אֹד ךָבֵד וְּ נֶה מְּ  בַלִקְּ
מַמָעָיו וַטֵלֶךְ .ובַזָהָב סֶףבַךֶ  עַד מִםֶגֶב לְּ חִכָה אָהֳלֹה שָם הָיָה אֲשֶר הַלָקוֹם עַד אֵל בֵית וְּ  בֵין בַתְּּ
 .104הָעָי ובֵין אֵל בֵית

 
מבין , לפני ירידתו למצריםאל אותם המקומות בהם שהה מתוך התמיהה מדוע על אברהם לחזור 

י "מכאן מסיק רש. ו שמביאה לחזרה נוספת לאותם המקומותי שהשהייה במצרים היא ז"רש
 . ממצרים משליםסרון הזה הוא יכשאת הח, שבהליכתו הראשונה חסר היה אברהם

 
 ". הקפותיו פרע בחזרתו - למסעיו וילך"

 
י מציבה את כל פרשת ירידת אברהם למצרים בצורה אחרת לחלוטין ממה "הבנה זו של רש

כבר לכתחילה בירידתו למצרים בונה , אברהם על פי העולה עתה. תשנראה היה בראייה ראשוני
גם בקשתו משרה שתסתיר את . כשיחזוראת הקפותיו ללהחזיר  באופן שיוכלעל התעשרותו שם 

מַעַן" –היותה אשתו היא חלק מתוכנית התעשרותו של אברהם  יתנו לי  – בַעֲבורֵךְ לִי יִיטַב לְּ
 –בקשת אברהם משרה , פרשת ירידת אברהם ושרה למצרים ברור שבדרך תפיסה זו את. "מתנות

רִי" אלא כמעשה יזום , כבר אינה יכולה להתבאר כמעשה מאולץ של אברהם" אָתְּּ  אֲחֹתִי נָא אִמְּ
תָה"" –גם המשך דברי אברהם  ,מתוך כך. לכתחילה שמטרתו שלילת מתנות מצרים חָיְּ שִי וְּ  נַפְּ

לָלֵךְ מַעַן"אלא כהמשך לדבריו , של אברהם שמא יהרגוהואינו יכול להתבאר כחשש  "בִגְּ  לִי יִיטַב לְּ
אם מהלך זה דווקא ". להחיות את נפשו"ן אלו שעתידות ה, המתנות להן מצפה אברהם". בַעֲבורֵךְ

אם במעשה יזום . את שאלת הסכמתו של אברהם להפקיר את אשתומסיר כל אי מובנותו 
כי תוכניתו תצליח בלא שיעונה כל פגע  ך ובטוחסמוכי אברהם  חובה עלינו להסיק, המדובר
 .של שרה על מנת לשלול את מצריםכוחה שימוש בכן למען אם א יה, אברהם לשרה פניית. לשרה

                                                 
99

 .ב"י –א "י, ב"בראשית י 
100

 .ג"שם פסוק י 
101
 .[מתנות לו נתן] בעבורה פרעה - היטיב ולאברםי במקום מבאר "כשרש, ז"שם פסוק ט 
102

נַגַע"  עֹה אֶת 'ה וַיְּ גָעִים ןַרְּ דֹלִים נְּ אֶת גְּ בַר עַל וֹ בֵית וְּ רָם אֵשֶת שָרַי דְּ רָא .אַבְּ עֹה וַטִקְּ רָם פַרְּ אַבְּ  כִי עָשִיתָ  זֹאת מַה וַטֹאמֶר לְּ
תָּ  לֹא לָלָה ךָ ךִי כִי הִגַדְּ תְּּ עַתָּה...הִוא אִשְּ ךָ הִםֵה וְּ תְּּ  (. יח-ז"י, שם" )וָלֵךְ קַח אִשְּ

103
  .'פסוק כ, שם 
104

 .'ג–' א, ג"בראשית י 
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 . במצבכי שרה שולטת , המשך הפרשה מלמד, אכן
 

נַגַע" עֹה אֶת 'ה וַיְּ גָעִים ןַרְּ דֹלִים נְּ אֶת גְּ בַר עַל בֵיתוֹ  וְּ  .  105רָםאַבְּ  אֵשֶת שָרַי דְּ
 

בַר עַל" –שימוש הכתוב בלשון הלא רגילה  י לבאר שהכאת פרעה נעשית על "מביא את רש, "שָרַי דְּ
 .פי דיבורה של שרה

 
 ". מכה והוא הך למלאך אומרת, דבורה פי לע"

 
. הנעשה לשרה על מנת להציל אותה מידי פרעה" נס"ניתן היה כמובן לראות את המהלך הזה כ

המצרית במודע ובכוונה לשם שלילת " רשת"ת אברהם המכניס את שרה לאולם אופן התנהלו
היא מכוח התכונה הטבועה בה , מחייב להבין שפגיעת שרה בפרעה על ידי המלאך, רכושם כאמור

, להבין מה בשרה מצד אחד מושך את פרעה מלך מצרים להתחבר אליהאם כן נצרכים  אנו. עצמה
 . הוא גם  זה שפוגע בו ואינו מאפשר לו לבוא אליה, אליהובד בבד מה באותו הדבר שמושך אותו 

 

 ברוח הקודש סיכה -שרה 
 

ומקור  תוכל לשפוך אור בהבנת ייחודיותה של שרהפניית אברהם לשרה לפני הגעתם למצרים 
 . משיכת מצרים אליה

 בפנייתו לשרה לקראת הגעתם למצרים אומר אברהם לשרה 
 

הִי" רִיב ךַאֲשֶר וַיְּ מָה וֹאלָב הִקְּ רָיְּ תּוֹ  שָרַי אֶל וַטֹאמֶר מִצְּ תִּי נָא הִםֵה אִשְּ פַת אִשָה ךִי יָדַעְּ אֶה יְּ  מַרְּ
 ". 106אָתְּּ 

 
? שהרי שרה אינה חדשה אצל אברהם, שהוא לשון גילוי וחידוש מחייב ביאור" נָא הִםֵה"לשון ה

סברו הראשון י בה"רש. מביא לכמה הסברים בעניין, דבריו של אברהםהקושי בהבנת פשט 
  107מבאר

 
 . 108"בה הכיר מעשה ידי על ועכשיו, שבשניהם צניעות מתוך בה הכיר לא עכשיו עד"

 
נחשבת , האם חוסר ההתבוננות של בעל באשתו. א. ביאור זה לכאורה תמוהה מכמה סיבות

י בפרשת מילת "ביאור רש. ב? אדרבא לכאורה מצב שכזה הוא ביטוי לפגם בחיבור הזוגי? לצניעות
את  אינו תואםאף הוא , 109"תשמיש ידי על נתמעך שכבר, בשר חתוך אלא חסר היה לא"שברהם א

אם אכן לא יודע . ג. יה של שרהימגילויו של אברהם את יופלכאורה העולה " פרישות"מגמת ה
 ? מה מביא אותו להתבונן בה דווקא עתה בכניסתם למצרים, אברהם כי שרה יפה
ה של שרה עולה דווקא עתה לקראת ירידתם למצרים יעל יופיתו כי דאגי "ביאורו הנוסף של רש

 באשה הורגלו ולא, כושים של אחיהם, ומכוערים שחורים אנשים בין באים אנו עכשיו"ש מפאת
י ביאור "ם אנו רוצים לראות בביאורו של רשא. בעניין רק מקצין את חוסר ההבנה, "יפה

אינו , דיר באופן אבסולוטי את השחור כמכוערהרי להג, פכסטריאוטיולא  של תורה יאובייקטיב
 ? עם המציאותעולה בקנה אחד 

ובהגדרת ההבדל המהותי שבין שרה והמצרים , גילוי היופי שמגלה אברהם בשרהבהבנת הקושי 
, שיש להתייחס לכל המהלך הזה באופן מהותי תכונתילהבין מחייבים , כהבדל שבין לבן ושחור

ניתן  הבנה בענייןפתח ". שחורים"ם על בסיס כניסתם לעולם הולבאר את כל גילויו של אברה
 –לבין העולם ממנו מגיע אברהם " שחור"ה –י בין עולם המצרי "למצוא בהבדל שמגדיר רש

 .עולם השמים –מגדיר את עולם המלאכים " לבן". "לבן"ה

                                                 
105

 ז"י, ב"בראשית י 
106

 .א"י, ב"בראשית י 
107

הוא מביאם לאחר ביאור מדרש , שלמרות היותם קרובים יותר לפשט הפשוט, י"ביאוריו הנוספים של רשעיין  
 נא הנה מקרא של ופשוטו. ביופיה עמדה וזאת, מתבזה אדם הדרך טורח ידי שעל העולם מנהג אחר דבר"... :האגדה
 שחורים אנשים בין באים אנו ועכשיו, את מראה יפת כי רבים מיםי זה ידעתי, יפיך על לדאוג שיש השעה הגיע

 .יפה באשה הורגלו ולא, כושים של אחיהם, ומכוערים
108

 כי ידעתי נא הנה (ב"י בראשית): דכתיב. איסתכל לא בדידיה אפילו אברהם: "וכן בגמרא ההולכת באותו הכיוון 
 (.א"ע, ז"ט תראב בבא" )לה ידע הוה לא דמעיקרא מכלל, את מראה יפת אשה

109
מָעֵאל"  יִשְּ נוֹ  וְּ לֹש בֶן בְּ רֵה שְּ הִלֹלוֹ  שָנָה עֶשְּ שַר אֵת בְּ לָתוֹ  בְּ  חתוך אלא חסר היה שלא לפי, את נאמר לא באברהם - עָרְּ
" את בו נאמר לכך, המילה ולפרוע ערלה לחתוך הוזקק ילד שהיה ישמעאל אבל, תשמיש ידי על נתמעך שכבר, בשר

 (.ה בהמולו את בשר ערלתו"י ד"ורש ה"כ, ז"י בראשית)
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 ע בדיני יום הכיפורים"כך מביא השו

 
 אורח ע"שו)" השרת מלאכי דוגמת, כפור ביום םנקיי לבנים בגדים ללבוש שנהגו שכתבו יש"

 (.ד סעיף תרי סימן חיים
 
 . נעדר את מציאות הגוףו" רוח"מופיע כבמגמתו הקיצונית , זהולם ע
 

 .ע לסיבת לבישת בגדי לבן ביום הכיפורים"זהו הפאן השני שמביא השו
 

 סעיף תרי סימן חיים חאור ע"שו) "מתים בגד הוא גם, ונקי לבן שהוא הקיטל ללבוש נוהגין וכן"
  (.'ד

 
 ."שִחוֹר מֵי"כך מוגדר נהר הנילוס כ. הצבע השחור מיוחס למצרים, לעומת הלבן

 
עַתָּה" דֶרֶךְ כָךְ מַה וְּ רַיִם לְּ תּוֹת מִצְּ  ירמיהו) מצרים על ותבטחי אותי תעזבי למה - שִחוֹר מֵי לִשְּ
 ( ה מה לך לדרך מצרים "י ד"ורש ח"י', ב

 
 השיחור מן שנאמר כמה נילוס הוא שיחור בנילוס זכוריכם שטבעו - חורשי מי לשתות"

  "(ג"י יהושע) בספר מצרים פני על אשר
 

חוֹרָה"הרעייה בשיר השירים מוגדרת ככך גם  חֹרֶת"ו" שְּ חַרְּ  .מתוך השפעת הערב רב על ישראל" שְּ
 

חוֹרָה" נָאוָה אֲנִי שְּ נוֹת וְּ ם בְּ רושָלִָ אָהֳלֵי יְּ לֹמֹה ירִיעוֹתךִ  קֵדָר ךְּ אונִי אַל .שְּ חֹרֶת שֶאֲנִי תִּרְּ חַרְּ  שְּ
נִי נֵי הַשָמֶש שֶשֱזָפַתְּ  .('ו –' ה ',א השירים שיר)" בִי נִחֲרו אִלִי בְּ

 
 . אלו בני מצרים מן הערב רב" בני אימי"במקום מבאר ש י"רש
 

 בהסתם בי נחרו הם בר בערב עמי ועלו בהם שגדלתי מצרים בני הם - בי נחרו אמי בני"
 ".ששמוני עד ופתוים

 
נראה , מופיע ברוב המקורות כמושג שלילי אם כחטא ואם ככיעור הגוף" שחור"אף שמושג ה

מתייחס למצב התגברות " שחור"ה, שבהקבלה ללבן המאפיין את מגמת המלאכים ומגמת השמים
בראשית  " חושך"ו כי כך גם ראינ .110האנושי במצרים םבשיא יםהמופיע, והחוש קיומיות הגוף

יָמֵש"המופיע במכות מצרים כ  שמסת הממשות בו מתוגבר וחושמגדיר עולם  (א"כ', י שמות)" חֹשֶךְ וְּ
 .המישוש הוא כוח ההכרה המרכזי בו

לעולם " לבנים"מעולם ה -מהותי בין עולמות  מעבר הבנת ירידתם של אברהם ושרה למצרים כ
 נָא הִםֵה" –את גילויו של אברהם . יחס שבין אברהם לשרהמבאר ממילא את שינוי ה, "שחורים"ה

תִּי פַת אִשָה ךִי יָדַעְּ אֶה יְּ יופי של עולם  -של שרה " מצרי"ה הייש להבין כגילוי יופי, "אָתְּּ  מַרְּ
מגמה זו לא הייתה . ביופי זה בולט הגוף יותר מצד מאפייניו הבשריים האנושיים". שחורים"ה

מתגלה רק במעשה היא שבין אברהם ושרה לפני ירידתם למצרים ו בחיבור האישותי חשופה
 .ירידתם

הוא שמביא , המצרי" שחור"הגוף ה לבין, היורד למצרים" לבן"שבין הגוף ה הקירבה שנוצרת עתה
 .ובמקביל לאי יכולתם להגיע לידי מגע בגופה, מצד אחד למשיכת המצרים כלפי שרה

 
מלמד שהמדובר בגוף שמאפייני השכינה בו הם , רהשל שגופה ויופייה התבוננות על מהות 

ךָה"בשם את כינויה של שרה  .ומופיעים בעצם הגוף אבסולוטיים על שם  ל"מבארים חז ,"יִסְּ
 . 111"ושהכל סוכין ביפיה, שסוכה ברוח הקודש

 
רָם וַטִסַח" נָחוֹר אַבְּ רָם אֵשֶת שֵם נָשִים לָהֶם וְּ שֵם שָרָי אַבְּ ךָה נָחוֹר אֵשֶת וְּ  אֲבִי הָרָן בַת מִלְּ

ךָה ךָה וַאֲבִי מִלְּ  .(ט"כ, א"י בראשית) "יִסְּ
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". שחור עד מאוד"המצרי מופיעה ביוסף שצבע דגלו הוא " שחור"המקבילה הישראלית ל, כפי שנפרט בהמשך 
 תולדותם שהיו שם על מצרים ומנשה אפרים נשיאים לשני ומצוייר מאד עד שחור שלו מפה וצבע שוהם יוסף"

 (.. סימנין, באותות ז ה"ד ב פרשה רבה במדבר..." )במצרים
111

 .י שם"רש 
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בעורה וגופה של כי השכינה שורה מלמדת , "הךָ יסִ "הגדרת השראת רוח הקודש בשרה כמעשה 
ל להשוות בין יופייה לבין "הוא המביא את חז,  המוחצן בה במישור החיים הגופני' שכינת ה. שרה

 . תמותה מן החטא
 

יו" רִים שָנָה מֵאָה שָרָה חַטֵי וַטִהְּ עֶשְּ שֶבַע שָנָה וְּ נֵי שָנִים וְּ  כלל בכל שנה נכתב לכך - שָרָה חַטֵי שְּ
 לא עשרים בת מה, לחטא עשרים כבת מאה בת, לעצמו נדרש אחד שכל לך לומר, וכלל
 כלן...ליופי שבע כבת עשרים ובת, חטא בלא מאה בת אף, עונשין בת אינה שהרי, חטאה

  .(י שם"ורש' א  ג"כ בראשית) :לטובה שוין
 

הרי ההקבלה שבין בת עשרים לבת שבע , אם ההקבלה שבין בת מאה לבת עשרים לחטא מובנת
שהרי מה הקשר שבין העדר החטא לבין היופי המתייחס למציאות אחרת . ליופי אינה מובנת

טא לממד היופי מלמד כי בשרה היופי ל בכל אופן בין ממד הח"ההקבלה שעושים חז? לחלוטין
 .בדיוק כמו העדר החטא שלמות אלוהיתמגדיר 

 
 .שררהאת כוח ההוא שמביא לה , של שרה להופיע שכינה בעצם גופהזו תכונתה 

 
אלא גם מלשון , לא רק מלשון סיכה, יסכה –י בהמשך דבריו את שמה של שרה "כך מבאר רש

 .נסיכות
 

רָם וַטִסַח" נָחוֹ  אַבְּ רָם אֵשֶת שֵם נָשִים לָהֶם רוְּ שֵם שָרָי אַבְּ ךָה נָחוֹר אֵשֶת וְּ  אֲבִי הָרָן בַת מִלְּ
ךָה ךָה וַאֲבִי מִלְּ  .(ט"כ, א"בראשית י)" כמו שרה לשון שררה, סכה לשון נסיכותי... -" יִסְּ

 
 .השבין אברהם לשראת זאת מביא לנו הכתוב  ביחס ? היכן מופיעה נסיכותה ושררתה של שרה

 
 .אומר לנו הכתוב, את הגרשל אברהם בלקיחתו 

  
רָם אֶל שָרַי וַתֹּאמֶר" חָתִי אֶל נָא בֹא מִכֶדֶת 'ה עֲצָרַנִי נָא הִםֵה אַבְּ מַע מִלֶםָה אִבָנֶה אולַי שִפְּ  וַטִשְּ

רָם קוֹל אַבְּ  .('ב ז"ט בראשית) "שָרָי לְּ
 

 .י"על כך מבאר רש
 

 ."לרוח הקודש שבה"
 

 .ביעת שרה מאברהם כי יגרש את שרה וישמעאלוכן בת
 

רָהָם אֶל אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" עֵינֶיךָ יֵרַע אַל אַבְּ עַל הַםַעַר עַל בְּ  שָרָה אֵלֶיךָ תֹאמַר אֲשֶר כֹל אֲמָתֶךָ וְּ
חָק ךִי בְקֹלָהּ שְמַע יִצְּ ךָ יִסָרֵא בְּ   (.ב"י, א"כ בראשית)" זָרַע לְּ

 
 .י במקום"מכך מסיק רש

 
 ".בנביאות לשרה טפל אברהם שהיה למדנו - בקולה שמע"

 
מופיעים  םשרה אינשבורוח הקודש " נביאות"ה, "יסכה"על פי ביאורנו את כינויה של שרה כ

 –לה את הדרך שהם המורים , וחושיה ופהג, בעורהדווקא אלא , אצלה במחשבתה או בדיבורה
 .  112על העולם דרך של נסיכות ושררה

לתשוקת הקשר  היא המביאה, של שרהאלו המשודרת מגופה  שררה אלוהייםעוצמת נסיכות ו
 .ומאידך את אי יכולת נגישותו אליה ופגיעותו ממנה, העצומה של מלך מצרים אל שרה

 
אברהם יכול להיות הגורם הפועל המרכזי מול המצרים אינו ש, וונותהמהלכים שהכי על פי , ברור
  .שרהאך ורק אלה 
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באופן יבארו לנו בהמשך מיקום השכינה בשרה ביופיה וגופה : צחוקה של שרה לבשורת פקידתה לעת זקנותה 
חַק - עמוק ביותר את תגובת שרה לתוכנית האלוהית להיפקד בוולד בזיקנתה בָה שָרָה וַתִּצְּ קִרְּ לֹתִי אַחֲרֵי לֵאמֹר בְּ  בְּ

תָה נָה כִי הָיְּ שינוי המהותי העומד פנימית ל" התנגדות"לא כחוסר אמונה אלא כ( ב"י,ח"י  בראשית" )זָקֵן וַאדֹנִי עֶדְּ
שינוי  . להופעתו את צעירותו ופריונו מכוח השמים, מהופעתו מעצמו מצעירותו שכינה. להתרחש בדרך הופעת השכינה

 .ן את מימוש המגמות האלוהיות במציאות בכוחות עצמושיביא בכנפיו איבוד נסיכותו ושררתו של הגוף ויכולתו לכוו
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שהוא  "גוף". "גוף"רק אליו יכול להתחבר , צרי בנוי במהותו על תשתית הגוףהמשהעולם כיוון 
 משלב עקירתו לארץ כנען, אצל אברהם. בשרה ולא באברהם מופיע באופן בולט דווקאשכינה 

על כן יכולת שלילת . 113מן השמיםבולט יותר חיבורו אל מקור החיים ש, מכוח הציווי האלוהי
. מהלך זה הינו אברהם" פועל"אמנם הכח ה .ידההתממש רק על החיים המצריים יכולה הייתה ל

את כוחם של המצרים  (מלשון שלל)לשלול על מנת משתמש בכוחה העצום של שרה הוא האברהם 
נמשכים , במפגש זה. המופיעה ביופיה וגופה( השכינה)דרך מפגשם עם עוצמת החיים האין סופית 

להגיע לכדי מגע מפאת נבדלות גופה  בלאאך , םאל מקור החייאליה כפי משיכת האדם המצרים 
 . המצרי" שחור"של שרה ביחס לגוף ה" לבן"ה
 

 .כך מתאר המדרש את המפגש שבין שני העולמות
 

 ארץ כל הבהיקה שפתחה כיון ...בתיבה נתנה היתה היכן ושרה, מצרימה אברם כבא ויהי"
 .(סז רמז לך-לך פרשת תורה שמעוני ילקוט) ..."מאורה מצרים

 
 . כוח השררה שבשרה השוכן בגופה מביא להכאת פרעה כך שאינו מסוגל לתשמיש

 
 .לא בכדי מבאר לנו המדרש שבמהלכו זה של אברהם במצרים נעשה אברהם טפל לשרהש
 

 ונעשה את אחותי נא אמרי טפל, עצמו ועשה אשתו שרי את אברם ויקח עיקר היה אברהם"
   (.סז רמז לך-לך פרשת תורה מעוניש ילקוט" )בעבורה היטיב ולאברם לה טפל

 
 .עולם בראשית –התשובה לכך היא ? מהיכן נקודת המוצא למקור חיים זה שבשרה

 

 האדמההמשכת כוח החיים שמן  – במקום הסיכה הופעת שכינה
 

 שפתחה וכיון...בפניה ונעל בתיבה נתנה, היא היכן ושרה' וגו מצרימה אברם כבוא ויהי"
 נמסרת חוה של איקונין יצחק' ר' מש יונתן' ור עזריה' ר, רהמאו מצרים ארץ הבהיקה
, חוה של איקונין עד מגעת ('ד ',א, 'א מלכים) מאד עד יפה והנערה' כת להלן, דורות לראשי

 .(כבוא ויהי( יד) ה"ד מ פרשה רבה בראשית) "חוה של מאיקונין מאד היא יפה כי הכא ברם
 

האדם וחיבור חוה אל הנחש לקביעת כוח החיים שמן מביא חטא , "בראשית"כפי שבארנו במהלך 
לכוח אט אט הופכת הוויית חיים זו , אולם מכוח פועל. האדמה בחוה ההופכת להיות אם כל חי

אלא , אך כוח השפעתו אינו מגיע דרך מרחב הפעולה, החייםקיומי סגולי הקיים אמנם בתשתית 
 . מעצם קיימותו

נפגע בחטא  תבעצם הווייתו החומרי" חוכמה"ות להביע שאף שכוח הגופני, מן המקורות עולה
נמשכת מגמה זו להוות גרעין כוחו של היקום , של האדם" עורמתו"הגוף כבר אינו " ערום"האדם ו

כך . מהווה חסרון מהותי להופעת שכינת החייםאף בכל תקופת אבות האומה עד כי גרעון ביופי 
 .יותר מבעיית הממזרותנמדדת  בהחשיבות היופי ש, מביאה הגמרא ביחס לרבקה

 
 השיבוהו לשנים, כהוגן שלא שאלו שלשה: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר"

 ויפתח, קיש בן ושאול, אברהם עבד אליעזר: הן ואלו. כהוגן שלא השיבוהו לאחד, כהוגן
 אנ הטי אליה אמר אשר הנערה והיה (ד"כ בראשית) דכתיב - אברהם עבד אליעזר. הגלעדי
 - קיש בן שאול. רבקה לו ונזדמנה, כהוגן השיבו - סומא אפילו חיגרת אפילו יכול', וגו כדך

 יכול, לו יתן בתו ואת גדול עשר המלך יעשרנו יכנו אשר האיש והיה (ז"י' א שמואל) דכתיב
 (א"י שופטים) דכתיב - הגלעדי יפתח. דוד לו ונזדמן, כהוגן השיבו - ממזר אפילו, עבד אפילו
 לו נזדמנה - כהוגן שלא השיבו טמא דבר אפילו יכול', וגו ביתי מדלתי יצא אשר היוצא הוהי
 (.א"ע ',ד תענית) "בתו
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הבנת מיקום  ,('___עמ)כפי שנפרט בהמשך : ייחודיות גופה האלוהי של שרה ביחס ליצחק שלאחר העקדה 
כפי שמובא בתחילת פרשת חיי , את גרימת מעשה העקידה למות שרה מדויק ומערכתיבאר באופן יהשכינה בשרה 

זאת ". ביטול היש המוחלט"על  הברהם במעשה העקידה בונה תשתית גוף אלוהי הבנויא, כפי שנבאר בהמשך. שרה
, מסטייה ממקור החיים האלוהיתשתית גופנית זו אמנם מחוסנת יותר . הוא עושה דרך מעשה העקידה של יצחק

, יומסיבה זו נעשה יצחק עיוור בסוף ימ) הגוף שמן האדמהלממד  מתרחקת מאוד מזיקתהאולם מצד שני היא 
על ידי אברהם  ההמעבר לממד הופעת חיים ז(. מכוח מעשה אכילתו היא במקביל לעיוורונו להנביע חייםכשיכולתו 

הוא תנאי , (כפי שבארנו בהערה הקודמת)צעירותו ויופיו , שבה קיום הגוף ,מהווה מכת מוות למיקום החיים שבשרה
 שרה מיתת ונסמכה"  -פורחת נשמתה , העקידהכששומעת שרה את בשורת , על כן. בל יעבור להופעת השכינה

" ומתה ממנה נשמתה פרחה, נשחט שלא וכמעט לשחיטה בנה שנזדמן העקידה בשורת ידי שעל לפי, יצחק לעקידת
 (. ה לספוד לשרה ולבכתה"ד ג"כ בראשית י"רש)
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חיגרת או מבקרת הגמרא את דרך התנהלותו של אליעזר שיכול היה לקבל לידיו באופן תמוה 

עך כך . מבעיית הממזרות או העבדות שלכאורה הן קשות הרבה יותרלחלוטין ומתעלמת , סומא
 .ס ומקשה"עומד תו

 
 כמו אברהם עבד אליעזר גבי הכא נקט לא אמאי תימה - סומא או חיגרת' אפי יכול"

 (.א"ע ',ד תענית תוספות) "'וכו שפחה או ממזרת' אפי יכול בסמוך שאול גבי דקאמר
 

 .ס שתי תשובות מפתיעות"על קושיה זו עונה תו
 

 דגבי נמי אי תורה נתנה לא דהא ממזרת ןעדיי שייך לא אליעזר דגבי משום י"רש ואמר"
 ..."ליופי אלא עלמא דייק לא אשה

 
ומצד שני , ס אנו למדים שבתקופת האבות מצד אחד בעיית הממזרות אינה שייכת"מתשובת תו

שלו מדובר היה בגויים יכולים היינו לפתור תשובה זו , ברור. המגדיר את האדםנושא היופי הוא 
וגדרי החשיבות התמקדו , ורה לא הונחו עוד יסודות מוסר התורהבכך שבתקופה הקודמת לת

 בשליחות אליעזר למציאת אישה ליצחקשאולם כיוון . הגופניים –יותר " נמוכים"בנתונים ה
ולא , בגופניותם האבות אנו מחויבים להבין כי מהות האדם נישאת הייתה בתקופת ,אסקינן

קורו של מוצא הקיום הבראשיתי מכוח מרה לה ישייכולת זו מהווה המשכ. במציאות הייחוס
 . האדם מן האדמה

' כוח מעשיו אותו היגיד ה"שכינת החיים בגוף ובחומר המייחדת את עולם בראשית היא מתוך ש
נחלת  –בלבד יכולים ישראל להגיע לשליטה על ארץ כנען  ושאליו מתחברים הגויים ומכוח, "לעמו
יים אף היא ממקור זה ביופי גופה היא המביאה לה את יניקתה של שרה את אין סוף הח, 114גויים

 .115נסיכותה ושררתה על מצרים
 

מחזיר אותנו אל הרעב הפוקד את הארץ לאחר , היטב כמעשה מתוכנןכו של אברהם זיהוי מהל
רכוש  אברהם את אם את שלילת. להתבונן אף עליו בעיניים עקרוניות, הגעתו של אברהם אליה

הרי את הרעב והעניות של אברהם , שבשרה הבראשיתיים ית החייםהוויכוח במצרים תלינו 
 –הארץ בחיבורו אל ברהם המתחדש בארץ כנען והמניע את אהחיים לתלות בכוח יש , בארץ

מזו , מקורה ההופכי של הוויית החיים שמן השמים .האלוהית שמן השמיםהוויית החיים 
מסכנת , ום כדוגמת זה שהיה בדור המבוליש בכוחה למנוע את כשלון היקאף ש, המגיעה מן הארץ

כבר ראינו כי אברהם ההולך ונוסע בארץ כנען . עליהבהשלטתה את הוויית השמים את הארץ 
מכוח מעורבות יתר זו  .ארץ הנגב –נוטה במסעותיו כלפי דרום , מכוח הציווי האלוהי שמן השמים

 .שמיםהמאפיין את עולם ה" רעב"נוצר ה, של השמים במהלכי ארץ כנען
מתבארת לאור התבוננות זו כמהלך שנועד , ירידת אברהם אל מצרים באופן שעשה זאת עם שרה

עלייתו של . הזו "רעב"את ממד החיים המצרי ובכך לפתור את בעיית ה לאברהם ולארץ קנותהל
הם הביטויים התוצאתיים , אברהם ממצרים ברכוש רב ויכולתו מתוך כך לפרוע את הקפותיו

 . שעושה אברהםזה הלחיבור 
 

 .המצרי" פעולה"מכוח השיפור אחיזתו של אברהם בארץ 
 

מדוע אין , אל אברהם אם בכוחה של שרה לשלול את כוח החיים המצרי, אם כן השאלהנשאלת 
במיוחד לנוכח הזיקה הקרובה של הוויית , אונהלהוציא מן הארץ את למנוע את הרעב ובכוחה 

האם הוויית החיים המצרית הנשללת , שנית? דמהחייה של שרה אל מקור החיים שמן הא
 ?ארץ כנעןלאונה של יכולה להוות תחליף , בעזרתה של שרה
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 התורה את להתחיל צריך היה לא יצחק רבי אמר": י על בראשית"כפי שבארנו בתחילת חיבורנו בדבריו של רש 
 משום, בבראשית פתח טעם ומה, ישראל בה שנצטוו ראשונה מצוה שהיא, לכם הזה מהחודש( 'ב ,ב"י שמות) אלא

, אתם לסטים לישראל העולם אומות יאמרו שאם, גוים נחלת להם לתת לעמו הגיד מעשיו כח( 'ו א"קי תהלים)
 ברצונו, בעיניו ישר לאשר ונתנה בראה הוא, היא ה"בהק של הארץ כל להם אומרים הם, גוים שבעה ארצות שכבשתם

  (.בראשית ה"ד', א', א בראשית י"רש" )לנו ונתנה מהם נטלה וברצונו להם נתנה
115

בהמשך תופיע הזיקה זו כלפי עולם הגויים על ידי יוסף שאף הוא יגיע מכוח : איקונין של יוסף כאיקונין של שרה 
 ..שם גם יזהו המצרים את דמיון זיו האיקונין שלו לזה של שרה. ון על מצריםהוויית הגוף האלוהית שבו  לידי שלט

 המלכת מה מפני לפרעה אמר, לו אשר המשנה במרכבת יוסף את פרעה שהרכיב כשראה, פוטיפרע זה. ורבו וימררהו"
 עבד קונין יןשא, שקניתני בשעה מיתה חייב אתה והלא יוסף ענהו מיד, כספים בעשרים אני קניתיו והלא, עבדי את
 שהרי, אני מלכים בן ועוד, שם מבני ואני, (ה"כ ',ט בראשית) לאחיו יהיה עבדים עבד כנען ארור שנאמר, מכנען אלא
 איקונין ונדמו עשה וכן, עמך הדין לי דומה הדמות אין אם, הדמות הביא ועתה, אמי שרה דמות שעשה המלך פרעה

 .(ורבו וימררהו[ כג] ה"ד מט רקפ בראשית אגדה מדרש) "שרה של לאיקונין שלו
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תהליך החלשתה המתמיד של הוויית החיים שמן האדמה ככוח פועל , נראה כי התשובה לכך היא
והמשכה במבול ובקללת נוח את  חטא האדםהחלשות זו תחילתה היא מ, כפי שבארנו. על הארץ

 . ןכנע
 

הם בבחינת קוף  שמימולה" מצריים"הוהחיים , אף שזיו איקונין שלה מקורו מחוה, כבר בשרה
 . הרי אף היא אל מול חוה עומדת כקוף בפני אדם, בפני אדם

 
 כקוף – אדם בפני חוה, אדם בפני כקוף – חוה בפני שרה, אדם בפני כקוף שרה בפני הכל"

  .(א"ע ,ח"נ בתרא בבא)" אדם בפני כקוף – שכינה בפני אדם, אדם בפני
 

אל ' כפי שראינו בציווי ה)הכוח המניע של החיים חיזוק מעמד הוויית החיים שמן השמים להיות 
הוויית החיים שמן האדמה להיות הכוח הפועל את מימוש  יכולתעוד יותר את  םמצמצ, (אברהם

בד בבד נפעלת על ידי הזכר כפי שחווה הופכת להיות אם כל חי אולם  .הווייתו האלוהית של האדם
, אף שהיא הגורם לשלילת כוח מצרים לאברהם, כך שרה, "אל אישך תשוקתך והוא ימשול בך" –

 . הוא המפעיל אותה מכוחו אברהם
 

המצרים הם אלו שהופכים , "סגולה"אם שקיעת וגניזת מקור אין סוף החיים שמן הארץ למצב ה
מַת" – מתם הזכריתבכוח זרי, "פועל"עמד הכוח הלהיות בעלי מ זִרְּ מָתָם סוסִים וְּ  ".זִרְּ

 
בֶה" נותֶיהָ  אֶת וַתַּרְּ ךֹר תַּזְּ מֵי אֶת לִזְּ עורֶיהָ  יְּ תָה אֲשֶר נְּ אֶרֶץ זָנְּ רָיִם בְּ בָה .מִצְּ גְּ שֵיהֶם עַל וַתַּעְּ  ןִלַגְּ

שַר אֲשֶר שָרָם חֲמוֹרִים בְּ מַת בְּ זִרְּ מָתָם סוסִים וְּ   .('כ – ט"י, ג"כ יחזקאל)" זִרְּ
 

ם עַ , שבו לכם פה עם החמור" –כך אומר אברהם לישמעאל . בשרם הוא בשר חמורים, אמנם
 ."הדומה לחמור

 
' אמ ההר גב על קשור ענן ראה ימים שלשה לאחר, ימים שלשה מהלך אברהם אבינו עשה"

 את רואה ליצחק לו' אמ. עליו בני יצחק את לעלות ה"הקב לי' שאמ מקום זהו אני כמדומה
, מאומה אתם רואים ולאליעזר לישמעאל להם' אמ. ההר גב על קשור ענן לו' אמ, ומהמא

 עם פה לכם שבו, רואה איננו זה וחמור רואין אתם ואין הואיל להם' אמ. לאו לו אמרו
  .(לוי' ר[ ב] ה"ד כ פרשה רבה ויקרא) "לחמור הדומה עם, ('ה, ב"כ בראשית) החמור

 
 .ך שאין קידושין יכולים לתפוס בהםמביא לכאף , דימויים לבשר החי

 
 (ב"כ בראשית): קרא אמר, הונא רב אמר? מנלן כנענית שפחה. קידושין עליו לה שאין מי וכל"

 ,ח"ס קידושין) ..."קדושי בה תפסי דלא אשכחן. לחמור הדומה עם, החמור עם פה לכם שבו
 (.א"ע

 
, כפי שנבאר בהמשך .ביותר קההחזיכולת פעולתם על פני הארץ היא , דווקא מתוך כך, אולם

העצמת גבולות החומר וגוף האדם בתוכו לכדי , 116בחיוב גלות מצרים הנקבעת בברית בין הבתרים
מצרים . מעצימה בפעולות הנעשות בגבולות החיים את מירכוזם ואת כוחם העצמי, "סוף"

ם לתכונת הם הביטוי כעַ , החיים השולטים בהוויית החומר" מיצרי"המקבלים את שמם מכוח 
 .   שאֵל עוצמת פעולתה מתחבר אברהם בירידתו מארץ כנען, חיים זו

 
לא בא להחליף את חיבורו אל אדמת ארץ , בהזדווגותו עם ממד החיים המצרי, אברהם אם כן

אלא לחזק את כוח פעולתו ואת יכולת הפיריון , כנען ואל רמת החומר הבראשיתי שהיא מנביעה
 .117ארץבזו המופיעה מן ההחיים שמן השמים שנפגעו מתוך ערוב הוויית 

 
אינה  מלמדת כי היא, של אברהם בארץ לאחר עלייתו ממצרים" הליכתו"התבוננות במעשה , אכן

כך מתאר המדרש את תגובת הכנענים להתהלכותו של . משתווה לזו שהייתה לפני שירד אליה
 .אברהם לפני ואחרי מצרים

 
 בארץ הולך זה זקן ראו: ואומר אברהם את רואה נעניהכ שהיה מלמד, בארץ אז והכנעני"...

 את מחרק והיה. (ז"י, ג"י, שם) בארץ התהלך: ה"הב ל"א, כך ששמע וכיון. כמשוגע ודומה
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 ' ___________עמ 
117

תלווה אותנו אף בפרשת גלות ישראל במצרים ויציאתם ממנה ברכוש , תפיסה זו את מהלך ירידת אברהם למצרים 
 .עם יציאתם של ישראל ממצרים" עם"במרחב של " גדול"המופיע ב" מיני תהליך"כ, גדול



 67 

 תלמוד ילקוט ילמדנו מדרש) ילמדנו. הורגו אני מיד בתוכה אראהו אני אם: ואמר עליו שיניו
 . ('ס אות בראשית – תורה

 
דווקא לאחר חזרתו ממצרים הופך , 118אל ארץ כנען הוא מתהלך בה אף שגם בהגעתו של אברהם

הַכֵךְ בָאָרֶץ "  -אליו ' ציווי ה  .להיות מאיים, 119"לְאָרְכָהּ וּלְרָחְבָהּקום הִתְּ
אולם לאחר . לפני ירידתו למצרים רואים הכנענים את הליכתו של אברהם כהליכתו של משוגע

הזיווג עם  –הסיבה היחידה לשינוי הזה הוא . בריבונותם עלייתו ממצרים הם רואים זאת כפגיעה
את זאת מזהים . הופכת הליכתו של אברהם להיות בעלת ממשות פועלת, במעשה זיווג זה. מצרים

 .הכנענים ותגובתם משתנה בהתאם
 

אם עלייתו , יחד עם חיזוק כוח הפעולה המתלווה מעתה בהליכתו של אברהם בארץ, במקביל
היו זרעי הכשל טמונים בקרקע הארץ , אם לפני ירידתו למצרים. ם אף החששותמתגברי, ממצרים

מתעצם חששו של אברהם והוא מסרב לציוויו , הרי לאחר עלייתו ממצרים, 120באופן רחוק
הַכֵךְ בָאָרֶץ " – 'המפורש של ה  .(ז"י, ג"בראשית י)" לְאָרְכָהּ וּלְרָחְבָהּקום הִתְּ

 
מספר לנו הכתוב כי אברהם יושב , אברהם לתייר בכל הארץ כולה למרות שציווי זה מחייב את
 .באלוני ממרא אשר בחברון

 
רוֹן" חֶבְּ רֵא אֲשֶר בְּ אֵלֹנֵי מַמְּ רָם וַטָבֹא וַטֵשֶב בְּ  .(ח"ג י"בראשית י)" וַטֶאֱהַל אַבְּ

 
 .טרשים שנועדה לקברות מתים ארץ

 
רוֹן עַד וַטָבֹא בַםֶגֶב וַטַעֲלו" רוֹןוְּ ...חֶבְּ תָה שָנִים שֶבַע חֶבְּ נְּ נֵי נִבְּ רָיִם צֹעַן לִפְּ  מבונה שהיתה...- מִצְּ

 טרשין לך שאין, ישראל ארץ של שבחה להודיעך ובא. בצוען משבעה אחד על טוב בכל
 ארצות בכל מעולה לך ואין, מתים לקברות הקצוה לפיכך, מחברון יותר ישראל בארץ

 .(ב"כ, ג"י במדבר)" חלקים השבע ממנה טובה חברון והיתה ...כמצרים
 

מצמצמת את סכנת פריצת , של החיים ברמה הפועלתולא , האדםקבורת נגיעת אדמת חברון בעפר 
 .על כן בוחר אברהם להישאר בחברון .מכוח תשתית האדמה שבו, האדם את גבולותיו

 

 חזרת נשִיאוּת האדם שכינה בארץ - עֵמֶק הַםֶלֶךְ
ה לאלצו לכך מכוח מחויבותו להציל "חייב הקב, וש הארץ ברגליועל מנת שאברהם ישלים את כיב
 רק אז מגיע אברהם עד לדן שבצפון . את לוט מידי ארבעת המלכים

 
בָה אָחִיו" רָם ךִי נִשְּ מַע אַבְּ דֹף עַד דָן...וַטִשְּ  . (ו"ט – ד"י, ד"בראשית י)..." וַטִרְּ

 
הצפוניים של  יהבמחוזותמן האדמה טמונה שוב את סכנת הכשל השם תושש כוחו בזהותו אולם 

  .הארץ והוא עוצר במקומו
 

 .(י שם"רש)" שראה שעתידין בניו להעמיד שם עגל, שם תשש כחו"
 

שמן השמים ' כששם הברגליו את ארץ כנען מן הדרום ועד הצפון  עובראברהם שלאחר , אזרק 
 זרעי הכשלונותטתו במקביל גם את הנבלמרות )להנביט מן הארץ את כוח אין סוף החיים שבה  בעזרו

דרך בארץ ' יכולה האנושות להמליך שוב את ה ,(שמן הארץ העצמה זו של החייםמכוח  העתידים לבוא
  .האדם

 
רָאתוֹ " דֹם לִקְּ שהושוו שם כל האומות  -אֶל עֵמֶק שָוֵה הוא עֵמֶק הַלֶלֶךְ ...וַטֵצֵא מֶלֶךְ סְּ

 . (יז, ד"בראשית י) "ם ולקציןעליהם לנשיא אלהי והמליכו את אברהם
 

 .י"על כך משיב רש? שם ממליכים האומות את אברהם" עמק המלך"מהו 
 

                                                 
118

רָם וַטַעֲבֹר"  קוֹם עַד בָאָרֶץ אַבְּ כֶם מְּ  .('ו, ב"י בראשית..." )מוֹרֶה אֵלוֹן עַד שְּ
119

 .ז"י, ג"בראשית י 
120

רָם וַטַעֲבֹר"  קוֹם עַד בָאָרֶץ אַבְּ כֶם מְּ ה "י ד"ורש' ו, ב"י בראשית" )בשכם להלחם כשיבאו יעקב בני על להתפלל -...שְּ
 (.שכם מקום עד
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 . "שם חקצל למלך מיוחד שהיה ... - המלך עמק"
 
 

רק . 121הכוח להביא חיים ופריון בעולם –מקום המלכתו של אברהם הוא דווקא במקום הצחוק 
חוזר , לת להביא במפגשה עם הארץ פריוןכאשר מתברר כי הוויית החיים שמן השמים מסוג

 . אברהם –דרך האדם ' העולם וממליך את ה
 

אולם . אינו מתרגש כאשר יוצא אברהם שלם מכבשן האש, העולםכי , ל"מלמדים אותנו חזכך 
 .הוא מודה באברהם למפרע, כאשר מלך סדום ניצל מבארות החמר

 
דֹם מֶלֶךְ טָנסֺווַ  חֵמָר בֶאֱרֹת בֶאֱרֹת הַשִדִים  ְּעֵמֶק" לו וַעֲמֹרָה סְּ  היו הרבה בארות -...שָלָה וַטִןְּ

 נס ונעשה, בהם מוגבל הטיט שהיה אגדה ומדרש. בנין של לטיט אדמה משם שנוטלין שם
 מאור אברהם שניצל מאמינין היו שלא מקצתן באומות שהיו לפי, משם שיצא סדום למלך
 .('י, ד"י בראשית) "למפרע באברהם האמינו חמרה מן זה שיצא וכיון, האש מכבשן כשדים

 
נזקפת לזכותו של אברהם כחלק מהצלחתו להחזיר את שבויי ארבעת , הצלת מלך סדום מן החמר

זכות ההמלכה , אף שההצלה מן האש היא ניסית יותר מן ההצלה מן החמר. המלכים ואת רכושם
 . ארץבעל משפחות האדמה היא דווקא מצד היכולת לפעול 

 
של אברהם להתחבר אל הארץ דווקא לאחר שלילתו את מצרים וקניינו את כוח הפעולה זו כולתו י

להאזקת הקשר שבין מקור החיים שמן השמים לבין הארץ ים בהמשכם מביאהם ה, המצרי
 .ולא רק בדיבור" בתירה"בברית 

 

 בבהמה "גזירה"ברית של  -ברית בין הבתרים 
 

דִים מֵאור הוֹצֵאתִיךָ אֲשֶר 'ה אֲנִי אֵלָיו מֶרוַטֹא" –' בתגובה להבטחתו של ה ךָ לָתֶת ךַשְּ  הָאָרֶץ אֶת לְּ
תָּה הַזֹאת רִשְּ  .'מבקש אברהם נקודת אחיזה ייתר מאשר הבטחתו של ה, ('ז, ו"בראשית ט) לְּ

 
 .('פסוק ח, שם)" אִירָשֶםָה ךִי אֵדַע בַלָה יֱקֹוִק אֲדֹנָי וַטֹאמַר"

 
שהרי משפט לפני , 122'יתן לבאר דרישה זו כחוסר אמונה של אברהם בהבטחתו של הלא נברור כי 

 .אמונה זווהכתוב אף מציין במקום , באופן מוחלטזרע על ה' הבטחתו של הבאברהם מאמין , כן
 

מָה נָא הַבֶט וַטֹאמֶר הַחוצָה אֹתוֹ  וַטוֹצֵא" פֹר הַשָמַיְּ ןֹר תּוכַל אִם הַךוֹכָבִים וסְּ  לוֹ  וַטֹאמֶר אֹתָם לִסְּ
יֶה ךֹה עֶךָ יִהְּ בֶהָ 'הבַ  וְהֶאֱמִן .זַרְּ שְּ דָקָה כוֹ  וַטַחְּ   .('ו –' ה, ו"ט בראשית)" צְּ

 
 שנות את אופי החיבור שבין להבין כי דרישתו של אברהם ביחס לארץ נועדה ל אנו נצרכים על כן

לאופי , יים שמן האדמהלבין הוויית הח אותו אל הארץ בילההמוהוויית החיים שמן השמים 
ר שבין הכוח המחולל מן השמים עם בָ חְּ מתוך הידיעה כי ככול שאופי המַ , חיבור מוחשי יותר

כך יכולת וכוח פריונה של הארץ יהיו גדולים , תשתית הארץ יהיה קרוב יותר לאופי הוויית הארץ
מבטא אברהם , ידוקש עתה על ושבין אופי הקשר הנוכחי לבין זה המבאת ההבדל המהותי . יותר

דָקָה"מעשה שבין  בהפרש את הארץ רוצה אברהם לחבר ברמה של ". ירושה"מעשה לבין " צְּ
 ".אִירָשֶםָה ךִי אֵדַע בַלָה " –ירושה 

 
 בדרך של -הכתוב מלמד ? ולאברהם בתשובת' איזו דרך חיבור בין השמים ובין הארץ מחדש ה

 ."בתירה"
 

                                                 
דרך מעשה  – התלויה יותר בשמים, קיצונית יותררך בד, יופיע אברהם בהמשך, את יכולתו להופיע צחוק לעולם 121

 .ביצחק, העקידה
רָא"  רָהָם וַטִקְּ נוֹ  שֶם אֶת אַבְּ דָה אֲשֶר לוֹ  הַםוֹלַד בְּ חָק שָרָה כוֹ  יָלְּ חֹק שָרָה וַתֹּאמֶר...יִצְּ חַק הַשֹמֵעַ  ךָל אֱלֹהִים לִי עָשָה צְּ  לִי יִצְּ
 שחוק ורב, עמה נענו תפלות הרבה, ביום בו נתרפאו חולים הרבה, עמה נפקדו עקרות הרבה אגדה ומדרש. עלי ישמח -

 (.י שם"ורש' ו –' ג, א"כ בראשית" )בעולם היה
רִית הָגָר בֶן אֶת שָרָה וַתֵּרֶא" -את הכוח הזה יקנה אף ישמעאל  דָה אֲשֶר הַלִצְּ רָהָם יָלְּ אַבְּ צַחֵק לְּ  (.'פסוק ט, שם" )מְּ

 חָטָא הָרִאשוֹן אָבִיךָ:  "המתייחס לבקשת אברהם כאל חטא, ז"כ, ג"מ שעיהועיין : אדרישתו של אברהם כחט 122
לִיצֶיךָ עו ומְּ  ".(ו"ט בראשית) אדע במה באומרו - בִי ןָשְּ
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חָה אֵלָיו וַטֹאמֶר" לָה לִי קְּ שֺכֶשֶת עֶגְּ עֵז מְּ שֺכֶשֶת וְּ אַיִל מְּ שֺכָש וְּ תֹר מְּ גוֹזָל וְּ  אֵכֶה ךָל אֶת לוֹ  וַטִסַח .וְּ
רוֹ  אִיש וַטִתֵּן בַתָוֶךְ אֹתָם וַיְבַתֵר רַאת בִתְּ אֶת רֵעֵהו לִקְּ הִי...בָתָר לֹא הַנִןֹר וְּ  בָאָה הַשֶמֶש וַיְּ
הִםֵה הָיָה וַעֲלָטָה  אֶת 'ה ךָרַת הַהוא בַטוֹם .הָאֵלֶה הַגְּזָרִים בֵין עָבַר אֲשֶר אֵש וְלַנִיד עָשָן מוּרתַ  וְּ
רָם רִית אַבְּ עֲךָ לֵאמֹר בְּ זַרְּ הַר הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת נָתַתִּי לְּ רַיִם מִםְּ הַר הַגָדֹל הַםָהָר עַד מִצְּ רָת נְּ  אֶת .ןְּ
אֶת הַסֵינִי נִזִי וְּ אֵת הַסְּ מֹנִיהַ  וְּ אֶת.סַדְּ אֶת הַחִתִּי וְּ רִזִי וְּ אֶת הַןְּ פָאִים וְּ אֶת .הָרְּ אֶת הָאֱמֹרִי וְּ  וְּ
נַעֲנִי אֶת הַךְּ גָשִי וְּ אֶת הַגִרְּ בוסִי וְּ   (.א"כ –' ט, ו"ט בראשית) "הַיְּ

 
מה משמעות . עובר דרך בתריהן, תנור העשן ולפיד האש. היא הבהמה זו הבסיס ליצירת ברית

, האומות נמשלו לפריםי במקום מבאר כי "רש? רך ממד חיים זה של הבהמהיצירת הברית ד
 .אילים ושעירים

 
 רבים פרים סבבוני (ג"י ב"כ תהלים) שנאמר, ושעירים ואילים לפרים נמשלו שהאומות לפי"
 (א"כ שם) ואומר. ופרס מדי מלכי הקרנים בעל ראית אשר והאיל ('כ 'ח דניאל) ואומר', וגו

 ".(בתר לא הצפור ואתה "ד ו"ט בראשית י"רש)..." יון מלך והשעיר והצפיר
 

מישור דרך עם אברהם הוא ' משמעות הדבר היא כי מישור הופעת השכינה בברית אותה יוצר ה
היא אף תחילתו של ספר בראשית  ,כזכור. זה אין סוף חייםהמוליך גוף הבהמה הוא . החיים הגויי

את הוויית החיים האין סופית מכוח ביעים בעצמותם והחי מ גוף האדםבה בהופעת חיים גויית 
מעבר שכינת החיים שמן ". נפש חיה"האדם כהוגדר זו ת התגלות חיים ברמ. שבהםהאדמה 
מקדם אם כן את אופי , בדרך של בתירה בבהמהלקישור , והבטחהמקישור של דיבור השמים 

חה להגביר את הופעת אין דרך הופעת חיים זו יש בכו. 123"חי"שכינת החיים שבאברהם לרמת ה
בהיותה בעלת זיקה , למעמד של סגולה גניזתם בארץם שצומצמה ביותר א, סוף החיים שמן הארץ

  .קרובה הרבה יותר אל תכונת הארץ
 

את הבהמות מבתר אברהם ושכינת האין סוף עוברת . אולם בכך לא תמו מאפייני הופעת שכינה זו
 ?ומדוע עוברת השכינה בין הבתרים? מדוע מבתר אברהם את הבהמות .ביניהם

 
 .כי דרך כורתי הברית לחלק בהמה ולעבור בין בתריהי מבאר "רש
 

 כורת שהיה לפי פשוטו מידי יוצא המקרא ואין, חלקים לשני אחד כל חלק - אותם יבתרו"
' ה כרת ההוא ביום (ח"י פסוק) כדכתיב, הארץ את לבניו להוריש הבטחתו לשמור ברית עמו
 שנאמר כמה, בתריה בין ולעבור בהמה לחלק ברית כורתי ודרך', וגו לאמר ריתב אברם את
 בין עבר אשר אש ולפיד עשן תנור כאן אף, העגל בתרי בין העוברים (ט"י ,ד"ל ירמיה) להלן

 .('י, ו"י בראשית ט"רש)" אש שהוא שכינה של שלוחו הוא הגזרים
 

 .רים היא ביטוי לברית חזקה וגמורהי בירמיה מבאר כי בתירת הבהמה והמעבר בין הבת"רש
 

נָתַתִּי" רִים הָאֲנָשִים אֶת וְּ רִתִי אֶת הָעֹבְּ רֵי אֶת הֵקִימו לֹא אֲשֶר בְּ רִית דִבְּ תו אֲשֶר הַבְּ פָנָי ךָרְּ  לְּ
הודָה שָרֵי .בְתָרָיו בֵין וַיַעַבְרוּ לִשְנַיִם כָרְתוּ אֲשֶר הָעֵגֶל שָרֵי יְּ ם וְּ רושָלִַ הַךֹהֲנִים הַמָרִסִים יְּ כֹל וְּ  וְּ
רִים הָאָרֶץ עַם רֵי בֵין הָעֹבְּ  וכרתו במקום למרוד ברית כולם כרתו וכבשום כשחזרו - הָעֵגֶל בִתְּ

 יבתר ככה לאמר וגמורה חזקה ברית היתה והיא בו למרוד בתריו בין ועברו לשנים העגל
  .(עגל אשר כרתו לשניםה ה"י ד"ט ורש"י –ח "י, ד"ל ירמיהו)" עליה העובר ויחלק

 
לאמר ככה יבתר " -י ממשיך ומבאר  "רש. מדוע דווקא מעשה הבתירה מגדיר ברית חזקה וגמורה

שהרי , אינו מספק, אולם ביאור זה כנקודת מוצא להגדרת מעשה הבתירה". ויחלק העובר עליה
 .נקלוסאובתרגום כך ". גזירה"המתורגמת  כ" כריתת ברית"כ יםכל מעשי הבריתות מוגדר

 
 (.ח"י, ו"ט בראשית ונקלוסא) ..."למימר קים אברם עם יי גזר ההוא ביומא"
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 רמז, עגלים שלשה - משלשת עגלה( ט. כסימן לקורבנות, י במקום המבאר את דרישת הבהמות לברית"עיין רש 
, בפנים הנעשה לשעיר רמז - משלשת ועז :ערופה ועגלה, צבור של דבר העלם ופר, ריםהכפו יום פר פרים לשלשה
 ותור:יחיד חטאת של וכבשה, תלוי ואשם, ודאי אשם - משולש ואיל:יחיד חטאת ושעיר, מועד של מוספין ושעירי
גמתו היא הופעת שכינה הקבלה זו יוצא כי גם מעשה הקורבנות מעל פי (. טו פרק בראשית י"רש) יונה ובן תור - וגוזל

י מנסה להרחיק "רש, אולם עיון בהמשך. ממד החומר והגוף המאפיין את ממד החיים הגויי –בממד הגויי של החיים 
, הסלע בחגוי יונתי( יד ב ש"שה) שנאמר יונה לבני נמשלו וישראל". את מיקום הופעת השכינה מקצה הסקלה הגויי

 לעולם קיימין ישראל שיהיו רמז בתר לא הצפור ואת, והולכין כלין ושיהי האומות על רמז הבהמות בתר לפיכך
מפשט הפסוקים מעבר השכינה בין בתרי הבהמות הוא ביטוי לחיבור , אמנם. (ה ואת הציפור לא בתר"י ד"המשך רש)

 .שהרי מאפיין הברית מרוכז במעבר הזה, השכינה לבתרים ולא לכליונם
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 .היא מהותית לברית" גזירה"או ה" כריתה"יש על כן להבין כי פעולת ה
 

 ?ומהיכן נגזר שמה" ברית"ניגע במשמעות ה, בכדי לבאר נקודה זו
 

 .קיוםלהביא מלמדים כי הברית נועדה , הובתרגומ" ברית"התבוננות במטרות ה
 

 מתרגם אונקלוס בברית הקשת כך 
 

תִּי אֶת" תָה בֶעָנָן נָתַתִּי קַשְּ הָיְּ אוֹת וְּ רִית לְּ  ותהי בעננא יהבית קשתי ית" -הָאָרֶץ ובֵין בֵינִי בְּ
 .(ג"י', ט בראשית) "ארעא ובין מימרי בין קים לאת

 
רִית"  . וקיום "בריאה"אם כן היא מלשון של " בְּ
 

דווקא השלמות היא  מצד הבוראכי , מראה חסי הגומלין שבין הבורא והנבראיםהתבוננות בי
 .כך מופיע הדבר בציווי על בניית המזבח. למוות –והגזירה או הכריתה , המביאה קיום

 
אִם" בַח וְּ נֶה לֹא כִי תַּעֲשֶה אֲבָנִים מִזְּ הֶן תִבְּ  יךִ  (י"רש -"לשון גזיזה שפוסלן ומסתתן בברזל") גָזִית אֶתְּ

ךָ בְּ תָּ  חַרְּ לֶהָ  עָלֶיהָ  הֵנַפְּ חַלְּ  לקצר נברא והברזל, אדם של ימיו להאריך נברא שהמזבח... - וַתְּּ
 בין שלום מטיל שהמזבח, ועוד. המאריך על המקצר שיונף, בדין זה אין, אדם של ימיו

 .(י שם"ורש א"כ', כ שמות) ומחבל כורת עליו יבא לא לפיכך, שבשמים לאביהם ישראל
 
  .האבן עזרא במקום אורביוב
 

 . נבראות שהן כמו שלמות אבנים רק. כריתה כמו, והטעם"...
 
 בדבריםכן ו
 

לֵמוֹת אֲבָנִים" נֶה שְּ בַח אֶת תִּבְּ קֹוָק מִזְּ הַעֲלִיתָ  אֱלֹהֶיךָ יְּ , ז"כ דברים" )אֱלֹהֶיךָ לַיקֹוָק עוֹלֹת עָלָיו וְּ
  (.'ו

 
 .מוות -שמעותה מביחס לשלמות הבריאה מהווה פגיעה ו, הכריתה

 
שהיא המביאה , "לגזור"ביכולת דווקא  היצירהתלוי כוח , לעומת זאת ביחס לדרכי העולם הנברא

 .להשלמתו
 

 .כך מבאר רבי עקיבא לטורנוסרופוס הרשע על השלמת מעשה המילה את האדם
 

, ו"ב של או ה"הקב של נאים מעשים איזו עקיבא' ר את הרשע' טורנוסרופו ששאל מעשה"
, בהם כיוצא לעשות אדם יכול והארץ השמים הרי טורנוסרופוס ל"א, נאים ו"ב של ל"א
 דברים אמור אלא עליו שולטין שאין הבריות מן למעלה שהוא בדבר לי תאמר לא ע"ר ל"א

 שואלני אתה זה דבר שעל יודע הייתי אני ל"א מולין אתם למה ל"א. אדם בבני מצויין שהם
 שבלים ע"ר לו הביא. ה"הקב משל נאים אדם בני שמעשה לך ואמרתי הקדמתי ולכך

 מן יותר נאים אלו אין ל"א אדם ידי מעשה ואלו ה"הקב מעשה אלו ל"א וגלוסקאות
, אמו ממעי מהול הולד יוצא אינו למה במילה חפץ הוא אם טורנוסרופוס ל"א, השבלים

 אינו למה מראו שאתה ומה, חותכו ואמו בבטנו תלוי והוא עמו יוצא שוררו ולמה ע"ר ל"א
 דוד אמר ולכך, בהם אותם לצרף אלא לישראל המצות את ה"הקב נתן שלא לפי מהול יוצא

  .('ה סימן תזריע פרשת תנחומא מדרש) "צרופה' ה אמרת כל (ח"י תהלים)
 

 .מחותך מן החומר –כך גם מוגדרת הוויית האדם כקרוץ חומר 
 

פִיךָ אֲנִי הֵן" תִּי מֵחֹמֶר לָאֵל כְּ  קרצתי מחומר וכן חתוך לשון קרץ ... - ('ו, ג"ל איוב)אָנִי  גַם קֹרַצְּ
 .(י שם"ורש 'כ, ו"מ ירמיהו)" (ג"ל איוב)

 
המאפיינת את כוח " גזרה"לבין מגמת ה, הבוראכוח היחס שבין מגמת השלמות המאפיינת את 

 מלמד כי ייחודיות ברית בין הבתרים היא בקשירתה של הוויית החיים שמן השמים, הברואים
 ".גזירה"ו" כריתה"בדרך של  – בדרכי החיבור שעל הארץלחיים שבארץ 
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כך מרמז הכתוב בעצם ברית בין הבתרים בהצגתו את . כעשויהלבדה היא ' של ה אמנם אמירתו 
 .נתינת הארץ לזרעו של אברהם בלשון עבר

 
רָם אֶת 'ה ךָרַת הַהוא בַטוֹם" רִית אַבְּ עֲךָ לֵאמֹר בְּ זַרְּ  של אמירתו - הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת נָתַתִי לְּ

 (.ח"י, ו"ט בראשית) "עשויה היא כאילו ה"הקב
 

 .הפועלים על הארץלהופיע כפי דרכי התנהלות החיים ' אולם אברהם מטה את השגחת ה
 

מובילי כוח העולם מערבת לחלוטין את , השמים אל הארץזה של ההשלכה המיידית לאופן חיבור 
 .החיים האלוהיים על הארץת בהופע, מצרים - " נגזר"ה
 

 האלוהיתבהוויית החיים  עוצמת החיים הגבוליים ערוב  -גלות מצרים 
 

רָם וַטֹאמֶר" אַבְּ יֶה גֵר ךִי תֵּדַע יָדֹעַ  לְּ עֲךָ יִהְּ אֶרֶץ זַרְּ עִםו וַעֲבָדום לָהֶם לֹא בְּ בַע אֹתָם וְּ  מֵאוֹת אַרְּ
גַם .שָנָה אַחֲרֵי אָנֹכִי ןדָ  יַעֲבֹדו אֲשֶר הַגוֹי אֶת וְּ או כֵן וְּ כֺש יֵצְּ  (ד"י – ג"י, ו"ט בראשית) :גָדוֹל בִרְּ

 
מבקשתו של אברהם שלא כי עבדות ישראל במצרים היא תוצאה  ל כיוון המבאר"בחזאמנם יש 

, אולם מפשט הכתובים בולט כי גרות ישראל אינה בתורת עונש, 124כהוגן אות על ירושת הארץ
יֶה גֵר ךִי תֵּדַע יָדֹעַ " –נמנע  אלא כחלק מתהליך בלתי עֲךָ יִהְּ אֶרֶץ זַרְּ עִםו וַעֲבָדום לָהֶם לֹא בְּ  אֹתָם וְּ

בַע הוא תוצאה הכרחית לדרישת אברהם , מהלך בלתי נמנע זה, על פי דברנו". שָנָה מֵאוֹת אַרְּ
 ".נגזרית"בדרכי הנגישות ה ,להעמקת האחיזה האלוהית שמן השמים בארץ

בהוויית החיים האלוהית שאמור להופיע  החיים המצריהראשונית של מעגל את המעורבות 
על שם בארנו כי ירידה זו נעשית . פגשנו בירידת אברהם אל ארץ מצריםכבר , אברהם בארץ כנען

מנת לקבל את יכולת הפעולה והפריון החסרים לאברהם מתוך שזיקתו אל הארץ היא מכוח 
 .השמים

 
המופיע החיים המצרי  כוח מעורבות כי ,מלמדתם דרך הבתרים ואברה' כריתת הברית בין ה

אֹד ךָבֵד"באברהם בעלייתו ממצרים  נֶה מְּ הופיע בעם לעתידה , ('ב, ג"בראשית י)" ובַזָהָב בַךֶסֶף בַלִקְּ
אַחֲרֵי" - ישראל בעלייתו אף הוא ממצרים  או כֵן וְּ כֺש יֵצְּ את  .כתוצאת תהליך עמוק יותר, "גָדוֹל בִרְּ

ברית בין  ה פרשתמביא, ירידתו של אברהם למצריםשלא היה קיים בהזה העומק המוסף 
עִםו וַעֲבָדום"הבתרים ב בַע אֹתָם וְּ מה הם ?, מה משמעות עבדות ועינוי אלו". שָנָה מֵאוֹת אַרְּ

 ? מבטאים ביחסי גומלין שבין ישראל לכוח מצרים
 ". בתירה"הערך המוסף של מעשה ה יש לבחון את, בכדי לבאר עומק קשר מוסף זה

 
מעשה החיתוך הוא  .מעשה הבתירה או החיתוך הינו כלי היצירה בעולם הנברא, כפי שבארנו

הם המאפשרים הגדרת חיים עצמאית למציאות , כשגבולות אלו, שיוצר את גבולות החיים
 .כך מוגדרת הצבת גבולות העמים כקיום להם. הנבראת

 
חֵל" הַנְּ יוֹן בְּ רִידוֹ  וֹיִםג עֶלְּ הַפְּ נֵי בְּ בֺלֹת יַנֵב אָדָם בְּ  בידו היה הפלגה דור כשהפיץ - ... עַלִים גְּ

 ולמספר...אבדם ולא קיימם עמים גבולות יצב אלא, כן עשה ולא העולם מן להעבירם
 .('ח', ב דברים)" לשון שבעים עמים גבולות הציב, למצרים שירדו ישראל בני של נפש שבעים

 
 .מאחד לשבעים פנים ,בהם מביאה להעצמת הבעת החייםהיא ה, לות לחייםהעצמת הגבו

 
העם הנושא את מגמת הגבוליות עם כל העצמת החיים העצמית הנוצרת בתוך גבולות אלו הוא 

 .כך מביא המדרש את יחס מצרים לכל האומות. מצרים
 

 מצירות שהם שם על, מצרים שם על נקראו המלכיות כל חלפתא רבי בר יוסי רבי אמר"
  (רבי אמר ד ה"ד טז פרשה רבה בראשית)" לישראל

 

                                                 
124

, (ח/ ו"ט בראשית/ שם שם) אדע במה לפניך לומר רשות לי נתת אתה, עולם של רבונו, ה"הקב לפני אברהם אמר" 
, מוציאו היאך יודע ואינו פיו מתוך דבר שמוציא לאדם לו אוי, (יג/ ו"ט בראשית/ שם שם) תדע ידוע לו ואמר השיבו

 (.ג"י מןסי קדושים פרשת תנחומא מדרש" )שנה מאות ארבע במצרים להשתעבד בניו נתחייבו אדע במה שאמר על
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 דמצ –מצרים לעולם בדרך התייחסות שלילית " מורישה"אמנם המדרש מתייחס לגבוליות אותה 
אולם מכאן אנו למדים על . מצרניות שהיא גורמת לישראל המתייחסים לאין סוף החייםה

 .  קיומם העצמי\ם את גבולותיובסיסיות הוויית החיים המצרית בהיותה נותנת לברואי
 

חיסולה של מצרים , את יהודה כי בניגוד לשכם (האחים ,ובמדרשים מקבילים)מזהיר יוסף בדרך דומה 
 .של העולם העכשווי" גן העדן"בהזהרה זו אף  מוגדרת מצרים כ .הוא חיסולו של כל העולם

 
 יש שווקים כמה וראה קפוץ לנפתלי יהודה אמר לתוכחות נכנסו יהודה אליו ויגש א"ד"

, שלשה אחריב ואני שלו יחריב ואחד אחד כל אמר שווקים ב"י אמר וראה קפץ במצרים
 כארץ' ה כגן דכתיב העולם כל את תחריב מצרים תחריב אם כשכם לא מצרים יוסף ל"א

 (.קנ רמז ויגש פרשת תורה שמעוני ילקוט) "מצרים
 

 .מחםאחת האומות היוצאות  המצרים הינ
 

נֵ " רַיִם ךוש חָם יובְּ נָעַן ופוט ומִצְּ   .('ו', י בראשית) "וכְּ
 

ומוריד לטמיון את יכולת האדם להופיע בגופו את , מקלל את חם דרך כנען בנו הרביעי, נוח, כזכור
ואינה מופיעה יותר , יכולת זו נטמנת באדמה כמציאות תכונתית סגולית. האין סופיכוח האדמה 

 .בכוחו הפועל של האדם
 

  .תולדות כנען הם אלו הדבקים בארץ כנען
 

נַעַן" כֹרוֹ  צִידֹן אֶת יָלַד וכְּ אֶת בְּ אֶת .חֵת וְּ בוסִי וְּ אֶת הַיְּ אֵת הָאֱמֹרִי וְּ גָשִי וְּ אֶת .הַגִרְּ אֶת הַחִוִי וְּ  וְּ
קִי אֶת הַעַרְּ אֶת .הַמִינִי וְּ וָדִי וְּ אֶת הָאַרְּ מָרִי וְּ אֶת הַנְּ אַחַר הַחֲמָתִי וְּ חוֹת נָפֹצו וְּ ןְּ נַעֲנִי מִשְּ הִי .הַךְּ  וַיְּ
בול נַעֲנִי גְּ רָרָה בֹאֲכָה מִנִידֹן הַךְּ דֹמָה בֹאֲכָה עַזָה עַד גְּ מָה וַעֲמֹרָה סְּ אַדְּ בֹיִם וְּ  בראשית)" לָשַע עַד וצְּ

 .(ט"י –ו "ט', י
 

חם ממילא מורידות מכו, דבקות זו בהיותה נוגעת בתכונות בראשית של האדמה שמזמן הבריאה
המופיעה להם את עוצמת , המתקיימים בעיקר מכוח דבקותם באדמה, הפועל של היושבים עליה

 .ומעצם קיומם עליה האדם מן הארץ מעצם קיומה
 

" גבול"הוא מעצים את צד ה. מצרים יורש ומוביל את הצד  השני של עמי הארץ, לעומת עמי כנען
ומוריד עצמו , ר הגלם המופיע בארץ כנעןשבהוויתו הגופית ובכך מתרחק ממגמת האין סוף שבחומ

, על אין סופיות החומר "וויתור"האולם דווקא . ("בשר חמורים בשרם)"הבהמי " חומר"לרמת ה
 .ועצמאותו ביחס לארץ "זרימתם זרימת סוסים" –מאפשר לו לשמר את כוח פעולתו 

 
רץ גם אם תוך מן האלפעול יניקת חיים  כך יוצא שדווקא מצרים ממשיכים לקיים את הכוח

  . וויתור על מרחב אין סוף החיים הטמון באדמה
 

תָּ  דַבֵר" אָמַרְּ קֹוִק אֲדֹנָי אָמַר ךֹה וְּ נִי יְּ עֹה עָלֶיךָ הִנְּ רַיִם מֶלֶךְ ןַרְּ תוֹךְ הָרֹבֵץ הַגָדוֹל הַתַּםִים מִצְּ  בְּ
אֹרָיו אֹרִי לִי אָמַר אֲשֶר יְּ  כל מספיק יאורי לי יש כי וניםלעלי צריך איני - עֲשִיתִנִי וַאֲנִי יְּ
  .(י שם"ורש' ג, ט"כ יחזקאל) "צרכי

 
 .כזכור באופן דומה חיו בני דור המבול שמרדו באור

 
דֵי הָיו הֵלָה" מֹרְּ רָכָיו הִךִירו לֹא אוֹר בְּ לֹא דְּ בו וְּ תִיבֹתָיו יָשְּ  המבול דור הם האלה הרשעים -בִנְּ

 ג"י, ד"כ איוב) "לכלום צריכים היו ולא הארץ מן עולה שהיה המטר בשביל, באור שמרדו
 ( י שם"ורש

 
אֵד" - האד העולה ממנה חמכומן הארץ רק יכולת בני בראשית לינוק את חיותם   הָאָרֶץ מִן יַעֲלֶה וְּ

קָה הִשְּ נֵי ךָל אֶת וְּ  .נילוסמכוח המופיע גם במצרים , ('ו', ב בראשית) "הָאֲדָמָה ןְּ
 

 מי שותה מצרים ארץ שאין לפי, לרגליו נילוס שיעלה, ברכו כהבר ומה ... - יעקב ויברך"
 נילוס על[ עומד] בא פרעה היה ואילך יעקב של ומברכתו, ומשקה עולה נילוס אלא גשמים
 (.'י, ז"מ בראשית י"רש) "הארץ את ומשקה לקראתו עולה והוא

 
 .הוא נהר הפישון היוצא מגן העדן, נילוס זה
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נָהָר" קוֹתלְּ  מֵעֵדֶן יֹצֵא וְּ הָיָה יִןָרֵד ומִשָם הַגָן אֶת הַשְּ בָעָה וְּ אַרְּ  -...ןִישוֹן הָאֶחָד שֵם .רָאשִים לְּ
 כמו, פישון נקרא הארץ את ומשקין ועולין מתברכין שמימיו שם ועל מצרים נהר נילוס הוא
  .(א"י –' י', ב בראשית) "פרשיו ופשו

 
 .ר כוחם עושה גם המדרשאת ההקבלה שבין הנילוס וגן העדן ביחס למקו

 
 אחד ומצרים עדן גן כי מפני, אשור או, בבל כארץ אמר ולא. מצרים כארץ' ה כגן א"ד ..."

 נאמר לכך, וישוב אותם וישקה יעלה הנהר מן אלא, מטר ולא טל לא עליהם יבוא ולא, הם
 (.לוט וישא[ י] ה"ד יג פרק בראשית אגדה מדרש) "מצרים כארץ' ה כגן

 
מגדיר את חשיבות מצרים , כי יוסף בהזהרתו את יהודה לבל יפגע במצרים, לעילו כך גם ראינ

 ".מצרים כארץ' ה כגן דכתיב העולם כל את תחריב מצרים תחריב אם" –כחשיבות גן העדן 
 

כי מצרים קונים את , למדנו ומיקומם בראש קהילת העמים "מצרים"מן השם , אולם כאמור
לאחר קללת נוח את חם ומניעת . רך העצמת גבולות החייםדחיים מן הארץ היכולת להופיע 
מצרניות  מתאפשרת היניקה מן הארץ אך ורק במחיר , מן האדמהאת אין סוף חייו הופעת האדם 

 .נמצאים מצרים, על מישור העצמת חיים זו ."בשר חמורים"כ והופעת החומרהחיים 
 

 .אותם הנביאכך מתאר 
 

רַיִם" לֹא אָדָם ומִצְּ לֹא בָשָר סוסֵיהֶםוְּ  אֵל וְּ  .('ג, א"ל ישעיהו) "רוחַ  וְּ
 

כששכינת החיים שמן השמים עוברת בין , "בתרים"אברהם בברית ה מתחבראל מערך החיים הזה 
הבתרים ולמעשה מולידה מצב מציאות חדש בו גבולי החיים המצרניים אמורים אף הם להביע 

  .ובדרך זו להתחבר אל הארץ מן השמים דרכם את תכונת החיים האלוהית האין סופית המופיעה
 

הִי" הִםֵה הָיָה וַעֲלָטָה בָאָה הַשֶמֶש וַיְּ לַןִיד עָשָן תַםור וְּ זָרִים בֵין עָבַר אֲשֶר אֵש וְּ " הָאֵכֶה הַגְּ
  .(ז"י, ו"ט בראשית)

 
המצרית  מביא את מעורבות הוויית החיים, "בתריםבין ה"ברית בכניסתו לאברהם ש ,יוצא אם כן

 .מכוח ירידתו למצרים שנוצרה ומזלמעורבות עמוקה הרבה יותר בהופעת החיים האין סופיים 
בעלייתו חזרה ללכת לאורכה ולרוחבה " מצרני"אם בירידתו למצרים הוא קונה את כוח הפעולה ה

בקרבה של הווייתו  ,הרי עתה הוא מחדיר את שכינת האין סוף שמן השמיים שבו, של הארץ
להיוולד מגמת חיים  המתוך מהלך זה אמור. אותה הוא מבליט בעזרת מעשה הבתירה המצרית

בעלת הגדרה עצמית מוחלטת ובעלת גבולות ברורים כפי המאפיין את הבשריות היא שמצד אחד 
אולם בד בבד בעלת יכולת הבעת חיים אין סופית כפי הוויית השמים המוליכה את , החומרית

 .אברהם בארץ
 

הרחם ממנו  -להיות שותף מלא בהוויית החיים המתחדשת י נפך את הגוף המצרתהליך זה הו
 .גוי מקרב גוי –ואת התהליך כולו כתהליך של לידה , עם ישראל מחדש עיופי
 

 גוי מקרב גוי ל"ת שאין ...- (ד"ל', ד דברים" )...גוֹי מִסֶרֶב גוֹי לוֹ  לָקַחַת לָבוֹא אֱלֹהִים הֲנִמָה אוֹ "
 דויהי' מס - בשלח ישמעאל דרבי מכילתא )...הפרה ממעי העובר את שומט ואשה כאדם אלא
 .('ה ויושע ה"ד ו פרשה בשלח

 
עם ישראל יוצא לחיים חדשים מתוך רחם ". קרביים"ל מלשון "מוסבר על ידי חז "גוֹי מִעֶרֶב גוֹי"

ך גוף שמאפינו דר נולדים ,אין סופי הוא שאיפיונםיים בו ח, מצב בלתי אפשרי זה. העם המצרי
את תהליך המצאות ישראל במצרים ויציאתם ממנה לקושי יא מב, בגבוליותו –הפוך לחלוטין 

יֶה גֵר" –לאברהם ' אמירת ה. אין סוף חייםלהעביר דרכו  מיצרות הגוףקושי  - בלתי נסבל עֲךָ יִהְּ  זַרְּ
אֶרֶץ עִםו וַעֲבָדום לָהֶם לֹא בְּ בַע אֹתָם וְּ הצירים ללידה בלתי הם , (ד"י, ו"ט בראשית) שָנָה מֵאוֹת אַרְּ

 . אפשרית זו
 

 .מטיב לבטא המדרש והן לשכינה המיילדתאת הסבל הזה הן לוולד המולד 
 

 מעי מתוך העובר את שומט שהוא כאדם, גוי מקרב גוי מהו יונתן' ר בשם אחא' ר מר"
 שנאמר כענין גוי מקרב גוי שנאמר, ממצרים ישראל את ה"הקב הוציא כך, בזמנו הבהמה
 אתכם ויוציא שנאמר, לשומט אף ומניין, לנשמט צער למדנו, (ג"י',א ויקרא) והכרעים והקרב
 בצבת שלא הכור מתוך האש את נוטל שהוא כאדם, ('כ 'ד דברים) ממצרים הברזל מכור
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 מקרב מהו סימון' ר בשם אבין' ר אמר. לישראל ה"הקב עשה כן כביכול, בסמרטוטין ושלא
 תהלים מדרש), ('ג ד"קכ תהלים) בלעונו חיים אזי שנאמר, מעיהם בתוך מובלעים שהיו, גוי

 (אחר דבר[ ו] ה"ד קיד מזמור
 

גַם"   - לבסוף' הבטחת ה אַחֲרֵי וְּ או כֵן וְּ כֺש יֵצְּ היא ההבטחה שצירים אלו בניגוד להיגיון , "גָדוֹל בִרְּ
מכוח האם המצרית ) לחלוטין ית מוגדרתהוויית חיים עצמבעל מצד אחד שהינו  יביאו ללידה ולוולד

האמור ליצור את המגע עם הוא  וולד זה .עצמת חיים אין סופייםבעל  ובד בבד, (ששהה ברחמה
  .הארץ ולהופיע ממנה מחדש את הוויית האדם שבה

 

 אלוהי הראיה – שבגוף הגויי הופעת שכינה בממד החזותי –ישמעאל 
 
מרחיבה את אפשרות הופעת , הביע חיים אין סופייםל, זו של הגוף והחומר המצרי" מתיחה"

זהו המהלך המתרקם לאחר ברית בין הבתרים . השכינה אף דרך גוף שהווייתו מצרנית גמורה
 .אולם הוא אינו פשוט, בהולדת ישמעאל

 
 .בין בתרי הבהמות שכינת האין סוףכבר בברית בין הבתרים נצרך אברהם להגן על 

 
גָרִיםהַ  עַל הָעַיִט וַטֵרֶד" רָם אֹתָם וַטַשֵב ןְּ  .(יא, ו"ט בראשית) "אַבְּ

 
כי מעבר חיי האין סוף דרך בתרי הבהמות ממקם את הופעת החיים הזו בממד , כבר למדנו

 .י"כך ביאר רש. מישור הקיום הגויי –" חיה"ה
 

 .(ה ואת הציפור לא בתר"י ד"רש) ..."ושעירים ואילים לפרים נמשלו שהאומות..."
 

י "רש. כמעט ונכחד העיט על הפגרים מלמדת כי מהלך זה של חיבור השכינה עם החיירידת 
 .לדוד וביחסו אות ,חיובבהזה מתייחס לניסיון החיסול אף במקום 

 
 ישי בן דוד שיבא רמז, רוחו ישב (ח"י ,ז"קמ תהלים) כמו, והפרחה נשיבה לשון - וישב"

 ".המשיח מלך שיבא עד השמים מן אותו מניחין ואין, לכלותם
 

אולם מפשט  ".מלך המשיח שיבאעד " - השבה זמנית הוא מבאר כאת השבתו של אברהם  אף
בממד חיים זה  יםחיים מוספ במגמה לצקתמעבר השכינה דרך הבתרים היא הכתובים משמע כי 

לשון . חלק מאינטרס הברית אם כן על פי הפשטהשבת אברהם היא . ןואבדשסופה ולא כמגמה 
גָרִים עַל הָעַיִט וַטֵרֶד"התגובה להכתובים  על פי מהלך .הבנה זו תהכתובים מחזק הייתה  "הַןְּ

רָם תואֹ  וַטַשֵב"להיות  אמורה אולם לא כך נוקט הכתוב אלא . שהרי על הברחת העיט המדובר, "אַבְּ
רָם אֹתָם וַטַשֵב" – לשונו היא אלא , חואינה על העיט להברי משמעות הדבר כי פעולת אברהם". אַבְּ

 . להשיבם – על הבתרים
 

מזיו איקונין  גוף בראשית –מתחילה באופן האחוז במרחב החיים של שרה , הופעתו של ישמעאל
 .של חווה

 
שָרַי" רָם אֵשֶת וְּ דָה לֹא אַבְּ לָה לוֹ  יָלְּ חָה וְּ רִית שִפְּ מָה מִצְּ רָם אֶל שָרַי וַתֹּאמֶר .הָגָר ושְּ  נָא הִםֵה אַבְּ

חָתִי אֶל נָא בֹא מִכֶדֶת קֹוָקיְּ  עֲצָרַנִי מַע מִלֶםָה אִבָנֶה אולַי שִפְּ רָם וַטִשְּ קוֹל אַבְּ  שָרַי וַתִּסַח .שָרָי לְּ
רָם אֵשֶת רִית הָגָר אֶת אַבְּ חָתָה הַלִצְּ שֶבֶת שָנִים עֶשֶר מִסֵץ שִפְּ רָם לְּ אֶרֶץ אַבְּ נָעַן בְּ  אֹתָה וַתִּתֵּן ךְּ

רָם אַבְּ אִשָה לוֹ  האִישָ  לְּ  .('ג –' א, ז"ט בראשית) "לְּ
 

 .של שרה תחתיהבת מלך מצרים היא שהכפיפה עצמה , ל מלמדים אותנו כי הגר שפחת שרה"חז
 

 שפחה בתי שתהא מוטב אמר לשרה שנעשה נסים כשראה, היתה פרעה בת - מצרית שפחה"
  .('א, ז"ט בראשית י"רש)" אחר בבית גבירה ולא זה בבית

 
מופע עצמאי של  הוממילא לא נועד להיות ל, מכוחה של שרההיא אם כן גר לאברהם נתינת ה

 . חיים אלוהיים
תשובה בדבר נוכל לקבל מתוך ? מדוע חושבת שרה כי הכנסת הגר תבנה אותה להגיע להריון

בהגעת אברהם ושרה  (השחור) לבין זה המצרי (הלבן)ההבדלה שהבדלנו בין גופניותה של שרה 
הדמיית זיו האיקונין של שרה לזה של חווה ממשיך את גופניות בראשית , י שבארנוכפ. למצרים

את כוחה ככוח פועל זו הוויית חיים איבוד מתוך . (הסוכה ברוח הקודש כאמור)בשרה , שמכוח האדמה
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. שרהמצומצם אף כוח פעולתה של , באדמת כנען קיומי ככוח חייםה והתנקזות (קללת נוח את כנען)
אל ' בור להוויית החיים שמן הארץ מכוח אין סוף החיים שמן השמים המופיע בציווי החידוש החי
מתחדש אף בשרה והופך להיות גם אצלה הגורם הדומיננטי בהופעת החיים , "לך לך"אברהם 
ברעב בנוצר בארץ המתגלה , ארץבקושי הוויית החיים שמן השמים לממש חיים  .125שמכוחה

אותו . בעקרותה מופיע אף בשרה, לפני ירידתו למצרים נות בהקפהובעניותו של אברהם הנאלץ לק
עושה שרה בהכנסתה , מהלך שעושה אברהם בירידתו למצרים לשלול את כוח קניינם של המצרים

, (זרימתם זרימת סוסים כאמור)כוח הפעולה והפריון . את הגר המצרית לביתה כאישה נוספת לאברהם
אמור להשפיע מכוחו על , (כאמור, "בשר חמורים בשרם)"מצרי ה" נגזר"עולם האת הדווקא  המייחד

  .ארץבלתת פרי , הוויית הגוף הבראשיתית שבשרה המושפע כאמור מכוח השמים
 

אין יוצרת אפיק חדש של הופעת חיים , ברית בין הבתרים .אולם הדברים מתגלגלים אחרת
 .עצמו הגוף המצרי מתוך אף, סופיים

 

 גוף מצריהופעת שכינה ב –ישמעאל 

 
תָּה וַתֵּקַל הָרָתָה ךִי וַתֵּרֶא וַתַּהַר הָגָר אֶל וַטָבֹא" בִרְּ עֵינֶיהָ  גְּ רָם אֶל שָרַי וַתֹּאמֶר .בְּ  חֲמָסִי אַבְּ

חָתִי נָתַתִּי אָנֹכִי עָלֶיךָ חֵיקֶךָ שִפְּ עֵינֶיהָ  וָאֵקַל הָרָתָה ךִי וַתֵּרֶא בְּ ןֹט בְּ  טֹאמֶרוַ  .ובֵינֶיךָ בֵינִי 'ה יִשְּ
רָם חָתֵךְ הִםֵה שָרַי אֶל אַבְּ יָדֵךְ שִפְּ עֵינָיִךְ הַחוֹב לָה עֲשִי בְּ עַםֶהָ  בְּ רַח שָרַי וַתְּּ בראשית )" מִןָנֶיהָ  וַתִּבְּ

 .('ו –' ד, ז"ט
 

ןֹט...עָלֶיךָ חֲמָסִי"מדברי שרה   מרידתה של הגראנו למדים כי לאברהם יד ב" ובֵינֶיךָ בֵינִי 'ה יִשְּ
 .כך אומרת שרה לאברהם. ויציאתה משליטת שרה

 
  .('ה, ז"ט יתבראש י"רש) "ושותק בזיוני שומע שאתה ממני חומס אתה דבריך... - עליך חמסי"

 
מלמדים כי , שתיקתו של אברהם והרגשתה של שרה כי למרידתה של הגר ישנו גיבוי מצד אברהם

 .בהופעת השכינה בארץל אברהם שורצונותיו התהליך המתחדש בהגר תואם את ציפיותיו 
 

אלוהית העוצמה כי המלמדים אכן , והתגלות המלאכים אליה מחוץ לביתה של שרהבריחת הגר 
 .פשוטה אינה, המתגלית בה

 
צָאָה" אַךְ וַטִמְּ בָר הַלַיִם עֵין עַל 'ה מַלְּ דֶרֶךְ הָעַיִן עַל בַלִדְּ חַת הָגָר וַטֹאמַר .שור בְּ  מִזֶה אֵי שָרַי שִפְּ

אָנָה בָאת נֵי וַתֹּאמֶר תֵלֵכִי וְּ תִּי שָרַי מִןְּ בִרְּ אַךְ לָה וַטֹאמֶר .בֹרַחַת אָנֹכִי גְּ תֵּךְ אֶל שובִי 'ה מַלְּ בִרְּ  גְּ
עַםִי הִתְּ אַךְ לָה וַטֹאמֶר .יָדֶיהָ  תַּחַת וְּ בָה 'ה מַלְּ בֶה הַרְּ עֵךְ אֶת אַרְּ לֹא זַרְּ  הלָ  וַטֹאמֶר .מֵרֹב יִמָפֵר וְּ
אַךְ תְּּ  הָרָה הִםָךְ 'ה מַלְּ יֹלַדְּ קָרָאת בֵן וְּ מוֹ  וְּ מָעֵאל שְּ יֵךְ אֶל 'ה שָמַע ךִי יִשְּ הוא .עָנְּ יֶה וְּ  אָדָם ןֶרֶא יִהְּ
יַד בַךֹל יָדוֹ  עַל בוֹ  ךֹל וְּ נֵי וְּ ךֹן אֶחָיו כָל ןְּ  .(ב"י –' ז, ז"בראשית ט) "יִשְּ

 
אַךְ לָה רוַטֹאמֶ "מקדים הכתוב את , באופן תמוה הנראות לפני דיבורו להגר שלש פעמים " 'ה מַלְּ

 .מיותרות
 

 .נראית תמוהה עוד יותר, י מכך"מסקנת רש
 

 בכל מלאך נאמר לכך, אחר מלאך לה שלוח היה אמירה כל על -' וגו' ה מלאך לה ויאמר"
 .('ט, ז"ט בראשית י"רש)" ואמירה אמירה

 
 ?הרי לכאורה המדובר הוא פה באמירה אחת, אחרמדוע נצרך על כל אמירה להישלח לה מלאך 

 
בשליחות להגר נוצר מחייבת אותנו להסיק כי , 126ל כי אין מלאך עושה שתי שליחויות"הגדרת חז

. עומד בפני עצמו ואינו המשך לדיבור שלפניוכל דיבור כי ו כל פעם מלאך אחרלה באילוץ לשלוח 
אכים הנוספים לא אמורים היו להיות בתחילה דברי המלנבאר כי מסקנה שכזו נוכל להבין רק אם 
שאם לא כך אין סיבה שלא לראות את כל הדברים כולם כמהלך  ,והם מתחדשים תוך כדי מהלך
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אנו נחזה בחזרתה של שרה לצעירותה , את השיא במעורבות זו של כוח החיים שמן השמים בגופה של שרה 
 .ולפריונה באופן בלעדי מכוח שכינת החיים שמן השמים

126
 ויבאו ה"ד נ פרשה רבה בראשית" )אחת שליחות עושים מלאכים' ב ולא שליחות' ב עושה אחד מלאך אין תני" 
 (.המלאכים שני
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תֵּךְ אֶל שובִי" –בשורת המלאך היחידה אל הגר היא ההוראה  ,בתחילה ,על פי דרך זו. אחד בִרְּ  גְּ
עַםִי הִתְּ  –תחדשת התגלות נוספת להגר המבטיחה לה ריבוי זרע אולם לאחר מכן מ". יָדֶיהָ  תַּחַת וְּ

בָה" בֶה הַרְּ עֵךְ אֶת אַרְּ לֹא זַרְּ לבסוף מגיע התגלות שלישית להגר המביאה לה את ". מֵרֹב יִמָפֵר וְּ
תְּּ  הָרָה הִםָךְ" –  127ברכת הפריון כבר עתה יֹלַדְּ קָרָאת בֵן וְּ מוֹ  וְּ מָעֵאל שְּ יֵךְ אֶל 'ה שָמַע ךִי יִשְּ  ". עָנְּ
את הדיבור האלוהי שלא להסתפק בהוראתו להגר לשוב אל " מאלץ"מה , נשאלת השאלה אם כן

שוב את הדיבור האלוהי שלא " מאלץ"מה  ?"אלא להוסיף לה הבטחה על ריבוי הזרע, שרה
? ולהביא למימושו כבר עתה בחזרתה של הגר אל שרה, להסתפק בהבטחה עתידית לריבוי הזרע

אם אכן הייתה הגר מצייתת להוראת המלאך לה . ך ניתן לתלות רק בהגרנראה כי את הסיבה לכ
אם בכל . הוראה זו בהבטחת ריבוי זרע" למתק"לא היה מקום , לחזור ולהתענות תחת ידי שרה

, (כאמור, שהרי על כל מלאך שלוח להגר מלאך אחר)זאת כך נעשה ואין הדבר חלק מדיבור אחד מתוכנן 
מחייב את הוא הסירוב זה . מסרבת להוראתו הראשונית של המלאךאנו נצרכים להסיק כי הגר 

המשכת דיבור חדש , אולם גם אז. השכינה למתן את חזרת של הגר אל שרה בהבטחת ריבוי הזרע
עד כי הדיבור האלוהי , הגרמלמד כי גם להבטחה זו מסרבת , נוסף להגר להבטחת זרע כבר עתה

 . להביא לה את פיריונה כבר עתה" נאלץ"
אם על פי התוכנית האלוהית אמורה הייתה הגר לחזור להתענות . משמעות הדבר היא עצומה

הרי עתה המשך זרעה של הגר כבר עתה נוצר , תחת ידי שרה ומתוך התענות זו היה מופיע זרעה
. שהרי כבר לפני חזרתה היא מובטחת להריון עכשווי, באופן שאינו בר תלות בהווייתה של שרה

תחום בביתה באופן שאינו למעשה הופעת חיים חדשה מהגר שהינו עצמאי לחלוטין מהלך זה יוצר 
 . של שרה

 
 . המשך דברי המלאך האחרון מבטאים את המשמעות שבעצמאות זו

 
הוא" יֶה וְּ יַד בַךֹל יָדוֹ  אָדָם ןֶרֶא יִהְּ עַל בוֹ  ךֹל וְּ נֵי וְּ ךֹן אֶחָיו כָל ןְּ   .(ב"י, ז"ט בראשית)" יִשְּ

  
היות ישמעאל פרא אדם הוא תוצר ישיר לעקשנותה של הגר להופיע חיים שלא בצל , דברינו על פי

אין הם עתידים , שחיים אלו יוצאים מכוח עצמאות של מרידה כיוון. עינויה ושלטונה של שרה
 . להיות בעלי חוקיות מסודרת אלא בדרך של גידול פראי

 
מחוץ לאוהל , ו המתחדשים מתוך מעשה מרידהיהיו לחיים האלוהיים הללנוספים  םאילו מאפייני

והן מן השם , ישמעאל – גרעל כך אנו למדים הן משמו של הוולד הנולד לה? ושלטונה של שרה
 ."רֳאִי אֵל" –הדובר אליה ' שנותנת הגר לה

 
 .כך אומר המלאך להגר ביחס לשמו של הבן הנולד

 
אַךְ לָה וַטֹאמֶר" יֹלַדְּ  הָרָה הִםָךְ 'ה מַלְּ קָרָאת בֵן תְּּ וְּ מוֹ  וְּ מָעֵאל שְּ יֵךְ אֶל 'ה שָמַע ךִי יִשְּ  בראשית)" עָנְּ
 .(א"י, ז"ט

 
 .הדובר אליה' לעומתו נותנת הגר שם לה

 
רָא" רָה ךִי רֳאִי אֵל אַתָּה אֵלֶיהָ  הַדֹבֵר 'ה שֵם וַתִּקְּ  קָרָא ךֵן עַל .רֹאִי אַחֲרֵי רָאִיתִי הֲלֹם הֲגַם אָמְּ

אֵר אֵר לַבְּ  .(ד"י – ג"י, ז"ט בראשית) ..."רֹאִי לַחַי בְּ
 

המיוחדת על ישמעאל מכוח ' מדגיש המלאך את השגחת ה, בהתייחסות השכינה לוולד הנולד להגר
 .הגרשמיעת עונייה של 

 
אינה מזכירה את מפגש השכינה , לעומת זאת הגר בהתייחסותה למאפיין השכינה המופיעה לה

  .(ה אתה אל ראי"י ד"רש)" הראיה אלוה" – "רֳאִי אֵל" –יה אלא בכוח הרא, עימה בכוח השמיעה
 

ומדוע חייב שמו של ישמעאל לשאת את " רֳאִי אֵל"מה החידוש בערוץ חיים זה המתגלה להגר כ
יֵךְ אֶל 'ה שָמַע ךִי"   -הגר ב' שמיעתו של החיזוק  תשובה בדבר נוכל לקבל מהמשך דברי הגר ? "עָנְּ

רָה ךִי"  .י בעניין"וביאור רש" רֹאִי אַחֲרֵי רָאִיתִי לֹםהֲ  הֲגַם אָמְּ
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שהרי אם , אלא בהריון חדש, י במקום שמוכיח כי אין המדובר בהריון שבאתיו מקילה הגר ראש בשרה"עיין רש 

 ? הינך הרה –מה יש למלאך לבשרה , בהולדה מן ההיריון הקודם היה מדובר
 והוא רתהה כבר והלא, הרה הנך להגר אומר שהמלאך הוא, עוברה והפילה הגר של בעיבורה הרע עין שהכניסה "...

 (.וביניך ביני' וגו שפחתי נתתי אנכיה "ד, ז"ט בראשית י"רש" )הראשון הריון שהפילה מלמד אלא, שתהר לה מבשר
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 מקום של שלוחו ראיתי במדברות הלום שאף הייתי סבורה וכי, תימה לשון - הלום הגם"
 שהיתה ותדע. מלאכים לראות רגילה הייתי ששם, אברהם של בביתו אותם רואי אחרי
 וזו, נמות מות (ב"כ ,ג"י שופטים) ואמר אחת פעם המלאך את ראה מנוח שהרי לראותם רגילה
 ".חרדה ולא זה אחר זה פעמים ארבעה ראתה

 
ברור היה כי לאחר יציאתה של הגר מביתו של  ,כי מצד סדר החיים, מדברי הגר אנו למדים

מצליחה , אולם בפועל. לא תופיע שכינה דרכה כיוון שיצאה מערוץ החיים של אברהם, אברהם
, לא רק זאת. במפגשה עם ארבעת המלאכים –יפות הגר להופיע שכינה דרכה ארבע פעמים ברצ

את  –הופעתם של ארבעת המלאכים היא תוצר רצונה העז של הגר להופיע חיים  ,כפי שבארנו
 .  בלא שהדבר יהיה תחת שלטונה של שרה, ישמעאל

מדברי הגר אנו למדים כי ממד החיים דרכו מופיעה לה שכינת החיים שמן השמים הוא ממד 
בהיות הגר בת מלך )חיים זו דרך הממד החזותי של החיים בגוף שהינו מצרני לחלוטין  הופעת. הראיה
עד . פריצה שלא נעשתה עד כה ,פורץ את גבולות הופעת אין סוף החיים בתוך חומר הגוף, (מצרים

שעל אף ירידתם למצרים , כה הופיעה שכינת אין סוף החיים שמן השמים דרך גוף אברהם ושרה
לוז החיים מופיע דרך גופותיהם הנבדלים הלבנים , אברהם את ברית בין הבתריםעם ' וכריתת ה

 . השחורים של משפחת חם" חמוריים"של משפחת שם ולא דרך גופותיהם ה
התגברות הקונפליקט שבין אופיו המצרני של הגוף המצרי לבין הרחבתו עד אין קץ של שכינת 

. על שם שמיעת עונייה, ישמעאל –בן הגר  הוא המצריך את קריאת שמו של, החיים שמן השמים
היא ' שמיעת ה. עוני שמקורו באי היכולת הבסיסית של מיצרי הגוף להחיל דרכם אין סוף חיים

אף בגוף של הופעת אין סוף החיים מגמה בלתי אפשרית זו להדחיפה והעזרה האלוהיים לאפשר 
 .להצליח לחול – המצרי המוחלט

 
תבצע הגר לאחר גירושיה , יים שמן השמים בגוף המצרי המוחלטאת השלמת הופעת אין סוף הח

הרי הולדתו של , הגם שהיא מקבלת מכוחה הריון נוסף ,בעת בריחתה של הגר. מבית אברהם
חוזרת הגר חזרה , אולם לאחר גירושיה של הגר עם ישמעאל. ישמעאל היא עוד בביתו של אברהם

 .אל מקום גידוליה למצרים
 

 .כחזרה לגילולי בית אביה תהייתה של הגר במדבר לאחר גירושיהי את "כך מציג רש
 

ךֵם" רָהָם וַטַשְּ חֵמַת לֶחֶם וַטִסַח בַבֹקֶר אַבְּ מָה עַל שָם הָגָר אֶל וַטִתֵּן מַיִם וְּ אֶת שִכְּ חֶהָ  הַטֶלֶד וְּ שַכְּ  וַיְּ
בַר וַתֵּתַע וַתֵּלֶךְ מִדְּ אֵר בְּ  ד"י, א"כ בראשית)" אביה בית לגלולי חזרה - ותתע ותלך -ה שָבַע בְּ
 .(י שם"ורש

 
היא  ,פוקח עיניה לראות את באר המים' אף בסוף פרשת תעייתה של הגר במדבר לאחר שה

 .מסיימת את מסעה במצרים
 

בַר וַטֵשֶב" מִדְּ רָיִם מֵאֶרֶץ אִשָה אִלוֹ  לוֹ  וַתִּסַח ןָארָן בְּ  .(א"כ, א"כ בראשית)" מִצְּ
 

בכך חוזרת . מבאר כי בחירתה של הגר לישמעאל אישה מארץ מצרים אינה מקריתי במקום "רש
 .הגר למקום גידוליה הראשון

 
 אינשי דאמרי היינו. 'וגו מצרית שפחה ולה ('א שם) שנאמר, גדוליה ממקום - מצרים מארץ"

 .(א"כ, א"כ בראשית י"רש) 128"קאי אעיקריה, לאוירא חוטרא זרוק
 

ופותח את עיניה לראות את באר ' לאחר שמתגלה לה מלאך ה ידוליהמה בין חזרה זו למקום ג
על כך מלמד אותנו לימוד ? במדבר באר שבעעודה תועה לבין חזרתה לגילולי בית אביה ב, המים

 .נאמן תרגום יהונתן
 

לו" לֵךְ הַחֵמֶת מִן הַלַיִם וַטִכְּ חֵק מִםֶגֶד לָה תֵּשֶבוַ  וַתֵּלֶךְ .הַשִיחִם אַחַד תַּחַת הַטֶלֶד אֶת וַתַּשְּ  הַרְּ
טַחֲוֵי רָה ךִי קֶשֶת ךִמְּ אֶה אַל אָמְּ מוֹת אֶרְּ יְּ  קֹלָה אֶת וַתִּשָא מִםֶגֶד וַתֵּשֶב הַטָלֶד בְּ מַע .וַתֵּבְּ  וַטִשְּ
רָא הַםַעַר קוֹל אֶת אֱלֹהִים אַךְ וַטִקְּ  .(ז"י – ו"ט ,א"כ בראשית) ..."הַשָמַיִם מִן הָגָר אֶל אֱלֹהִים מַלְּ

 
למיטעי בתר פולחנא נוכראה ולקה והיו כיון דמטו לפיתחא דמדברא אדכרו "

ית פולחנא נוכראה  (פירוש יהונתן –והשליכה )וטלקת ואזלת ויתיבת לה לסטר חד  ...ישמעאל
מינר בקשתא ארום אמרת לית אנא יחלא למיחמי במותא כשיעור  ארחיקת מן ברה
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 .הוא יחזור( כיוון השורשים)על מקום גידולו , זרוק מקל לאוויר: תרגום 
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להגר מן ' יה דטליא בגין זכותיה דאברהם וקרא מלאכא דהית קל' ושמיע קדם ה...דטליא
 "....שמיא

 
היא תוצאה ישירה מתעייתה של , תרגום יהונתן מלמד אותנו כי הגעתו של ישמעאל לקראת מוות

כיון דמטו לפיתחא דמדברא אדכרו למיטעי בתר פולחנא נוכראה " –הגר חזרה לגילולי בית אביה 
וטלקת  ית פולחנא " –שליכה הגר את הגילולים מישמעאל מ, בראותה זאת".  ולקה ישמעאל

ומגלה לה  את באר , כתוצאה מחזרתה למוטב מתגלה לה המלאך". ברה נוכראה ארחיקת מן
 .המים

 
קַח" אֵר וַתֵּרֶא עֵינֶיהָ  אֶת אֱלֹהִים וַטִפְּ מַכֵא וַתֵּלֶךְ מָיִם בְּ קְּ  מַיִם הַחֵמֶת אֶת וַתְּּ  "הַםָעַר אֶת וַתַּשְּ
 .(ט"פסוק י, םש)

 
מן המדרש אנו למדים כי באר זו היא הבאר לחי רואי שם מתגלים לה ארבעת המלאכים בעת 

 .בריחתה משרה
 

 ..."אותן והעלה וחזר ממנה ה"הקב העלימה שהרי, רואי לחי באר הוא. מים באר ותרא"
 .(ויפקח יט ה"ד כא פרק בראשית טוב שכל)

 
כמעט והיא נופלת חזרה לנקודת , ופית של הגר מאברהםכי בעת התרחקותה הס, מכאן אנו למדים

אולם ברגע ההכרעה מצליחה הגר לשמור על שייכותו של ישמעאל למעגל . המוצא ממנה הגיעה
אלוהי " –ומקור החיים המייחד אותה , החיים האלוהי המתגלה לה מחוץ לביתו של אברהם

אֵר" – "הראייה  .מתגלה לה שוב, "רֹאִי לַחַי בְּ
חזרתה למקום גידוליה  ,רץ מצריםמאנו למדים כי בעת לקיחתה של הגר לישמעאל אישה מכאן א

למעגל החיים המאדיר  –" גילולי בית אביה"חזרה לאינה נעשית הפעם מתוך ( י במקום"כדברי רש)
המצרי עם מטען חיי האין סוף שמן חיים הלמעגל זוהי חזרה אלא , את כוחות הגבול המצריים

  .ה מעת שהתגלתה לה שכינה בבריחתה מבית אברהםהשמים העובר דרכ
 

נעשית מתוך חיבור לשכינת אלוהי הראיה , הוכחה לכך כי לקיחתה לישמעאל אישה מארץ מצרים
אנו למדים מסיפור הכתובים על לקיחת אברהם את קטורה לאישה לאחר נישואיו של יצחק , שבה

 .עם רבקה
 

רָהָם וַטֹסֶף" מָהו אִשָה וַטִסַח אַבְּ טורָה שְּ  מעשיה שנאים שם על קטורה ונקראת, הגר זו - קְּ
י "ורש' א, ה"כ בראשית)"מאברהם שפרשה מיום לאדם נזדווגה שלא פתחה ושקשרה כקטרת

 .(שם
 

על שם שנאים מעשיה כקטורת ועדות הכתוב כי לא נזדווגה לאדם מיום " קטורה"כינויה של הגר 
מתוך כך יש להסיק כי אף חזרתה למקום . דקתמלמדים כי המדובר בצ, שפרשה מאברהם

 .באופן זה נעשו, וחיתון ישמעאל עם אישה מארץ מצרים, גידוליה
 

 .אנו למדים כי הוא חוזר בחייו לצדקותו, גם ביחס לישמעאל עצמו
 

רו" בְּ חָק אֹתוֹ  וַטִקְּ מָעֵאל יִצְּ יִשְּ עָרַת אֶל בָנָיו וְּ ןֵלָה מְּ  שובהת ישמעאל שעשה מכאן - הַלַכְּ
 .('ט, ה"כ בראשית) ..."לפניו יצחק את והוליך

 
 .וכך במותו

 
אֵכֶה" נֵי וְּ מָעֵאל חַטֵי שְּ אַת יִשְּ לֹשִים שָנָה מְּ שֶבַע שָנָה ושְּ וַע שָנִים וְּ  לא - עַלָיו אֶל וַטֵאָסֶף וַטָמָת וַטִגְּ

 .(ז"י, ה"כ בראשית)" בצדיקים אלא גויעה נאמרה
 

מרחיבה ביציאתה הסופית של הגר מבית , שמן השמים' עגל הופעת שכינת הכי מ, יוצא אם כן
הופעת חיי האין סוף למצב הגוף המצרני המוחלט מרחב את , אברהם וחזרתה למקום גידוליה

אלא אף בתוך , ולא רק מחוץ לביתה ושליטתה של שרה, לא רק דרך הגר המצרית. ביותר האפשרי
 .מצרים –מקום גידוליה הבסיסי 

 
אילו ? 129"שָם הוא בַאֲשֶר הַםַעַר קוֹל אֶל אֱלֹהִים שָמַע"לזרע עליו מובטח כי נים יהיו ילו מאפיא

גוֹי ךִי " –המשך הבטחת המלאך )ם יהיו לגוי הגדול הזה יכוחות חי "אֲשִימֶםו גָדוֹל לְּ
130? 
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 .ז"י ,א"כ בראשית 
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, תפעם מהםצוער לעוצמות אלוהיות שקשה שלא להלנו פותחת , הצצה מאוחרת בספר הכוזרי

 .הנוצרות באפיק חיים זה של ישמעאל
 

 הוא האלוהי –הנראה  
 

 .אז קרא הכוזרי לחכם מחכמי האסלם וישאלהו לתורתו ולמעשהו"
, בבריאת העולם, אנחנו מאמנים באחדות האלוהי ובקדמותו: אמר לו החכם המסלימי

מאת האלוה אולם מרחיקים אנו את ההגשמה . ובהתייחסות כל האנשים אל אדם ואל נח
, ספר זה דבר פלא הוא: אנו טוענים כי ספרנו הוא דבר האלוהיםמלבד זה ...לגמרי

כי אין אדם בעולם יכול לחבר כספר הזה אף לא פסוק אחד = המחייבנו לקבלו מצד עצמו 
נביאנו הוא חותם הנביאים והוא מבטל כל תורה שקדמה לו וקורא את כל . מפסוקיו

שם ישבע , שוב רוחו אל גופו בגן עדן -ובשכר המאמין . לםהאומות לקבל עליהן את האס
 -ועונש הכופר . לא יחסר דבר ממאכל ומשתה ותענוגות בשרים ומכל אשר יתאוה, נעימות

 .לא יתמו יסוריו לעולם, רדתו אל אש לא תכבה
מי שרוצים להדריכו לקראת האמונה בדבר האלוהים ולאמת לו כי האלוה : אמר לו הכוזרי

צריך להוכיח לו זאת בעובדות מפורסמות שאין והוא מרחיק זאת . ם בשר ודםמדבר ע
אשר לפלא אשר  ".וגם אז יקשה מאד לאמת לו כי האלוהי אמנם דבר עם בשר ודם, לדחותן

, אין לועז כמוני יודע להבחין בעצם היות הספר מופלא ומיוחד, הכתוב ערבית, בספרכם
 ". נו ובין ספר אחר בלשון הערבוכאשר יקראוהו לפני לא אדע להבדיל בי

אולם לא מהם אנו , רבים המופתים שהראו על ידי נביאנו: אמר לו החכם המוסלמי
 .('ז –' כוזרי מאמר ראשון סעיף ה) "מביאים ראיה על החובה לקבל תורתו

 
הגדרת האמונות האחרות המובאות בספר גם כי  לזכורעלינו , בהתייחסותנו לדברי ספר הכוזרי

כך שהגדרות אלו הינן ". ראשונים"מן ה ,עצמו (רבי יהודה הלוי)ל "ריהגדרות המגיעות מידי הינן ה
עולה הגדרת הכתוב בקוראן , בהתייחסותו לדת המוסלמית. הגדרות אבסולוטיות של תורה

אין אדם בעולם יכול לחבר כספר הזה אף לא פסוק אחד "ש" דבר פלא"כ, "דבר האלוהים"כ
ת מלך כוזר עולה כי פלאיות ספר זה כלל אינה נראית ואין הוא שונה אולם מתשוב". מפסוקיו

אין לועז כמוני יודע , הכתוב ערבית, אשר לפלא אשר בספרכם" –בתוכנו מכול ספר ערבי אחר 
וכאשר יקראוהו לפני לא אדע להבדיל בינו ובין ספר , להבחין בעצם היות הספר מופלא ומיוחד

 -מוגדרת נגיעת האלוהות במציאות לא דרך הפעולה הניסית  באופן עקרוני". אחר בלשון הערב
. אולם לא מהם אנו מביאים ראיה על החובה לקבל תורתו, רבים המופתים שהראו על ידי נביאנו

היא בעצם הגוף , משמעות הדבר היא כי התחברות אין סוף החיים עם המציאות באפיק המוסלמי
אופייה זה של  ."(ניסיות"המוגדרות )אות נבדלות בלא שתהיה להתחברות זו תוצ, האנושי הרגיל

הזהה לגמרי לתענוגות העולם " עולם הבא"ההתחברות האלוהית למציאות גם גוזרת מתוך כך 
לא יחסר דבר ממאכל , שם ישבע נעימות, שוב רוחו אל גופו בגן עדן -ובשכר המאמין " –הזה 

 ".ומשתה ותענוגות בשרים ומכל אשר יתאוה
דוחה את האפשרות כי אופן חיבור זה של אין סוף החיים שמן , ברי מלך כוזרל דרך ד"הריה

החיים מתוך ההפרש העצום שבין אין סופיותם של , השמים עם הארץ יוכל להתקיים על הארץ
 ,שכלית לקבלהחיבור שכזה שגם כך אינו ניתן . לבין גבוליותם של החיים על הארץ האלוהיים

 .ת נבדלתיכול לשרוד רק בהופעה תוצאתי
 

אבל אין הנפש נוטה להודות כי יש לאלוה התחברות עם בשר ודם כי אם : "אמר לו הכוזרי
מופת שהכול רואים כי כמוהו לא יוכל , אשר בו יהפוך עצם אחד לעצם אחר בראותה מופת

מופת אשר נעשה להמונים : ואף גם זאת . לעשות כי אם מי שברא את כל  הדברים מאין
או שבא אליהם בקבלת איש , בעין לא שספר להם מפי מי שראהו בחלוםרבים שראוהו עין 

כי בורא : רצוני לומר -רק אז תקבל הנפש ובקושי את הדבר הגדול  הזה ... מפי איש
יתחבר עם החומר העכור , העולם הזה והעולם הבא והמלאכים עושי השמים והמאורות

 .('כוזרי שם סעיף ח) "ובקשותיו וידבר עמו וימלא משאלותיו -האדם : רצוני לומר - הזה
 

גם על פי דרך הופעת אנו למדים כי , ל המושמת בפיו של החכם המוסלמי"בתשובתו של ריה
עם החומר , את החיבור הראשוני הנבדל של אין סוף החיים שמן השמים, החיים המוסלמית

ים סוף מעמד הר מאפייני החיבור הנבדל הזה מופיעים דרך מעשי קריאת . עושים ישראל, הגבולי
 .'סיני וכו
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, ה ועל בני ישראל"והלא ספרנו הקדוש מלא ספורים על משה ע": אמר החכם המוסלמי

כל אשר עשה האלוה בפרעה ואשר קרע את הים . סיפורים אשר אין להטיל ספק באמתתם
האין כל אלה ... והעביר בו בשלום את אשר רצה בהם וטיבע את אשר קצף עליהם

כוזרי )" ?פן יש בזה מעשה תחבולה או תעתוע דמיון, השאיר מקם לספק מפרסמים עד בלי
 .('שם סעיף ט

  
יכולת קישור  -ל להסיק כי כיוון שהתוצר המבוקש  "פונה מלך כוזר ולמעשה ריהאמנם מתוך כך 

עם הארץ אינו יכול לשרוד בלא הופעתה של , בין אין סוף החיים שמן השמים קבועה וגמורה
דרך החיבור וערוץ הקיום המרכזי שבין העולמות חייב לעבור דרך , נבדלת מציאות תוצאתית

 . מאפיין הקשר אותו מובילים ישראל
 

שהם שארית בני ישראל , כי אכן אין לי לשאל כי אם את היהודים, רואה אני: "אמר הכוזרי
 .('כוזרי שם סעיף י) "רואה אני כי הם הם ההוכחה לדבר כי אכן יש לאלוה תורה בארץ -

 
הקשר שבין  יצירתל מאמונת המוסלמים את ההגמוניה ב"שלילת ריהבת יסדווקא מתוך , אולם

כוחה של דרך החיבור המוסלמית כהמשך להופעת השכינה . הלמדים על עוצמת אנו ,העולמות
חלות אין סוף החיים שמן השמים בגוף ובחומר הגבוליים ביותר יכולת הוא ב, ישמעאלבבהגר ו

המאפיין התוצאתי ליכולת הזו הוא בהופעת חיים . (כפי שבארנו, מצבו המוחלט ביותרהגוף המצרי ב)
בה עצמה נמצאים תעצומות  ,המציאות הנראית לעין. נבדלים ביטוייםללא כל  לחלוטין הרגיל

אמנם מגמת חיים זו אינה יכולה להוות את נקודת המוצא ובסיס הקשר של . החיים האלוהיים
יכולת פוטנציאל ההרחבה של מגמת החיים , (מכוח ישראל)זו קיימת שכ אולם, האלוהי עם הארץ

 הוא עצום, האלוהית היוצאת לפועל דרך הדת המוסלמית דווקא בהיותה מופיעה ברגילות החיים
 . 131על תוואי החיים הרגיל תמושתת הבהיות

 
" גזרימ"בתוואי החיים ה ,הפוטנציאל העצום שבדרך חלות אין סוף החיים שמן השמים בארץ

ראות בישמעאל את האפיק הוא המביא את אברהם ל, הופעת חיים נבדלתכשלא , המוחלט
 .אל הארץ, המרכזי לחיבור הוויית החיים שמן השמים

 
 .כי תמיכתו של אברהם בה אינה מלאה, מזהה שרה, כבר בזמן הריונה של הגר, כפי שהזכרנו

 
תָּה וַתֵּקַל ההָרָתָ  ךִי וַתֵּרֶא וַתַּהַר הָגָר אֶל וַטָבֹא" בִרְּ עֵינֶיהָ  גְּ רָם אֶל שָרַי וַתֹּאמֶר .בְּ  חֲמָסִי אַבְּ

חָתִי נָתַתִּי אָנֹכִי עָלֶיךָ חֵיקֶךָ שִפְּ עֵינֶיהָ  וָאֵקַל הָרָתָה ךִי וַתֵּרֶא בְּ  אתה -וּבֵינֶיךָ בֵינִי יְקֹוָק יִשְנֹט בְּ
 .(י שם"ורש' ה –' ד, ז"ט בראשית)" ושותק בזיוני שומע

 
לאברהם כי משרה יוולד לו בן וכי ' ח  הימגמה זו מתעצמת עוד יותר בהמשך הכתובים כאשר מבט

 . ממנה יהיו גויים ומלכי עמים
 

רָהָם אֶל אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" ךָ שָרַי אַבְּ תְּּ רָא לֹא אִשְּ מָה אֶת תִקְּ מָה שָרָה ךִי שָרָי שְּ  אֹתָהּ וּבֵרַכְתִי .שְּ
 – ו"ט, ז"י בראשית) "יִהְיוּ מִםֶמָה עַםִים מַלְכֵי לְגויִֹם וְהָיְתָה וּבֵרַכְתִיהָ  בֵן לְךָ םֶמָהמִ  נָתַתִי וְגַם
  .(ז"ט

 
 .תמוהה ביותר, תגובת אברהם להבטחה זו

 
רָהָם וַטִןֹל" חָק ןָנָיו עַל אַבְּ לִבוֹ  וַטֹאמֶר וַטִצְּ בֶן בְּ אִם יִוָלֵד שָנָה מֵאָה הַכְּ עִים הֲבַת רָהשָ  וְּ  שָנָה תִּשְּ

רָהָם וַטֹאמֶר .תֵּלֵד  .(ח"י –ז "פסוקים י, שם)" לְפָנֶיךָ יִחְיֶה יִשְמָעֵאל לוּ הָאֱלֹהִים אֶל אַבְּ
 

לשים את כובד משקלו לנתב את המשכת חלות ' צריך ה, כנגד המגמה אותה מתווה אברהם
 .יצחק –השכינה בארץ בעיקרה דווקא דרך זרעה של שרה 

 
ךָ שָרָה אֲבָל אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" תְּּ ךָ יֹלֶדֶת אִשְּ קָרָאתָ  בֵן לְּ מוֹ  אֶת וְּ חָק שְּ רִיתִי אֶת וַהֲקִמֹתִי יִצְּ  אִתּוֹ  בְּ

רִית עוֹ  עוֹלָם לִבְּ זַרְּ  .(ט"י, ז"י בראשית) "אַחֲרָיו לְּ
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אל " ישמעאלית"גמא לעוצמה זו נוכל לתת בדרך החיבור הדו .לתוואי החיים המוסלמי ,ההשלכות במציאות 
אולם עוצמת השייכות (. 'בניית בתים וכו, עבודת אדמה)החיבור אל הארץ הוא בדרך חיים רגילה , בדרך זו. הארץ

אחד הביטויים לכך יהיה שאף המערכת המשפטית . אליה וכוחם בה יהיו יוצאים מגדר הנורמות והחוקים האנושיים
ואחיזתם בה , על פיה מתנהל העולם לא יעזו לגעת או להתעסק בזכויות ובנגישות המוסלמים לקרקע והחברתית

 . שבנסיבות דומות היו מטופלות על ידי החוק הקיים, תתקבל כמציאות גמורה אף שיעשו בדרכים של עושק וגזל
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 .אמנם גם מגמתו של אברהם אינה מושבת ריקם

 
מָעֵאל" יִשְּ תִּיךָ ולְּ מַעְּ תִּי ההִםֵ  שְּ רֵיתִי אֹתוֹ  בֵרַכְּ הִפְּ בֵיתִי אֹתוֹ  וְּ הִרְּ אֹד אֹתוֹ  וְּ אֹד בִמְּ נֵים מְּ  עָשָר שְּ

שִיאִם תַתִּיו יוֹלִיד נְּ גוֹי ונְּ  .('פסוק כ, שם)" גָדוֹל לְּ
 

 .כי את בריתו יקים עם יצחק', מוסיף ה, אולם אף לאחר קבלת בקשתו של אברהם
 

אֶת" רִיתִי וְּ חָ  אֶת אָקִים בְּ ךָ תֵּלֵד אֲשֶר קיִצְּ  .(א"פסוק כ, שם)" הָאַחֶרֶת בַשָנָה הַזֶה לַלוֹעֵד שָרָה לְּ
 
 .מגמה דומה אנו מוצאים אף בפרשת גירושה של הגר וישמעאל מבית אברהם 
 

רָהָם וַתֹּאמֶר" אַבְּ אֶת הַזֹאת הָאָמָה גָרֵש לְּ נָה וְּ חָק עִם נִיבְּ  עִם הַזֹאת הָאָמָה בֶן יִירַש לֹא ךִי בְּ  יִצְּ
 .('י, א"בראשית כ)

 
 .132רואה אברהם בעין רעה את מעשה גרושו מביתו, בתגובה

 
(א"פסוק י, שם)" בְנוֹ  אודֹֹת עַל אַבְרָהָם בְעֵינֵי מְאֹד הַדָבָר וַיֵרַע"

133.  
 

אולם נותנת כוח , מחזקת שוב את המשך הופעת השכינה דרך יצחק' תגובתו של ה, גם בפעם הזו
 .מגמתו של אברהםגם ל

 
רָהָם אֶל אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" עֵינֶיךָ יֵרַע אַל אַבְּ עַל הַםַעַר עַל בְּ  שָרָה אֵלֶיךָ תֹּאמַר אֲשֶר ךֹל אֲמָתֶךָ וְּ

מַע קֹלָה שְּ חָק ךִי בְּ יִצְּ ךָ יִסָרֵא בְּ  ,שם)" הוּא זַרְעֲךָ כִי אֲשִימֶמוּ לְגויֹ הָאָמָה בֶן אֶת וְגַם .זָרַע לְּ
 .(ג"י –ב "פסוקים י

 
ראייתו של . מובנת מגמתו של אברהם, על פי הבנתנו לעיל את אפיק החיים המייחד את ישמעאל

אברהם היא את הפוטנציאל העצום הגלום בהופעת שכינת אין סוף החיים שמן השמים בגוף 
 ךִי)"" עוני"וב ושיוגילויה הוא בק, הופעת חיים שאמנם נצרכת תמיכה. החיים המצרני המוחלט

יֵךְ אֶל 'ה שָמַע מאפשרים את הרחבת מעגל , אולם אי נבדלותו והופעתו בכלי החיים הרגילים, "(עָנְּ
ללא צורך בעבודה ומאמץ , החיים האלוהי לאין ערוך מהופעת החיים דרך הגוף הנבדל הישראלי

מגמה הזו את ה. "(והוא יהיה פרא אדם)"כפי שמחויבים ישראל בלימוד התורה וקיום מצוותיה 
כשישמעאל במותו , כפי שכבר הזכרנו מצליח אברהם בסופו של דבר בדרכו. מבקש אברהם לשמר

ובמותו נוקט הכתוב כלפיו בלשון גוויעה השמורה , 134של אברהם מוליך את יצחק לפניו
 .135לצדיקים

 
ים את אין סוף החיבאופן עצמאי להופיע לפרוץ מתוך ביתו של אברהם ויכולת הגר , כפי שפתחנו
מצליח להופיע  "הנראה בעין"בגוף המצרני עד כדי ש "(אלוהי הראייה" -הנקרא בגילויו זה )שמן השמים 

הופעת אין סוף החיים שמן  –הינה רושם ישיר מברית בין הבתרים , אין סוף של חייםדרכו 
לַןִיד עָשָן תַםור) השמים זָרִים בֵין")בחומר הנגזר  (אֵש וְּ   .("הָאֵכֶה הַגְּ

 
עד כדי , מביאה השכינה באברהם, "חי"ב אין סוף החיים שמן השמיםחלות  המשך תהליךאת 

וִיָה" –בראשו  ,יצירת ברית בבשר ממש   .136"ראש הגְּ
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אתו של ישמעאל לתרבות י במקום הממעיט מהתנגדות אברהם לגרוש ומבאר את תגובתו גם מצד יצי"עיין רש 
 .אנו למדים כי עיקר תגובתו של אברהם מתייחסת לעניין  הגירוש' אולם מתגובת ה. רעה ולא רק מצד גרושו

 .(א"י, א"כ בראשית י"רש" )לשלחו לו שאמרה על ופשוטו. רעה לתרבות שיצא ששמע - בנו אודות על"
133

ן שבעיניו של אברהם רע היה לא גירושיה של הגר באופ, י במקום מבאר בביאורו הראשון שלא כפשט"אמנם רש 
 לו שאמרה על ופשוטו. רעה לתרבות שיצא ששמע - בנו אודות על" –אלא מעשיו הרעים של ישמעאל , וישמעאל
 .(א"י, א"כ בראשית י"רש" )לשלחו

רו" 134 בְּ חָק אֹתוֹ  וַטִקְּ מָעֵאל יִצְּ יִשְּ  טובה שיבה והיא, לפניו יצחק את והוליך תשובה ישמעאל שעשה מכאן - בָנָיו וְּ
 (ט כה פרק בראשית" )באברהם שנאמר

אֵכֶה" 135 נֵי וְּ מָעֵאל חַטֵי שְּ אַת יִשְּ לֹשִים שָנָה מְּ שֶבַע שָנָה ושְּ וַע שָנִים וְּ  אלא גויעה נאמרה לא -עַלָיו אֶל וַטֵאָסֶף וַטָמָת וַטִגְּ
  .(ז"י ,ה"כ בראשית" )בצדיקים

136
 .מילההכינוי למקום ה 
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 מן הענן לבשר' קשתו של ה חזרת -ברית המילה 

 
 .אל אברהם מביא לנפילתו על פניו' גילויו של ה

 
רָם וַטִןֹל" דַבֵ  ןָנָיו עַל אַבְּ  .('ג, ז"בראשית י) ..."אֱלֹהִים אִתּוֹ  רוַיְּ

 
 י במקום מבאר "רש
  

 שנאמר וזהו, עליו נצבת הקודש ורוח לעמוד כח בו היה לא מל שלא שעד, השכינה ממורא"
 .(ה ויפול על פניו"ד) "עינים וגלוי נופל ('ד ,ד"כ במדבר) בבלעם

 
הראשונה בו מזכיר הכתוב כי  זו הפעם, 137אינו הגילוי הראשון לאברהם', למרות שגילוי של ה

אל אברהם ' מחייבת להבין כי בגילויו זה של ה, תגובה זו. אברהם נופל על פניו מפני מורא השכינה
 .בהמשך דבריו אל אברהם' על כך עומד ה. מתחדש משהו שלא היה לפני כן

 
לִיד יִלוֹל הִלוֹל" ךָ יְּ נַת בֵיתְּ ןֶךָ ומִקְּ רִית בְשַרְכֶםבִ  בְרִיתִי וְהָיְתָה ךַסְּ  .(ג"פסוק י, שם)" עוֹלָם לִבְּ

 
 . עם היקום עוברת מעתה להיות בבשרו ממש של האדם' ברית ה

 
מגיעה עד כדי רמת , ם הארץ עד כדי חלותו בבשרואין סוף החיים שמן השמים עִ  העצמת איחוד

 .'כך מציין הכתוב בסיומת דבריו של ה. איחוד של אישות
 

כַל" דַבֵר וַיְּ  .(ב"פסוק כ, שם)" אַבְרָהָם מֵעַל אֱלֹהִים וַיַעַל וֹ אִתּ לְּ
 

י באופן מדהים כי החיבור הזה של השכינה עם אברהם הוא חיבור "לומד רש, זו" עליה"מלשון 
 .של אישות

 
 ".מקום של מרכבתו שהצדיקים ולמדנו, שכינה כלפי הוא נקיה לשון - אברהם מעל"

 
" מילה"על כך נוכל ללמוד מהגדרת מהות ה? המילה בשרבמה משמעות ירידת השכינה להופיע 

 . באדם
 

 .כך בברכת יעקב ליוסף. של האדם "וקשת"את אבר המילה מגדיר הכתוב כ
 

אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ ורבותינו דרשו ותשב באיתן קשתו על כבישת יצרו באשת ...  -... קַשְּ
ה ויפוזו דרועי "י שם ד"ד ורש"כ, ט"בראשית מ) "וקוראו קשת על שם שהזרע יורה כחץ, אדוניו

 .(ידיו

 
הוא  כוח ירייה זה של האדם. הזרע היורה כחץמגיעה מכוח , "קשת"כ אבר אונו של האדםהגדרת 
 .זהכוח פעולתו וגבורתו אף הם בשם כל הגדרת הבסיס ל

 
 כך בירמיהו

 
בָאוֹת 'ה אָמַר ךֹה" נִי צְּ  .(ה"ל, ט"מ ירמיהו)" בוּרָתָםגְּ  רֵאשִית עֵילָם קֶשֶת אֶת שֹבֵר הִנְּ

 
 .וכך בסנהדרין
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קֹוָק וַטֹאמֶר": לך לך –לאברם ' כך הוא בתחילה בציווי ה  רָם אֶל יְּ ךָ לֶךְ אַבְּ ךָ לְּ צְּ ךָ מֵאַרְּ תְּּ  אֶל אָבִיךָ ומִבֵית ומִלוֹלַדְּ
אֶיָ  אֲשֶר הָאָרֶץ ךָ . אַרְּ אֶעֶשְּ גוֹי וְּ ךָ גָדוֹל לְּ לָה וַאֲבָרֶכְּ מֶךָ וַאֲגַדְּ יֵה שְּ רָכָה וֶהְּ כך הוא בהבטחת . ('ב –' א, ב"י בראשית) ..."בְּ

רָם וַטַעֲבֹר : "הארץ הראשונה של אברם קוֹם עַד בָאָרֶץ אַבְּ כֶם מְּ נַעֲנִי מוֹרֶה אֵלוֹן עַד שְּ הַךְּ רָם אֶל 'ה וַטֵרָא .בָאָרֶץ אָז וְּ  אַבְּ
עֲךָ וַטֹאמֶר זַרְּ בֵחַ  שָם וַטִבֶן הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת אֶתֵּן לְּ אֶ ' הלַ  מִזְּ כך הוא לאחר היפרדות . ('ז – 'ו, ב"י בראשית) "אֵלָיו ההַםִרְּ

רָם אֶל אָמַר 'הוַ ": לוט מעימו אֵה עֵינֶיךָ נָא שָא מֵעִלוֹ  לוֹט הִןָרֶד אַחֲרֵי אַבְּ בָה צָפֹנָה שָם אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם מִן ורְּ  וָנֶגְּ
מָה ךָ הרֹאֶ  אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ ךָל אֶת ךִי .וָיָלָה וָקֵדְּ נֶםָה לְּ עֲךָ אֶתְּּ זַרְּ וכך הוא לאחר   .(ו"ט – ד"י, ג"י בראשית)"עוֹלָם עַד ולְּ

בָרִים אַחַר": מלחמת חמשת המלכים בפרשת ברית בין הבתרים בַר הָיָה הָאֵכֶה הַדְּ רָם אֶל 'ה דְּ  אַל לֵאמֹר בַלַחֲזֶה אַבְּ
רָם תִּירָא ךָ לָךְ מָגֵן אָנֹכִי אַבְּ כָרְּ בֵה שְּ אֹד הַרְּ הִםֵה...מְּ בַר וְּ ךָ לֹא לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ  הוא מִלֵעֶיךָ יֵצֵא אֲשֶר אִם ךִי זֶה יִירָשְּ
 .אף שאינו נימול, לא נופל אברהם על פניו, בכל הגילויים האלו. ('ד -'א, ו"בראשית ט" )יִירָשֶך

 



 83 

סנהדרין )" מתהלכת ומתמעטת -ננערת  גבורת ידו... -..." קשתו ננערת -כל המסתכל בערוה "
 .(י שם"א ורש"ע, ב"צ

 
הָיָה" –לשון הברית  ' ת בין האותנו לברית הנוצר המחזיר, (א"פסוק י) ובֵינֵיכֶם בֵינִי בְרִית לְאותֹ וְּ

 .שם נוקט  הכתוב בלשון דומה בברית הקשת בענן, לאחר המבול והיקום
 

תִּי אֶת"   .(ג"י', ט בראשית)" הָאָרֶץ ובֵין בֵינִי בְרִית לְאותֹ וְהָיְתָה בֶעָנָן נָתַתִּי קַשְּ
 

נתינת . ל על היקוםהינה אונו החַ ' ל בתחילת חיבורנו כבר למדנו כי קשתו של ה"בביאור הברית הנ
שימת אות . להופיע מן השמיםכוח קיומו של היקום מתוך הארץ  היא העברת, בענן' קשתו של ה

ה מן "אונו של הקבעושה עם כן מהלך חוזר הופכי של העברת , של האדם" קשתו"הברית עתה ב
 . במקור אונו הבשרי –הענן לשכון בקשתו של האדם 

 (ואד יעלה מן הארץ)מן הארץ  הופעת אין סוף החיים .השכינה מעגל שנפרץ במבול" סוגרת", בכך
מרידה זו . עד כדי מרידתו במקור החיים שמחוצה לו, מביא להאדרת האדם להיות מתדמה לאלוה

של בני האלוהים חייבה את גניזת עוצמת החיים המופיעים מן הארץ ושינוי נקודת מוצא החיים 
, מן השמיםאל אברהם ' מהלך זה מתעצם ומגיע לשיאו בהתגלות ה. להופיע מן השמים

אולם מעתה בכיוון והובלת , (ארץ כנען)כשהמטרה היא לחזור מחדש אל מקור החיים שמן הארץ 
' כשקשתו של ה, עתה מגיע אין סוף החיים שמן השמים להופיע שוב במלאו דרך האדם. השמים

 ,שוב יופיע כוח הפריון והפעולה האלוהיים דרך פריונו ופעולתו של האדם. היא בקשתו של האדם
אלא שעתה הופעתם מן השמים אמורה לשמר את נקודת המוצא החוץ עצמית של כוח החיים 

 .שבאדם וממילא למתן את מרידתו
היא המביאה לנפילתו של אברהם , התקרבות זו של אין סוף החיים להופיע בבשרו ממש של האדם

בדיבור האלוהי לעמוד  אברהםיכול היה , כל עוד מרחק השכינה מבשר האדם היה גדול. על פניו
ומביאה , התקרבות השכינה לחול בבשר מעצימה את ההפרש שבין החיים. שלא חל עוד בבשרו

  .המונעת את קריסתוחיים בלא סוף " גמישות"היוצר בו הוא , מעשה הברית בבשר. לנפילתו
 

 דרךשמן השמים להופיע את הוויית כוחה האין סופי , סוגרת השכינה מעגל בינה ובין האדםהאם 
כל מגמת ! לא –היא ' תשובתו הברורה של ה? מטרה בפני עצמהמציאות וככהאדם בשר הוויית 

לאברהם באותו מעמד של ברית ' כך אומר ה. היא להופיע את החיים מן הארץ, העצמת האדם
 . הבשר

 
נָתַתִּי" ךָ וְּ עֲךָ לְּ זַרְּ גֺרֶיךָ אֶרֶץ אֵת אַחֲרֶיךָ ולְּ נַעַן אֶרֶץ ךָל אֵת מְּ הָיִיתִי עוֹלָם זַתלַאֲחֺ  ךְּ  לָהֶם וְּ

 .('פסוק ח, שם) "לֵאלֹהִים
 

הָיִיתִי"' מקביעת ה נָתַתִּי"רק לאחר הבטחתו " לֵאלֹהִים לָהֶם וְּ ךָ וְּ עֲךָ לְּ זַרְּ  אֶרֶץ ךָל אֵת...אַחֲרֶיךָ ולְּ
נַעַן הָיִיתִי"מצאות בארץ ישראל היא תנאי ליי כי הה"לומד רש, "עוֹלָם לַאֲחֺזַת ךְּ  ".לֵאלֹהִים םלָהֶ  וְּ

 
 לו שאין כמי דומה לארץ בחוצה הדר אבל, לאלהים להם אהיה ושם - עולם לאחוזת"

 .(ה לאחוזת עולם"י ד"רש)" אלוה
 

כל העצמת האדם . להיות מושגת בפני עצמה ואסור להמטרה בפני עצמה באדם אינה ' שכינת ה
להופיע את אין  ועוצמה כולתלו את ימטרתה היא לתת , להופיע בבשר אין סוף חיים מכוח השמים

מתוך , אסורה, בעצמו עם כוחו שמן השמים האדם התרכזות. משם מקורו, סוף החיים שמן הארץ
ובכך את המטרה הסופית , 138מן האדמה –מונעת את השלמתו ממקור החיים השלם שלו שהיא 
 . "אב המון גויים"להיות 

 

 גּויִֹם הֲמוןֹ אַבמאב רם ל -אברהם 
 

היא המעבירה את אברהם משמו , לחול בבשר אברהם שמן השמים אין סוף החייםירידה זו של 
  .של החיים" גויי"לחבר את אין סוף החיים שבו לממד ה, "אברהם"שמו ל" אברם"כ
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ביע באופן המלא ביותר את יוסף המ, כפי שנראה בהמשך – לא לקבור את יעקב במצריםשהתמודדות יוסף  
ארץ יצטרך להתמודד שלא לסגור את מעגל החיים האין סופיים דרך , שלמות הופעת אין סוף החיים בגוף האדם

.  אלא משביעו על כך, לשם כך לא מסתפק יעקב בהבטחתו של יוסף. ולהחזיר את יעקב אל ארץ ישראל, מצרים
בו" רְּ מֵי וַטִקְּ רָאֵל יְּ רָאוַטִ  לָמות יִשְּ נוֹ  קְּ יוֹסֵף לִבְּ עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר לְּ ךָ נָא שִים בְּ רֵכִי תַּחַת יָדְּ עָשִיתָ  יְּ  עִלָדִי וְּ

רֵנִי נָא אַל וֶאֱמֶת חֶסֶד בְּ רָיִם תִקְּ מִצְּ תִּי. בְּ שָכַבְּ שָאתַנִי אֲבֹתַי עִם וְּ רַיִם ונְּ תַּנִי מִלִצְּ בַרְּ בֺרָתָם וקְּ  אֶעֱשֶה אָנֹכִי אמַרוַטֹ  בִקְּ
בָרֶךָ עָה וַטֹאמֶר .כִדְּ תַּחו לוֹ  וַטִשָבַע לִי הִשָבְּ רָאֵל וַטִשְּ  (.לא –ט "כ, ז"מ בראשית) הַלִחָה רֹאש עַל יִשְּ
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לֹא" ךָ אֶת עוֹד יִסָרֵא וְּ רָם שִמְּ הָיָה אַבְּ ךָ וְּ רָהָם שִמְּ תַתִּיךָ גּויִֹם הֲמוןֹ אַב ךִי אַבְּ רֵתִי .נְּ הִפְּ ךָאֹ  וְּ  תְּ

אֹד אֹד בִמְּ לָכִים לְגויִֹם וּנְתַתִיךָ מְּ ךָ ומְּ  .('ו –' ה, ז"בראשית י)" יֵצֵאו מִלְּ
 

 ".שרה"שם ל" שרי"את שרה מעביר מהלך זה משם 
 

רָהָם אֶל אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" ךָ שָרַי אַבְּ תְּּ רָא לֹא אִשְּ מָה אֶת תִקְּ מָה שָרָה ךִי שָרָי שְּ תִּי .שְּ  תָהאֹ  ובֵרַכְּ
גַם ךָ מִלֶםָה נָתַתִּי וְּ תִּיהָ  בֵן לְּ כֵי לְגויִֹם וְהָיְתָה ובֵרַכְּ יו מִלֶםָה עַלִים מַלְּ  .(ז"ט –ו "פסוקים ט, שם)" יִהְּ

 
 .רם –אב , הואמשפחתו כך גם שם . ארץ רם –מוצאו של אברהם מארם 

 
  . איובמביא הכתוב בכך 
 

אֵ  בֶן אֱלִיהוא אַף וַטִחַר" אִטוֹב רָם מִםִשְנַחַת הַבוזִי לבַרַכְּ  .('ב, ב"ל איוב) ..." בְּ
 

 .כי הכוונה למשפחת אברהם, ומתרגם על כך תרגום יהונתן
 

 ...".באיוב תקיף רוגזיה מן גניסת אברהםותקף רוגזא דאליהו בר ברכאל בוזאה "
 

 .שעיהועל כך נוכל ללמוד מן הכתוב בי ?לאברהם" רם –אב "מה משמעות כינוי זה כ
 

נִשָא רָם אָמַר כֹה ךִי" קָדוֹש עַד שֹכֵן וְּ מוֹ  וְּ קָדוֹש מָרוֹם שְּ ךוֹן וְּ  .(ו"ט, ז"נ ישעיהו) "אֶשְּ
 

 מָרוֹם" –בשמים למציאות הנישאת מתייחס " רם"מן המקור בישעיהו אנו למדים כי הכינוי 
קָדוֹש ךוֹן וְּ  ."אֶשְּ

 
כי האלוהים שלקחו מבין אביו , לבנו יצחק אישה כך מעיד אברהם לאליעזר בבקשו ממנו לחפש

 ."הַשָמַיִם אֱלֹהֵי" היה
 

רָהָם אֵלָיו וַטֹאמֶר" ךָ הִשָמֶר אַבְּ נִי אֶת תָּשִיב ןֶן לְּ קָחַנִי אֲשֶר הַשָמַיִם אֱלֹהֵי יְקֹוָק .שָלָה בְּ  לְּ
תִּי ומֵאֶרֶץ אָבִי מִבֵית בַע רוַאֲשֶ  לִי דִבֶר וַאֲשֶר מוֹלַדְּ עֲךָ לֵאמֹר לִי נִשְּ זַרְּ  הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת אֶתֵּן לְּ
לַח הוא אָכוֹ  יִשְּ פָנֶיךָ מַלְּ תָּ  לְּ לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ  .('ז –' ו, ד"כ בראשית)" מִשָם לִבְּ

 
 .אינו מקרי" אלוהי השמים"כ' י במקום מבאר כי כינויו של אברהם את ה"רש
 

 ('ג פסוק) אמר ולמעלה, הארץ ואלהי אמר ולא - אבי מבית לקחני אשר השמים אלהי' ה"
, הארץ ואלהי השמים אלהי הוא עכשיו לו אמר. הארץ ואלהי השמים אלהי' בה ואשביעך
 שלא, הארץ אלהי ולא השמים אלהי היה אבי מבית כשלקחני אבל, הבריות בפי שהרגלתיו

 ".בארץ רגיל היה לא ושמו, בו מכירים עולם באי היו
 

לריבוי , הוא אם כן המעבר מגובה ונבדלות השמים, לאב המון גויים" רם –ב א"המעבר מ
בשני . לממש את חיבורו אל ארץ כנען, מתוך יכולתו של אברהם מעתה, 139וההרחבה בארץ

המופיע מאברהם  מתרחב מעגל החיים ,הן זה הנעשה באברהם והן זה הנעשה בשרה השינויים
רמת החיים הגויית היא זו המופיעה את , לעולם בראשיתביחס כפי שבארנו ". גויים"ושרה לרמת 

י בפתיחת "כך כינה רש. מן האדמהחייו שהחיים מן האדמה ושבה חומר האדם תואם למקור 
וכך ביאר את קדימות סדר בראשית לפני המצווה " נחלת גויים"בראשית את ארץ כנען כ

' של ה" כוח מעשיו"ת מתוך הצורך להקנות לישראל א, הראשונה שהצטוו ישראל במצרים
ומתוך כך נגיעת החיים האין , הוא התנאי ליכולת קניין ארץ כנען, קניין זהכי , בארנו. שבבראשית

רק עתה בחלות אין סוף החיים שמן השמים בגוף . סופיים בכלל העולם ולא רק לישראל לבדם
 . של אברהם ושרה מגמה זו בשמם מתממשת, אברהם והופעת הברית במילה
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 אמרה כאן זה שם נתייחד למה - צבאות' ה" –והריבוי על הארץ , כך מצינו בחנה המבדילה בין הייחדאות בשמים 
 ורבים פרים' והתחתוני מתים ולא רבים ולא פרים לא העליונים בעולמך בראת צבאות שני עולם של ונורב לפניו
 פסוק א פרק א שמואל י"רש" )אמות לא העליונים מן אני ואם ומתה ורבה פרה אהיה התחתונים מן אני אם ומתים

 (.יא
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המשנה בצורה הופכית , הזו לשמו של אברהם" הא"הדולה וכה קריטית חשיבות תוספת כה ג
, מי שטועה וקורה לאברהם אברםל מורים לנו כי "חזעד כי , אין סוף החייםלחלוטין את מגמת 

 .לאואו אף על , עשהעובר על 
 

 כלל אב נעשה ולבסוף, לארם אב נעשה בתחלה, ('א' א הימים דברי) אברהם הוא אברם"
 שמך והיה: שנאמר, בעשה עובר - אברם לאברהם הקורא כל: קפרא בר תני...כולו העולם
 שמך[ את] עוד יקרא ולא: שנאמר, בלאו עובר: אומר אליעזר רבי. (ז"י בראשית) אברהם
 .(א"ע ,ג"י ברכות)" ...(ז"י בראשית) אברם

 
מביאים את , נה בבשרבמקביל לגזירת ברית השכי" אב המון גויים"ם להשינוי שמו של אבר

 ".אנשים"להופיעה כ –פעול שלב נוסף בחלות השכינה בארץ לאברהם 
 

 "אנשים"שכינה כלהופיע 

 
 .בתחילתומספק לנו הכתוב , את הפתח לחשיפת התהליך העמוק שבפרשיית אירוח האנשים

 
 :אל אברהם' בתחילה מתאר לנו הכתוב את גילוי ה

 
אֵלֹנֵי 'ה אֵלָיו וַטֵרָא" רֵאמַ  בְּ הוא מְּ חֹם הָאֹהֶל ןֶתַח יֹשֵב וְּ  .('א, ח"י בראשית)" הַטוֹם ךְּ

 
אך בפועל ראייתו של אברהם מזהה שלשה , לאברהם" דיבור"מצפים היינו שמגילוי זה יופיע 

 .אנשים
 

א עֵינָיו וַטִשָא" הִםֵה וַטַרְּ לֹשָה וְּ  .('ב, ח"י בראשית)..." עָלָיו נִנָבִים אֲנָשִים שְּ
 

שוב כלפי " חוזרת"התייחסותו , אולם במקום שהתייחסותו של אברהם תהיה לאנשים אלו
 .ה"הקב

 
עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם אֲדֹנָי וַטֹאמַר" דֶךָ מֵעַל תַעֲבֹר נָא אַל בְּ  .('ג, ח"י בראשית)" עַבְּ

 
 .מופנים שוב כלפי האנשים, המשך דבריו של אברהם

 
עַט נָא יסַֺח" רַחֲצו םמַיִ  מְּ לֵיכֶם וְּ הִשָעֲנו רַגְּ חָה .הָעֵץ תַּחַת וְּ אֶקְּ סַעֲדו לֶחֶם פַת וְּ כֶם וְּ  אַחַר לִבְּ

  .('ה –' ד, ח"בראשית י)" תַּעֲבֹרו
 

שמשום מה , 140כל המהלך כולו מתייחס כלפי אותה הופעה, שעל פי פשט הכתובים, ברור הוא
 .כאנשיםובהמשכה , ה"משנה את פניה ומתגלית בתחילתה כהקב

 
לאברהם אינו מקרי ונובע כולו ' התבוננות במהלך הפסוקים מראה ששינוי אופן התגלות ה

 :מפעולתו של אברהם
 

הוא...'ה אֵלָיו וַטֵרָא" חֹם הָאֹהֶל ןֶתַח יֹשֵב וְּ א עֵינָיו וַטִשָא. הַטוֹם ךְּ הִםֵה וַטַרְּ לֹשָה וְּ ..." אֲנָשִים שְּ
 .('ב –' א, ח"בראשית י)

 
אליו ' בין הופעתו של ה, "יושב פתח האהל כחם היום"הזכרת הכתוב את עובדת היות אברהם 

יש , מבארת שלישיבתו בפתח האוהל כחום היום, "שלשה אנשים"לבין ראייתו של אברהם , בשמו
מחויב מעשה זה , אינה נורמאלית, כיוון שישיבה בפתח האוהל כחום היום. בשינוי הזה "יד"

היא " חוץ האוהל. "כלפי חוץ, המרחיק אותו מפנים האוהל, מכוון של אברהם להתפרש כמעשה
באברהם המפנה עצמו מפנים האוהל " נתקלת"ה, לאברהם' התגלותו של ה. הדרך המובילה אליו

 .141להופיע כשלשה אנשים' היא אם כן המשנה את פני ה, כלפי הדרך שמחוץ לאוהל

                                                 
ה מצד שני "וכלפי הקב, ם מצד אחדכלפי האנשי, י המבארים את שינוי הלשונות כהתייחסות שונה"דברי רש 140
אינם יכולים להוות את , (['ג, י בראשית יח"רש" )ה להמתין לו עד שירוץ ויכניס את האורחים"והיה אומר להקב]"

ביכולתו לעצב את אופן , אלא יבוארו כבחינה מצומצמת יותר של תוקף מעשה אברהם, הפשט הבסיסי של הכתוב
 .שךה אליו כפי שנבאר בהמ"גילוי הקב

היוצרת שינוי בגילוי , מגמת ציפייה אקטיבית, "פתח האוהל כחום היום"שאכן מייחס לישיבת אברהם , י"עיין רש 141
ולפי שראהו מצטער שלא היו אורחים , ה חמה מנרתיקה שלא להטריחו באורחים"הוציא הקב -כחם היום : "אליו' ה
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 .י במקום"ו מציין רשאת הפאן האקטיבי שבישיבת אברהם פתח אוהל
 

אֵלֹנֵי 'ה אֵלָיו וַטֵרָא" רֵא בְּ הוא מַמְּ חֹם הָאֹהֶל ןֶתַח יֹשֵב וְּ  חמה ה"הקב הוציא - הַטוֹם ךְּ
 הביא, באים אורחים היו שלא מצטער שראהו ולפי, באורחים להטריחו שלא מנרתיקה
 .(היום כחום ה"ד' א, ח"י בראשית)" אנשים בדמות עליו המלאכים

 
 .אה זו היא המביאה להתגלות האנשים אליויצי

מלמדת כי יציאה זו , (מכוח סדר הפסוקים כאמור), כיישות אחת" אנשים"תפיסתנו את השכינה וה
 .כגילוי של שלשה אנשים, פכת את הופעת יחידו של עולם לאברהםוהיא הה

 
בדרך פעולתו המופיעה  מחזק את המגמה האקטיבית , "וישא עיניו וירא"שימוש הכתוב בלשון 

 .ה"של אברהם במפגש הזה שלו עם הקב
 

 מאמץ אברהם לעיצוב השכינה - עֵינָיו וַיִשָא

 
וירא אליו " -אליו ' לאחר שכבר התגלה ה, "וישא עיניו וירא" -הזכרת נשיאת עיניו של אברהם 

' ת הפוגשת מראה השונה מזה המופיע לו מכוח התראוזו " נשיאת עיניים"כי מחייב לבאר , "'ה
 . אליו

 
למימוש שאיפות  התבוננות בפרשת לוט ואשת פוטיפר מלמדת כי לשון זו מציינת רצון חזק

 .מסוימות ומוגדרות
 

 :בלוט
 

א עֵינָיו אֶת לוֹט וַטִשָא" דֵן ךִךַר ךָל אֶת וַטַרְּ קֶה כֺכָה ךִי הַטַרְּ חַר...מַשְּ  ךִךַר ךָל אֵת לוֹט לוֹ  וַטִבְּ
דֵן דו מִסֶדֶם לוֹט וַטִמַע הַטַרְּ  .(א"י –' י, ג"בראשית י)" אָחִי מֵעַל אִיש וַטִןָרְּ

 
 :ובאשת פוטיפר

 
הִי" בָרִים אַחַר וַיְּ בָה וַתֹּאמֶר יוֹסֵף אֶל עֵינֶיהָ  אֶת אֲדֹנָיו אֵשֶת וַתִּשָא הָאֵכֶה הַדְּ " עִלִי שִכְּ
 .('ז, ט"בראשית ל)

 
, וחיבורה לישיבתו בפתח האוהל כחום היום, העיניים של אברהם השלכת לשון זו ביחס לנשיאת

שלשה "אליו כ' הם המעצבים את גילוי ה, ו את עיניומביאה למסקנה שישיבתו זו ונשיאת
 ". אנשים

 
בלשון המתייחסת שוב , המשכת הכתוב את תגובת אברהם כלפי שלשת האנשים המתגלים אליו

ושוב חזרה כלפי ,  ..."א מצאתי חן בעיניך אל תעבראדני אם נ" -  ה"בלשון יחיד כלפי הקב
מלמדת שעיצוב זה של אברהם את הגילוי , "יקח נא מעט מים ורחצו רגליכם" –" אנשים"ה

  .ה"מצד הקברצון אחר מזה המתגלה לו  הוא עומד כנגדו, האלוהי אינו פשוט
 

עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם אֲדֹנָי וַטֹאמַר " דֶךָ מֵעַל עֲבֹרתַ  נָא אַל בְּ עַט נָא יֺסַח .עַבְּ רַחֲצו מַיִם מְּ  וְּ
לֵיכֶם  .('ד –' ח ג"בראשית י)..." רַגְּ

 
' ה להתגלות אליו בשם ה"מבקש הקב, "אנשים"השכינה כעם " להיפגש"בעוד אברהם מבקש 

כך עולה בברור מלשון הכתובים . 'התנגדות אברהם לרצון ה, ברור שאין משמעות הדבר . המפורש
המפורש ' בין הוויית שם ה" דילוג"האף כש ,תייחסים למהלכו של אברהם באופן חיוביהמ

ל על "כך גם עולה מתוך כל דברי חז. בפרשה נסתר כמעט לחלוטין" אנשים"שבפרשה והוויית ה
את רצונו של . 142המפרטים את שכרו של עם ישראל בעתיד בעקבות מהלכו זה של אברם, הפרשה

                                                                                                                                            
וממד הגילוי ' ה -ב המבטא את ממד הגילוי כ אולם בניגוד לכתו". הביא המלאכים עליו בדמות אנשים, באם
 -י יוצר הפרדה ביניהם דרך קיומם של שתי ההוויות במקביל "הרי רש, כמציאות שהיא כמעט אחת" אנשים"כ

 ".הביא המלאכים עליו בדמות אנשים...ולפי שראהו מצטער"...
142
  נא יוקח( ד) ה"ד מח פרשה רבה בראשית 
 ישראל ישיר אז ד"הה לבניך פורעה שאני חייך מים מעט נא יוקח אמרת אתה ה"הקב לו אמר מים מעט נא יוקח( ד

 יחזקאל) במים וארחצך לבניך פורעה שאני חייך ורחצו אמרת אתה (...יז כא במדבר)' וגו באר עלי הזאת השירה את
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 תומכוח הובלאלא שרצון זה אינו יכול להתגלות אלא ', אף הוא לרצון האברהם יש אם כן לייחס 
 . 143העצמית הרצונית של אברהם

קרובה הרבה יותר להוויית האדם מאשר , "אנשים"כי גילוי שכינת האין סוף בתצורת , ברור
שיכולת האדם להתדמות , כך גם ברור. המפורש' שם ה –מדרך גילויה כהוויית יחידו של עולם 

 . 144היא גדולה לעין שיעור בדרך התגלות זו אף, רא ולקנות את עוצמתו בפעולתו על פני האדמהלבו
 

ביציאתו אל פתח ". אנשים"אליו כ' אולם אברהם אינו מסתפק אך ורק בעיצוב גילוי שכינת ה
 ". עוברי דרכים"אוהלו הוא מעצבו כ

 

 הרגליםדרך בשכינה ניווט ה - רַגְלֵיכֶם וְרַחֲצוּ
 

קשתו הראשונה של ב, "אנשים"צליח אברהם להופיע את השכינה העומדת מולו כלאחר שה
 .אברהם מן האורחים היא

 
עַט נָא יסַֺח" רַחֲצו מַיִם מְּ לֵיכֶם וְּ חָה...רַגְּ אֶקְּ סַעֲדו לֶחֶם פַת וְּ כֶם וְּ  .('ה –' ד, ח"בראשית י)..." לִבְּ

 
איזו חשיבות יש לכך אם אכן , יםמדוע יזכיר הכתוב את רחיצת הרגלי. בקשה זו מצריכה עיון

שאם עצם מפגש אברהם עם האנשים הוא מפגשו , ברור? הייתה זו רחיצה בעלמא מפני אבק הדרך
עַט נָא יֺסַח" –כך יש להתייחס גם לבקשתו מן השכינה המופיעה לו כאנשים , עם השכינה  מַיִם מְּ

רַחֲצו לֵיכֶם וְּ  ."רַגְּ
 

את ' ך פירוט בכל מעשה ומעשה את השפעתו על הנהגת הל למעשיו של אברהם תו"התייחסות חז
אינה מאפשרת אף היא התייחסות לבקשתו של אברהם כתיאור אירוח , ישראל בהמשך דרכם

 .סתמי
 

 ברוך הקדוש עשה - בעצמו השרת למלאכי אברהם שעשה מה כל: רב אמר יהודה רב אמר"
 ידי על לבניו הוא ברוך הקדוש עשה - שליח ידי על אברהם שעשה מה וכל, בעצמו לבניו הוא
 ויקח (ח"י בראשית). 'ה מאת נסע ורוח (א"י במדבר) – אברהם רץ הבקר ואל (ח"י ראשיתב). שליח
 עליהם עמד והוא (ח"י בראשית). השמים מן לחם לכם ממטיר הנני (ז"ט שמות) – וחלב חמאה
 עמם הלך ואברהם (ח"י בראשית). 'וגו הצור על שם לפניך עמד הנני (ז"י שמות) – העץ תחת

 (ז"י שמות) – מים מעט נא יקח (ח"י בראשית). יומם לפניהם הלך' וה (ג"י שמות) – לשלחם
 חמא רבי דאמר - חנינא ברבי חמא דרבי ופליגא. העם ושתה מים ממנו ויצאו בצור והכית
 זכו - וחלב חמאה בשכר, לשלשה זכו שלשה בשכר: ישמעאל רבי דבי תנא וכן, חנינא ברבי
 של לבארה זכו - מים מעט נא יקח בשכר, הענן לעמוד זכו - עליהם עמד והוא בשכר, למן

  .(ב"ע, ו"בבא מציעא פ" )מרים
 

מעשיו של אברהם עד כדי נגיעת כל מעשה ומעשה לא רק לזמן ומשליך את המדרש אף מקצין 
 .עתיד לבואהיותם במלכותם בארץ ישראל והן לאף על הן , יציאתם של ישראל ממצרים למדבר

 
 לבניך פורעה שאני חייך מים מעט נא יוקח אמרת אתה ה"הקב לו אמר מים מעט נא יוקח"

 בארץ, במדבר הרי, (ז"י ,א"כ במדבר)' וגו באר עלי הזאת השירה את ישראל ישיר אז ד"הה
, ('ח ,ד"י זכריה) חיים מים יצאו ההוא ביום והיה מנין לעתיד, ('ז ',ח דברים) מים נחלי ארץ מנין
, במדבר הרי, ('ט ,ז"ט יחזקאל) במים וארחצך לבניך פורעה שאני חייך ורחצו אמרת אתה
, ('ד ',ד ישעיהו, שם)' וגו צאת את י"י רחץ אם מנין לעתיד, (ז"ט ',א ישעיה) הזכו רחצו מנין בארץ
 הרי, (ט"ל ,ה"ק תהלים) למסך ענן פרש לבניך פורעה שאני חייך העץ תחת והשענו אמרת אתה

 ישעיה)' וגו לצל תהיה וסוכה מנין לעתיד, (ב"מ ,ג"כ ויקרא) תשבו בסוכות מנין בארץ, מדברב

                                                                                                                                            
 אחר רצתה האת (...לט קה תהלים) למסך ענן פרש לבניך פורעה שאני חייך העץ תחת והשענו אמרת אתה(...ט טז

, (כא יג שמות) לפניהם הולך י"וי, עליהם עומד והוא תחת(...לא יא במדבר) שלוים ויגז לבניך פורעה שאני חייך הבקר
 (. יג ב מיכה)' וגו לפניהם הפורץ עלה מנין לעתיד, (א פב תהלים) אל בעדת ניצב אלהים מנין בארץ, במדבר הרי
 ץאינו יכול להופיע אלא דרך פעולתו העצמית של משה בלא שיתייע, הי מש"בעם ישראל ע" ערב רב"כפי שערוב ה 143

 (.  'ז, שמות לב" )אשר העלית מארץ  מצרים עמךרד כי שחת " -עד כדי ייחוס תוספת זו למשה , ה"עם הקב
144

כי אין כוחו עומד לו מול ' להתריס כלפי ה, בשליחותו אל בלק' ינצל בלעם בעמידתו מול ה, את הקירבה הזו 
 .אך וממילא אין כוחו וכוח המלאך יכולים לעמוד מולוהמל
עָם וַטֹאמֶר" אַךְ אֶל בִלְּ תִּי לֹא ךִי חָטָאתִי 'ה מַלְּ רָאתִי נִנָב אַתָּה ךִי יָדַעְּ עַתָּה בַדָרֶךְ לִקְּ עֵינֶיךָ רַע אִם וְּ  להתריס - כִי אָשובָה בְּ

 דבר שאומר, בכך הוא למוד, דבריו את מבטל מלאך ואתה, כתלל צוני בעצמו הוא לו אמר. זו תשובה היא המקום נגד
 בעיניך רע אם אני אף, דברו את בטל מלאך י"וע', וגו בנך את נא קח( 'ב, ב"כ בראשית) לאברהם אמר, מחזירו ומלאך
 .("לי אשובה בעיניך רע אםה "ד ד"ל, ב"כ במדבר" )לשוב אני צריך
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 שמות) לחם לכם ממטיר הנני לבניך פורעה שאני חייך לחם פת ואקחה אמרת אתה, ('ו', ד
 בר פיסת יהי מנין לעתיד, ('ח ',ח דברים)' וגו ושערה חטה ארץ מנין בארץ במדבר הרי, ('ד ,ז"ט

 במדבר) שלוים ויגז לבניך פורעה שאני חייך הבקר אחר רצתה אתה, (ז"ט ,ב"ע תהלים) בארץ
 ביום והיה מנין לעתיד, ('א ,ב"ל רבמדב, שם) רב ומקנה מנין בארץ, במדבר הרי, (א"ל ,א"י

 לפניהם הולך י"וי, עליהם עומד והוא תחת, (א"כ ',ז ישעיה)' וגו בקר עגלת איש יחיה ההוא
 מנין לעתיד, ('א ,ב"פ תהלים) אל בעדת ניצב אלהים מנין בארץ, במדבר הרי, (א"כ ,ג"י שמות)

 .(נא יוקח( ד) ה"ד מח פרשה רבה בראשית)" (ג"י ',ב מיכה)' וגו לפניהם הפורץ עלה
 

את ישראל ' המשך הנהגת הברור הוא ש, עד כמה שנחשיב את מעשה הכנסת האורחים של אברהם
שוב אנו נצרכים להבין כי מעשיו של . ת האורחים של אברהםיקבע על פי מעשי הכנסלא אמור לה

, על כן. אברהם אל מול השכינה המתגלית אליו מעצבת את גילוי אין סוף החיים עד לפרטי פרטים
 –" אנשים"מן ה בקשתואנו נצרכים להבין אף ביחס ל, על כן. מגיעה השפעתם עד לעתיד לבוא

עַט נָא יסַֺח" רַחֲצו מַיִם מְּ   .לאיזה מאפיין של הנהגת חיים מנתב אברהם את השכינה, "לֵיכֶםרַגְּ  וְּ
  

בקשה זו למעשה הנטילה לפני אכילת  מתדמה, המוכר לנו אם נדמה בקשה זו למעשה ההלכתי
מנטב אברהם את האורחים הרי פה , אלא שאם מעשה הנטילה ההלכתי הוא נטילת ידיים. הפת
ביחד עם קידוש , מצינו אך ורק בבית המקדש, הלכתימעשה נטילת רגליים כדין . נטילת רגלייםל

 :םהידיי
 

עָשִיתָ " חֹשֶת ךִטוֹר וְּ כַםוֹ  נְּ חֹשֶת וְּ צָה נְּ רָחְּ נָתַתָּ  לְּ בֵחַ  ובֵין מוֹעֵד אֹהֶל בֵין אֹתוֹ  וְּ נָתַתָּ  הַלִזְּ  שָלָה וְּ
רָחֲצו. מָיִם , ורגליו ידיו מקדש היה אחת בבת - ...הֶםרַגְלֵי וְאֶת יְדֵיהֶם אֶת מִלֶםו ובָנָיו אַהֲרֹן וְּ
, הימנית רגלו גבי על הימנית ידו מניח, ורגלים ידים קדוש כיצד ('ב ,ט"י) בזבחים שנינו וכך
ה את ידיהם ואת "י ד"ורש 'כ-יח', ל שמות)" ומקדש, השמאלית רגלו גבי על השמאלית וידו

 .(רגליהם

 
ויית החיים וממילא גם את פעולת הקודש של מלמדת על ניקוז עיקר הו, רחיצת הרגלים בלבד

אם " מעצב", "ורחצו רגליכם"אברהם בבקשתו את האנשים . דווקא דרך פעולת הרגליים, הנטילה
 .רגליהםכאנשים שעיקר הוויית החיים שבהם מופיעה דרך , את הגילוי האלוהי, כן
 

 .עוד יותרבאופן קיצוני  אינו מתעלם מעניין רחיצת הרגלים ומבארהוא י אף "רש
 

 הרגליים באבק שכינה 
 

כסבור שהם ערביים שמשתחוים לאבק רגליהם והקפיד שלא להכניס  -ורחצו רגליכם "
 .('ד, י יח"רש)..." עבודת כוכבים לביתו

 
י רואה במהלכו של אברהם עם האנשים כמהלך מקרי עם אורחים "האם נוכל להסיק מכך כי רש

 .ים כי הדבר לא יתכןי מלמד"דבריו הקודמים של רש. נוכרים
 

 משה וירם (א"י ',כ במדבר) שנאמר שליח ידי על לבניו שלם ה"והקב, שליח ידי על - נא יקח"
 .(ה יקח מים"ד' ד, ח"י בראשית י"רש)" הסלע את ויך ידו את

 
שום מעשה חסד יהיה הגדול . י בעניין"כך ביחס לדברי רש, כפי שהסקנו מדברי הגמרא והמדרש

אלא אם כן המעשה נעשה , באופן כה מפורט כלפי ישראל' לעצב את הנהגת הביותר לא אמור 
 ! כלפי השכינה עצמה

 
משתחוים הערביים "שבהתייחסותו של אברהם לשכינה הוא מנתב אותה להיות כ יתכןהאם 

 ?"לאבק רגליהם
 

 .הגמרא בהתייחסותה לעניין מעלה תמיהה זו בפיהם של המלאכים
 

 בערביים וכי: לו אמרו, ישמעאל ברבי ינאי רבי אמר, ליכםרג ורחצו מים מעט נא יקח"
 לעשות הרגיל יצא ממך - ישמעאל ממנו יצא כבר? רגליהם לאבק משתחוים שהם חשדתנו

 .(שםי "רשב ו"ו ע"בבא מציעא פ) "כן
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י אברהם חושד בהם כי הם עובדי עבודה כמהתבוננות שטחית נראה כי המלאכים מתלוננים על 
היא על " אמיתית"ה" תלונתם"אנו למדים כי , "כבר יצא ממנו ישמעאל" –ספתם מהו, אולם. זרה

מאמירתם כי מאברהם הרואה אותם כערביים . מגמתו הכללית של אברהם כלפי השכינה
מוכח כי הם מתייחסים לאופן עיצוב אברהם את , המשתחווים לאבק רגליהם יצא כבר ישמעאל
מלשון תלונה זו של . להופיע את ישמעאל כוח הולדתוהמציאות המופיעה אליו שכבר השפיעה על 

מעצב אותה לממד הקיום , בהתבוננותו בשכינהכי אכן אברהם , אין לנו אלא להסיק, המלאכים
 . ממד המתייחס בשיאו לאבק הרגליים –הערבי 

 
 ?אברהם את השכינה" גורר"אליו  "אבק הרגליים"ה של הוא זאיזה ממד מציאות 

 
 .שופך אור בפרשה, ל להידבק באבק רגליהם של חכמים"פרקי אבות בציווי חזהתבוננות במשנה ב

 
 שותה והוי רגליהם בעפר מתאבק והוי לחכמים ועד בית ביתך יהי אומר יועזר בן יוסי"...

 .('ד משנה 'א פרק אבות משנה)" דבריהם את בצמא
 

ם מביא "הרמב. ?התאבקות באפר רגליהם מהו ההבדל בין שתיית דבריהם של חכמים לבין
 .הלכות דעותדוגמאות בעניין ב

 
, תדבק ובו שנאמר כענין ממעשיהם ללמוד כדי ותלמידיהם בחכמים להדבק עשה מצות"

 בחכמים הדבק זו מצוה בפירוש חכמים אמרו כך אלא, בשכינה להדבק לאדם אפשר וכי
 כםח לתלמיד בתו וישיא חכם תלמיד בת שישא להשתדל אדם צריך לפיכך, ותלמידיהם

 בכל להן ולהתחבר חכם לתלמיד פרקמטיא ולעשות חכמים תלמידי עם ולשתות ולאכול
 ושותה רגליהם בעפר מתאבק והוי ואמרו חכמים צוו וכן, בו ולדבקה שנאמר חבור מיני
 .('ב הלכה 'ו פרק דעות הלכות ם"רמב)" דבריהם את בצמא

 
הרי , בעיקר לדברי תורתםבולט ביותר הוא שאם מעשה שתיית דבריהם של חכמים מתייחס 

לעשות פרקמטיא  -ההתדבקות בעפר רגליהם מתייחס לכל מעשיהם גם הרגילים והיומיומיים  
 ".לתלמיד חכם ולהתחבר להן בכל מיני חיבור

 
מנתב את , אל אבק הרגליים "(ורחצו רגליכם)" הרגליים מצדבפנייתו כלפי השכינה , אם כן אברהם

ן ממד החיים הפשוט והבלתי לכיוו, ה אליו בעקבות מעשה המילההוויית החיים האלוהית המופיע
. למישור הזה הוא מכוון את שכינת החיים ללא סוף. 145מכוון ביותר הנוצר תוך כדי רגילות החיים

. י ומדברי הגמרא בבבא מציעא למדנו כי זהו מישור החיים המאפיין את ישמעאל"מדברי רש
היא רמת  - בהופעת הוויית החיים האלוהית מורכבתכל תודעה הכרתית  ומישור חיים שאין ב

 .האין סוףשל עולם " פרא"ה
 

על . היושב פתח האוהל לקבל את פני השכינה, לתחילת מהלכו של אברהם מחברת אותנומגמה זו 
ערביים "המעצב את הופעת אין סוף החיים המגיעים אליו כשל אברהם פי הבנתנו את מהלכו 

אברהם . היא חלק מאותה  המגמהמובן שאף ישיבתו בפתח אוהלו , "המשתחווים לאבק רגליהם
מכוון בכך את , כפי שבארנו לעיל ולא בתוך אוהלו" עוברי דרך"את השכינה להופיע לו כ" מאלץ"ה

גֵלים"את הופעתה אל אפיק ה כנקודת המוצא המהותית , "דרך"תפיסת ה. שבדריסת הרגליים" הֵרְּ
באפיק אותנו לבחון את המשמעות שגילוי אין סוף החיים  מחייב, זהשל אברהם בגילוי השכינה 

 .ואת ההשלכות המתפרטות מתוך כך" אוהל"כנגד גילויה בתוך ה, "דרך"ה

 " דרך"על ה השכינהופעת  
 

הופעת השכינה המיוחד ל הוא המקום" אוהל"ה, נוח בתוך אוהלו פרשת גילויכפי שהזכרנו ב
 :עד שלא הוקמו המשכן והמקדש, לאבות
 

 .(ב"ע ,ה"י שבת נ"רש)" עד שלא נבנה אהל מועד היתה שכינה מצויה באהלי צדיקים."..
 

בהוויותיהם , להופיע את הוויות החיים האלוהיותשהאבות הצליחו , משמעות הדבר היא
בערוץ מגמות התורה מופיעות , מסיבה זו כאמור. שיהיה פירוד בין ההוויותהאישיות בלא 

                                                 
145

הָיָה" –של אין סוף החיים מצינו בפרשת עקב  "ראליש"אם כי בתוך מרחב , הפנייה בכיוון זה  עון עֵקֶב וְּ מְּ  אֵת תִּשְּ
ןָטִים תֶּם הָאֵכֶה הַלִשְּ מַרְּ י "ורש ב"י', ז דברים" )תשמעון בעקביו דש שאדם הקלות המצות אם - ...אֹתָם וַעֲשִיתֶם ושְּ

 (.תשמעון עקב והיהה "ד
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ואין התורה נצרכת להופיע את מגמתה דרך , םל האבות כהווייתחייהם ש ידרך סיפור" בראשית"
מנתב את הגילוי , הטיית אברהם את ההוויה האלוהית להופיע מחוץ לאוהל כעוברי דרך. המצוות

 :ישמעאלבעניינו של את האפיק הזה פגשנו כבר . האלוהי לאפיק שונה
 

צָאָה" אַךְ וַטִמְּ בָ  הַלַיִם עֵין עַל 'ה מַלְּ רָא...שוּר בְדֶרֶךְ הָעַיִן עַל רבַלִדְּ  אֵלֶיהָ  הַדֹבֵר 'ה שֵם וַתִּקְּ
רָה ךִי רֳאִי אֵל אַתָּה אֵר קָרָא ךֵן עַל .רֹאִי אַחֲרֵי רָאִיתִי הֲלֹם הֲגַם אָמְּ אֵר לַבְּ  בֵין הִםֵה רֹאִי לַחַי בְּ
 .(ד"י –' ז, ז"בראשית ט)" בָרֶד וּבֵין קָדֵש

 
תוך פריקת עולה של שרה , לוי האלוהי מגיע להגר מחוץ לאהלה של שרההגי,  כפי שכבר בארנו

הראשון העולה  ההבדל המהותי". בָרֶד וּבֵין קָדֵש בֵין" "שוּר בְדֶרֶךְ", "(מפני שרי גברתי אנכי ברחת)"
מצב הוא בכך שהבית מגדיר " דרך"לבין זה המופיע ב" בית"בין גילוי שכינה המתנקז למתוך כך 

 סדרהחוקיות והוא מצב הרחוק יותר מן ה, "דרך"הלעומת זאת . יררכיה ובסדר מוגדריםבה חוקי
 . בהיות הדרך בין מקום אחד למשנהו

 
כך לומדת . "דרך"מעצם היותה " סכנה"התבוננות בגדרי תפילת הדרך מראה כי הדרך מוגדרת 

ולא מתוך , (ר בקירובארבעה קילומט)פרסה  -שהחיוב לתפילת הדרך נקבע על פי אורך הדרך  הגמרא
 .בדיקת הסכנה האופרטיבית שבכל מקום

 
 תפלת מאי. הדרך תפלת להתפלל צריך לדרך היוצא כל: חסדא רב אמר יעקב רבי ואמר"...

, לשלום ותסמכני לשלום ותצעידני לשלום שתוליכני אלהי' ה מלפניך רצון יהי? הדרך
 ולרחמים לחסד לחן ותתנני, ידי במעשי ברכה ותשלח, בדרך ואורב אויב כל מכף ותצילני
 רב אמר יעקב רבי אמר -? מצלי אימת ...תפלה שומע' ה אתה ברוך, רואי כל ובעיני בעיניך
 לא אבל - פרסה עד: חסדא רב אמר יעקב רבי אמר -? כמה עד .בדרך שמהלך משעה: חסדא
 עד - להתפלל צריך שיהא לילך יבקש כמה עד: מפרש גדולות ובהלכות, פרסה שהלך לאחר
 תפלה להתפלל צריך אין - מפרסה פחות דרך אבל, פרסה עד אלא לילך לו אין אפילו, פרסה

 .(שםי "רשא ו"ע' ל –ב "ט ע"ברכות כ) זו
 

כך . אלא אך ורק באורך הדרך, לעניין חיוב בתפילה אינו תלוי בזמן" דרך"הגדרת ה, יותר מכך
 .פוסק המשנה ברורה בעניין

 
 מקום אינו לעיר בקרוב מפרסה שפחות - פרסה לילך לו יש כן אם אלא, לאומרה אין"...

 בכל ד"תה לברך יש אז סכנה מקום שהוא מקום באותו לן שמוחזק לא אם הסתם מן סכנה
 הברזל מסילת על הנוסע גם ז"ולפ[ ר"א] ביבשה להולך בספינה הולך בין חילוק ואין. גווני

 'סעיף ז קי ימןע אורח חיים ס"על שו ברורה משנה)" פרסה רק נוסע אם אפילו ד"תה לברך לו יש
  .(ל ק"ס

 
מעצם " דרך"כי ה, ברור מכאן. מחייבת תפילת הדרך, ורכת דקות ספורותנסיעה האכך יוצא שאף 
 . 146המחייבת תפילה" סכנה"בחינת המהותה מהווה 

 
 .ויכולת התפתחותו של האדם המובניתל במדרש מתייחסים לשחיקת הדרך את הווייתו "חז
 

 ושוחקת, הכסות את מבלה עושה הדרך דברים שלשה אומר אלעזר רבי בשם יהודה רבי"
 .(תרצ רמז תהילים שמעוני ילקוט)" היציאה את וממעטת, הגוף את

 
 ובבראשית רבה

 
 את וממעטת, ורביה פריה ממעטת, דברים לשלשה מגרמת שהדרך לפי חייא רבי אמר"...

 .(לגוי ואעשך יא ה"ד לט פרשה רבה בראשית)..." השם את וממעטת היציאה
 

למדנו כי , הפונה אליהם לרחוץ רגליהם, מאופן נגישותו של אברהם אל המלאכים כעוברי דרכים
בסדר הוויית החיים בעיקרה  מופיעה, בעוד בתוך האוהל". רגליים"כלי המפגש עם הדרך הוא ה
כפי . הרגליים והינ הכוח העיקרי המוביל את האדם" דרך"הרי ב, ובפעולות המחשבה והידיים

 .י את מקום דריכת העקב"כך מגדיר רש. במישור זה שולטת הוויית הרגילות של החיים, שבארנו
 

הָיָה" עון עֵקֶב וְּ מְּ ןָטִים אֵת תִּשְּ " תשמעון בעקביו דש שאדם הקלות המצות אם - הָאֵכֶה הַלִשְּ
 .(ה והיה עקב תשמעון"י ד"ורש ב"י', ז דברים)

                                                 
146

 .ך במקום המוחזק כמקום סכנה בלא להתחשב באורך הדרךהמשנה ברורה לעיל מחייב בתפילת הדר, אמנם 
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מעלתה היא בכך שהיא מתראה במרחב העיקרי  , של החיים "דרך"החיים לממד ההטיית שכינת 

רגילות החיים וצעידתו ממטרה  –" דרך"המירבי של הוויית האדם שרוב חייו נמצאים בשלבי ה
, התגלות השכינה במצבי הדרך. כשנגיעתו בעצם המטרה הינה במיעוט חייו ופעולותיו, אל מטרה

מהוויית בהכוונת פעולותיה הגדרה השכלית וממילה היא ניזונה אינה כאמור בנויה כלל על ה
כפי  ציאות אליה היא קשורהמכוח הרגל החיים במתוך אחיזה , החיים הרגילה הבסיסית ביותר

 שאבק, עוברי דרכים ,ערבים ,ה כאנשים"הופעת אברהם את הקב. אחיזת אבק הדרך ברגליים
למהות המיוחסת הנמוכה ביותר האפשרית  מובילה את האלוהות לדיוטת המציאות, ברגליהם
הרחבה זו . באופן המקסימאלי ביותר את החלת החיים האלוהייםומאפשרת ממילא  הקרקע

 . של אברהםוחלומו מהווה את תמצית רצונו 
 

דרך האכלתם של  משלים אברהם, החלת האלוהות באופן המקסימאלי בארץאת המהלך הזה של 
 ."אנשים"ה
 

 המוחשלדיוטת  המלאכיותובלת ה -אכילת המלאכים 
 

חָה" אֶקְּ סַעֲדו לֶחֶם פַת וְּ כֶם וְּ אָה וַטִסַח...תַּעֲבֹרו אַחַר לִבְּ חָלָב חֶמְּ  וַטִתֵּן עָשָה אֲשֶר הַבָקָר ובֶן וְּ
נֵיהֶם הוא לִפְּ  .('ח –' ה, ח"י בראשית)" וַטֹאכֵלו הָעֵץ תַּחַת עֲלֵיהֶם עֹמֵד וְּ

 
הוא הגורם לעיצוב וכי , בתחילה מזהה אברהם כי גילוי שכינה מופיע אליו על בסיס הבנתנו כי כבר

עוד מעמיקה שיאכלו  "אנשים"ההרי העמידה על , "אנשים"כ - החיים המופיעים אליואין סוף 
למציאות עד כדי הופעת החיים שמן השמים במאפייני  חלות אין סוף החייםרמת יותר את 

  .התנהלות גמורים כפי שהם בארץ
 

ן המגמה הבלתי ניתנת לתפיסה כי השמים מגיעים להתנהלות גמורה י במקום ממעט מ"אמנם רש
 .147כפי גדרי הארץ ומבאר כי המלאכים רק נראו כמו שאכלו

 
 .(ה ויאכלו"ד' ח, ח"י בראשית י"רש)" המנהג מן אדם ישנה שלא מכאן, שאכלו כמו נראו"

 
 .נסוגה מכך, אולם, ילה ממשית למלאכיםהגמרא אף היא מתחילה את מהלכה באופן המייחס אכ

 
 ולא - למרום עלה משה שהרי, המנהג מן אדם ישנה אל לעולם חנילאי בר תנחום רבי אמר"

 נראו: אימא אלא? דעתך סלקא ואכלו. לחם ואכלו - למטה ירדו השרת מלאכי, לחם אכל
 .(ב"ע ,ו"פ מציעא בבא)" ושתו שאכלו כמי

 
, יהיאליהו רבה כי אכן המדובר במעשה ממש של אכילה ושתמביא מסדר , ס במקום"אולם תו

 .םהמפני כבודו של אבר
  

 ושותין כאוכלין נראין שאומר כאותו לא קתני רבה אליהו ובסדר - ושותין כאוכלין נראין"
 מציעא בבא מסכת תוספות)" אדהכא ופליגא אברהם של כבודו מפני ממש ושותין אוכלין אלא

 .(ב"ע ,ו"פ
 

 .ליהו רבה עצמוכך לשון הא
 

 של בצדקתו אלא, כלום אמר לא אבינו אברהם אצל שרת מלאכי אכלו לא האומר כל"
 עומד והוא שנאמר ואכלו פיהם את ה"הקב להם פתח שטרח טורח ובשכר צדיק אותו
 .(לא האומר כל ה"ד יג פרשה רבה אליהו)" ('ח ,ח"י בראשית שם שם)' וגו עליהם

 
לזה המשותף , הפניה מן האפיק האלוהי הנבדל, הם עם השכינהשולטת במפגשו של אבר, גם פה

אותו מעוניין אברהם לקבל ממרחב " רווח"גם פה ברור ה. הארץהחיים על עם דרכי התנהלות 
  .גילוי אין סוף חיים זה

 

                                                 
, וסעדו לבכםבבארו את , את רמת כניסת המלאכיות לממד החושעוד יותר הממתן " וסעדו לבכם"י על "עיין רש 147

. לבבכם אין כתיב כאן אלא לבכם -לבכם : "וכן בבארו, "בתורה בנביאים ובכתובים" -וסעדו לבכם  : "ביחס לתורה
 ".ר שולט במלאכים"יצה מגיד שאין



 112 

הסוגר את מהלך הורדת האלוהות בשלמותה להופיע כקיימות של , אל מהלכו זה של אברהם, אכן
  .מצורף ישמעאל באופן טבעי, במעשה האכילה - "אבק הדרך"של רמת מפגש ב, ערביים, אנשים

 
אֶל" רָהָם רָץ הַבָקָר וְּ  זה - אֹתוֹ  לַעֲשוֹת וַיְמַהֵר הַמַעַר אֶל וַיִתֵן וָטוֹב רַךְ בָקָר בֶן וַטִסַח אַבְּ

 .(י שם"ורש' ז, ח"י בראשית)" במצות לחנכו ישמעאל
 

  .ולא כך הדבר מצד האלוהות הניגלית לאברהם ,אולם לא כך הדבר אצל שרה
 

 .לאהל שרה" דרך"ההפניה האלוהית מן ה
 

 . אות מתווה אברהם את המהלךשל שרה למד על עיכובה כתובים מבדקדוק 
 

לֹש מַהֲרִי" –אף שאברהם מורה לשרה  אִים שְּ הרי , ('ו, ח"בראשית י) עֺגוֹת וַעֲשִי לושִי סֹלֶת קֶמַח סְּ
 ".תפריט"כלת המלאכים נעדרות העוגות מן הבתיאור הא

 
אָה וַטִסַח" חָלָב חֶמְּ נֵיהֶם וַטִתֵּן עָשָה אֲשֶר הַבָקָר ובֶן וְּ הוא לִפְּ  "וַטֹאכֵלו הָעֵץ תַּחַת עֲלֵיהֶם עֹמֵד וְּ
 .('ח, ח"י בראשית)

 
מפשט  אולם, 148"שפרסה נידה"מן הטעם  שרה מן ההכנה תהיעדרו י במקום ממתן את"אמנם רש

 . הפסוקים משמע שבשלב זה לא חוזר עוד לשרה אורח כנשים
 

לאחר שכבר הוגש האוכל , מפשט הכתובים המבארים בעת ברכתה של שרה בבןכך עולה 
 .למלאכים כי  חדל להיות אורח כנשים

 
 

הִםֵה חַטָה ךָעֵת אֵלֶיךָ אָשוב שוֹב וַטֹאמֶר" שָרָה בֵן וְּ תֶּךָ לְּ רָ ...אִשְּ אַבְּ שָרָה הָםוְּ קֵנִים וְּ  בָאִים זְּ
יוֹת חָדַל בַטָמִים שָרָה לִהְּ  .(א"י –' י, ח"י בראשית) "ךַםָשִים אֹרַח לְּ

 
 .לא יתכן היה שהייתה מגיבה כפי שהגיבה, לו אכן הייתה שרה פורסת נידה לפני דיבור המלאך

 
חַק" בָה שָרָה וַתִּצְּ קִרְּ לֹתִי אַחֲרֵי לֵאמֹר בְּ תָה בְּ נָה כִי הָיְּ  .(ב"י, ח"י בראשית) "זָקֵן וַאדֹנִי עֶדְּ

 
, "אנשים"מכאן אנו נצרכים להבין כי שרה אינה מצטרפת באופן מכוון למעשיו של אברהם עם ה

חיזוק להבנה זו אנו מוצאים מדרך גלגולם של המלאכים את השיחה עם . מתוך התנגדותה למהלך
 .אברהם לעברה של שרה

 
 

רו" תֶּךָ שָרָה אַטֵה אֵלָיו וַטֹאמְּ  .('ט, ח"י בראשית) "בָאֹהֶל הִםֵה וַטֹאמֶר אִשְּ
 

 . י תשובה תמוהה עוד יותר"משיב רשעל כך ? מדוע נצרכים המלאכים לשאול על מיקומה של שרה
 

יודעין היו מלאכי השרת שרה אמנו היכן היתה אלא להודיע שצנועה הייתה כדי לחבבה על "
 . (ה ויאמרו אליו"ד' ט, י יח"רש)..." בעלה

 
יתכן שתוך כדי המהלך  האם? וכי מדוע נצרכים המלאכים לבצע אקט של חיבוב שרה על בעלה

 ? מביא לנו הכתוב עניני נימוסים והליכות, האלוהי
שאכן היה חסרון  להביןמחייבת אותנו  המלאכיםלפרשת התגלותם של הכנסה של מהלך זה 

עיצובו כאמור של . מ לחבבה עליו"ע, מצידם יה מעשהשעל כן נצרך ה, י אברהם"בחיבוב שרה ע
אכן מורה על דחיקת מגמתה של שרה ממרכז  149כפי מגמת ישמעאל" אנשים"אברהם את ה

את המגמה הזו מנסה לעצור שרה באי השתתפותה . הופעת אין סוף החיים על ידי אברהם

                                                 
" ולחם לא הביא לפי שפירסה שרה נדה שחזר לה אורח כנשים אותו היום ונטמאה העיסה -' ויקח חמאה וגו" 148
י את רמת ההפרש שבין מגמתו של אברהם "רשלמעשה בכך מצמצם (. 'ה ויקח חמא וגו"ד 'ח, ח"יי בראשית "רש)

 .למגמתה של שרה
149 

 אמרו, ישמעאל ברבי ינאי רבי אמר, רגליכם ורחצו מים מעט נא יקח"אברהם  כפי שלמדנו מדברי המלאכים אל
בבא " )כן לעשות הרגיל יצא ממך - ישמעאל ממנו יצא כבר? רגליהם לאבק משתחוים שהם חשדתנו בערביים וכי: לו

 (.י שם"ב ורש"ו ע"מציעא פ
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לב של אברהם אל המפנים את תשומת ה" אנשים"את המגמה הזו עוצרים ה. בהאכלת המלאכים
 .שעתידה לצאת משרהכלפי הופעת השכינה המסודרת החוקית  -תוך האוהל 

 
 ":יחידו של עולם"להופיע שוב כ" אנשים"נהפכים ה, בהובלת מגמה זו

 
הִםֵה חַטָה ךָעֵת אֵלֶיךָ אָשוב שוֹב וַטֹאמֶר" שָרָה בֵן וְּ תֶּךָ לְּ  .('י, ח"י בראשית) "אִשְּ

 
 וַטֵרָא" -אלא כפי הגילוי האלוהי הראשוני , "אנשים"יה ברבים בתצורת הגילוי ככאן כבר אין הפנ

אֵלֹנֵי 'ה אֵלָיו רֵא בְּ   ".מַמְּ
 

, אין ישמעאל מוביל, "אוהל"בממד ה, ק.ו.ק.המופיעה בדרך הגילוי הנבדל של י, את המגמה הזו
 .שעל הולדתו מתבשר אברהם, אלא יצחק

 
אוהלה של לבין התגלותה דרך " אנשים עוברי דרך"כינה כעל ההבדל המהותי שבין הופעת הש

 . להשמדת סדום המקדיםבמהלך , אנו למדים כבר עתה עוד לפני הולדתו של יצחק שרה
 

  מול בחירה ישראלית, פטליסטיות ישמעאלית
 

בהליכתם של , מצד אחד .אנו מוצאים שתי מגמות הפוכות, סדוםהתרקמות הפיכת במהלך 
 :אלא הוא אף מלווה אותם לשליחותם, לא רק שאין אברהם מתערבהאנשים לשליחותם 

 
קִפו הָאֲנָשִים מִשָם וַטָקֺמו" נֵי עַל וַטַשְּ דֹם ןְּ רָהָם סְּ אַבְּ חָם עִלָם הֹלֵךְ וְּ שַכְּ  .(ז"ט, ח"י בראשית) "לְּ

 
ה "למרות דו השיח שבין הקב. ממשיכה גם לאחר מכן "אנשים"בדרך התנהלות המגמה זו 

כאילו לא היה כל ניסיון , 150מתוארת הגעת המלאכים לסדום, ברהם בעניינם של סדום ועמורהוא
 :של אברהם להצילם

 
נֵי וַטָבֹאו" אָכִים שְּ דֹמָה הַלַלְּ  .('א, ט"י בראשית) ..."בָעֶרֶב סְּ

 
כיחידו של לאברהם ' אנו מוצאים דווקא בגילוי ה, את ניסיון שינוי גזרת השמדת סדום ועמורה

 .ולםע
 

כַמֶה אָמָר 'הו" רָהָם אֲנִי הַמְּ  .(ז"י, ח"י בראשית) "עֹשֶה אֲנִי אֲשֶר מֵאַבְּ
 

קִפו הָאֲנָשִים מִשָם וַטָקֺמו"לשון זו המגיעה מיד לאחר אמירת הכתוב  נֵי עַל וַטַשְּ דֹם ןְּ מדגישה , "סְּ
מכוסה , "אנשים"הי כבעוד שבאופן הגילוי האלו. את השוני המהותי שבין שתי דרכי ההופעה

לה מעורבותו של אברהם גדֵ , הרי דווקא בדרך הגילוי הנבדל, המהלך האלוהי מאברהם ומהשפעתו
 . ולשנותה בדרכי ההשגחה עד  כדי יכולתו להשפיע אליה

לבין הגילוי , "אנשים עוברי דרך"הבדל זה מתמצת את השוני המהותי בין דרך הגילוי האלוהי כ
אמנם , "אנשים עוברי דרך"דרך הגילוי האלוהי כ. ה עצמו"י הקב"נבדל  עהאלוהי המופיע באופן 

עד , "אדם הפועל"מורידה את הוויית החיים האין סופית לדיוטה התחתונה של מציאות ה
אולם לנומך זה יש . המוחשיות בממדי החיים הרגילותיים ביותר של האדםלמגמות ההובלה 

נומך זה אותו זיהינו . המתלווה לה רעה הבחיריתויכולת ההכהמורכבת איבוד ההכרה  -מחיר 
, רמת חיים שכזו אינה הכרתית. 151הפראית שבאדם הפועלת רמת החייםהוא , "אבק  הרגליים"ב

הנגזר על סדום אינו יכול , מסיבה זו. ועל כן אינה יכולה לשנות את תוואי הזרימה המיועד לה
לשליחותם בלא שיכיר בעומד להתרחש  "אנשים"להשתנות בדרך גילוי זו ואברהם מלווה את ה

 . ובלא שיוכל לעשות מהומה

                                                 
 .בתחילת פרק יט 150
היא זו המופיעה בעשו הנולד " חייתית"רמת החיים ה, שוכפי שנראה בעניינו של ע: היחס שבין ישמעאל ועשו 151
הוא ביטוי , "(מצודד"מלשון ) "בטל וצודה"מאפינו העיקרי יהיה בהיותו . כדוגמת החיה, (בשערו ובשניו" )עשוי"

 ממד החיים הפראי שבישמעאל . המאפיינת את האדם כאדם" פועלת"ולא זו ה שבחיה "זורמת"לרמת החיים ה
מוצא את ביטויו , הקיים בממד חיים זה" פועל"הכוח ה". אדם הפועל"א התחתונה של מציאות המהווה את הדיוט

. מקומות בהם אין יכולת לעם ישראל להוציא מהויות עומק, "אבק הרגליים"וב" דרך"ואת מרחב פעולתו בממד ה
מימדיה  12ל הקרקע " אישיות"מתייחסים ל, של החיים "אוהל"בישראל החווים את ממד ה, לעומת ישמעאל

הכיוון והמטרה  ,וביחס למגמות אישיותיות אלו מופיע בהם כוח הפעולה, (השבטים 12המקבילות לאישיות )
 .הפועלהאלוהי המאפיינים את האדם 
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, אנו מוצאים בצורה חזקה ביותר אצל מאמיני האסלאם, את הפטליסטיות שבהופעת החיים, אכן
". דרך"ברובד הנמוך של הוויית ה, מגמה היונקת את כוחה מרמת החיבור הזו להוויית הקרקע

 אלוהיתהחיים ההוויית החלת מביא מאידך ליכולת , חיבור נמוך זה, כפי שכבר ביארנואולם 
מתוך התייחסותה למכנה החיים המשותף , לממדי השפעה עצומים המגיעהבצורה רחבה ביותר 

 . של האדם הפועל הנמוך ביותר
מנתבת ההשגחה האלוהית את עוצמת החיים , הישמעאלית' לעומת מרחב השפעתה של שכינת ה
. הגילוי האלוהי ברמת מציאות זו היא נבדלת". אוהל"תוך ההאין סופית שמן השמים בישראל ל

המתממשת , בדרך חוקית ומשפטיתע בהמשכה יותופ, אף היא נבדלת הדרך ההתחברות אלי
שאינם קיימים בחוקי  , בחוקי התורה הרבים והמורכבים הן בתורה שבכתב והן בתורה שבעל פה

 ומיוחדותלכלים ופעולות מדויקות  הנזקקתעבודת המקדש היא תופיע דרך במקביל . האסלאם
  .בגדרי העולם הזהואינן קימות שאינן נצרכות 

האמורות להופיע ם רמות הקיום האלוהיות ג, החלת עם ישראל הוויית חיים אלוהית נבדלתמתוך 
. "אבק הרגליים"ולא כ, "אדם"כ, אישיותיבאפיון , מופיעות במורכבות מיוחדת, מן הקרקעלנוע 

, דרך חיבור זו. הנגזרים מאישיותם של השבטים םי אפיונים אישיותיייה על פיההחיבור לארץ 
, אלוהיות ובראשן קרקע הארץהיכולת לממש ולהוציא פרי מהוויות החומר המקשה ביותר את 

של " אישיותן"מתוך הכרת אפיון  מימוש ופירות אלומתוך הנצרכות למאמץ כביר להופיע 
התמודד מול חוזק תפיסת שלנו הקושי גם מכאן . טיתכפי שייכותן השב, הקרקעות השונות

הדבקים בה בעוצמת אין סוף בהוויות החיבור הרגילות והאנושיות  הערבים את קרקע הארץ
מאופן יציאתם של המלאכים אל שליחותם בסדום אנו למדים כי דווקא דרך אולם . ביותר

ית להתוויית הדרך היא המאפשרת לאדם להיות שייך הכרת, החיבור המורכבת והנבדלת
 .שייכות המביאה את אברהם למעורבותו בקביעת עתידם של אנשי סדום ועמורה, האלוהית

שם ממקם " דרך"מן ה ,הטיית האנשים עוברי הדרך את מרכז כובד הוויית החיים האלוהית
כוח הקיום האלוהי הנמוך מציבה באופן ברור את , של שרה הכלפי אוהל ,אותם אברהם

שבתוך לכוח הקיום האלוהי הנבדל  כמציאות נילווית ,"אבק הרגליים"כ קעשבמציאות הקר
  ".אוהל"ה
 

, מטה השכינה את מרכז כובד הופעת חיי האין סוף דרך האוהל, אם אכן, נשאלת אם כן השאלה
מדוע מעורבות אברהם אל מול  ?מדוע מתקיימת בסופו של דבר שליחות המלאכים להפיכת סדום

אינה מועילה , יחדת את ישראל כייחידו של עולם וכגילוי בתוך האוהלהוויית האין סוף המי
 .להצלת סדום

 
בכדי . בסדום –להבנת סניף התפתחות נוסף הנוצר ממהלכו של אברהם שאלה זו מקדמת אותנו 

 .שםהמלאכים מהלכם של נתבונן על , להבין את מגמת אין סוף החיים המופיעה בסדום
 

 "בני האלוהים"וצמת החזרה לע -חטא מלאכי אברהם 
 

 .מזרזים המלאכים את לוט כי ימלט על נפשו, לקראת הפיכת המלאכים את סדום
 

 .(ב"כ, ט"י בראשית)" שָלָה בֹאֲךָ עַד דָבָר לַעֲשוֹת אוכַל לֹא ךִי שָלָה הִלָלֵט מַהֵר"
 

וכי מתוך אילוץ לא , תמוהה, "השָלָ  בֹאֲךָ עַד דָבָר לַעֲשוֹת אוכַל לֹא" –תוספת הדברים , לכאורה
אם כן . לכאורה נובע העיכוב מתוך הרצון להציל את לוט? נעשה דבר עד הגעתו של לוט לצוער

 ?מדוע נוקט הכתוב בלשון אילוץ
 

 .י תשובה מדהימה"על כך עונה רש
 

זה עונשן של מלאכים על שאמרו כי משחיתים אנחנו ותלו הדבר בעצמן לפיכך לא זזו "
 .(ה כי לא אוכל לעשות"כב ד, ט"יבראשית )" שהוזקקו לומר שאין הדבר ברשותןמשם  עד 

 
שכולו שרת של האלוהי  נוגד לגמרי את מאפייני העולם המלאכי, ברור שתלית המלאכים בעצמם

 .ואין בו כל נגיעה עצמית
 

 .כי שמם נקבע על פי שליחותם, כך אומר המלאך ליעקב כי אפילו שם קבוע אין למלאכים
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אַל" מֶךָ םָא הַגִידָה וַטֹאמֶר יַעֲקֹב וַטִשְּ אַל זֶה לָלָה וַטֹאמֶר שְּ מִי תִּשְּ , קבוע שם לנו אין -...לִשְּ
י "רשו' ל, ב"ל בראשית)" משתלחים שאנו השליחות עבודת מצות לפי הכל, שמותינו משתנין

 .(שם
 

מיצר הם נעדרים  כי, אכיםבבארו מדוע אין התורה שייכת למלכך מעיד גם משה על המלאכים 
 .הרע

 
 מיד? ביניכם יש הרע יצר, ביניכם יש קנאה, תגנב לא תנאף לא תרצח לא בה כתיב מה"...
 .(א"ט ע"פ – ב"ע ,ח"פ שבת) "...לו הודו

 
 -בראשית מציאות הקדומה של ב -מרי ועונש למלאכים מצינו רק בזמן אחד  ,אישיתנגיעה 
  .בני האדם המלאכים לעולם בירידת

 
או" נֵי וַטִרְּ נוֹת אֶת הָאֱלֹהִים בְּ חו הֵםָה טֹבֹת ךִי הָאָדָם בְּ  אֲשֶר מִךֹל נָשִים לָהֶם וַטִקְּ

פִלִים...בָחָרו גַם הָהֵם בַטָמִים בָאָרֶץ הָיו הַםְּ נֵי יָבֹאו אֲשֶר כֵן אַחֲרֵי וְּ נוֹת אֶל הָאֱלֹהִים בְּ  הָאָדָם בְּ
דו יָלְּ שֵי מֵעוֹלָם אֲשֶר הַגִבֹרִים הֵלָה לָהֶם וְּ  .('ד –' ב', ו בראשית)" הַשֵם אַנְּ

 
 ? מי הם בני האלוהים

 
 . (י"רש)" בהם מתערבים היו הם אף, מקום של בשליחותו ההולכים השרים הם"

 
עוצמת החיים לעוצמת הבריאה האנושית משתווה בזמן בראשית , בתחילת מהלכנו כפי שבארנו
, על כן מצומצם מאוד המרווח שבין השמים והארץ. מלאכיריאה המעשה הבהמופיעה ב

מתברר כי מהלכו של  .והמלאכיות שמן השמים יורדת ומזדווגת עם מציאות הבשר שעל הארץ
מביאה שוב , שמן השמים להופיע בבשר' ירידת ברית ה. אברהם סופח אליו תוצאות דומות

 –עד לרמה בה יכולים בני האלוהים , חייםליכולת הבשר והחומר הארציים להחיל את אין סוף ה
המחיר להעצמה , גם עתה, אולם כאז .במעשה אכילה ממשי –המלאכים להזדווג עם החומר 

מתגלים אפיונים ארציים  ביחס לממד המלאכי אף. הוא עצוםהעצומה הזו של המציאות הנבראת 
 ךִי"  -התלויה בהם  ללוט של ציווי הבורא בלשון המלאכים בהצגת יםשל רצון עצמי המתבטא

חִתִים לָה ךִי הַזֶה הַלָקוֹם אֶת אֲנַחְנוּ מַשְּ נֵי אֶת צַעֲקָתָם גָדְּ שוב בדומה לזמן . (ג"י, ט"י בראשית) ..."'ה ןְּ
ירידת עוצמת החיים האלוהית שמן השמים לחול בארץ באופן המוחלט עד כדי יכולת  ,בראשית

אמנם לא מכוח אין ) הנבראהותו המוחלטת של העולם מביאה שוב לאל, המלאכיות לאכול מן הארץ
דחיקתו לחלוטין של ול (אלא מכוח החיים האין סופיים שמן השמים, סוף החיים שמן הארץ כפי שבזמן בראשית

 . יחס המרות לבורא
 .הפיכתה של סדום – 152הצורך לצמצם את מרחב החיים של העולם הנבראשוב מתוך כך מגיע 

 
הינה תוצאה ישירה ממהלכו של , הפיכתה של סדום ובנותיה, ו נפרט בהמשךעל פי מהלכנו זה אות

ומוריד את השכינה לדיוטת " אנשים"אברהם המעצב את אין סוף החיים המופיע מולו להופיע כ
 .הארץ ומעצים בה את מרחב אין סופיותה עד כדי יכולת המלאכות לאכול מחומרי הארץ

 

 . היכולת לינוק את לשד החיים –סדום 
 

, נפרדים דרכיהם ולוט בוחר לו את ערי הכיכר וסדום בתוכם, בחזרתם של אברהם ולוט ממצרים
 .למושב

 
א עֵינָיו אֶת לוֹט וַטִשָא" דֵן ךִךַר ךָל אֶת וַטַרְּ קֶה כֺכָה ךִי הַטַרְּ נֵי מַשְּ דֹם אֶת 'ה שַחֵת לִפְּ אֶת סְּ  וְּ

חַר .צֹעַר כָהבֹאֲ  מִצְרַיִם כְאֶרֶץ 'ה כְגַן עֲמֹרָה דֵן ךִךַר ךָל אֵת לוֹט לוֹ  וַטִבְּ  מִסֶדֶם לוֹט וַטִמַע הַטַרְּ
דו רָם .אָחִיו מֵעַל אִיש וַטִןָרְּ אֶרֶץ יָשַב אַבְּ נָעַן בְּ לוֹט ךְּ עָרֵי יָשַב וְּ דֹם עַד וַטֶאֱהַל הַךִךָר בְּ  בראשית)" סְּ

 .(ב"י –' י, ג"י
 

                                                 
152

עֹלָם בָאָדָם רוחִי יָדוֹן לֹא 'ה וַטֹאמֶר" :כך בדור המבול  שַגַם לְּ הָיו בָשָר הוא בְּ רִי מֵאָה יָמָיו וְּ עֶשְּ א...שָנָה םוְּ  ךִי 'ה וַטַרְּ
כָל בָאָרֶץ הָאָדָם רָעַת רַבָה בֹת יֵצֶר וְּ שְּ עַנֵב בָאָרֶץ הָאָדָם אֶת עָשָה ךִי 'ה וַטִםָחֶם .הַטוֹם ךָל רַע רַק לִבוֹ  מַחְּ  וַטֹאמֶר .לִבוֹ  אֶל וַטִתְּ
חֶה 'ה נֵי מֵעַל בָרָאתִי אֲשֶר הָאָדָם אֶת אֶמְּ הֵמָה עַד מֵאָדָם הָאֲדָמָה ןְּ עַד רֶמֶש עַד בְּ תִּי ךִי הַשָמָיִם עוֹף וְּ  "עֲשִיתִם ךִי נִחַמְּ
 ('ז –' ג', ו בראשית)
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גַן"היא  איזה מקום הוא זה שהגדרתו אֶרֶץ 'ה ךְּ רַיִם ךְּ מצד אחד משווה הכתוב את כל אזור ? "מִצְּ
". מִצְרַיִם כְאֶרֶץ"אולם הוא אינו מסתפק בזאת ומוסיף גם . שהוא הכינוי לגן העדן' סדום לגן ה

, "'גן ה"שאותה מכנה הכתוב , אמנם ניתן היה להבין כי השוואת כיכר הירדן היא לארץ מצרים
 .מת בין ארץ מצרים לגן העדןמצד הקבלה הקיי

 
כך ניתן להבין מן המדרש המשווה ביניהם מצד שהן בגן העדן והן בארץ מצרים עולה הכוח 

 .בגן העדן והנילוס בארץ מצרים שעולים ומשקים את הארץ" אד"ה. המפרה מן הארץ
 

, הם אחד ומצרים עדן גן כי מפני, אשור או, בבל כארץ אמר ולא. מצרים כארץ' ה כגן"...
 כגן נאמר לכך, וישוב אותם וישקה יעלה הנהר מן אלא, מטר ולא טל לא עליהם יבוא ולא
 .(לוט וישא י ה"ד יג פרק בראשית אגדה מדרש)" מצרים כארץ' ה

 
 .היה הירדן עולה ומשקה את הארץ, ן שאף בכיכר הירדן"באופן זה מבאר הרמב

 
 כדרך, הירדן מן ברגל אותה םמשקי כולה הככר ארץ כי יאמר - מצרים כארץ' ה כגן"

 בארץ שהיא וכדרך, הגן את להשקות מעדן יוצא ונהר( 'י', ב לעיל) בו שנאמר' ה בגן הנעשה
 .('י ,ג"י בראשית ן"רמב)" הירק כגן ברגלך והשקית ('י ,א"י דברים) בה שנאמר מצרים

 
י יוסף אל האחים מדרש בדברל ב"הבאנו לעיל מחזהשוואה חריפה יותר בין גן העדן לבין מצרים 

 . השוקלים בדעתם להחריב את מצרים לאחר דרישת יוסף מהם כי ישאירו את בנימין עימו
 

 יש שווקים כמה וראה קפוץ לנפתלי יהודה אמר לתוכחות נכנסו יהודה אליו ויגש א"ד"
, שלשה אחריב ואני שלו יחריב ואחד אחד כל אמר שווקים ב"י אמר וראה קפץ במצרים

 כארץ' ה כגן דכתיב העולם כל את תחריב מצרים תחריב אם כשכם לא יםמצר יוסף ל"א
 .(קנ רמז ויגש פרשת תורה שמעוני ילקוט) "מצרים

 
בהשוואה זו מבאר יוסף כי מרכזיות ארץ מצרים ליקום כולו היא כמרכזיות גן העדן לעולם 

 .בראשית
 

יכה את הפאן הפועל אכן בהתייחסותנו לעוצמת ארץ מצרים כבר בארנו כי ארץ מצרים ממש
כל זאת במחיר הצורך להעצים . שמיםבים מן הארץ בלא תלות חי ההעצמי שבגן העדן בהופעת

אם אולם . לתת להם את עוצמתם לפעול הברואיםדירה את המג" מגזרית"לשם כך את המגמה ה
לבין זה שבאזור סדום מכוח , הדמיון שבהופעת החיים מן הארץ שבמצרים מכוח הנילוסכל 
שהרי כיכר הירדן הינו חלק , לא ניתן להשוות לחלוטין בין אזור כיכר הירדן לבין מצרים, דןהיר

על כן נראה כי פשט . את מאפייני ארץ כנען ווממילא מחויב הוא שיהיו ל בלתי נפרד מארץ ישראל
 תמשלבה, הגדרה עצמית המיוחדת לכיכר הירדן והינ" מִצְרַיִם כְאֶרֶץ 'ה כְגַן" –תיאור הכתובים 

מאפייני מרחב החיים  ,כפי שבארנו. הן את מאפייני גן העדן והן את מאפייני ארץ מצרים הבתכונת
אולם לא . ארץ כנעןממשיכים להופיע ב, האין סופי של גן העדן המיוחד בהופעתו חיים מן הארץ

ה לעומת זאת את עוצמת הפעולה ורמת העצמיות הגבוה. אלא כמציאות קיומית, כמציאות פועלת
 בין שתי תכיכר הירדן משלב. במחיר העצמת מיגזריות ומצרניות קיומה, מצרים הממשיכ

ובמקביל כוח , בגן העדן שהיהמצד אחד כוח קיומי מן הארץ ברמה של ארץ כנען כפי . העוצמות
בכך מגיע מקום זה . מוגדרתמגזריותה הפעולה ועצמיות ברמה המצרית כפי שיאה שמופיע מכוח 

מה שלא ניתן היה להופיע בממד חיים , מקסימאלית של עתודות החיים שמן הארץליכולת ניצול 
של מרחב החיים האין סופי שמן  תומפאת גניזת כוח פעול, שהינו כולו באפיון החיים שבגן העדן

 .הארץ מקללת נוח את כנען
 

, פן שונהי באו"מביע רש, את השילוב של כיכר הירדן בין תכונת גן העדן לבין זו של ארץ מצרים
מצד אחד הופעה תכונתית של הארץ כמקום האילנות כפי ממד החיים שבגן . אולם באותו הכיוון

, כל כוחו של האדםכשהעדן בו מופיע פרי העץ חיים מן האדמה ברמה המקבילה למציאות האדם 
 .מן העץ מגיע

 
 ספרי)" האילן מן אלא אינם אדם של שחייו מלמד" -( ט"י, 'כ דברים" )הַשָדֶה עֵץ הָאָדָם ךִי"

 . (האדם כי ה"ד רג פיסקא דברים
 

 ,עץ הדעת –כשהזרע הבסיסי לקיום האדם הוא החיטה , אולם במקביל כוח הארץ הוא לזרעים
 . ממנו מגיע כוח הדעת של האדם לאחר החטא
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 יודע התינוק שאין, היתה חטה: אומר יהודה רבי ...הראשון אדם ממנו שאכל אילן"...
  .(א"ע ',מ ברכות) "דגן טעם שיטעום עד (י"רש – וזה נקרא עץ הדעת) ואמא אבא לקרות

 
ובמקביל את כוח התודעה , בכך משלב כיכר הירדן בין כוח החיים הבראשיתי של האדמה

 .מה המתחדשת לו מעץ הדעתוהבחירית העצ
 

 -  153ירדןאזור כיכר ה בהגדרתו אתאת יכולת היניקה הבלתי רגילה מארץ זו מטיב לתאר המדרש 
 .כשדיים המניקות, "הַשִדִים עֵמֶק"
 

רו אֵכֶה ךָל"  כשם אותן מניקה שהיתה - ('ג, ד"י בראשית) "הַלֶלַח יָם הוא הַשִדִים עֵמֶק אֶל חָבְּ
  .(רבינו ילמדנו( ח) ה"ד ח סימן לך לך פרשת תנחומא מדרש) "התינוק את מניקין ששדים

 
כל מעלת שילוב מקסימאלי של המאפשר ן שני העולמות באופן השילוב הזה של כיכר הירדן בי

 .יוצר באנשי סדום נגישות מיוחדת אל החיים המופיעים אליהם, אחד מהם
 

 ברוך הקדוש להם שהשפיע טובה בשביל אלא נתגאו לא סדום אנשי: רבנן תנו"
 שאין? םדרכי עוברי לנו למה, לו זהב ועפרת לחם יצא ממנה שארץ מאחר וכי: אמרו...הוא
 .(א"ע ,ט"ק סנהדרין)" ... מארצנו רגל תורת ונשכח בואו, מממוננו לחסרינו אלא אלינו באים

 
, מדברי הגמרא אנו למדים כי עינם של אנשי סדום הייתה צרה בעוברי דרכים מתוך שבאירוחם

עיון בגמרא מלמד כי ? האם המדובר הוא בקמצנות גרידא .הם גורמים לחיסור ממונם ורכושם
 .זו מושתת על תפיסת עולם הרבה יותר מורכבת נהגותםהת
 

 דעבר .... יומי תרי לירעי - ליה דלית, יומא חד מרעי - תורא חד ליה דאית: אמרי..."
 ומפלא דחבריה לאיתתא ליה דמחי ....תרי ניתיב - במברא עבר דלא, זוזא חד ניתיב במברא

 אמרו, דחבריה דחמרא לאודנא ליה דפסיק. ניהליך דניעברה ניהליה יהבה: ליה אמרי. ליה
. דמא לך דשקל אגרא ליה הב: ליה אמרי לחבריה ליה דפדע. דקדחא עד ניהליה הבה: ליה
, כובס ההוא אתא חדא זימנא. זוזי תמני יהיב - במיא דעבר, זוזי ארבעה יהיב במברא דעבר
 הב כן אם: הלי אמרו. עברי במיא אנא: להו אמר. זוזי ארבע הב: ליה אמרו, להתם איקלע
 אגרא ליה הב: ליה אמר. דדיינא לקמיה אתא. פדיוהו, יהיב לא. במיא דעברת, תמניא
 . "במיא דעברת זוזי ותמניא, דמא לך דשקיל

ומי שאין לו בהמה ירעה את בהמות העיר , מי שיש לו שור אחד רועה כל בהמות העיר יום אחד: אמרו: תרגום
, ומי שלא עבר במעבורת אלא בדרך אחרת, ישלם זוז אחד, על הנהרמי שעובר דרך המעבורת ש....שני ימים

ישכב עמה עד שתהיה שוב  –אומרים לו , מי שהיכה וגרם לאשת חברו שתפיל את וולדה....ישלם שנים
מי . אומרים לו שישתמש בחמור עד שתגדל אוזנו שוב, מי שגרם לקטיעת אוזנו של חמור חברו. מעוברת

העובר . העובר במעברות משלם ארבעה זוזים. שלם לתוקף על שהקיז לך דם, לפצועאומרים , שפוצע את חברו
עברתי , אמר להם. שלם ארבעה זוזים, אמרו לו. פעם נקלע לסדום כובס. ברגליו במים משלם שמונה זוזים

. לא רצה לתת. שלם שמונה זוזים שעברת במים, אמרו לו אם כן. ולא השתמשתי במעבורת ברגלי במים
המשך ) שלם על שהקיזו לך דם וכן עוד שמונה זוזים שעברת במים, אמרו לו הדיינים. בא לדין. פצעוהו

 .(הגמרא שם
 

בדרכים שונות מימושם נראה היה לכאורה לחשוב שהמדובר הוא במקרי עושק המוצאים את 
 חובת ניצול –אולם התבוננות מעמיקה מראה כי עיקרון אחד מובנה עומד מאחרי כולם . משונותו

על כן מי . נחשב כגוזל מן החיים, כל מי שאינו עומד במשימה. המציאות במקסימום האפשרי
מתחייב  הוא , של החייםכיוון שהוא מנוע מתוך כך מלנצל אפיק זה , שאין לו בהמות לרעות

החיים  מגמתהוצאתה לפועל של בשל כשנמאחר , לרעות את כל בהמות העיר יותר מן האחרים
עובר את הנהר והוא , כגון המעבורת על הנהר –ן בידו משאב ואינו מנצלו מי שנית. הבסיסית
כמו אותו העגל המסרב לינוק מן הפרה ומשאיר את פריונה , חוטא הוא להוויית המציאות, ברגליו
מי שהגיע . שהשתמש במעבורת אותו אחדביחס ל, על כן נקנס אותו אחד לשלם פי שניים. לריק

. הוא הפושע למציאות, ו ניצול המציאות הוא החוק הקיומי הבסיסיבעולם שב, לכך שחסרו ממנו
עד , ולפושע הזכות לשכב עימה, היא זו הנמצאת במוקד הכישלון, על כן המפיל לאישה את וולדה

כיוון שנתן כי יחסרו ממנו  העומד לדיןהוא , האדם ששפכו את דמו. שתשלים שוב את חסרונה
מוגדרת על כן . ניצול החייםפרספקטיבת אך ורק מצד  בסדום היא תמידהגדרת המעשה . חיים

  .כהקזת דם עם כל חיובי התשלום המשתמעים מכך הוצאת דמו של האדם
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עם , ומאידך, מפגשם של אנשי סדום עם עוצמת פריון החיים כפי עוצמתה שמגן העדן מצד אחד
מביאה לתביעה , גדולים מכוח הוויית מצרים שבהםה יםעצמיהוהעצמה הניצול פעולה ה יכולת

 .עצומה לניצול החיים עד אין קץ
מאפשרת לחיי האין " אנשים"הפיכת אברהם את שכינת החיים האין סופיים מיחידו של עולם ל

באין סוף  מחדש של החיים מן האדמה םסוף שמן השמים לחול בארץ ולהביא מתוך כך להופעת
ירידת . מהלך זה מכת מוות מהווה, אולם ביחס למקור החיים המופיע מכיכר הירדן. כוח

יכולת ניצול משאבי החיים שמן הארץ מעצימה לאין סוף את , המלאכיות אל הארץ בתורת אנשים
אנשי ל מול מגמת הניצול האין סופי של פריון החיים שאולם מעמידה אל , על ידי אנשי סדום

החיים שמן כוח אין סוף ב, החיים שבארץפריון של תלות לגמרי הפוכה המגמה את הסדום 
הקונפליקט שבין מגמות החיים  ".לך לך"אל אברהם ' בה הוא תלוי מאז ציוויו של ה, השמים

 חייםהיפוד פתיל חייה של הוויית לק מביא ,המתעצם עתה לאין ארוך מכפי שהיה עד עתה
, מעתה. כפי שבארנו ,אדמהעצמאית מן ההחיים ההופעת שהיא השריד האחרון של  ,שבסדום

את . הוויית החיים שמן השמיםב ,הופעת החיים מן הארץה האלוהית את תלות תגביר ההשגח
ההתפתחות בכיוון הזה תממש ההשגחה בשלב הראשון בהופעתה צעירות ופריון בגופם הבלֵה של 

ובשיאה בהנבעת אין סוף החיים שמן השמים , אברהם ושרה מכוח אין סוף החיים שמן הארץ
  .חיים מלאים ביצחק במעשה העקידה

 
אולם ממד אין סוף החיים הזה המשלב בין עוצמת אין סוף החיים שמן הארץ לבין כוח היניקה 

מן הארץ ההיא וממרחב החיים הזה . אינו נגנז לגמרי בהפיכתה של סדום, העצמי הפועל המצרי
 .לוט –אחד  נמלטהמתקיים בכיכר הירדן 

 

 כעובר מן הרחם – המלטת לוט מסדום
 

מוֹ " אָכִים וַטָאִיצו עָלָה הַשַחַר וכְּ לוֹט הַלַלְּ ךָ אֶת קַח קום לֵאמֹר בְּ תְּּ אֶת אִשְּ תֵּי וְּ נֹתֶיךָ שְּ  בְּ
צָאֹת הִי...הָעִיר בַעֲוֹן תִּמָפֶה ןֶן הַםִמְּ הוֹצִיאָם וַיְּ שֶךָ עַל הִלָלֵט וַטֹאמֶר הַחוצָה אֹתָם כְּ  תַּבִיט אַל נַפְּ
אַל אַחֲרֶיךָ כָל תַּעֲמֹד וְּ   .(ז"י –ו "ט, ט"י בראשית) "תִּמָפֶה ןֶן הִלָלֵט הָהָרָה ךִךָרהַ  בְּ

 
אולם באופן מפתיע . מאבד את כל קיומו שהיה בסדוםהוא , נראה כי ביציאתו של לוט מן המקום

שֶךָ עַל הִלָלֵט"לדרישת המלאכים מלוט  ל"חזבהתייחסות  הוא מבאר את מעשה ההימלטות , "נַפְּ
 .154מלשון המלטת וולד

 
 ישעיה) וכן ז"בלע[ להינצל] ר"אישמוציי שבמקרא המלטה כל וכן, השמטה לשון - המלט"
 ...".הרחם מן העובר שנשמט, זכר והמליטה ('ז ו"ס

 
 .ביחס ליציאת ישראל ממצרים מצינוכך 
 

' ר בשם אחא' ר אמר" - ('ד', ד דברים)" ...גוֹי מִסֶרֶב גוֹי לוֹ  לָקַחַת לָבוֹא אֱלֹהִים הֲנִמָה אוֹ "
 תהלים מדרש)" הבהמה מעי מתוך העובר את שומט שהוא כאדם, גוי מקרב גוי מהו יונתן
  .(אחר דבר[ ו] ה"ד קיד מזמור

 
 . מתוכם להולדתו, יוצא אם כן שאף סדום ביחס ללוט מהווה רחם גידול

באי , של סדוםמיכולתו של לוט למשוך מכוחם מצמצמים המלאכים , מסדום" המלטתו"ב ,אמנם
 .נתינתו לו אפשרות להציל את ממונו

 
מָה"  מַהְּ הִי. (י"רש – ממונו את להציל כדי) וַטִתְּ הוֹצִיאָם וַיְּ שֶךָ עַל הִלָלֵט וַטֹאמֶר הַחוצָה אֹתָם כְּ  ...נַפְּ
  (י שם"ז ורש"י –ז "ט – ט"י בראשית) "הממון על תחוס אל, נפשות להציל דייך -

 
 .באוסרם עליו להתבונן מאחוריוו
 

שֶךָ עַל הִלָלֵט ..." " ניצול ואתה בפורענותם לראות כדאי אינך... - אַחֲרֶיךָ תַּבִיט אַל נַפְּ
 .(י שם"ורש ז"י, ט"י בראשית)
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מלטותו של לוט הנצרכות אף הן להילקח י במקום המביא שתי דוגמאות נוספות לביאור מעשה הי"עיין רש 
  .אולם לא כאן המקום להאריך בדבר. בחשבון בבניין מהלך הימלטותו של לוט מסדום

 (.ה המלט"י ד"רש) שבנקביהם הרעי משא להשמיט, (ב מו ישעיה) משא מלט יכלו ולא, (ז קכד תהלים) נמלטה כצפור"
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מה שלא הצליח , עימו (ערי הכיכראחת מחמשת )מצליח לוט להביא להצלת צוער , אולם מאידך
 .155'אברהם בדיבורו מול ה

 
רֹבָה הַזֹאת הָעִיר נָא הִםֵה...אֲדֹנָי נָא אַל אֲלֵהֶם לוֹט וַטֹאמֶר" הִוא שָלָה לָנוס קְּ עָר וְּ טָה מִצְּ  אִלָלְּ
עָר הֲלֹא שָלָה םָא חִי הִוא מִצְּ שִי ותְּ תִּי הַזֶה לַדָבָר גַם פָנֶיךָ נָשָאתִי הִםֵה אֵלָיו וַטֹאמֶר .נַפְּ בִלְּ  לְּ

ךִי תָּ  אֲשֶר הָעִיר אֶת הָפְּ ח "י, שם)" בגללך אציל העיר כל אף אלא, ניצול שאתה דייך לא - דִבַרְּ
 .(א"כ –

 
 .   אף בשבתו במערה מלווה אותו' מתברר כי השגחת ה, אף שגם בצוער חושש לוט להישאר

 
תֵּי בָהָר וַטֵשֶב מִנוֹעַר לוֹט וַטַעַל" נֹתָיו ושְּ צוֹעַר לָשֶבֶת יָרֵא ךִי עִלוֹ  בְּ תֵּי הוא עָרָהבַלְּ  וַטֵשֶב בְּ  ושְּ

נֹתָיו ָ ...בְּ כִירָה וַתָּבֹא הוּא בַלַיְלָה יַיִן אֲבִיהֶן אֶת וַתַשְקֶין ךַב הַבְּ לֹא אָבִיהָ  אֶת וַתִּשְּ בָה יָדַע וְּ שִכְּ  בְּ
קומָה  .(ג"ל –' ל, ט"י בראשית)" ובְּ

 
 .י במקום"על כך מבאר רש? מהיכן היה יין במערה

 
 ".אומות שני מהן להוציא במערה להן נזדמן יין"

 
כעין דוגמא של עולם  שביין זה פותחת להם ההשגחה האלוהית פתחומבאר בעניין המדרש מרחיב 

 .הבא
 

 יין אביהן את ותשקין (ג"ל ט"י שם)' אומ מהוא משקה כלה כי ('י ג"י' בר)' אומ הוא בו כיוצא
 'ד יואל) א"וה הבא עולם של דוגמא כמעין לשעה להן נזדמן אלא במערה יין להן היה ומאין

  (ואכלת ז"ט פסוק א"י פרק לדברים תנאים מדרש) עסיס ההרים והטיפו ההוא ביום והיה (ח"י
 

 –להוציא מהן שני אומות  במטרהכי ההשגחה האלוהית מעוניינת לתמוך בלוט , אם כןאנו רואים 
  .עמון ומואב

 
ן דוגמא של עולם הבאה אינו מופיע יין זה מעיאותנו כי  ל מלמדת"התבוננות נוספת בדברי חז

קֶה כֺכָה"ש – פריון סדוםהוא המשך ישיר מ, ללוט במקרה  "מַשְּ
 

 יין אביהם את ותשקין אומר מהו ('י, ג"בראשית י) משקה כלה כי אומר אתה בו כיוצא"...
 (ח"י ',ד יואל) אומר הוא וכן לשעה להן שנזדמן אלא במערה יין להן היה (ג"ל, ט"בראשית י)

 .(ואכלת( טז) ה"ד מג פיסקא דברים ספרי) "עסיס ההרים יטפו ההוא ביום והיה
 

קֶה כֺכָה ךִי"פריונה של סדום  הָיָה"ופריון המציאות לעתיד לבוא  ('י, ג"י בראשית) "מַשְּ  הַהוא בַטוֹם וְּ
פו  . חד הם - (ח"י, 'ד יואל)" עָסִיס הֶהָרִים יִחְּ

 
היא יכולת המציאות להוליד מתוכה , ללוט דווקא בעת כילוי סדוםיכולת זו של היקום המופיעה 

 .כך מביאה הגמרא בעניין. פריון תוצאתי מן הארץ ולא רק להוות חומר גולמי נפעל
 

 בר סתיפ יהי (ב"ע תהלים) שנאמר, מילת וכלי גלוסקאות שתוציא ישראל ארץ עתידה "...
 .(ב"ע 'ל שבת). בארץ

 
 . זמן בראשיתבאנו מוצאים  אדמהאת הבסיס ליכולת הזו של ה

 
 ספרא) ..."פירות עושה ביום בו נטוע שהוא ביום שבו מלמד למינו פרי עושה פרי עץ ואומר"

 .('א פרק ה"ד א פרשה בחוקותי
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דַבֵר עוֹד וַטֹסֶף": 'כך מבקש אברהם מה  און אולַי וַטֹאמַר לָיואֵ  לְּ בָעִים שָם יִלָצְּ בָעִים בַעֲבור אֶעֱשֶה לֹא וַטֹאמֶר אַרְּ  .הָאַרְּ

און אולַי וַאֲדַבֵרָה לַאדֹנָי יִחַר נָא אַל וַטֹאמֶר לֹשִים שָם יִלָצְּ צָא אִם אֶעֱשֶה לֹא וַטֹאמֶר שְּ לֹשִים שָם אֶמְּ  נָא הִםֵה וַטֹאמֶר .שְּ
תִּיהוֹ  דַבֵר אַלְּ און אולַי אֲדֹנָי אֶל לְּ רִים שָם יִלָצְּ חִית לֹא וַטֹאמֶר עֶשְּ רִים בַעֲבור אַשְּ רָה לַאדֹנָי יִחַר נָא אַל וַטֹאמֶר .הָעֶשְּ  וַאֲדַבְּ
און אולַי הַןַעַם אַךְ חִית לֹא וַטֹאמֶר עֲשָרָה שָם יִלָצְּ דַבֵר ךִכָה ךַאֲשֶר 'ה לֶךְוַטֵ  .הָעֲשָרָה בַעֲבור אַשְּ רָהָם אֶל לְּ רָהָם אַבְּ אַבְּ  שָב וְּ

קֹמוֹ   (.ג"ל –ט "כ, יח בראשית" )לִמְּ
הוא מבאר כי כל עשרה צדיקים , עשרים ועשר, שלושים, י לבקשתו של אברהם על ארבעים"בהתייחסותו של רש
 או מהם שלשה יצילו שלשים וכן, כרכיםה ארבעה וימלטו - ארבעים שם ימצאון אולי"  -.  מתייחסים לכרך אחד

אולם בסופו של מהלך אפילו על . (ט"כ, יח פרק בראשית י"רש) "מהם אחד יצילו עשרה או מהם שנים יצילו עשרים
 . כרך אחד לא נמצא הצלה



 111 

 .ןכוח מלמדת כי הן מודעות היטב לייחודיות, התבוננות במחשבת בנות לוט
 

כִירָה וַתֹּאמֶר"... עִירָה אֶל הַבְּ אִיש זָקֵן נואָבִי הַנְּ דֶרֶךְ עָלֵינו לָבוֹא בָאָרֶץ אֵין וְּ כָה .הָאָרֶץ ךָל ךְּ  לְּ
קֶה בָה יַיִן אָבִינו אֶת נַשְּ ךְּ נִשְּ חַטֶה עִלוֹ  וְּ  כמו נחרב העולם שכל היו סבורות - "זָרַע מֵאָבִינו ונְּ
 .(ב"ל –א "ל, ט"בראשית י)" המבול בדור

 
ברור גם כי . לוט כי גם אברהם ומשפחתו נכחדו בהפיכת סדוםבנות  כי לא עלה בדעתן של, ברור

מכאן אנו מחויבים להבין כי . ראו כי המקומות שסביבות סדום לא נהפכובהתבוננותן סביב 
כוונת דבריהן . מוישעתה אין מי שיקי, לאותו עולם ממנו נמלטוהתייחסותן של בנות לוט היא 

אִיש" שהייתה השריד האחרון , היא כלפי ארץ סדום" הָאָרֶץ כָל כְדֶרֶךְ עָלֵינו לָבוֹא בָאָרֶץ אֵין וְּ
 .ליכולת האדמה להופיע את עוצמתה ככוח פועל

 
למען  ,מכוונות בנות לוט את מעשה הביאה שהן מתכננות, על מנת להשאיר שריד לאותו עולם

 . מטרה זו בלבד
 

תֵּי וַתַּהֲרֶיןָ " נוֹת שְּ  אלו, ראשונה מביאה מתעברת האשה שאין פי על אף - מֵאֲבִיהֶן לוֹט בְּ
 .(ו"ל, ט"י בראשית)" ראשונה מביאה ונתעברו לחוץ ערותן והוציאו בעצמן שלטו

 
הרי בנות לוט ברצונם העז להמשיך חיים מן , של הערווה הנשית" מקבל"ה האיפיוןלעומת 

מנת לוודא את  על (הוצאת ערותן לחוץ)זכריים  םעצמן מאפייניממופיעות , המקום שממנו נמלטו
 .המשכת הזרע

  
מדוע משקיעות בנות לוט להופיע זרע מאביהן ולהשאיר קיום למקום , נשאלת אם כן השאלה

" להמליט"ההשגחה האלוהית אינה מסתפקת  מדוע? של עריותגם במחיר ביאה ', אותו איבד ה
דוגמא של להופיע לו את כוחה וכמעין אלא היא יוצאת מגדרה את לוט מתוך קרביה של סדום 

  ?של בנות לוטזה באופן המשרת את מעשיהן  פריון העולם לעולם הבא
 

 .  של לוט כפי שמופיע בו ובבנותיו נתבונן על כוחו, בכדי לענות על שאלה זו
 

 עלה הפורץ לפניהם –לוט 
 

 .בלתי נתפסת "למטרת עַ "ל "חזמציינים , בהתייחסות למטרת בנות לוט בביאתן על אביהן
 

 שהוא זרע אותו זרע מאבינו ונחיה אלא כאן כתיב אין בן מאבינו ונחיה, זרע נומאבי נחיה"
 .(הבכירה ותאמר ח ה"ד נא פרשה רבה בראשית) המשיח מלך זה זה ואי אחר ממקום בא

 
, ובאופן של הופעת חיים מבשרו הוא, מרחם סדום המומלטת כי תכונת לוט ,מדברים אלו עולה

הדבר להופעת משחיות היה שהרי אם לא נצרך  .יות ישראלבניין משיחבמהווה נדבך מהותי 
ונעמה   (ממנה יצא דוד) יהירות המואבלא שתעבור דרך ה ביכולה הייתה ההשגחה להוליד, ישראל

על כן כי את עוצמת החיים המופיעה מלוט יש לגזור קודם כל , נראה .(אם רחבעם בן שלמה)האמונית 
 .מעצם מעשיהן של בנות לוט

 
כך גם מציין . את מעשיהן מתוך תחושת שליחות ולשם שמיםעושות בנות לוט שנו כפי שראי

 .וו לואווה לבנותיו אולם הן לא התאהמדרש כי לוט הת
 

 ('א, ח"י משלי) דכתיב מה מן לו נתאוו בנותיו אם לבנותיו נתאוה לוט אם יודעים אנו אין"...
תַאֲוָה בַסֵש לְּ רָד יְּ " לו נתאוו לא ובנותיו לבנותיו נתאוה לוט יהו, (לוט הנפרד מאברהם) נִפְּ

 .(שתי ותהרין ט ה"ד א"נ פרשה רבה בראשית)
 

כשהן רואות כי לא אין הן נרתעות מלפרוץ את הגדרים שגדר העולם את עצמו , אולם יחד עם זאת
 .ניתן להן לממש את כוחן אלא בדרך של עריות

 
היא תכונה , טרה בכל מחירלגעת במ שמגמה זונוכל לראות , לוט עצמוהתנהלות אם נדקדק ב

 .המתחילה ממנו
 

 . ל את לוט במריבה הפורצת בינו ובין אברהם בעלייתם ממצרים"כך מתארים חז
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גַם" לוֹט וְּ רָם אֶת הַהֹלֵךְ לְּ אֹהָלִים ובָקָר צֹאן הָיָה אַבְּ לֹא .וְּ דָו לָשֶבֶת הָאָרֶץ אֹתָם נָשָא וְּ  ךִי יַחְּ

כושָם הָיָה לֹ רָב רְּ לו אוְּ דָו לָשֶבֶת יָכְּ הִי .יַחְּ נֵה רֹעֵי בֵין רִיב וַיְּ רָם מִקְּ נֵה רֹעֵי ובֵין אַבְּ  לוֹט מִקְּ
נַעֲנִי הַךְּ רִזִי וְּ הַןְּ  .('ו–' ה, ג"י בראשית) "בָאָרֶץ יֹשֵב אָז וְּ

 
אולם . יחדיו" הָאָרֶץ אֹתָם נָשָא לֹא"עולה כי רכושם הרב הוא שגרם לכך כי  מפשט הכתובים

כי שטח  סביר הואלא  .יתן להתייחס לבעייתם של אברהם ולוט ברמה הפרקטיתכי לא נ, ראהנ
לשון  .ארץ כנען לא יכולה הייתה להחיל בתוכה הן את משפחת אברהם והן את משפחת לוט

לֹא" הכתוב  .פרקטיתמאשר אי יכולת מהותית יותר היא לשון המביעה , "הָאָרֶץ אֹתָם נָשָא וְּ
 

 .אכן מפנה את הבעיה לרמה העקרונית, קוםי במ"ביאור רש
 

 מוכיחים אברם ורועי, אחרים בשדות בהמתם ומרעים רשעים לוט של רועים שהיו לפי"
, גזל זה ואין, יורשו ולוט, יורש אין ולו, לאברם הארץ נתנה אומרים והם, הגזל על אותם
ה ויהי "י שם ד"רש) "עדיין אברם בה זכה ולא בארץ יושב אז והפרזי והכנעני אומר והכתוב

 .(ריב
 

נַעֲנִי" –מהוספת הכתוב  הַךְּ רִזִי וְּ הַןְּ י כי העימות בין אברהם ולוט נסב "מבין רש" בָאָרֶץ יֹשֵב אָז וְּ
' מכוח הבטחתו של ה, תפיסת לוט את המציאות היא באופן שהארץ שייכת לו. סביב נקודה זו

גם בשדות , לוט בכל מקום באופן חופשי על כן על בסיס הבטחה זו היו רועים רועי. לאברהם
ועל כן , לעומת זאת תפיסת אברהם אינה רואה בהבטחה כבר מציאות קיימת. שכניהם הכנעניים

 . רואה בשדות הכנעני כרכוש כנען שאין לגוזלו
 

האם טענת רועי לוט כי נחלות הכנעני שייכות לאברהם וממילא ללוט היא אך תרוץ בכדי לאפשר 
הכתוב מעיד כי מריבת הרועים היא בבסיסה מריבה . נראה כי לא כך הדבר? ת זריםלהם גזל בשדו

רָם וַטֹאמֶר"  -כך אומר אברהם ללוט . בין אברהם ללוט הִי נָא אַל לוֹט אֶל אַבְּ  וּבֵינֶיךָ בֵינִי מְרִיבָה תְּ
להתיר לעצמו לגזול  האם ניתן לומר כי לוט עצמו מוצא לו אך תרוץ בכדי". רֹעֶיךָ ובֵין רֹעַי ובֵין

נו אַחִים אֲנָשִים ךִי" –המשך דברי אברהם ? מאחרים  . אינו מאפשר הבנה פשטנית זו" אֲנָחְּ
 ?וכי אין אנו יודעים כי אברהם ולוט קרובים? של אברהםדברים אלו מה משמעות 

 .י במקום מבין מתוך כך כי כוונת אברהם ליותר מקרבת משפחה סתמית"רש
 

ה "ד' ג פסוק ח"י בראשית י"רש)" פנים בקלסתר דומין אגדה ומדרש. קרובים - אחים אנשים"
 .(אנשים אחים

 
האם דמיון חיצוני בפנים הוא סיבה רצינית ? מהו קלסטר הפנים האם הכוונה היא לדמיון במראה

 ?להימנע ממריבה
 

ת שביצירת ה האלוהיעביטהינו חלק מן ה" קלסתר הפנים"ל בעניין מלמד כי "התבוננות בדברי חז
 האדם

 
 מוח שממנו, לבן זרע מזריע אביו, ה"והקב ואמו אביו, לאדם לו יש שותפין שלשה רבנן תנו"

 ושחור ובשר עור שממנו, אדום מזרעת אמו, שבעין ולובן וצפרניים וגידים עצמות הראש
 ודיבור האוזן ושמיעת העין וראיית פנים קלסתר ונשמה רוח בו נותן ה"והקב, ושער שבעין

 .(כי אשה א"ד ה"ד ב"י ויקרא אגדה מדרש)" והשכל ודעה רגלים והילוך פתיםש
 

ועל כן אינו מתייחס לצורת הפרצוף המגיעות לאדם , קלסתר הפנים אינו מגיע מן האב או האם
 .אלא להוויית החיים האלוהית המופיעה בו, מהוריו

 
 . םשל האד המאיר את פניו" אור"כך גם מכנה איוב את קלסתר הפנים כ

 
יִלָנַע" שָעִים וְּ  .(י שם"ורש ו"ט ח"ל איוב) "...פניו קלסתר - ...אורָֹם מֵרְּ

 
. הדומה האלוהיתנמצאנו אם כן למדים מדבריו של אברהם ללוט כי קירבתם היא מצד הווייתם 

הִי נָא אַל"הנוקט בלשון  מזהירותו הרבה של אברהם  רִיבָה תְּ לוט  בלא להוכיח את" ובֵינֶיךָ בֵינִי מְּ
אלא , אנו נצרכים להבין שגם טענתו ומעשיו של לוט אינם רק כיסוי לחשק של גזלנות, על גזלנותו
 .עקרוניתמציאות  מהוויתנובעים 
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מגיע , התבוננות במהלך המפריד בין אברהם ללוט מראה כי הפירוד שבין קלסתרי הפנים הדומים
 . רק לאחר עלייתם של שניהם ממצרים

 
 .אל אברהם' מתגלה ה, לוט מאברהם לאחר היפרדותו של

 
רָם אֶל אָמַר 'הוַ " אֵה עֵינֶיךָ נָא שָא מֵעִלוֹ  לוֹט הִןָרֶד אַחֲרֵי אַבְּ  שָם אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם מִן ורְּ

בָה צָפֹנָה מָה וָנֶגְּ ךָ רֹאֶה אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ ךָל אֶת ךִי .וָיָלָה וָקֵדְּ נֶםָה לְּ עֲךָ אֶתְּּ זַרְּ " עוֹלָם עַד ולְּ
 .(ו"ט –ד "י, ג"י בראשית)

 
' בהתגלות ה י במקום מבאר כי לא במקרה מציין הכתוב את היפרדותו של לוט מאברהם"רש
 .אליו

 
 .(ה אחרי הפרד לוט"ד יג פרק בראשית י"רש) "ממנו פורש הדבור היה עמו שהרשע זמן כל"

 
ובכל אופן לא פרש , 156עוד מחרן שהרי לוט הלך עם אברהם, י תמוהים"אולם דברים אלו של רש

  ?157בהגעתו לארץ כנעןהדיבור ממנו 
' האירוע המשמעותי המחלק בין הזמן בו התגלה ההתבוננות מעמיקה במהלך הדברים מראה כי 

הוא ירידתם ועליתם של אברהם , לבין הזמן בו כבר אין הוא מתגלה אליו, לאברהם כשלוט עימו
 .    ולוט למצרים

כך ראינו . יוצרת בו כוח מימוש וחלות שלא היו לפני כן, ירידת אברהם למצרים, כפי שכבר הזכרנו
אולם אם . 158הילךרק מעלייתו ממצרים ו, כי הכנענים מאויימים מהליכתו של אברהם בארצם
מצמצם , הו ללכת לאורכה ולרוחבהומצו' בעוד ה) אצל אברהם מצינו זהירות רבה בהליכתו ברגבי הארץ

העצמת מביאה אצל לוט , (כפי שבארנו וקבירת המתים םמקום הטרשי 159שיבה בחברוןאברהם את עצמו לי
המציאות מעבר לגבולות שיוצרת בו הירידה למצרים לתביעתו ודחיקתו למימוש אף המימוש 
אם נתרגם את טענתם של רועי לוט כי הארץ הובטחה לאברהם כטענה שעיקרון ממשי . הקיימת

רואה את רמת ההבטחה של , יוצא הוא שלוט מעלייתו ממצריםהרי ה, וכבד משקל עומד מאחריה
עד כי הוא , רמת המימוש של הדיבור האלוהי אצל לוט היא כה גדולה. ממומשתכמציאות ' ה

 .160ממש שדותיוכמרעה את צאנו בשדות כנען 

                                                 
156
רָם וַטֵלֶךְ"   .('ד, ב"י בראשית" )לוֹט אִתּוֹ  וַטֵלֶךְ 'ה אֵלָיו דִבֶר ךַאֲשֶר אַבְּ
157
רָם חוַטִסַ "  תּוֹ  שָרַי אֶת אַבְּ אֶת אִשְּ צָה וַטָבֹאו...אָחִיו בֶן לוֹט וְּ נָעַן אַרְּ רָם אֶל 'ה וַטֵרָא...ךְּ עֲךָ וַטֹאמֶר אַבְּ זַרְּ  הָאָרֶץ אֶת אֶתֵּן לְּ
בֵחַ  שָם וַטִבֶן הַזֹאת אֶה 'הלַ  מִזְּ  (.'ז –' ה, יב פרק בראשית) "אֵלָיו הַםִרְּ

158
 ומעיין מסבב שהיה מלמד, בארץ אברם ויעבר א"ד. הארץ זכות להם נתבקש עכשיו עד, בארץ אברם ויעבר" 

 רואה הכנעני שהיה מלמד, בארץ אז והכנעני. הגבולין ראשי מקום עד, שכם מקום עד. ילמדנו. ה"הב שהנחילו במתנה
(. ז"י, ג"י, שם) ארץב התהלך: ה"הב ל"א, כך ששמע וכיון. כמשוגע ודומה בארץ הולך זה זקן ראו: ואומר אברהם את
 – תורה תלמוד ילקוט ילמדנו מדרש]" הורגו אני מיד בתוכה אראהו אני אם: ואמר עליו שיניו את מחרק והיה

  [.('ו, ב"י' לבר) א"ע, ה"ל דף 'ס אות בראשית
159

הַכֵךְ קום"  ךָה בָאָרֶץ הִתְּ אָרְּ בָה לְּ רָחְּ ךָ ךִי ולְּ נֶםָה לְּ רָם וַטֶאֱהַל .אֶתְּּ אֵלֹנֵי וַטֵשֶב וַטָבֹא אַבְּ רֵא בְּ רוֹן אֲשֶר מַמְּ חֶבְּ  שָם וַטִבֶן בְּ
בֵחַ   .(ח"י – ז"י, ג"י בראשית) "'הלַ  מִזְּ

160
התבוננות בהרן אביו של לוט מלמדת כי את ההתרכזות : הרן כנקודת המוצא לכוח המימוש האבסולוטי שבלוט 

  .אולם טורח להזכיר את מותו, ב מקצר בהתייחסותו להרןהכתו. יורש לוט מאביו הרן, במגמת המימוש האבסולוטי
אֵכֶה" דֹת וְּ רָם אֶת הוֹלִיד תֶּרַח תֶּרַח תּוֹלְּ אֶת נָחוֹר אֶת אַבְּ הָרָן הָרָן וְּ אֶרֶץ אָבִיו תֶרַח נְנֵי עַל הָרָן וַיָמָת .לוֹט אֶת הוֹלִיד וְּ  בְּ

תּוֹ  אור מוֹלַדְּ דִים בְּ  (. ח"כ -ז"כ, יא פרק בראשית" )ךַשְּ
מביא , את סיפור מיתתו על פני תרח אביו. כולם בני לוט הם, הן לוט והן שרה אשת אברהם ומילכה אשת נחור

  .המדרש
 שאתה אלוה ויבא, בתוכו משליכך אני הרי, לאור אלא משתחוה איני אני משתעי את מילין( נמרוד לאברהם) ל"א"

 ואם אנא דאברהם מן אמר אנא אברהם נצח אם נפשך מה אמר ,פלוג קאים הרן תמן הוה, הימנו ויצילך לו משתחוה
 אברהם מן להון אמר, את דמאן ליה אמרין, וניצול האש לכבשן אברהם שירד כיון, אנא דנמרוד אמר אנא נמרוד נצח
 על הרן וימת( א"י בראשית, שם) ד"הה, אביו תרח פני על ומת ויצא, מעיו בני ונחמרו לאור והשליכוהו נטלוהו, אנא
 (.הרן וימת יג ה"ד לח פרשה רבה בראשית" )'וגו תרח פני

ולא מתוך , לכאורה נראה כי המדובר הוא בסיפור על אדם רדוד שחשב בליבו להצטרף למי שיראה כי הוא המנצח
אולם התבוננות נוספת במדרש לעיל מראה כי גופו החיצון של הרן . על כן הוא מושלך אל האש ומת. אמונה אמיתית

לא רק כי מת בחיי , ל מוציאים מדברי הכתוב כי הרן מת על פני  תרח אביו"כך גם חז. רף באש אלא בני מעיואינו נש
 . אלא שלאחר מותו הוא מושלך אל אביו, אביו
 ,א"י בראשית) אביו תרח פני על הרן וימת שנאמר, אביו לפני המלאך והשליכו, האש שהמיתו עד לירד הספיק לא"...
 . (לחסות טוב[ ]יא] ה"ד קיח מזמור תהלים מדרש) (ח"כ

מעורבות המלאך מלמדת שההשגחה האלוהית טורחת להציל . ברור הוא שאין כל חשיבות להבאת הרן לפני תרח אביו
אנו למדים כי אחיזתו של הרן ביחס לשכינה אינה  מכאן. נשרפים, בני מעיו –בעוד תוך גופו , את גופו של הרן מן האש

המסוגל להביא למימוש  לאותו צדיש להבין כאמירה עקרונית הנוטה " צד המנצח"כי הוא ב את דבריו. כה פשטנית
כאשר נוכח הרן כי אברהם ניצול מן האש אמונתו באלוהי אברהם היא מוחלטת ואינה . של כוח החיים שהיא מופיעה

, חיים להגיע עד כדי מימושעל פי הבנה זו לאחר הוכחת יכולת אין סוף ה. תלויה בביטחונו כי אף הוא ינצל מן האש



 113 

הכרתו מתוך , מבארת היטב את זהירותו הרבה של אברהם כלפי לוט. הבנה זו של תכונתו של לוט
ההוויה האלוהית מרמה של  אתביותר  האבסולוטיבאופן " להפוך"של לוט מתו הרבה בעוצ

מאירה באור אחר , התבוננות זו בדרך מימוש קלסתר הפנים של לוט. ממשית למציאות" הבטחה"
  .לגמרי את עזיבתו של לוט את ארץ כנען והליכתו לאזור כיכר הירדן

 
א עֵינָיו אֶת לוֹט וַטִשָא" דֵן ךִךַר ךָל תאֶ  וַטַרְּ קֶה כֺכָה ךִי הַטַרְּ נֵי מַשְּ דֹם אֶת 'ה שַחֵת לִפְּ אֶת סְּ  וְּ

גַן עֲמֹרָה אֶרֶץ 'ה ךְּ רַיִם ךְּ חַר .צֹעַר בֹאֲכָה מִצְּ דֵן ךִךַר ךָל אֵת לוֹט לוֹ  וַטִבְּ  מִסֶדֶם לוֹט וַטִמַע הַטַרְּ
דו  .(א"י –' י, ג"י בראשית) "אָחִיו מֵעַל אִיש וַטִןָרְּ

 
 הכללית אין מציאות ארץ כנען, רמה עוצמתית שכזו של מימוש הוויית החיים האלוהית שבלוט

הוא אזור כיכר הירדן ששימר את , המסוגל להחיל אבסולוטיות שכזוהמקום היחיד . יכולה לסבול
גל מקום זה הוא היחיד המסו. במשולב עם כוח הפעולה והפריון המצרי, מרחב החיים הבראשיתי

 . לאחר עלייתו ממצרים, להחיל אל תוכו את קלסתר פניו האלוהיות של לוט
המגדירתו בסופו , ליכולתו זו של לוטיחד עם זאת אין מקום זה מסוגל לבטל את הרעה המתלווה 

נוגדת את , מימוש אבסולוטי זה של הווייתו האלוהית שבלוט. של דבר ביחס לאברהם כרשע
ועל כן מביאה את רועי לוט למעשה שמבחינת חוקיות המציאות , ותהווייתה העכשווית של המציא

 .העכשווית הוא גזל גמור
, אותה הן משתוקקות לממשהוויית החיים האלוהית . באותה הבעיה בדיוק נמצאות בנות לוט

בגבולות ובגדרים  עוצמת המימוש שבהן אינה מתחשבתאולם . המשיחיתת החיים נוגעת עד לרמ
  .והן פורצות אותו במעשה עריות גמור עם אביהם ,שגדר עצמו העולם

ומחדירה מכוחו אל תוך , משיחיות ישראל חוברת אל כוח פריצה זה של הוויית לוט ובנותיו
 .ישראל על מנת שישמש אותה למימוש הווייתה

 
 ".פריצה"בתואר כך מוגדרת משיחיות ישראל 

 
 מיהודהראשיתה בפרץ היוצא 

 
הִי" מֵשִיב וַיְּ הִםֵה יָדוֹ  ךְּ תָּ  מַה וַתֹּאמֶר אָחִיו יָצָא וְּ רָא ןָרֶץ עָלֶיךָ ןָרַצְּ מוֹ  וַטִקְּ , ז"ל בראשית)" ןָרֶץ שְּ
 .('ח

 
 .הפריצים בישראלממנה מרובים כל 

 
 ',ב מיכה) לפניהם הפורץ עלה שנאמר, יעמוד שממך הפריצים כל על רבה זה' וגו פרצת מה"
 .(פרצת מה[ כט] ה"ד לח פרק בראשית אגדה מדרש) "(ג"י

 
 עד מלך המשיח

 
נֵיהֶם (י"רש –מושיעם ) הַןֹרֵץ עָלָה" צו לִפְּ או שַעַר וַטַעֲבֹרו ןָרְּ ךָם וַטַעֲבֹר בוֹ  וַטֵצְּ נֵיהֶם מַלְּ  'הוַ  לִפְּ

רֹאשָם  ויעבר שנאמר, ישראל של בראשם לבא שעתיד המשיח מלך זה - (ג"י', ב מיכה) בְּ
  .(כמהלך ובא[ יא] ה"ד ו פרשה משלי מדרש) "בראשם' וה לפניהם מלכם

 
 .על כך עומד שאול בראותו את דוד יוצא כנגד גוליית". פורץ"מה כוחו של 

 
אוֹת" כִרְּ רַאת יֹצֵא דָוִד אֶת שָאול וְּ תִּי לִקְּ לִשְּ נֵר אֶל אָמַר הַןְּ -... הַםַעַר זֶה מִי בֶן הַנָבָא שַר אַבְּ
 פורץ שהמלך יהיה מלך פרץ ממשפחת בא אם שאול מרא מלכות בטכסיסי מתנהג ראהו...

 .(י שם"ורש ה"נ, ז"י', א שמואל)" ...בידו ממחין ואין דרך לו לעשות גדר
 

מלמדת כי הפריצה היא , פריצתו של יעקב בבית לבן. איזו פרצה אמורה משיחיות ישראל לפרוץ
 . למגמת העולם הבא

                                                                                                                                            
של הרן מגיעה לו מפני כי תלה את  מיתתו. בלא להתחשב כי בהשלכתו אל תוך אכן ימות', קובע הרן את בטחונו בה

על כן מן הצד הזה של מימוש החיים שורד הרן וגופו ניצל . אחיזתו באין סוף החיים שמן השמים ביכולת המימוש שבו
מתכונתו זו של הרן יורש לוט את יכולתו להביא . י הוא אינו שורד ובני מעיו נשרפיםאולם מצד החיים הפנימ, מן האש

מכוח תכונתו זו של הרן יפרוץ גם מישא מלך מואב את גבולות החיים בהעלותו את . למימוש הפורץ את גדרי החיים
נוֹ  אֶת וַטִסַח" –' לשם ה, בנו להיות מוקרב ממש על החומה כוֹר בְּ לֹךְיִ  אֲשֶר הַבְּ תָּיו מְּ הִי הַחֹמָה עַל עֹלָה וַטַעֲלֵהו תַּחְּ  קֶצֶף וַיְּ

רָאֵל עַל גָדוֹל עו יִשְּ  לא אשר (ט"י ירמיהו) וכתיב" –על כך מביאה הגמרא . (כז ג פרק ב מלכים) לָאָרֶץ וַטָשֺבו מֵעָלָיו וַטִסְּ
 בנו את ויקח ('ג' ב מלכים) שנאמר, מואב מלך מישע של בנו זה - צויתי לא אשר. לבי על עלתה ולא דברתי ולא צויתי
 א"ע ',ד תענית) "הוא ברוך להקדוש לרצות היה כסבור, נתכוון ולשמים...-...עלה ויעלהו תחתיו ימלך אשר הבכור
 .(י שם"ורש
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 עולם של דוגמא מעין פרצה לו שפירצו מלמד. (ג"מ ,'ל בראשית שם) מאד מאוד האיש ויפרוץ"

 .(וראה שבתי[ יא] ה"ד ט פרשה קהלת - זוטא מדרש) לפניהם הפורץ עלה אמר דאת כמה, הבא
 

ליין  התייחסםבל ביחס לבנות לוט "נקטו חזראינו ש" מעין דוגמא של עולם הבא"בלשון זו בדיוק 
 עולם של דוגמא כמעין לשעה להן נזדמן אלא במערה יין להן היה ומאין" – המזדמן להם במערה

נעשה תוך כדי , אולם אם פריצת בנות לוט את גבולות העולם הזה לממדי העולם העתידי ."הבא
ע נַ הרי משיחיות ישראל משתמשת בכוח הפריצה הזה המו, פריצת גבולות סדר המציאות העכשווי

כי הכלים העכשוויים  לקדם את המציאות העתידנית שנראה, משאיפת המימוש האבסולוטית
באופן השובר את כללי החיים  אך לא, ונצרכת היא הפריצה בכדי להרחיבה, אינם יכולים להחילה

   .לנפצם
 

, על הארץ מקוימת' כמי שהבטחת ה כנען כי התנהגותו של לוט ביחס לארץ, ראינו אם כן
עות מאותה נקודת נוב, החלטתן של בנות לוט להרות מאביהן לשם המשך קיום העולם משם באוו

שממנה מקבלת משיחיות ישראל את יכולתה לפרוץ את המעגל הסגור של העולם הזה , מוצא
 .להוויית החיים של העולם הבא

 
לשם מימוש  ,של לוט ובנותיו םאינה משתמשת רק בכוח פריצת ההשגחה האלוהיתאולם 

לא הייתה , כבר הזכרנוכפי ש .הנולדת מהןהעריות  בתולדתאלא אף  ,העתידנית משיחיות ישראל
ועוזרת , ההשגחה האלוהית פותחת לבנות לוט פתח מעין דוגמא של עולם הבא בזימון היין להם

לולא לא היה בכך בכדי להועיל למימוש הוויית , בכך לבנות לוט לממש את מעשיהן עם אביהן
ית החיים של כפי שזיהנו הקבלה בין הופעת היין לבנות לוט במערה לבין הווי. החיים המשיחית

מוצא את ביטויו הראשיתי בהוויית , חיבור זה שבין לוט ובנותיו אופי גם, "(כי כולה משקה)"סדום 
 .החיים העוצמתית בסדום

 

 .כחיבור הבן אל אימו –חיבור לוט אל הארץ 
 

 .כאחד שבחר ליצור אישות עם אימו "כיכר הירדן"ל את בחירתו של לוט ב"כך מגדירים חז
 

 ה"ד מא פרשה רבה בראשית) "דאימיה פורנא דבחר כאינש זימרא בר יוסי ר"א, טלו לו ויבחר"
 .(לוט וישא ז

 
כהשבחה של החיים וככינוי , מופיעה בשני מובנים" פורנא"משמעות ה". פורנא דאימיה"מהו 

 .זו ן לשון"כך מבאר הרמב. (מאותו הטעם) לכתובת האישה
 

 שפירושו, ליתמי פורנא ('א ,ד"נ כתובות) רושאמ ממה שהוא לי ודומה... - יוסף פורת בן"
 ז"ס שם) מהם פורנא גובה אשה, פורנא הכתובה עוד וקראו, ליתומים הוא שהשביחו השבח

, ט"מ בראשית ן"רמב)" פראנון, מהר (ז פ ר"ב) שאמרו וכמו, אביה בית שבח שהיא הכתובה, ('א
 .(ה בן פורת יוסף"ד ב"כ

 
" פורנא דאימיה"רתו של לוט את כיכר הירדן כאדם שבחר ל לבחי"התייחסות חזשיוצא אם כן 
 - אישות כשאופי החיבור הוא חיבור, אימהיהפריון להיצמד לבחירה של לוט . כפולהמשמעותה 
משמעות , מתייחס לחיבור לוט אל הארץ אליה הוא עוברכיוון שתיאור זה  .כתובהחיבור של 

ל מבארים לנו שחיבור "אישות כשחזבור של בחי" כיכר הירדן"מתחבר לאדמת הדבר היא כי לוט 
 . זה הוא כחיבור אישות של בן עם עימו

על מנת להבין זאת נתבונן על משמעות ? מדוע חיבור לוט אל הארץ נחשב כחיבור אישות אל אימו
 .על אימו (מלך יהודה בנו של מנשה)כפי שעולה מפרשת ביאת אמון , החיבור האישותי בין הבן לאימו

 
 מקום -...?ממנו שיצאת ממקום הנאה לך יש כלום: אמו לו אמרה...אמו על בא אמון"

י "רשו ב"ע, ג"ק סנהדרין) "מקום אותו להנאת מתאוה ואינו ממנו הוא שבע ממנו יוצא שאדם
 .(שם

 
היילוד  האם הוא המשכת הקשר בין הביאה עלאת  ם אמון לבנה אנו למדים כי המייחדמדברי אֵ 

 .ממנה נוצר האדם במעשה בראשית. דמה היא מולידתו של האדםאכן הא. למקום היווצרו
 

 . ('ז', ב בראשית)" הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר"
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"  דאימיה פורנא דבחר כאינש"ל מלמדים אותנו בהגדרתם את בחירתו של לוט בכיכר הירדן "חז

וצמת החיבור של בן לאימו שעבר את גבולות היא כעהאדמה כי אופי ועוצמת החיבור של לוט אל 
 .שהוא עריות החיבור המותרים והגיע לרמת חיבור אישות

גם פה אנו מוצאים מצב של חיבור . את אותו מאפיין חיבור יוצרות בנות לוט בביאתן אל אביהן
 . הבשרי הלמקור קיומ, התולדהאישותי של 

 –בור שמוביל לוט במעברו לכיכר הירדן ממשיכות את אופי החי ,נמצאנו למדים כי בנות לוט
מעזרת ההשגחה האלוהית ללוט . רמת קשר של אישותב, בשרםחומר חיבור למקור החיים של 

ומעזרתה לבנות לוט להוציא , כיכר הירדןאדמת עם מתוך חיבור זה שלו  ולהיוולד הימלטל
ש במאפיין חיבור זה אנו למדים כי י, בהמשך הדורותישראל ופיע משיחיות ת וממנמאביהן זרע 

 . של חלות האלוהי בארץ בניינה השלמתהנזקקת לשם  ,עוצמה
. האלי תהמחוברהתולדה יש בו להמשיך חיים אל ( אב או אם)כי כל חיבור למקור החיים  ,ברור

כך גם ראינו כי .  161למדנו כי אין הנאה מאופן חיבור שכזה, אימו של אמון לאמוןאולם מדברי 
נעוצה בתהליך ירידת כוח החיים הפועל של סיבת הדבר . 162אל אביהן וואבנות לוט לא הת

ה ובעקבותיה הבשר אט אט את לאחר כשלון עולם בראשית מאבדים האדמ, כפי שבארנו. האדמה
להיות גורם חיים סגולי שהוויתו  יםונהפכ, הדינמיות ורמת החיות ההכרתית הגבוה שבהן

מן  נאלמים אף הם אה התלוי ברמת ההכרה ממילא כוח ההנ. ההכרתית הפועלת היא נמוכה
לוט ובנותיו באותו עוצמת , אולם. (אביו ואימו)החיבור אל האדמה ומקור החיים הבשרי של האדם 

רמת מתעקשים לממש קשר בראשיתי זה אף לאחר איבוד  , ראינו לעילשמימוש בלתי מתפשרת 
את מקור החיים האימהי  המשכת חיים המייחדתלהם התעקשות זו אכן מביאה . ההכרה ממנו

איסור העריות . ברמת החיים ההכרתית היא עצומה חירה של המשכת חיים זואולם מ, והאבהי
הקיומית שבחיבור הבשרי שבין אב וביתו או אם ובנה נובע דווקא מתוך איבוד הבשר את ההכרה 

את הצד  ,תיאת גבול החיבור הפיזי האישו כשהוא עובר ,מתוך כך מדגיש קשר קירבת הבשר. שבו
היא שמביאה ברמת ההכרה הנפסקת  ,הגבול הזו פריצת. 163שבחיבור הזה הנמוך הבהמי

 לבואריחוק עמון ומואב לעולם מ - זיווגו של לוט עם בנותיו יצירת ריחוק מתוצאותל ,"הלכה"כ
 . בקהל

 
 תושיה בכל נפרד יבקש לתאוה (ח"י משלי): דכתיב מאי, יצחק' ר ואיתימא רבא דרש"

 קלונו שנתגלה - יתגלע תושיה בכל, מאברהם שנפרד לוט זה - נפרד יבקש לתאוה ?יתגלע
 .(ב"ע ',י הוריות) "עולם איסור אסורין ומואבי עמוני: דתנן, מדרשות ובבתי כנסיות בבתי

 
וחיבור בנותיו  ,האדמה –למקור חיותו האימהי חיבור זה של לוט  מצליחאולם ברמה הכוחנית 

תח כוח החיים שמן ופֵ  מעוצמת הפריון הבראשיתילינוק  ,לוט אביהם –אל מקור חיותן הבשרי 
גזר עליהם יאף שי. להוליד מהן שתי אומות העולם הבא נפתח להם ביין המתגלה להם במערה

                                                 
161

 "?ממנו שיצאת ממקום הנאה לך יש כלום" 
162
.(שתי ותהרין ט ה"ד נא פרשה רבה בראשית)  "לו נתאוו לא ובנותיו לבנותיו נתאוה לוט" 

  

163
כפי שכבר הבאנו מן הגמרא על פרשת . העריות עם ירידת יכולת החומר והבשר להופיע חיים יהתפתחות איסור 

אם כי מתוך )מתנקזת עיקר הופעת החיים האלוהיים בכוח החומר והגוף עוד בזמן האבות , אליעזר על עין המים
מציגה הגמרא את הביקורת על ראינו שכך (. מופיעה לאברהםהחיבור להוויית החיים האין סופית שמן השמים ה

אלא מצד שהייתה עולה לו חיגרת או , לא מצד שמא הייתה עולה לו ממזרת או שיפחה, אליעזר שלא ביקש כהוגן
 . סומא
 לושאו, אברהם עבד אליעזר: הן ואלו. כהוגן שלא השיבוהו לאחד, כהוגן השיבוהו לשנים, כהוגן שלא שאלו שלשה"...
', וגו כדך נא הטי אליה אמר אשר הנערה והיה (ד"כ בראשית) דכתיב - אברהם עבד אליעזר. הגלעדי ויפתח, קיש בן

 (.א"ע ',ד תענית" )רבקה לו ונזדמנה, כהוגן השיבו - סומא אפילו חיגרת אפילו יכול
ן חמורות יותר ס במקום המעלה תמיהה זו מדוע לא העלתה הגמרא את חשש הממזרות או השיפחות שהינ"תו

שלגבי אישה לא ( ב. שלפני מתן תורה לא שייך עדיין ממזרת( א. עונה שתי תשובות, לכאורה מסכנת חיגרת או סומא
 ". דייק עלמא אלא ליופי

' וכו שפחה או ממזרת' אפי יכול בסמוך שאול גבי דקאמר כמו אברהם עבד אליעזר גבי הכא נקט לא אמאי תימה"
 אלא עלמא דייק לא אשה דגבי נמי אי תורה נתנה לא דהא ממזרת עדיין שייך לא ליעזרא דגבי משום י"רש ואמר
 (.סומא או חיגרת' אפי יכולה "ד תוספות" )ליופי

ועל כן היופי הינו הביטוי , משמעות הדבר היא כי הוויית החיים האלוהית בזמן האבות מופיעה עוד מכוח הבשר
עוד לא שייך היה , כיוון שהבשר עוד שימר את גובהו האלוהי בשלב זה, מתוך כך. המרכזי להופעת החיים האלוהיים

משליט , המביא לכך שחיבור שסיבתו היא קורבת הבשר, עדיין נושא העריות הבנוי בעיקרו על נומכו הבהמי של הבשר
מתוך . מתוך כך יעקב עוד מתחתן עם שתי אחיות האסורות לאחר מתן תורה כערווה. את בהמיות החומר על האדם

ומתוך כך מתחתנים בני יעקב עם , אף שדבר זה אסור אף הוא בתורה כערווה, כך מייבם עוד יהודה את תמר כלתו
 . י בעניין"כך מביא רש. אחיותיהם התאומות שנולדו עימהן

כָל בָנָיו כָל טָקֺמו" נֹתָיו וְּ נַחֲמוֹ  בְּ  אומר נחמיה רבי. נשאוםו ושבט שבט כל עם נולדו תאומות אחיות אומר יהודה רבי - לְּ
  (.ה"ל, ז"ל בראשית" )בתו ולכלתו בנו לחתנו מלקרוא נמנע אדם שאין, כלותיו, בנותיו וכל מהו אלא, היו כנעניות

יעדיף יעקב להתחתן עם רחל מטעם , על בסיס הרצון לשמר את כוח הגוף להביע אלוהות מעצם עצמו, כפי שנראה
 .על כך בהמשך. לאהמאשר עם , היותה יפת תואר ויפת מראה



 116 

בסופו של  כוחן הרי ברמה הכוחנית יחובר, ברמה ההלכתית כי אינם יכולים לבוא בקהל ישראל
מימוש ממד החיים יכולת בכדי לפרוץ את הפתח ל, (מה העמוניתרות המואביה ונע)למלכות ישראל  דבר
 .זכרנוהכפי ש "הבא"
 

כוח  אתאל האדמה ואת החיבור  לממש באופן אבסולוטילוט ובנותיו עיקשות כי , יוצא אם כן
 להעצמתאמנם זורע את הזרע  ,חוקיות העולם העכשווי גדראף באופן הפורץ את  שבה הפריון

לממש את כוח אדמת ארץ כנען האמורה  הנוכחיתאולם ביחס למציאות  ,בעתיד משיחיות ישראל
סדר התואם את רמת המציאות באל הארץ מתוך חיבור הוויית החיים האין סופית שמן השמים 

בין אין סוף החיים סדר שבירת תולדת מציאות שהינה מעשה לוט עם בנותיו יוצר , הקיימת
רת מאזן חדש בין מישורי ייצמצריך , שבר זה. המופיעים מן השמים לבין המציאות על הארץ

 .החיים
 

 החייםאין סוף מעורבות אבימלך בהופעת 
 

רָהָם מִשָם וַטִמַע" צָה אַבְּ רָר וַטָגָר שור ובֵין קָדֵש בֵין וַטֵשֶב הַםֶגֶב אַרְּ רָהָם וַטֹאמֶר. בִגְּ  שָרָה אֶל אַבְּ
תּוֹ  לַח הִוא אֲחֹתִי אִשְּ רָר מֶלֶךְ בִימֶלֶךְאֲ  וַטִשְּ  .('ב –' א', כ בראשית)" שָרָה אֶת וַטִסַח גְּ

 
להציג , מתוך התנהלותו הדומה של אברהם אצל הפלישתים יושבי גרר כפי שנהג בירידתו למצרים

כך הגעתו לגרר , אנו למדים כי כפי שירידתו למצרים באה לאברהם מתוך אילוץ, את שרה כאשתו
כפי שמהצגתו של אברהם את שרה כאחותו במצרים למדנו , מאידך. לוץאף היא באה לו מתוך אי

כך יש לנו להבין גם , דרך שרה ממצרים את אונם" לקנות" ודרך פעולתו של אברהם על רצונו
 !ביחס לירידתו זו לגרר

 .הן לאברהם והן לשרה ,"נתינה"מתלווה  ,שרה אל אברהםאבימלך את גם להחזרת , אכן
 

פָחֹת וַעֲבָדִים ובָקָר צֹאן לֶךְאֲבִימֶ  וַטִסַח" רָהָם וַטִתֵּן ושְּ אַבְּ תּוֹ  שָרָה אֵת לוֹ  וַטָשֶב לְּ  וַטֹאמֶר .אִשְּ
צִי הִםֵה אֲבִימֶלֶךְ פָנֶיךָ אַרְּ עֵינֶיךָ בַחוֹב לְּ שָרָה .שֵב בְּ אָחִיךְ ךֶסֶף אֶלֶף נָתַתִּי הִםֵה אָמַר ולְּ  הִםֵה לְּ

סות לָךְ הוא כֹל ינַיִםעֵ  ךְּ אֵת אִתָּךְ אֲשֶר לְּ נֹכָחַת ךֹל וְּ  .(ז"ט –ד "י', בראשית כ)" וְּ
 

 .י בתחילת הפרשה מבאר בעניין"רש? מהו החוסר המביא את אברהם לרדת אל אבימלך
 

רָהָם מִשָם וַטִמַע"  דבר. משם לו נסע והשבים העוברים ופסקו הכרכים שחרבו כשראה - אַבְּ
ה ויסע משם "י ד"ורש' א' כ בראשית)" בנותיו על שבא רע שם עליו שיצא מלוט להתרחק אחר

 .(אברהם
 

לא חייב היה , משמעותם הייתה מקומית, ומעשה לוט ובנותיו, כי אם חורבן כל כיכר הירדן, ברור
אַת אֵין"אברהם ללכת דווקא למקום בו יאלץ להציג את אשתו כאחותו מפאת כי   אֱלֹהִים יִרְּ

ופריצת לוט ובנותיו את גבולות סדר , להבין כי חורבן כרכי סדום מצד אחדעל כן עלינו ". בַלָקוֹם
במטרה לחבור לכוחו של  מערכתיתלגרר מבחינה  את ירידת אברהםמחייבים , החיים מצד שני

 .אבימלך וכוחם של פלישתים
אופן מ, בהתגלותו אליו' מדו השיח שבין אבימלך וה על ייחודיות כוחו של אבימלך נוכל ללמוד

' ארון האת פלישתים בתקופתו של שמואל בזמן ש' את אבימלך ומהכאה מקבילה של ה' הכאת ה
 .שוהה אצלם בשבי שבעה חודשים

 
 .'מתנהל דו שיח מוזר בין אבימלך וה, לאחר לקיחתו את שרה אליו, אל אבימלך' בהתגלותו של ה

 
לָה בַחֲלוֹם אֲבִימֶלֶךְ אֶל אֱלֹהִים וַטָבֹא" ךָ לוֹ  וַטֹאמֶר הַכָיְּ תָּ  אֲשֶר הָאִשָה עַל מֵת הִםְּ הִוא לָקַחְּ  וְּ

עֺלַת  לִי אָמַר הוא הֲלֹא .תַּהֲרֹג צַדִיק גַם הֲגוֹי אֲדֹנָי וַטֹאמַר אֵלֶיהָ  קָרַב לֹא וַאֲבִימֶלֶךְ .בָעַל בְּ
הִיא הִוא אֲחֹתִי רָה הִוא גַם וְּ תָם הוא אָחִי אָמְּ בָבִי בְּ יֹן לְּ נִקְּ  אֵלָיו וַטֹאמֶר .זֹאת עָשִיתִי ךַןַי ובְּ

תִּי אָנֹכִי גַם בַחֲלֹם הָאֱלֹהִים תָם ךִי יָדַעְּ ךָ בְּ בָבְּ שךְֹ זֹאת עָשִיתָ  לְּ ךָ אָנֹכִי גַם וָאֶחְּ  עַל לִי מֵחֲטוֹ  אוֹתְּ
תַתִּיךָ לֹא ךֵן גֹעַ  נְּ עַתָּה .אֵלֶיהָ  לִנְּ ןַכֵל הוא נָבִיא ךִי הָאִיש אֵשֶת הָשֵב וְּ יִתְּ ךָ וְּ יֵה בַעַדְּ אִם וֶחְּ ךָ וְּ  אֵינְּ

כָל אַתָּה תָּמות מוֹת ךִי דַע מֵשִיב  .('ז –' ג', כ בראשית) "לָךְ אֲשֶר וְּ
 

י במקום "רש. שהרי לא ידע כלל כי שרה היא אשתו של אברהם, לכאורה טענת אבימלך צודקת
 .אף מדייק ומבאר כי בדיקת אבימלך הייתה מאוד מדוקדקת

 

 
 
 
 
 
 
 
 
1 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
2 
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י "רש)" הוא אחיה לי ואמרו שאלתי כלם את, שלה וחמרים וגמלים עבדים לרבות - הוא גם"
 .(ה גם הוא"ד' שם פסוק ה

 
אכן נראה , כנגד טענתו של אבימלך". זֹאת עָשִיתִי כַנַי וּבְנִקְיֹן לְבָבִי בְתָם -מתוך כך טוען אבימלך 

אִם"' כי איומו של ה ךָ וְּ כָל אַתָּה תָּמות מוֹת יךִ  דַע מֵשִיב אֵינְּ . ואינה במקום היא מיותרת" לָך אֲשֶר וְּ
  ְּ .אל אבימלך אנו למדים כי התנהלותו של אבימלך אינה מושלמת' אולם מתשובתו של ה

 
תִּי אָנֹכִי גַם בַחֲלֹם הָאֱלֹהִים אֵלָיו וַטֹאמֶר" תָם ךִי יָדַעְּ ךָ בְּ בָבְּ  אָנֹכִי גַּם וָאֶחְשֹךְ זֹאת עָשִיתָ  לְּ

 .('פסוק ו, שם)" אֵלֶיהָ  לִנְגֹּעַ  נְתַתִיךָ לֹא כֵן עַל לִי מֵחֲטוֹ  אותְֹךָ
 

את המניעה , אולם מצד שני. כי את לקיחתה של שרה עשה אבימלך בתום לב' מצד אחד מאשר ה
שךְֹ -באבימלך אותה ואינה תולה  "לזכותה"מן החטא לוקחת השכינה   מֵחֲטוֹ  אותְֹךָ אָנֹכִי גַם וָאֶחְּ

גֹעַ  נְתַתִיךָ לֹא ךֵן עַל לִי  ".אֵלֶיהָ  לִנְּ
 

  -י "מתוך כך מדייק רש
 

 כי דעתיה י"ד' י שם פסוק ו"רש)" כאן אין כפים נקיון אבל לחטוא מתחלה דמית שלא אמת"
 .('וגו לבבך בתם

 
 :וכן
 

י שם "רש)..." כח לך נתתי ולא, מחטוא אותך אני חשכתי אלא בה נגעת שלא היה ממך לא"
 .(נתתיך לא ה"ד

 
הוא שמשכו מן ' אולם ה, בדרך זו נוקט גם המדרש המבאר בפירוש כי אבימלך מבקש היה לחטא

 . החטא
 

 אבימלך היה זה לחמור ומתג...לחמור ומתג לסוס שוט (ו"כ משלי) הכתוב שאמר זה"...
 עצמו חמשב התחיל, אבימלך לבית רחם כל בעד' ה עצר עצור יכ ('כ בראשית שם) אימתי
 אצל קירב שלא אבימלך היה כשר אמרו כך...כפי ובנקיון לבבי בתם ('כ בראשית שם) ואומר
 רבה שמות) ..."שמשכתיו הוא ואני הנחתיו לא ואני מבקש היה הוא ה"הקב להם אמר שרה
 .(בשלח ויהי א ה"ד כ פרשה

 
לב המאושרת על ידי מצד אחד תמות . נמצאנו אם כן למדים כי באבימלך ישנו שילוב שאינו רגיל

שאינה מעלה בדעתה לחטא באשת איש ומתוך כך בודקת בדיקות רבות שלא תבוא , ה עצמו"הקב
אולם בד בבד . (העבדים הגמלים והחמרים כי אכן אין שרה אשת איש בדיקותיו של אבימלך אצל )לידי כישלון 

 .מנע ממנו מלחטואהמצריכה התערבות אלוהית שת, אי יכולת לעצור ממעשה החטא בזמן המבחן
 

ולא באחד , אשר לנו כי באדם גדול המדוברמ, י בפרשת לידתו של יצחק שתבוא לאחר מכן"רש
 .שדעתו לחטוא

 
דַל" רָהָם וַטַעַש וַטִגָמַל הַטֶלֶד וַטִגְּ תֶּה אַבְּ " ואבימלך ועבר שם, הדור גדולי שם שהיו - גָדוֹל מִשְּ
 .(י שם"ורש' ח, א"כ בראשית)

 
 .בר אצלם לומד יעקב תורה לפני בריחתו אל לבןם ועֵ י בשורה אחת אצל שֵ "מלך שם רשאת אבי

 
, שמצד אחד תום ליבו מושלם, מהווה אבימלךאיזה סוג זה של גדול דור אנו נצרכים אם כן להבין 

 .'מאת ה" לעזרה"ונזקק הוא , הוא אינו מצליח לשלוט ביצרו, בהגעתו לשעת המבחן, אולם בפועל
 

דבר נוכל לקבל מהתבוננות על אופי הפגיעה שבו נפגעים אבימלך והפלשתים במפגשם עם תשובה ב
 . השכינה

 
רָא" רָהָם אֲבִימֶלֶךְ וַטִקְּ אַבְּ עַל עָלַי הֵבֵאתָ  ךִי לָךְ חָטָאתִי ומֶה כָנו עָשִיתָ  מֶה לוֹ  וַטֹאמֶר לְּ  וְּ

תִּי לַכְּ דֹלָה חֲטָאָה מַמְּ  .('פסוק ט, שם)" עִלָדִי עָשִיתָ  ויֵעָש לֹא אֲשֶר מַעֲשִים גְּ
 

 .תשובה על כך מביא הכתוב בהמשך? אילו מעשים אשר לא יעשו מביא אברהם על אבימלך
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ןָא..". אֶת אֲבִימֶלֶךְ אֶת אֱלֹהִים וַטִרְּ תּוֹ  וְּ הֹתָיו אִשְּ אַמְּ עַד 'ה עָצַר עָצֹר ךִי .וַטֵלֵדו וְּ בֵית רֶחֶם ךָל בְּ  לְּ
בַר לעַ  אֲבִימֶלֶךְ רָהָם אֵשֶת שָרָה דְּ  .(ח"י -ז"פסוקים י, שם)" אַבְּ

 
אולם כיוון . אבימלך שלא יכולו ליילד נשותמפשט הכתובים נראה היה כי המכה הייתה על 

ןָא" –שהכתוב מבאר בפרוש כי הריפוי היה גם לאבימלך עצמו  אֶת אֲבִימֶלֶךְ אֶת אֱלֹהִים וַטִרְּ תּוֹ  וְּ  אִשְּ
הֹתָיו אַמְּ באופן שיהיה שייך  מעבר ללידת הוולד" לידה"להרחיב את מושג ה ל"נצרכים חז, "טֵלֵדווַ  וְּ

 מה והוציאו נקביהם נפתחו, ואתרוחו"הוא מלשון " וַטֵלֵדו"י ש"מבאר רשעל כן . גם לגברים
עַד"את ו, "שלהם לידה והיא לצאת שצריך  ".פתח כל כנגד"כהם מבארים " רֶחֶם ךָל בְּ

 
 ".עִלָדִי עָשִיתָ  יֵעָשו לֹא אֲשֶר מַעֲשִים"י את דברי אבימלך "ה זו מבאר רשעל בסיס הרחב

 
 קטנים ושל זרע של, נקבים כל עצירת, ידך על לנו באה בריה על לבא הורגלה לא אשר מכה"

 .(יעשו לא אשר מעשיםה "ד' ט', כ בראשית י"רש)" וחוטם ואזנים ורעי
 

כשבאופן בלתי רגיל , ימלך מופיע בהם מכה דווקא בנקביהםשמפגש השכינה עם אב, יוצא אם כן
אף כי , "לידה"ומעשה ההוצאה שלהם כ" רחם"מוגדרים גם הנקבים המיועדים להפרשה כ

 .המדובר בהפרשות
 

רק מתוך המטרה הפרקטית למנוע מאבימלך , אם חושבים היינו כי אופן פגיעה זה הינו מקרי
מראה ', בפלישתים לאחר לקיחתם בשבי את ארון ה' גישת ההרי התבוננות באופן פ, לבוא על שרה

 .כי גם שם ישנה פגיעה דומה להפתיע
 

בַד" דוֹדִים אֶל 'ה יַד וַתִּכְּ שִלֵם הָאַשְּ חֹרִים אֹתָם וַטַךְ וַיְּ דוֹד אֶת בַחְּ אֶת אַשְּ בולֶיהָ  וְּ רו...גְּ  גַת וַטֹאמְּ
רָאֵל אֱלֹהֵי אֲרוֹן יִמֹב רָאֵל אֱלֹהֵי אֲרוֹן אֶת בווַטַמֵ  יִשְּ הִי .יִשְּ הִי אֹתוֹ  הֵסַבו אַחֲרֵי וַיְּ  בָעִיר 'ה יַד וַתְּּ

הומָה דוֹלָה מְּ אֹד גְּ שֵי אֶת וַטַךְ מְּ עַד מִסָטֹן הָעִיר אַנְּ רו גָדוֹל וְּ חֹרִים לָהֶם וַטִשָתְּ הָאֲנָשִים...טְּ  אֲשֶר וְּ
חֹרִים הֺךו מֵתו לֹא עַת עַלוַתַּ  בַחְּ  .(ב"י –' ו', ה', א שמואל)" הַשָמָיִם הָעִיר שַוְּ

 
 .י במקום מבאר"רש. בפלישתים' מהי פגיעת הטחורים שפוגע ה

 
 מעיהם בני ושומטין בנקביהם נכנסין עכברים הנקב מכת כרכשא חלחולת - בטחורים"

 ".ויוצאין
 

אלא בהשמטת בני , ביםהפעם לא בעצירת הנק. שוב אנו נפגשים אם פגיעה בנקבי פלישתים
 .היציאה יהמעיים דרך נקב

 
אין הם מביאים עימו קורבן בהמה או כל סוג קורבן ', בהחזרת פלישתים את ארון ה, לא רק זאת
חמישה טחורים וחמישה , הטחורים והעכברים שנכנסו לנקביהם צלמיאלא דווקא , אחר מקובל

 .מן הסרניםאחד לכל אחד , עכברים
 

הִי" דֵה 'ה אֲרוֹן וַיְּ תִּים בִשְּ לִשְּ עָה פְּ או .חֳדָשִים שִבְּ רְּ תִּים וַטִקְּ לִשְּ מִים לַךֹהֲנִים פְּ לַסֹסְּ  מַה לֵאמֹר וְּ
חֶםו בַלֶה הוֹדִעֺנו 'ה לַאֲרוֹן םַעֲשֶה שַכְּ קוֹמוֹ  נְּ רו .לִמְּ חִים אִם וַטֹאמְּ שַכְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֲרוֹן אֶת מְּ  יִשְּ
חו אַל שַכְּ או אָז אָשָם לוֹ  תָּשִיבו הָשֵב ךִי רֵיקָם וֹ אֹת תְּּ נוֹדַע תֵּרָפְּ  .מִךֶם יָדוֹ  תָסור לֹא לָלָה לָכֶם וְּ

רו רו לוֹ  נָשִיב אֲשֶר הָאָשָם מָה וַטֹאמְּ ןַר וַטֹאמְּ נֵי מִסְּ תִּים סַרְּ לִשְּ  וַחֲמִשָה זָהָב טְחֹרֵי חֲמִשָה פְּ
כֺכָם אַחַת המַגֵפָ  ךִי זָהָב עַכְבְרֵי נֵיכֶם לְּ סַרְּ מֵי וַעֲשִיתֶם .ולְּ חֹרֵיכֶם צַלְּ מֵי טְּ צַלְּ רֵיכֶם וְּ בְּ  עַכְּ

חִיתִם תַתֶּם הָאָרֶץ אֶת הַלַשְּ רָאֵל לֵאלֹהֵי ונְּ  אֱלֹהֵיכֶם ומֵעַל מֵעֲלֵיכֶם יָדוֹ  אֶת יָקֵל אולַי ךָבוֹד יִשְּ
כֶם ומֵעַל צְּ לָלָה .אַרְּ דו וְּ כַבְּ בַבְּ  אֶת תְּ דו ךַאֲשֶר כֶםלְּ רַיִם ךִבְּ עֹה מִצְּ  ךַאֲשֶר הֲלוֹא לִבָם אֶת ופַרְּ

עַכֵל חום בָהֶם הִתְּ שַכְּ  .('ו –' א', ו', א שמואל)" וַטֵלֵכו וַיְּ
 

בכדי לתת ? מביאה דווקא לתוצאה זו, מדוע אופי המגע שבין אבימלך ופלשתים עם השכינה
  .תשובה בדבר נתבונן על אליל פלישתים

 
חו"  תִּים וַטִקְּ לִשְּ ךִמו...דָגוֹן אֵצֶל אֹתוֹ  וַטַנִיגו דָגוֹן בֵית אֹתוֹ  וַטָבִיאו הָאֱלֹהִים אֲרוֹן אֶת פְּ  וַטַשְּ

הִםֵה מִלָחֳרָת בַבֹקֶר פָנָיו נֹפֵל דָגוֹן וְּ צָה לְּ נֵי אַרְּ רֹאש 'ה אֲרוֹן לִפְּ  תותֹכְרֺ  יָדָיו כַנותֹ וּשְתֵי דָגוֹן וְּ
 .('ד –' ב', ה', א שמואל)" עָלָיו נִשְאַר דָגוןֹ רַק הַםִפְתָן אֶל
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 בימלך את מפגש אין סוף החיים בגוף צמצום א

 
 י מבאר "רש? מהו דגון

 
 .(דגון אצלה "די "רש)" דג כדמות עשוי דמות "

 
 .ושל אדם מטבורו ולמעלה, ק מתאר שילוב של דג מטבורו ולמטה"רד
 

מטבורו ולמטה היה צורת דג לפיכך נקרא דגון נשאר עליו אמרו כי דגון  רק דגון"...
כמו שאמר ושתי כפות ידיו כרותות אל המפתן וזהו פירושו רק  ומטבורו ולמעלה צורת אדם

' ק על פסוק ד"רד) "ת לחוד גופיה דדגון אשתאר עלוהי"דגון נשאר עליו צורת דג נשאר עליו וי
 .(ה אל המפתן"ד

 
של דג מן הטבור ולמטה דווקא באזור החיים הגשמי ים כי דגון מגדיר מציאות חיים נמצאנו למד

 .   על כך נוכל ללמוד מאי צורך הדגים בשחיטה? דמות דגכאיזה מצב חיים הוא זה המופיע . החושי
 

 מן שנבראו דגים, סימנים בשני הכשרה - היבשה מן שנבראת בהמה: גלילאה עובר דרש"
 .(ב"ע ,ז"כ חולין)" כלום בולא הכשירן - המים

 
י "על כך מבאר רש. מהו ההבדל בין חיים הנבראים מן היבשה לבין חיים הנבראים מן המים

 .במקום
 

 ."וחזק בריא חיות לו יש לפיכך - היבשה מן"
 

מן המים היא הנבראים לעומת זאת חיות . בעלי חיות גדולה יותר חיים שנבראו מן היבשה הם
, אם נשליך מצב חיות זה לדגון .ודמם אינו נצרך לכיסוישחיטה  ים נצרכיםהדגעל כן אין . פחותה
צמצום הוויית החיים הגופנית , כי מציאות דגון כדג מן הטבור ולמטה משמעותו היא יוצא

  .מן השמים חייםשפע החושית לרמת חיות שאינה מפותחת ושממילא אין ביחס אליה הופעת 
רק ברמת להופעת שפע אין סוף החיים ים את הוויית חייהם פותח, הפלישתים אם כן באופן מכוון

אולם אוטמים מהתפתחות את רמת החיים הגופנית החושית , החיים שבמישור הדיבור והמחשבה
 .באופן דומיננטי דרך חלקו התחתון של האדם המובעת 
במפגש שכינת ישראל מול מגמת חייהם של פלישתים נפגעים פלישתים במקום , מסיבה זו

ובמקום המבטא באופן הקיצוני ביותר את הוויית , באזור התחתון של הוויית חייהם –לשתם חו
להכין צלמים ' נאלצים פלשתים בכדי לרצות את ה, בלא שירצו. מקום ההפרשה –החומר שבאדם 

 .164דמות טחוריהם –מלהוות גורם של הופעת חיים , מהםבדמות המציאות הרחוקה ביותר 
 

תקף ', ון אליל פלישתים ומתוך כך הבנת תוצאה המפגש שבינו לבין ארון ההאם הבנתנו ביחס לדג
 .  ל מלמדים אותנו שכן"חז? אף ביחס לאבימלך

 
דָוִד" שַםוֹתוֹ  לְּ מוֹ  אֶת בְּ נֵי טַעְּ  מצרים מלכי וכל נקראים פלשתים מלכי כל כך - ...אֲבִימֶלֶךְ לִפְּ

 שנכתב) כאבימלך צדיק שהיה האגד ומדרש, אבימלך לו קורין אכיש ששמו פ"ואע פרעה
 מלך דוד זה הלא (א"כ' א שמואל שם) לו אומרים ואנשיו להרגו רצה שלא( שרה אצל בתורה
 .(י שם"ורש' א, ד"ל תהלים)" תהלים במדרש כדאיתא הארץ

 
אלא כינוי לכל מלכי פלישתים לאורך , אינו שם פרטי מקרי למלך פלישתים בימי אברהם, אבימלך

 אף ל ממשיכים"חז, לא רק זאת. שפרעה הינו הכינוי למלכי מצרים לדורותיהם כפי, כל הדורות
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הנוחתת על האלילים או העמים  המכהיש להבין כי . דווקא במקומות התורפה –מפגש השכינה עם האלילים  
חדירת , במקום בו קיימת חולשת חיים באלילים או בעמים. היא תוצאת המפגש שבין כוחות החיים, העובדים אותם

 –אם אצל פלישתים מופיעה המכה במקום חולשתם , כן על. מתוך העדר החיים בם האלוהיים תופיע מכההחיים 
תופיע המכה במרחב , הרי אצל פרעה שחולשתו הינה בכך שאינו מופיע חיים מעבר לגבולות המציאות, בנקביהם

שהינה , צרעת –על כן המכה שנוחתת על מלך מצרים בעקבות מפגשו עם שרה הוא . הנבדל שמעבר לגבולות החיים
 .נבדלת מכה שכול מהותה היא

 זוטרתא פסיקתא" )לקו ביתו קורות' אפי אחא ר"א. ביתו ואת: הוא צרעת מיני, ראתן מכת זו. גדולים נגעים"...
 .(י במקום"וכן רש. 'ה וינגע טז ה"ד יב פרק בראשית( טוב לקח)

 .על נבדלות הצרעת אנו למדים מתוך היותה נקבעת ופועלת רק מכוח ראיית הכוהן
נַעַן רֶץאֶ  אֶל תָבֹאו ךִי" נָתַתִּי לַאֲחֺזָה לָכֶם נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ בֵית צָרַעַת נֶגַע וְּ כֶם אֶרֶץ בְּ צִוָה...אֲחֺזַתְּ  הַבַיִת אֶת וּפִמוּ הַךֹהֵן וְּ

לֹא הַמֶגַע אֶת לִרְאוֹת הַכֹהֵן יָבֹא בְטֶרֶם מָא וְּ אַחַר בַבָיִת אֲשֶר ךָל יִטְּ אוֹתלִ  הַךֹהֵן יָבֹא ךֵן וְּ  כהן שאין זמן שכל - הַבָיִת אֶת רְּ
  (.י שם"ו ורש"ל –ד "ל, ד"י ויקרא):טומאה תורת שם אין, לו נזקק
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ובמבארים את קריאת שמו של אכיש מלך גת בשם , ה את מגמתם לראות באבימלך מלך צדיקןֹ 
 .מפאת היות צדיק כאבימלך, אבימלך

 
מוסברת , רבר גדולי הדור כאמום ועֵ הנותנת לו את הזכות להימנות אם שֵ , צדקות זו של אבימלך

אין ספק כי דרך חיים . ית שדגון במרכזהתהיטב על פי הגדרתנו את מגמת החיים הפליש
ומאידך , (חציו העליון של  הגוף)החיים ברמת הדיבור והמחשבה הופעת אין סוף המעצימה את 

הכמעט גולמית ברמת חיות  םברמת ים המתלווים לומשאירה ומגבילה את ממד הגוף והחוש
, אולם מאידך. וציא מתוכה דמויות חיים הנזהרות ביותר מביאת זנות או עריותת, מינימאלית

הוויית החיים העליונה דרך מעגל החיים הזה החושי  חיים זו מונעת את מעבר שדרך חייםכיוון 
כך . חלש ובלתי ניתן לעמידה בפני לחצי המציאות, פרמיטיבימישור חיים זה  נשאר, והבשרי

מצד זה נחשב אבימלך לאחד . מצד כוונת ליבו תום ליבו הוא מוחלט .בדיוק קורה עם אבימלך
בניינו הערכי כיוון , אין בכוחו לעמוד מול תשוקותיו, כששרה נמצאת בידיו ,אולם. מגדולי הדור

 .166 165למנוע ממנו את אפשרות הביאה האסורה' על כן הוא נצרך לעזרת ה. וא דלהגופני והחושי ה
 

מעולם  .אברהם לאחר ביאת לוט על בנותיו ולאחר שנחרבים הכרכים לעולם זה של פלישתים נכנס
 .167"אלף כסף ככסות עיניים"בקחתו מאבימלך , זה נוטל עתה אברהם את המשך דרכו

   
מציגים שוב את מצב כשל העולם להופיע חיים מן האדמה , חורבן הכרכים וביאת לוט על בנותיו

על כן  .ישליט עצמו עד כדי פריצת גבולות המותר ,בלא שאין סוף החיים העצמי שבהם, ומן הבשר
כמשקל נגד להעצמה , פונה אברהם לעולם בו משקל הגופניות והחומר מצומצמים וממוזערים

בכך מבקש אברהם  .לוט ובנותיושיוצרים  ,עד כדי זיווג הבשר עם בשרו הואהבשרית האין סופית 
 .אדמת כנען –לשמור על איזון הופעת החיים מן האדמה 
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את ההקבלה שבין מגמת כוחו : בפלישתים ביחס לתוצאת הופעתה באבימלך' השוואת תוצאת הופעת שכינת ה 
כפי שבארנו . צאת חיבור השכינה אל שניהםניתן לראות אף בתו, של אבימלך לבין זו של פלישתים כפי שמתגלה בדגון

, מעורבות השכינה בפלישתים מופיעה את תוצאתה דווקא במקום חולשתה של הוויית החיים שבהם, ביחס לדגון
עד כי , עוצמת הופעת החיים שם היא כה גדולה. מתחת לקו הטבור בטחורים התוקפים אותו בנקבי היציאה

מתוך . מגמה דומה מופיעה אף באבימלך. ם לעגלה צלמים כדמות טחוריהםמוספי' הפלישתים בהחזרתם את ארון ה
, "רחם"העצמת החיים המופיעה באבימלך דווקא בנקבי ההפרשה הופכים גם נקבי הפרשת הזוהמה להיות מוגדרים כ

 ".לידה"מוגדר כ, החוטם והאוזניים, ומעשה יציאתם של הפרשות הרעי
אף שבמהלך זה בארנו את ההקבלה שבין : (רשעות) פלישתיםהווייתה במול  (צדקות) אבימלךהוויית החיים ב 166

, הרי בעוד אבימלך מוגדר צדיק למרות מגרעתו כאמור, דפוס התנהלותו של אבימלך לבין דפוס החיים המופיע בדגון
וונון הם מופיעים בכי, סיבת הדבר היא שאת מאפייני כוח החיים הפלישתי. כרשעיםהרי הפלישתים צאצאיו מוגדרים 

בעוד שאצל אבימלך צמצום הוויית החיים הבשרית לרמה המקבילה לזו המופיעה בדגים . מזה של אבימלך שונה
מה שמסביר את יכולתו של אבימלך )לשם העצמת הופעת אין סוף החיים בממד החיים שמן הטבור ולמעלה נעשית 

שבהם על "דגית"שים בהוויית החיים ההרי פלישתים משתמ, (מלך מצרים לפרעהמה שלא קרה ', לקבל נבואה מה
של " דגית"מהלך זה נעשה דרך ניצול העוצמה הגופנית הקיימת בהווייתו ה. מנת דווקא להעצים את הווייתם הגופית

על  י"רש - בהם שולטת הרע עין ואין ורבים שפרים הללו כדגים)"מופיע מצב גולמי שלם שאינו פגיע  מתוך היותו הגוף
היא המאפשרת לעורפה אימו של גוליית להתעבר מכול מאה הפלישתים  גולמיות זו(. ה וידגו"ד ז"ט, ח"מ בראשית

  (.י שאינו מבאר כך"על רש תוך מחלוקת)ס בעניינו של גוליית "כך מביא תו. שבאו עליה
 ממאה פלשתים ממערכות הבינים איש ויצא אומרים דאגדתא דרבנן ...  - נאנאי וחדא פפי מאה בר: אמר יוחנן רבי"

' כפי ולא אמו נתעברה מכולן שהרי אבותיו היו מאה שכולן משמע ... פלשתים ערלות מאה בה שהערו פלשתים ערלות
 ב"ע ,ב"מ סוטה" )אחד וכלב אנשים מאה עליה שבאו כלב נאנאי הערוך' ופי אביו מהן שאחד נאנאי וחד שפירש י"רש
 (. ס שם"ותו

כל מאה האנשים ס את גוליית כבן "מעמיד תו, הוא אביו –אחד נאנאי י המבאר כי מאה היו מנאפים ו"בניגוד לרש
מתוך שאישה מסוגלת לקלוט רק זרע של , יכולת עיבור שכזו אינה יכולה להתקיים בדרך הטבע באישה אחת. יחדיו

זרע בלא גבול בגוף האישה ומתוך כך " לדחוס"אולם הווייתם הגולמית של פלישתים מאפשרת להם . אדם אחד
הגולמית היא היכולת " דגית"העצמה נוספת אותה יוצרים פלישתים מכוח הווייתם ה. יא ממנה את גולייתלהוצ

משאירה את הווייתם שלמה , גם פה גולמיות גופניותם. להופיע מכוחם מציאות גופנית מושלמת שאין בה כל מום
 כך מביאה הגמרא באותו המקום ביחס לגוליית . ללא פתח לחיסרון

.  (ב"ע ,ב"מ סוטה" )מום מכל שמבונה: רב אמר? בינים מאי - (יז' א שמואל)' וגו פלשתים ממחנות הבינים איש ויצא"
  .קשקשיוהיא גם שמונעת מדוד מלפתוח את שריון של גוליית גולמיות גופניותו 

תִּים מִלַחֲנוֹת הַבֵנַיִם אִיש וַטֵצֵא" לִשְּ יָת ןְּ מוֹ  גָלְּ הוֹ  מִגַת שְּ כוֹבַע .וָזָרֶת אַלוֹת שֵש גָבְּ חֹשֶת וְּ  הוּא קַשְקַשִים וְשִרְיוןֹ רֹאשוֹ  עַל נְּ
קַל לָבוּש יוֹן ומִשְּ קָלִים אֲלָפִים חֲמֵשֶת הַשִרְּ חֹשֶת שְּ חַת .נְּ חֹשֶת ומִצְּ לָיו עַל נְּ כִידוֹן רַגְּ חֹשֶת וְּ תֵפָיו בֵין נְּ עֵץ .ךְּ נוֹר חֲנִיתוֹ  וְּ  ךִמְּ
גִים לַהֶ  אֹרְּ קָלִים מֵאוֹת שֵש חֲנִיתוֹ  בֶתוְּ זֶל שְּ נֹשֵא בַרְּ פָנָיו הֹלֵךְ הַנִםָה וְּ  (.'ז –' ד, ז"י', א שמואל) "לְּ

גופו . ל מלמדים אותנו כי דימוי זה אינו חיצוני בלבד"חז. מכוסה גוליית מכף רגל ועד ראש בקשקשים, כדוגמת הדג
 .באוריה החיתי לשם כךודוד נאלץ להיעזר , של גוליית אינו ניתן לחדירה

והיה , שהיה מלובש בשריון מראשו ועד רגליו, לא היה יודע לכרות את ראשובשעה שהרג דוד את גולית הפלישטי "
ולפי ...ישראל לאשה תאמר אוריה לדוד אם יפשיטנו ייתן לו אחת מבנו. ואוריה החיתי שהוא נושא כליו, דוד מצטער

כלי ) "אוריה החיתי את בת שבע שהייתה ראויה לדוד מששת ימי בראשית ה שיקח"שזלזל דוד בבת ישראל סבב הקב
 (.ל"יקר בשם חז

167
שָרָה"  אָחִיךְ ךֶסֶף אֶלֶף נָתַתִּי הִםֵה אָמַר ולְּ סות לָךְ הוא הִםֵה לְּ כֹל עֵינַיִם ךְּ אֵת אִתָּךְ אֲשֶר לְּ נֹכָחַת ךֹל וְּ ', בראשית כ" )וְּ
 (.ז"ט
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משפיע על הוויית החיים , הנמצא בבסיסו בתכונת אבימלך, המייחד את דגוןמאפיין חיים זה , אכן
ועושה אותו , מצמצמת את רמת מפגשו עם החיים האנושיים, יצחק –העתידה לצאת מאברהם 

 . העצמה של תכונת החיים המלאכית המגיעה לו מכוח מעשה העקידהלבמקביל זאת , עיוור כלפיה
 

 .עקידההמכוח מלאכיות  –מכוח אבימלך  –יצחק  עיוורון
 

 .הוא טורח להביא לה מעצמו, בהחזרתו של אבימלך את שרה
 

שָרָה" אָחִיךְ ךֶסֶף אֶלֶף נָתַתִּי הִםֵה אָמַר ולְּ סות לָךְ הוא הִםֵה לְּ כֹל עֵינַיִם ךְּ אֵת אִתָּךְ אֲשֶר לְּ  ךֹל וְּ
נֹכָחַת  .(ז"'ט', כ בראשית)" וְּ

 
על עיניו של אבימלך ששלטו בשרה " פיצוי"י כי זהו ה"על כך מבאר רש. הזה "סות העינייםכ"מהו 

 .כשהייתה אצלו
 

 לאחיך ממון נתתי, זה כבוד לך עשיתי הנה לפייסה כדי לכבודה, אבימלך - אמר ולשרה"
 העינים על כבוד של כסות...עינים כסות לך הזה והכבוד הממון הנה, הוא אחי עליו שאמרת

 .(ה ולשרה אמר"ז ד"ט', י בראשית כ"רש) ..."אתך אשר ובכל בך ששלטו שלי
 

 .אולם הגמרא מביאה פן נוסף לכסות העיניים של אבימלך
 

 שרה את קלל אבימלך שהרי, בעיניך קלה הדיוט קללת תהי אל לעולם: יצחק רבי ואמר"
 ממני וכסית ואילה: לה אמר, עינים כסות לך הוא הנה ('כ בראשית): שנאמר, בזרעה ונתקיים

 ונתקיים; עינים כסויי בני לך שיהו רצון יהי, הזה הצער אלי וגרמת אישך שהוא גילית ולא
 .(א"ע ג"צ קמא בבא) "מראות עיניו ותכהין יצחק זקן כי ויהי (ז"כ בראשית): דכתיב, בזרעה

 
סות לָךְ הוא הִםֵה" –הגמרא מתרגמת את פניית אבימלך לשרה  קללה סמויה לשרה כי כ, "עֵינַיִם ךְּ

. בניה של שרה יהיו אף הם כסויי עיניים מידה כנגד מידה על הסתרת אברהם כי שרה היא אישתו
פשט על פי המעשה הממוני המופיע  אולם אם נחזיר את קללתו הנסתרת של אבימלך לרמת

יאות אונו של אבימלך עם שרה ואברהם הוא היוצר בתולדותם מצ\חיבור הונויוצא כי  ,הכתובים
על פי הבנתנו את הוויית החיים הייחודית לאבימלך מכוח דגון אליל פלישתים . של כסות עיניים

הוא מביא , הרי בחיבור שיוצר אברהם עם אבימלך, בהקשר לכשל של אבימלך שלא לגעת בשרה
שתמשיך ותלווה את ישראל אף בהמשך , על זרעו משהו מצמצום הוויית הגוף של פלישתים

 ."כסיות עיניים"ליד בהם ותו, הדורות
 

לאחר . כבר באברהם עצמו מלמד אותנו הכתוב כי חיבורו אל אבימלך אינו מקרי ואינו זמני
 .ארוךהמגיע אבימלך לאברהם לכרות עימו ברית לטווח , הולדת יצחק

 
הִי" בָאוֹ  שַר ופִיכֹל אֲבִימֶלֶךְ וַטֹאמֶר הַהִוא בָעֵת וַיְּ רָהָם אֶל צְּ ךָ לֹהִיםאֱ  לֵאמֹר אַבְּ כֹל עִלְּ  אֲשֶר בְּ

 עָשִיתִי אֲשֶר כַחֶסֶד וּלְנֶכְדִי וּלְנִינִי לִי תִשְקֹר אִם הֵמָה בֵאלֹהִים לִי הִשָבְעָה וְעַתָה .עֹשֶה אַתָּה
עִם עִםָדִי תַעֲשֶה עִםְךָ תָּה אֲשֶר הָאָרֶץ וְּ רָהָם וַטֹאמֶר בָה גַרְּ רָהָם וַטִסַח...אִשָבֵעַ  אָנֹכִי אַבְּ  צֹאן אַבְּ
תו לַאֲבִימֶלֶךְ וַטִתֵּן ובָקָר רְּ נֵיהֶם וַטִכְּ רִית שְּ  .(ז"כ –ב "כ, א"כ בראשית) ..."בְּ

 
 מלכותהבקושי לממש את משלמים ישראל  את המחיר לברית הזו שבין אברהם ואבימלך

 .כך מופיע קושי זה במהלכו של דוד לכבוש את עיר דוד. בירושלים
 

ם וַאֲנָשָיו הַלֶלֶךְ טֵלֶךְוַ " רושָלִַ בֺסִי אֶל יְּ דָוִד וַטֹאמֶר הָאָרֶץ יוֹשֵב הַיְּ  אִם כִי הֵםָה תָבוֹא לֹא לֵאמֹר לְּ
 שני להם והיו היו אבימלך של ומזרעו יבוס נקראת ציון מצודת - וְהַנִסְחִים הַעִוְרִים הֱסִירְךָ
 שנשבע השבועה ובפיהם ויעקב יצחק שם לע שנעשו פסח ואחד עור אחד כוכבים עבודת

 כמו המצודה את לכדו לא ירושלים את כשלכדו הורישום לא ולכך לאבימלך אברהם
 ותניא (ג"כ ו"ט יהושע) להורישם יהודה יושבי יכלו לא ירושלים יושב היבוסי ואת שנאמר
 .(י שם"רשו' ו', ה', ב שמואל)" רשאין היו שלא אלא היו יכולין לוי בן יהושע רבי אמר

 
את החסר שיש לחיים המופיעים דרך ישראל  דרך צלמיהםמציגים , יושבי יבוס מזרעו של אבימלך

הופעת החיים בת נכו הינםהפיסחות של יעקב והעיוורות של יצחק . להצליח ולהתממש כמלכותמ
 . מלא הווייתם באופן של ישראל המונעת מהם להגיע למימוש
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ברית הנכרתת בין אברהם ואבימלך שראשיתה בהימצאות שרה חסרון זה הוא השיקוף הנאמן ל
בצמצמה את הוויית הגוף , פלישתים בישראל" דגוניות"מ "מדביק"חיבור זה . אצל אבימלך

צלמי יצחק העיוור ויעקב  .בהוויית החיים הישראלית, מן הטבור ולמטהשוהחוש במשכנם 
 .בעם ישראל תהמוטמאדגון  ותהם אם כן למעשה שיקוף מסויים של אליל, הפיסח

 
מבארים כי החיבור , עומדים על המחיר העצום שגובה ברית זו בהמשך הדורות מישראלה, ל"חז

 .מביאה בסופה אף את חורבן שני בתי המקדש, הזה להוויית החיים הפלישתית
 

 שאני חייך כבשת שבע לו נתתה אתה ה"הקב לו אמר' וגו כבשת שבע את אברהם ויצב"
 מבניך הורגים בניו כנגדן כבשת שבע לו נתתה אתה, דורות שבעה ךבני בשמחת משהא
 כבשות שבע לו נתתה אתה, בניו ושלשת ושאול ופינחס חפני שמשון הן ואילו צדיקים שבעה
, תריין העולמים ובית ושילה וגבעון נב וגלגל מועד אהל משכנות' ז מבניך מחריבין כנגדן
( כח) ה"ד נד פרשה רבה בראשית) "פלשתים בשדה םחדשי' ז עושה ארוני כבשת' ז לו נתתה את
 .(אברהם ויצב

 
ל עלינו להסיק כי מעשהו של אברהם בירידתו לאבימלך עם שרה ושהייתו "האם מתוך הדברים הנ

את ירידת אברהם , כפי שפתחנו! התשובה לכך היא לא? והינו טעות ביסוד, 168שם ימים רבים
. ת גבולות החיבור הבשרי שיוצר לוט בביאתו על בנותיולאבימלך תלינו בחורבן כרכי סדום ובפריצ

ירידתו של אברהם לאבימלך כדוגמת ירידתו למצרים נועדה לחבר לישראל משהו מהוויית 
מול הפריצה  ,להעצים את מגמת הופעת אין סוף החיים שמן השמים על מנת, הפלישתים

לולא  .עריות של בן על אימובהעצמת הביאה אל הארץ עד כדי ביאת  שהתרחשה דרך הוויית לוט
ולהביא מתוך , פעולתו של אברהם לא יכולה הייתה הוויית החיים האין סופית שמן השמים לחול

לידי כלל במצב זה לא היו ישראל מגיעים . כך למימוש הוויית החיים שמן שמן האדמה בארץ כנען
ים הגופי לכיוון צמצום מרחב החי. ובית המקדש כלל לא היה יכול להבנות המלכותמימוש 
מאפשר על כן לישראל להגיע לעצם המימוש הבסיסי של הוויית החיים האלוהית , הפלישתי

בתוככי שמשהו מהוויית החיים הפלישתית קיימת כהחסר שבדרך ההופעה הזו , אכן. בארץ
אלא באופן זמני , אינו מאפשר את קיום מימוש החיים הזה לעולם, הוויית החיים הישראלית

נעיצת יתד מימוש הוויית החיים האלוהית באדמת ארץ כנען  אולם. חורבן הוא בלתי נמנעוהבלבד 
לשם מטרה זו פועל אברהם את . יוצרת את נקודת האחיזה למימוש הקבוע לעתיד, ולו לזמן קצר

 .169למרות חסרונה, פעולת החיבור עם אבימלך
  

 ,ל על סיבה נוספת"מדים אותנו חזשם מל. מאשש הבנה זו, (בה נרחיב בהמשך)עיון בפרשת העקידה 
 .לעיוורונו של יצחק ,לכאורה אחרת

 
הִיוַ " חָק זָקֵן ךִי יְּ הֶיןָ  יִצְּ אֹת עֵינָיו וַתִּכְּ , לשחטו רוצה אביו והיה המזבח גבי על כשנעקד...- מֵרְּ

, עיניו על ונפלו דמעותיהם וירדו בוכים והיו השרת מלאכי וראו השמים נפתחו שעה באותה
 .(י שם"ורש' א, ז"כ בראשית)" ...עיניו כהו לפיכך

 
 .על עיניו הם המביאות לו את עיוורונו נופלותדמעות המלאכים ה

 
 .המדרש נוקט בלשון המבארת את משמעות הדבר

 
 בכו המזבח גבי על בנו את אבינו אברהם שעקד שבשעה ראיה אותה מכח מראות א"ד"

 לתוך מעיניהם דמעות ונשרו', וגו צהחו צעקו אראלם הן (ג"ל ישעיה) ד"הה, השרת מלאכי

                                                 
רָהָם וַטָגָר" 168 תִּים אֶרֶץבְּ  אַבְּ לִשְּ  עשרים וכאן שנה וחמש עשרים עשה בחברון, חברון של על מרובים - רַבִים יָמִים ןְּ
 .(לד כא פרק בראשית) "ושש
169

את צורך ההתמודדות כנגד מגמת אבימלך שביצחק נפגוש : צורך ההתמודדות עם בחינת אבימלך שביצחק 
דֹת אֵכֶה" - בהדגשת הכתוב  ,חר יותרבכתובים אף לקראת הולדת יעקב ועשו ארבעים שנה מאו חָק תּוֹלְּ רָהָם בֶן יִצְּ  אַבְּ

רָהָם חָק אֶת הוֹלִיד אַבְּ   (.ט"י, ה"כ בראשית" )יִצְּ
 שהתה שנים כמה שהרי, שרה נתעברה מאבימלך אומרים הדור ליצני שהיו לפי"... -י "מהדגשה מיותרת זו ילמד רש

 אברהם הכל והעידו, לאברהם דומה יצחק של פניו קלסתר צר ,ה"הקב עשה מה, הימנו נתעברה ולא אברהם עם
 אברהםה "י ד"רש) "יצחק את הוליד שאברהם יש עדות שהרי, היה אברהם בן יצחק כאן שכתב וזהו, יצחק את הוליד
 (.יצחק את הוליד
הִי]הוא ארבעים שנה לאחר הולדת יצחק תולדות יצחק שתיאור זה של אף  חָק וַיְּ בָ  בֶן יִצְּ תּוֹ  שָנָה עִיםאַרְּ קַחְּ קָה אֶת בְּ  רִבְּ
תואֵל בַת אִשָה לוֹ  ...הָאֲרַלִי בְּ הכתוב להתייחס לדברי ליצני הדור בזמן הולדת יצחק ולחזק " נזכר", (['שם פסוק כ) לְּ

מתוך כך מתברר שוב כי חיבור אבימלך . יעקב ועשו –תולדותיו לקראת הופעת את מאפיני אברהם שביצחק דווקא 
 .נרחיב  בהמשך, משמעות צורך חיזוק מאפיין אברהם ביצחקעל . ם הינו תכונתי ולא כמאורע היסטורילאברה
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 ותכהין י ה"ד סה פרשה רבה בראשית) "עיניו כהו שהזקין וכיון עיניו בתוך רשומות והיו עיניו
 .(עיניו

 
הוא כי יצחק מקבל מכוח העקידה ראיה , דמעות המלאכים בתוך עיניו" רישום"משמעות 
   .ק בהבטתו בשכינהדומה המשך המדרש תולה את עיוורונו של יצח בדרך .מלאכית

 
 גבי על בנו יצחק את אבינו אברהם שעקד שבשעה 170הראיה אותה מכח מראות א"ד"...

 מכריע אני עכשיו אני הורגו אם ה"הקב אמר...בשכינה והביט במרום עיניו תלה המזבח
 'וגו יצחק זקן כי ויהי, עיניו כהו שהזקין וכיון, עיניו שיכהו אני גוזר אלא אוהבי אברהם את
 . (המשך הדרש שם)

 
הוא פיקחון העיניים לאור השמימי , עיוורונו של יצחק לאור האנושינימצאנו למדים אם כן כי 

ברור שאם את . מאידך למדנו לעיל כי עיוורונו של יצחק מקללתו של אבימלך היא מגיעה. המלאכי
. חברתה משלימות אחת אתהן אלא , את השניה האחת סותרתאין , ל"מביאים חזשתי הסיבות 

מהתדבקות  -עיוורונו של יצחק מולד בו משני כיוונים מקבילים  אנו מחוייבים אם כן להסיק כי
. גבולות האפשר מצד שניומהתדבקותו של יצחק לשכינה מעבר ל, אברהם לאבימלך מצד אחד

הוויית הגוף את מרכזיות מצמצם , המהלך שעושה אברהם בהתקשרותו אל אבימלך, מצד אחד
 אפשר ליצחקהוא המ, מהלך מקדים זה. ו במיקום הטפל למחשבה והדיבורעמידהאנושי ומ
שתוליד מתוכו , דרך מעשה העקידהאת הופעת החיים האין סופיים שמן השמים בו להעצים 
על . המצרני מכוח העצמת השמים המוגברת שבה" יש"מחודשת הפורצת את גבולות ה גוףתכונת 

 . כך נרחיב בהמשך
 

של  ם הוויית החייםל למעבר אברהם לתחו"ור נוסף על הסיבות שהבאנו מחזהבנה זו שופכת א
על בסיס החיבור שבין התקשרות . 171י היא חורבן הכרכים"הסיבה הראשונה שהביא רש. אבימלך

יש לראות את , אברהם לאבימלך לבין התהליך שיוצרים אברהם ויצחק במעשה העקידה
תשתית חיים חדשה בעקבות זו שנחרבה  כהכנה ליצירת, התקשרותו של אברהם לאבימלך

בה , 'האחת זו המתייחסת לגן ה .סדום מצליחה לחבר בין שתי הוויות חיים, כפי שבארנו. בסדום
כוח והשניה זו המתייחסת ל, אולם לא כמציאות פועלת, היחס שבין האדמה והאדם הוא עוד ישיר

חורבן הכרכים  .ישיות כוחה הקדוםכפי אוובכך ליצור כוח יניקה פועל מן האדמה , הפועל המצרי
ומעמיק את מצב כוחה הבראשיתי הקדום  הפועלמאבד מארץ כנען את שריד כוחה , ערי הכיכר –

מצריך את , מצב זה. באטמוספרת העולם ממילא מועצם מאפיין החיים המצרני. סבילהכמציאות 
את . של זו שאבדה את מקומהשתתפוס , בארץהוויית חיים אין סופית חליפית להנביע אברהם 

ם הוויית החיים הגופנית המצרית בחיבורו והמהלך הזה יוצר אברהם בשלב הראשון דרך צמצ
מתוך כך נפתח . (172צרניתמהתפרטויות הוויית החיים המ תשהינם אח פלישתים) לאבימלך מלך פלישתים

חק בארץ בהולדת יצ הוויית החיים האין סופית שמן השמיםחלות פתח להעצמה נוספת של 
 .במעשה העקידהולאחר מכן כפי שנראה 

 

 בהוויית הגוף  "שמים"מעורבות ההעמקת  –הולדת יצחק 
 

הרי עתה לאחר חיבורו של אברהם אל , נה של שרהאם בביקור המלאכים מתבשר אברהם על הריו
  .מגיע גם עת הלידה, אבימלך

 
 . אותנו כי לא כך הדבר י מלמד"רש. הינו המשך טבעי לפקידת שרה בהיריון, האם מעשה הלידה

 
שָרָה 'ה וַטַעַש. בהריון – אָמָר ךַאֲשֶר שָרָה אֶת ןָקַד 'הוַ " , א"כ בראשית)" בלידה – דִבֵר ךַאֲשֶר לְּ
 .('א

 

                                                 
 רבה דברים" )בשכינה מראות מראות מהו ותמרא עיניו ותכהינה יצחק זקן כי ויהי" –או בלשון מדרש נוסף  170

 (.הברכה וזאת ג ה"ד יא פרשה
171
 .('כ פרק בראשית י"רש) "משם לו סענ והשבים העוברים ופסקו הכרכים שחרבו כשראה" 
172
רַיִם  אֶת לודִים אֶת יָלַד ומִצְּ אֶת עֲנָמִים וְּ הָבִים וְּ אֶת לְּ תֺּחִים וְּ אֶת( יד:)נַפְּ רֺסִים וְּ אֶת ןַתְּ לֺחִים וְּ או אֲשֶר ךַסְּ  מִשָם יָצְּ

אֶת נְלִשְתִים תֹּרִים וְּ  (.ג"י', י בראשית" )ךַפְּ
היא המאפשרת להם למקם את עצמם בתוך ארץ ישראל , הטבור ולמטה של פלישתיםמן " דגית"נראה כי הווייתם ה

שכה , מעמעם את גבוליותם של החיים, מתוך שצמצום מרחב התפתחות החיים הגופניים, מחוצה לה, ולא כמצרים
גדרת ובכך משאיר להם פתח שייכות לחיים שמן האדמה המייחדים את ארץ כנען כפי שבארנו בה, מייחד את מצריים

 .ההבדל שבין ארץ כנען ומצרים
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 .כל שלב הינו מצב מעורבות בפני עצמו של אין סוף החיים שמן השמים
ין סוף החיים שמן השמים בארץ רמת מעורבות א, את שרה' כבר בפקידת ה, כבר הזכרנוכפי ש

כשאביו ואימו הינם , אם בדרך הטבע שלשה שותפים לו לאדם. הינו מעבר למגמת העולם הטבעי
מעורב אין סוף החיים אף , הרי בפקידת שרה, את חלקי הגוף השונים" תורמים"השותפים ה

מכוח אין , ותהחזרת גופה של שרה לנער. הלֵ כבר בַ  היהשמעצמו , בעצם גופם של אברהם ושרה
ישנו הבדל מהותי אם מעשה , אולם גם ברמת מעורבות זו. סוף החיים שמן השמים הוא מגיע

מעורבות אלוהית אף במעשה הלידה  .או שאף הוא מגיע במעורבות אלוהית, הלידה נעשה מעצמו
 .דרך לידה טבעיתבאך , יותר מזו שמופיעה מהריון אלוהיעוד תביא לתצורת חיים נבדלת 

 
ואילו את לידתו של , לחודש תשרי לזמן ראש השנה, ל את פקידת שרה בהריון"מייחסים חזכך 

 .יצחק לחודש ניסן לזמן פסח
 

  .(ב"ע ',י השנה ראש) ..."וחנה רחל שרה נפקדה השנה בראש, יצחק נולד בפסח"
 

 ,מתוך סמיכות הפרשיותי "תולה רש, המעורבות האלוהית לגעת אף במעשה הלידה את העמקת
 .מעורבות שבין אבימלך ואברהםב
 

 והוא חבירו על רחמים המבקש שכל ללמדך לכאן זו פרשה סמך -' וגו שרה את פקד' וה"
 את פקד' וה ליה וסמיך' וגו ויתפלל (ז"י 'כ לעיל) שנאמר, תחילה נענה הוא דבר לאותו צריך
 .(את שרהפקד ' ה וה"ד' א, א"י בראשית כ"רש)" אבימלך את שרפא קודם כבר שפקד שרה

 
עד כדי הופעת מקומות ההפרשה , אכן ראינו כי השכינה מופיעה באבימלך ובנשיו דווקא בנקביהם

היא , העצמת יכולת הלידה מכוח אין סוף החיים שמן השמים. 173"לידה"כ" יציאות"וה" רחם"כ
 .מתוך כך מתעצמת מגמת הצחוק בעולם לאין סוף. המביאה אם כן גם להולדתו של יצחק

 
רָאוַטִ "  רָהָם קְּ נוֹ  שֶם אֶת אַבְּ דָה אֲשֶר לוֹ  הַםוֹלַד בְּ חָק שָרָה כוֹ  יָלְּ חֹק שָרָה וַתֹּאמֶר...יִצְּ  לִי עָשָה צְּ

חַק הַשֹמֵעַ  ךָל אֱלֹהִים  נתרפאו חולים הרבה, עמה נפקדו עקרות הרבה אגדה ומדרש... - לִי יִצְּ
 .('ו –' ג, א"בראשית כ)" ולםבע היה שחוק ורב, עמה נענו תפלות הרבה, ביום בו

 
מביאה לפריון המציאות בכל ערוצי , ירידת אין סוף החיים שמן השמים להופיע כתנועת לידה

 .פרץ של חיים מעבר לממדי המציאות האנושית -רב צחוק  .החיים
 

 .ביכולת הפיריון הזה אוחז גם ישמעאלאולם 
 

רִית הָגָר בֶן אֶת שָרָה וַתֵּרֶא" דָה ראֲשֶ  הַלִצְּ רָהָם יָלְּ אַבְּ  .('ט, א"בראשית כ)" מְצַחֵק לְּ
 

 .מוציאה אותו שרה מביתה, על מנת להרחיק את ישמעאל מאחיזה במשאב חיים זה
 

רָהָם וַתֹּאמֶר" אַבְּ אֶת הַזֹאת הָאָמָה גָרֵש לְּ נָה וְּ  עִם בְנִי עִם הַזֹאת הָאָמָה בֶן יִירַש לֹא כִי בְּ
 .('י, א"כ בראשית) :יִצְחָק

 
אף שמגיעה מאין סוף  ,המתחדשת עתה על המציאות חייםהמתגובת שרה אנו למדים כי הוויית 

היא עוד מחוסנת מפני נטילה  אין, החיים שמן השמים ברמת מעורבות המגיעה עד לשלב הלידה
 .י במקום אכן מתרגם את צחוקו של ישמעאל לשלילה"רש. ושימוש המנותקים ממקור החיים

 
 גילוי לשון אחר דבר. לצחק ויקומו( 'ו ,ב"ל שמות) שנאמר כמו, זרה עבודה שוןל - מצחק"

 נא יקומו (ד"י 'ב ב"ש) כמו רציחה לשון אחר דבר. בי לצחק (ז"י ט"ל להלן) דתימא כמה, עריות
 .(ה מצחק"ד' ט, א"י בראשית כ"רש)" 'וגו לפנינו וישחקו הנערים

 
שמעורבות השמים בחלות  ואף, פועל הוא מן השמיםאף שנקודת מוצא החיים הנמצאנו למדים כי 

חזרת אברהם )לרמת קיום הבשר כולו עד ואף  (ברית המילה)עד הבשר א יארץ ההחיים האלוהיים ב
לא נוצר , מגיעה עד לרמת ההולדההשמים מעורבות ולמרות ש (מכוח הבטחת השכינה ושרה לצעירותם

ת כלפי עצמיותה תוך ניתוק ממקור החיים הביטחון המספיק שימנע את נפילת המציאות מלפנו
היא המצריכה מעורבות נוספת , שבריריות זו של החיים האלוהיים עלי אדמה. שמחוצה לה

                                                 
173
ןַכֵל"  רָהָם וַטִתְּ ןָא הָאֱלֹהִים אֶל אַבְּ אֶת אֲבִימֶלֶךְ אֶת אֱלֹהִים וַטִרְּ תּוֹ  וְּ הֹתָיו אִשְּ אַמְּ  רֶחֶם כָל בְעַד 'ה עָצַר עָצֹר ךִי .וַיֵלֵדוּ וְּ
בֵית בַר עַל אֲבִימֶלֶךְ לְּ רָהָם אֵשֶת שָרָה דְּ  (.ח"י – יז" ',כ בראשית) "אַבְּ
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וזאת דרך מעשה , בחיים המופיעים על הארץ, חודרנית עוד יותר של הוויית החיים שמן השמים
 !העקידה

  
הולדת יצחק מכוח מעורבות  אף לאחר ,בבשר החסר שבהופעת הוויית החיים האלוהיתאת 

" התגרותו"מצד אחד ול דרך השטנתו של השטן "מציגים חז ,השמים בבשריות ובמעשה ההולדה
 .לנסיון העקידה שניהם המביאים ,מצד שניביצחק של ישמעאל 

 
הִי" בָרִים אַחַר וַיְּ הָאֱלֹהִים הָאֵכֶה הַדְּ רָהָם אֶת נִמָה וְּ  ריודב אחר אומרים מרבותינו יש - אַבְּ

 או אחד פר לפניך הקריב לא אברהם שעשה סעודה מכל ואומר מקטרג שהיה, שטן של
 היה לא לפני אותו זבח לו אומר הייתי אילו, בנו בשביל אלא עשה כלום לו אמר, אחד איל

 עשרה שלש בן שמל יצחק על מתפאר שהיה ישמעאל של דבריו אחר אומרים ויש. מעכב
 עצמך זבח ה"הקב לי אמר אילו, מיראני אתה אחד רבאב יצחק לו אמר, מיחה ולא שנה
  .(י שם"ורש' א, ב"כ בראשית) 174מעכב הייתי לא לפני

 
הגדולה יותר של ' או לדבקותו בה, צדקותו של אברהם להוכחתברור כי אין המדובר פה בתחרות 

ון יש לתרגם כביטויים לחיסר, את שני הכיוונים להופעת מעשה העקידה. יצחק על פני ישמעאל
לאחר בהופעתם ביכולת הבעת החיים האלוהיים על הארץ למרות העמקת המעורבות השמים 

מערכתית של החיים המופיעים עתה דרך כנגיעה בחולשה אל השטנת השטן יש להתייחס . המבול
  .אברהם ויצחק

? לאות תודה' אולם בלא להקריב מאום לה, מה משמעות מעשהו של אברהם העושה משתה גדול
ברור כי תשובה שכזו אינה משתלבת עם כל מגמתו '? כן כי אברהם מזלזל ואינו מודה לההאם ית

הפוך על אנו נצרכים על כן להבין את מגמתו של אברהם . בעולם' של אברהם להפיץ את שם ה
יש להבין כי , לתודה על הולדת יצחק' אם אין הוא מעלה בדעתו להקריב שום קורבן לה. הפוך

משמעות הדבר היא כי . 'גדול אותו הוא עושה הוא הוא גם ההודאה להמצד אברהם המשתה ה
בהולדת יצחק נוצר מצב אחדות כה מלא בין הבריאה המולדת לבין הבורא מתוך המעורבות אין 

עד כי אכילת האדם הינה היינו אך כאכילת , סוף החיים בבשר עד כדי שיתופה בהולדתה כאמור
, השטניות. 175נבדל כלפי השכינה דרך מעשה ההקרבה בלא צורך ביצירת מעשה חיבור, גבוה

את החיץ המהותי שלא ניתן להבטל בין הבורא והנבראים שעל כן אינו מאפשר מבליטה למעשה 
התעלמותו של אברהם מן ההפרש הזה והתנהלותו בדרך האחדות . ביניהם יכולת איחוד מוחלט

מן  תהמנותק יתמגמת חיים עצמהחיים האלהי כ" צחוק"להפניית  פותחת פתח סכנה, המושלמת
מחייבת אותו לממש איחוד זה באופן , על כן מגמת האיחוד שמביע אברהם. אל הבוראהזיקה 

 .דרך מעשה העקידה, המתייחס טוטאלית כלפי השמים
התגלגלות מעשה העקידה הוא העימות שבין יצחק ל ל"שמביאים חזשראינו האפשרות השניה 

אם נתייחס לדבריו ברמה . העולה מדבריו של ישמעאל גמהלמגם פה יש להתייחס . וישמעאל
עוצמת החיים אף יותר מיצחק לנגישות רחבה ישמעאל קו החיים המופיע בהעקרונית יוצא כי ל

בבשר בברית המילה מתוך ' מודעותו להופעת ברית ה. אל החיים האלוהית כפי אופן הגעתה עד כה
, כפי שאכן ראינו. זהחזקה בממד חיים אלוהי  מביאה לו שליטה, ביצועה אצלו בגיל שלש עשרה

 הָגָר בֶן אֶת שָרָה וַתֵּרֶא" –מצליח ישמעאל לתרגם מיידית את הופעת הצחוק לעולם בכלי עולמו 
רִית דָה אֲשֶר הַלִצְּ רָהָם יָלְּ אַבְּ צַחֵק לְּ  לפני עצמך זבח ה"הקב לי אמר אילו"תשובת יצחק , גם פה". מְּ

, להגדיר יחסי גומלין אחרים בין אין סוף החיים שמן השמים לבין הארץנועדה , "מעכב הייתי לא
 – באופן שמעתה הנגישות אל החיים האלוהיים העתידים להופיע מתוך כך תהיה ממודרת יותר

 . נמוכה יותר, וממילא בסכנת ניצול עצמי, רק דרך ישראל
 

  הארץן הבשר על יסוּבדרך לחִ , אל השמים בר הגבולמעֲ  -נסיון העקידה 
 

כפי יוצר אברהם , של הוויית החיים שמן השמים באדם הנבדלתלהעצמה  הראשונית את התשתית
 אינו מספיק, "מצרי"מרחב החיים ה צמצוםאולם . דרך התחברותו אל אבימלך, שכבר בארנו

                                                 
174

 יוחנן רבי אמר - אחר מאי (ב"כ בראשית)אברהם  את נסה והאלהים האלה הדברים אחר ויהי" -וכן בסנהדרין  
 הקדוש לפני שטן אמר', וגו ויגמל הילד ויגדל+ א"כ בראשית+ דכתיב, שטן של דבריו אחר: זימרא בן יוסי רבי משום
 אחד גוזל או אחד תור לו היה לא שעשה סעודה מכל, בטן פרי שנה הלמא חננתו זה זקן! עולם של רבונו: הוא ברוך

 והאלהים מיד. זובחו מיד - לפני בנך את זבח לו אומר אני אם, בנו בשביל אלא עשה כלום: לו אמר? לפניך להקריב
 אני: ליצחק ישמעאל לו אמר. ליצחק ישמעאל של דבריו אחר: אמר לוי רבי...בנך את נא קח ויאמר, אברהם את נסה
 אומר אם? בי מגרה אתה אחד ובאבר: לו אמר. שנה עשרה שלש בן ואני ימים שמנת בן מלת שאתה, במצות ממך גדול
 . (ב"ע, ט"סנהדרין פ" )אברהם את נסה והאלהים - מיד. זובח אני - לפני עצמך זבח, הוא ברוך הקדוש לי

175
 .שים עד כדי אכילתם כבני אדםכבר ראינו בהופעת אברהם את השכינה כאנ, שלב מסוים בדרך זו 
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את היכולת . יהיה מהותי ומוחלט החיים האנושייםממד שנבדלותו מ גופי בכדי ליצור מרחב חיים
 .ממנו התרחק לאחר שבה על בנותיו, קונה אברהם דווקא מלוט, "רבֵ עֵ מֵ "יע לשלב שהזו להג

 
ל השוואה מפתיעה בין דרך התנהלותו של אברהם לדרך התנהלותו של מלך "כך אנו מוצאים בחז

 .(מבת לוט הבכירה האומה היוצאת)מואב 
 

 של בנו זה - צויתי לא אשר. לבי על עלתה ולא דברתי ולא צויתי לא אשר (ט"י ירמיהו) וכתיב"
, עלה ויעלהו תחתיו ימלך אשר הבכור בנו את ויקח ('ג' ב מלכים) שנאמר, מואב מלך מישע
 פי על שאף, כלומר - אברהם בן יצחק זה - לבי על עלתה ולא, יפתח זה - דברתי ולא

 ,שטן היינו קטיגורו מפני, לנסותו אלא, בנו לשחוט לבי על עלתה לא מעולם - לו שצויתי
" 'וכו שטן של דבריו אחר - האלה הדברים אחר ויהי: ('ב, 'ט) בהנחנקין בסנהדרין כדאמר

 .(י שם"ורש א"ע ',ד תענית)
 

ביחס למעשהו של מלך מואב מייחסת שבעוד . ל מבדילים בין אברהם ומישא מלך מואב"אמנם חז
הם היא מייחסת למעשהו של אבר, "אשר לא ציוויתי"  - "ציווי"הגמרא לשון ממשית יותר של 

היא מביאה את , בכל אופן אולם. "לא עלתה על ליבי" -לשון ארטילאית יותר של מחשבת הלב 
 .'שעברו את הגבול במימוש מעשה הקרבתם לה לוככאֵ , שניהם באותה יישורת

 
 .   את בנו לעולה על החומהמישא מלך מואב כך מעלה 

 
נוֹ  אֶת וַטִסַח" כוֹר בְּ לֹ אֲשֶר הַבְּ תָּיו ךְיִמְּ הִי הַחֹמָה עַל עֹלָה וַטַעֲלֵהו תַּחְּ רָאֵל עַל גָדוֹל קֶצֶף וַיְּ  יִשְּ

עו  .(ז"כ', ג', ב מלכים)" לָאָרֶץ וַטָשֺבו מֵעָלָיו וַטִסְּ
 

 .מציין כי מעשהו זה היה לשם שמים, י בגמרא לעיל"רש
 

ה וכתיב אשר "ד א"ע' ית דתענ י"רש)" הוא ברוך להקדוש לרצות היה כסבור, נתכוון ולשמים"...
  .(לא צויתי

 
אל אברהם כי ' גם דברי ה. דברי תעתועים" שומע"כי אברהם ההולך לשחוט את בנו אינו , ברור

עם ' של ה" משחק מילים"אינם יכולים להתפרש כ, 176"העלהו"אלא " שחטהו"לא אמר לו 
חיתוך  ,ת של דיבורממשושמיעת כיוון שהנבואה היא שמיעה נשמתית המגיעה עד כדי . אברהם

על כן לעולם לא יכול להיות מצב . 'הדיבור הוא קצה הקרחון של החיבור הנשמתי של הנביא לה
' התבוננות מדוקדקת בדברי ה .כפולהמשמעות מתוך לשון בעלת של הנביא " הבנה בטעות"של 
שבין אור על שינוי ההבנה כביכול שופכים , באותה הגמרא י"ל אברהם כפי שמביא אותם רשא

 - לו שצויתי פי על אףש" -'  על אברהם אומר ה' של ה" תלונתו"ב. להבנת אברהם' אמירת ה
קיטרוג "נראה ש". שטן היינו קטיגורו מפני, לנסותו אלא, בנו לשחוט לבי על עלתה לא מעולם
, כפי שכבר בארנו. ושמיעתו של אברהם' שבין אמירתו של הלהפרש א נקודת המפתח וה "השטן

עד כדי , אופן מאוחד לחלוטין עם הבוראבאברהם  מתייחס לדרך התנהלותו שלשל השטן  קיטרוגו
בכך מוחק . בלא צורך בהקרבת קורבן' מקיים את הודעתו לה ,שהמשתה הגדול שהוא עושה

, איחוד זה העובר את הגבול הדק האפשרי. לחלוטין אברהם את נבדלות השכינה מן המציאות
, מן הארץ אל השמים – הופכימת האיחוד הזו באופן וש של רליצור מימ הוא הגורם לצורך

 . כלפי השמים" ןיִ אַ"בהתבטלות מוחלטת של אברהם ויצחק עד כדי 
אברהם מתוך התנהלותו האחדותית יוצר " שחטהו"ל" העלהו"כי את המעבר מ ,למדיםנמצאנו 

שמעות של במ" העלהו"אכן קול הנבואה לאברהם הוא . שמעבר לגבול האפשרי לבני אנוש
את הבורא " מחייבת"יוצר אברהם עצמו בדרך התנהלותו ה המשמעות הזואולם את ". שחטהו"

פריצת , אם כןמוצגת , אל אברהם' של ה" תלונתו"ב. כפי מהלכו של אברהם" העלהו"להופיע את 
 ".שחטהו"ל" העלהו"את  שהפכההגבול שעושה אברהם בין העולמות 

עושה , כפי הוויית החיים השמימית בלא גבולות ת הווייתואיחוד האדם אאת הפריצה הזו של 
מעובדה  .אלא ששם אין ההשגחה האלוהית עוצרת אותו, למעשה מישא מלך מואב באותו האופן

" ל חזוראַ"זו אנו צריכים להבין כי עומק הפריצה המואבית היא גדולה יותר ונמצאת במצב של 
ולם יחד עם זאת מהבאת מקרה העקידה א. שאינו יכול להביא לתמיכה האלוהית המעדנת
כי אברהם במעשה העקידה משתמש באותו כוח  ,בצוותא עם מעשהו של מלך מואב אנו למדים

לוט ובנותיו החותרים את מגמת הפריצה הזו כבר פגשנו ב. שמשתמש מלך מואבפריצת גבולות 
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, זרע לך יקרא ביצחק כי( יב כא לעיל) לי אמרת אתמול, שיחתי את לפניך אפרש אברהם לו אמר אבא רבי אמר" 
 פט תהלים) ה"הקב לו אמר. הנער אל ידך תשלח אל לי אומר אתה עכשיו, בנך את נא קח( ב כב שם) ואמרת וחזרת

 אלא שחטהו לך אמרתי לא, אשנה לא שפתי מוצא קח לך כשאמרתי, אשנה לא שפתי ומוצא בריתי אחלל לא( לה
 (.ידעתי עתה כי ה"ב ד"י, ב"כ בראשית י"רש" )אחתיה אסקתיה, העלהו
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עריות אב )המציאות אף על חשבון פריצת גבולות סדר , החיים של סדוםאין סוף למימוש הוויית 
הרי אברהם פורץ , אלא שאם לוט ובנותיו פורצים את את הגבולות לכיוון המימוש בארץ. (וביתו

 . את גבולות המימוש במעשה ההתבטלות המחולט כלפי השמים
 

,        על בסיס קניין זה של אברהם את יכולת פריצת גבולות המציאות מהתנהלות לוט ובנותיו
 הנצרכיםהנבדלות והמידור הפריצה אל איך מספק מעשה העקידה את , ןאם כלבחון עלינו 

בהולדת  – בעקבות הולדת צחוק החיים האין סופי למציאות, בהופעת החיים האלוהיים בארץ
  .יצחק

 

 "אין"מתוך ה התחדשות החיים –העקידה 
 

נות לנאמ" הוכחה"המהווה , "דתי"אם מסתפקים היינו להתייחס למעשה העקידה כאקט גם 
של מעשה זה הוא  וחשיבותוהיינו יכולים להישאר בדרך ההבנה הפשטנית שגודלו לא ', אברהם לה

לא רק נוגד , שהרי ציווי להמית אדם, דרישה הסותרת בעליל כל היגיוןאברהם דווקא מצד קיום 
לא רק שלא יתכן כי ציווי  .הנבואה והתורה, את מגמת האלוהותאלא אף , את טבע האדם האנושי

אולם מרגע  !אסור היה לו לבצעו, ציווי שכזה" שומע"אלא גם אם אכן היה אדם , יינתןכזה ש
אין סוף החיים שמן  מעורבותשל  כהתפתחות נוספת, בארנו את מהלך הכניסה למעשה העקידהש

הנמשכות אף , בגוף את פינות הכשל שבהופעת החיים האלוהיים" לסגור"השמים שמטרתה 
לא רק לשלול את מעשה  מחוייביםנו א, "שמים"וצרים מכוח מעורבות הנ הולדת יצחקשהריון ו

נצרכים אנו  .של חיים כהתחדשותאלא לתרגמו , צייות מאברהם להמית חייםהעקידה כדרישת 
ומה תהיה  כאלואיך יוגדרו חיים , להביא חיים, ששומע אברהםלבחון איך יש בציווי על שחיטה 

 .יחודיותם
 

 . ים בהגעתו של אברהם לקרבת הר המוריהפתח להבנה זו אנו מוצא
 

לִישִי בַטוֹם" רָהָם וַטִשָא הַשְּ א עֵינָיו אֶת אַבְּ רָהָם וַטֹאמֶר .מֵרָחֹק הַלָקוֹם אֶת וַטַרְּ עָרָיו אֶל אַבְּ  נְּ
בו תַּחֲוֶה כֹה עַד נֵלְכָה וְהַמַעַר וַאֲנִי הַחֲמוֹר עִם ןֹה לָכֶם שְּ נִשְּ נָשובָה וְּ  –' ד, ב"כ בראשית)" לֵיכֶםאֲ  וְּ
 .('ה

 
הַםַעַר וַאֲנִי" -מה כוונתו של אברהם באמירתו  כָה וְּ  .י במקום"על כך עומד רש ?"כֹה עַד נֵלְּ

 
 י"רש)" זרעך יהיה כה ('ה ,ו"ט לעיל) המקום לי שאמר מה הוא היכן אראה אגדה ומדרש..."

 .(ה עד כה"שם ד
 
זו מתברר כי הליכתו של אברהם לשחוט את בנו היא מרמיזה . שמעות אמירה זו היא עצומהמ

מָה נָא הַבֶט"...  -' במגמה ברורה כי מהלך זה הוא חלק ממימוש הבטחת ה פֹר הַשָמַיְּ  הַךוֹכָבִים וסְּ
ןֹר תּוכַל אִם יֶה כֹה לוֹ  וַטֹאמֶר אֹתָם לִסְּ עֶךָ יִהְּ האם ראייה שכזו של אברהם אכן . ('ה, ו"ט ראשיתב)" זַרְּ
 ?תכןת

יחשוף אותנו למהלך שהיה אמור , רגע השחיטה –התבוננות ברגע הגורלי של מעשה העקידה 
 . להיווצר לו היה אברהם מוציא את מעשה השחיטה אל הפועל

 
 .כך מתאר המדרש את הרגע שלפני מעשה השחיטה

 
 קולו ה"הקב שהשמיע וכיון..."בג נשמתו פרחה לצוארו חרב שהגיעה כיון אומר יודא' ר"

 על ועמד אביו והתירו לגופו נשמתו חזרה, הנער אל ידך תשלח אל ואמר הכרובים מבין
 .(את ויעקב א"ד ה"ד ב"כ בראשית  טוב שכל)" המתים מחיה י"בא ואמר רגליו

 
אולם בד , החיים שבו" יש"מביא את יצחק לאיבוד מוחלט של , מעשה השחיטה שכמעט מתבצע

אנו למדים כי מאגר החיים " מחיה המתים" –מברכתו . תלד כמציאות חיים מתחדשבבד הוא מו
 .  הוא מאגר החיים המתייחס לתחיית המתים, החדשים ממנו דולה יצחק את חייו

 
 . מצינו במעמד הר סיני, מהלך שכזה של איבוד חיים ובד בבד הולדת חיים מגינזך תחיית המתים

 
 של נשמתן יצתה הוא ברוך קדושה מפי שיצא ודיבור דיבור כל: לוי בן יהושע רבי ואמר"

, נשמתן יצתה ראשון שמדיבור ומאחר. בדברו יצאה נפשי ('ה השירים שיר) שנאמר, ישראל
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 תהלים) שנאמר. אותם והחיה, מתים בו להחיות שעתיד טל הוריד -? קיבלו היאך שני דיבור
 .(ב"ע ,ח"פ שבת) "כוננתה אתה ונלאה נחלתך אלהים תניף נדבות גשם (ח"ס

 
מביאה את ישראל לגעת בנקודת , במעמד הר סיני דשות החיים האבסולוטית של ישראלהתח

ולבטל מתוך כך מחיותם המתחדשת את זועמת הנחש , חטא הנחשהקודמת אף למוצא הקיום 
 .שדבקה באדם מזמן אדם וחווה

 
 שבת) "זוהמתן פסקה - סיני הר על שעמדו ישראל. זוהמא בה הטיל חוה על נחש שבא"...
 .(א"ע ,ו"קמ

 
אולם נולד , נמצאנו אם כן למדים כי יצחק במעשה העקידה משיל אמנם מעצמו את חייו

 .המקבילה לזו העתידה להופיע לישראל בתחיית המתיםכמציאות חיים מתחדשת 
כלפי  היאשלו " אין"תנועת הו! לאלוהות שהיא חייםהיא התבטלותו המוחלטת של יצחק כיוון ש
מתוך ידיעתו המוחלטת של אברהם . חיים התחדשות של תוצאתה תהיה ברור כי, החייםאין סוף 
להבין כי לאברהם לא היה ספק כי באותו שניה של התבטלות על כן אנו חייבים , באופן הזה' את ה

. כדוגמת תרחיש תחיית המתים, התחדשות של חייםבד בבד תתרחש  ,מוחלטת של רגע המיתה
דה אין אנו צריכים לחפש מצד הסכמתו של אברהם את גדולת אברהם בעמידתו בנסיון העקי

 כיוון שאפשרות זו כלל לא הייתה יכולה להיות קיימת', על מזבח ציווי ה, להביא את בנו לאבדון
את גדולתו אנו נזקקים להבין מצד הסכמתו לאיבוד . כאשר ההתדבקות היא לאלוהים חיים

בהריו  רבות אלוהית בצעירות גופו וגופה של שרהמעותוך אף כי ) החיים שהיו עד עתה מנקודת מוצא האדם
 .לחיים שהווייתם המלאה היא מן השמים, (ובמעשה הלידה

 
לקבל  נוכל ,כי אברהם לא העלה בדעתו כי תוצאת העקידה עומדת להיות מוות להבנתנונוסף סיוע 

 .דווקא מתוך התעקשות אברהם לממש משהו ממעשה ההקרבה
 

 ממנו אוציא ל"א, הנער אל ידך תשלח אל לו אמר אחנקנו ל"א...ידך תשלח אל ויאמר"...
 ויקרא ז ה"ד נו פרשה רבה בראשית) ..."מומה לו תעש אל מאומה לו תעש אל לו אמר דם טפת
 .(אליו

 
לא היה אמור להיות לאברהם כל , ברור שאם שחיטת יצחק אמורה הייתה להביאו אל האבדון

מונעו הוא ההמלאך הוברר כי רצונו שלם וש אינטרס לקיים משהו ממעשה השחיטה לאחר
מובנת , חידוש של חייםרק אם מבינים אנו כי מעשה שחיטת יצחק מביא בכנפיו . ומלבצע

על  ,בהוצאת דם מיצחק –מעשה השחיטה  אתלקיים ולו באופן מסויים התעקשותו של אברהם 
 .דהלהוויית החיים האלוהית המתחדשת בעקיאת החיבור  ,קיים גם במעשהמנת ל

 
, באדם את רמת מעורבות אין סוף החיים שמן השמים שמעשה העקידה מעצים, יוצא אם כן

של הוויית החיים של האדם " יןא"ת הרמב עד כדי ביטול מוחלט -לרמה המקסימאלית האפשרית 
, כפי שבארנו. באופן מלא מן השמיםמעתה  הגשמית והגופיתחיותו  אתקבלתו תוך , מן הארץש

רמת המעורבות הזו מגיע מתוך שברמת המעורבות הנמוכה יותר של אין סוף הצורך בהעלאת 
, ומכוחה נולד יצחק לצעירותם גופם של אברהם ושרהמכוחה חוזר  ,בארץ החיים שמן השמים

מן  של האלוהות נבדלותהכדי ביטול  לרמה מסוכנת עדהאיחוד שבין הבורא והנבראים  מגיע
נוצרת כך מתוך  ,(בסעודה שהוא עושה בהיגמל יצחק' ברהם מאום להכפי שמתבטא באי הקרבתו של א) החיים
אפשרות גדלה ומתוך כך , (ישמעאל) "רגילה"הדרך החיים ל לעוצמת החיים הזוקלה נגישות 

את כוח הצחוק להופיע  נטילת ישמעאל)למהווים העצמיים של האדם הוויית חיים זו  ה שלהטייה
, הם נבדלים יותר, החיים הנובעים מכוח מעשה העקידה. (ז"ועשפיכות דמים , גילוי עריות –" מצחק"כ

. למהוויו העצמיים של האדם רחוקה יותר םקשה יותר והסכנה להטייתעל כן הנגישות אליהם 
עושה אברהם מכוח הולדת יצחק , של הוויית השמים עם הבשר שעל הארץהגמור  האיחוד את

את יצירת הבשריות הנבדלת שלאחר ביטול . בו הוא אינו מקריב ולו קורבן אחד, במשתה הגדול
 .   יוצר אברהם ויצחק במעשה העקידה, היש המוחלט וחזרת החיים מן השמים

 
 –" נחלת גויים"לנחול האם בכך משתנה מטרת האלוהות מכפי שהייתה בתחילה להביא ליכולת 

אדם את האם המגמה בה אין סוף החיים שמן השמים היווה אך אמצעי לתת ל? ארץ כנעןאת 
מפנה את , לטחשמן האדמה בלא לאעבד למצב עצמיות מו אין סוף החייםהאפשרות להופיע את 

האם ? וכמטרה החיים האלוהיים שמן השמים כמציאות בפני עצמה דומיננטי שלמקומה למצב 
וכל הופעת חייו המתחדשת , האדמה הנוצר מןיצחק שהגיע לביטול יש מוחלט של הווייתו כאדם 

 ?היא הווייתו הבלעדית שמן השמים לא אמור להיות אדם שהוויית חייו, יםהיא מן השמ
 

 .כי לא כך הדברמבאר הכתוב , לקראת הופעת תולדותיו של יצחק
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  הרחקת תולדות יצחק מאברם ומאבימלך – אברהם הוליד את יצחק
  

אֵכֶה" דֹת וְּ חָק תּוֹלְּ רָהָם בֶן יִצְּ רָהָם אַבְּ חָק אֶת הוֹלִיד אַבְּ ה שמו "לאחר שקרא הקב - יִצְּ
 לומר הוזקק אברהם בן יצחק הכתוב שכתב ידי עלא "ד.  כ הוליד את יצחק"אברהם אח

 שהרי, שרה נתעברה מאבימלך אומרים הדור ליצני שהיו לפי, יצחק את הוליד אברהם
 של פניו קלסתר צר, ה"הקב עשה מה, הימנו נתעברה ולא אברהם עם שהתה שנים כמה
 בן יצחק כאן שכתב וזהו, יצחק את הוליד אברהם הכל והעידו, לאברהם דומה יצחק

 .(י שם"ט ורש"י, ה"כ בראשית)" יצחק את הוליד שאברהם יש עדות שהרי, היה אברהם
 

רָהָם"מתוך שמיותר הוא להזכיר כי  חָק אֶת הוֹלִיד אַבְּ  –מיד לאחר שהכתוב אומר בפרוש " יִצְּ
אֵכֶה" דֹת וְּ חָק תּוֹלְּ רָ  בֶן יִצְּ ל כי הדגשה זו נועדה לחזק את זיקת יצחק "מסיקים חז, "הָםאַבְּ

. י במקום מתייחס לשתי מגמות אותן מעוניין הכתוב להרחיק"רש. מול מגמות אחרות, לאברהם
 .אברהם הוליד את יצחק ולא מאבימלך –השניה ! ולא אברם, אברהם הוליד את יצחק –האחת 

מלמדת היא , 177עים שנה לאחר שנולד יצחקארב ,הבאת חיזוק זה דווקא בראש פרשת תולדות
אלא על מנת להגדיר את מאפיין החיים שביצחק , שלא על מנת לגונן על יצחק מופיע חיזוק זה

 .יעקב ועשו –הופעת תולדותיו לקראת 
 

מיצחק ולקרב " אברם"מה משמעות ההבדל שבין אברהם ואברם עד כי חשוב כל כך להרחיק את 
  ? אליו" אברהם"את 
 

, לאברהם' נגענו בשינוי השם שמשנה ה, יחסותנו לתהליך הופעת השכינה בבשר המילהבהתי
הוא המעבר מגובה , "אב המון גויים"ל" רם –אב "שם בארנו כי המעבר מ. מאברם לאברהם
ממש את חיבורו אל לשל אברהם המגיעים מתוך יכולתו מעתה  לריבוי וההרחבה, ונבדלות השמים

מתרחב מעגל החיים המופיע מאברהם ושרה ראינו כי  ושרה אברהם של םבשינוי שמ .ארץ כנען
 ". גויים"לרמת 

 
 .כך באברהם
הָיָה"... ךָ וְּ רָהָם שִמְּ תַתִּיךָ גּויִֹם הֲמוןֹ אַב ךִי אַבְּ לָכִים לְגויִֹם וּנְתַתִיךָ ...נְּ ךָ ומְּ  בראשית) "יֵצֵאו מִלְּ
 .('ו –' ה ,ז"י

 
 .וכך בשרה

 
רָהָם אֶל אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" ךָ שָרַי אַבְּ תְּּ רָא לֹא אִשְּ מָה אֶת תִקְּ מָה שָרָה ךִי שָרָי שְּ תִּי. שְּ  אֹתָה ובֵרַכְּ

גַם ךָ מִלֶםָה נָתַתִּי וְּ תִּיהָ  בֵן לְּ כֵי לְגויִֹם וְהָיְתָה ובֵרַכְּ יו מִלֶםָה עַלִים מַלְּ  – ו"ט, ז"י ראשיתב)" יִהְּ
 .(ז"ט

 
רמת החיים הגויית היא זו המופיעה את החיים מן האדמה , בראשית כפי שבארנו ביחס לעולם

י בפתיחת בראשית "כינה רש משום כך. מעפר הארץושבה חומר האדם תואם למקור החיים שלו 
, ההגעה ליכולת מימוש חיותו האין סופית של האדם מן האדמה. "נחלת גויים"את ארץ כנען כ

 .הסופית "מטרת העל"הוגדרה כ
, המוחלט של יצחק כלפי שכינת החיים שמן השמים" יש"וביטול ה, מעשה העקידהלאחר , עתה

מטרת האדם תהיה להופיע את חייו כפי המאפיין השמימי  האם מעתה! מוטל כל זה בספק
כל מהלך התבטלות האדם ! לא –תשובת הכתוב המפורשת היא ? שהביא להתחדשות קיומו
מתחדש כולו מן , אף זה הגופניכל קיומו אף שהיא מביאה לכך ש, המוחלטת כלפי השמים

 .היכולת להופיע את אין סוף החיים שמן הארץהבאתה לו את  - ממשיכה להיות  המטרת, השמים
 

כפי . באופן דומה יש להתייחס לשלילתו המרומזת של הכתוב את שיוך מקורו של יצחק לאבימלך
נועדה אף היא , (כדג) של הגוף וחיותבצמצמה את מרחב , הגעתו של של אברהם לאבימלך, שבארנו

כך . מקום למהלך התבטלותו המוחלטת של יצחק כלפי שכינת האין סוף שמן השמיםלתת את ה
של יצחק להבטתו בד בבד הן לקללת אבימלך והן ל "על ידי חזבארנו את ייחוס עיוורונו של יצחק 

כך גם , קידהמכוח מעשה הע, כפי החשש להתדבקות מגמת האדם לשמים, אם כן. בשכינה
שעלולה להביא בסופה , החייםבמקביל עולה החשש מפני המשכת צמצום הוויית החומר בהופעת 
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הִי" –" אברהם הוליד את יצחק"כפי שמובא פסוק לאחר קביעת הכתוב   חָק וַיְּ תּוֹ  שָנָה אַרְבָעִים בֶן יִצְּ קַחְּ  אֶת בְּ
קָה תו בַת רִבְּ אִשָה לוֹ  הָאֲרַלִי לָבָן אֲחוֹת אֲרָם מִןַדַן הָאֲרַלִי אֵלבְּ  (.'כ, ה"בראשית כ" )לְּ
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גם על כך עומד הכתוב . (עליה כבר עמדנו) הרבה מעבר לבעיית העיוורות והפיסחות הישראלית
לא " אברהם הוליד את יצחק"קביעת הכתוב  !ולא אבימלך, אברהם הוליד את יצחק –קביעתו ב
אלא אף נותנת , וזה של אבימלך" אברם"זה של  – ל"שני כיווני החיים הנעל שלילת " מודיעה" רק

אלא , על מנת שהופעת חייו המתחדשת לא תיפול לשני הוויות חיים אלו, את התמיכה ביצחק
 ."אברהם"תתעצם לכיוון זה של 
ממשיכות  ןשאף ה ,חקתולדותיו של יצאל העולם  יוצאים, "אב המון גויים"מנקודת מוצא זו של 

נֵי לָה 'ה וַטֹאמֶר" –" גויים"כשכינת האין סוף בארץ  מגמת מימושאת להתוות  נֵךְ גוֹיִם שְּ בִטְּ ..." בְּ
 . על כך נרחיב בהמשך. (ג"כ, ה"כ בראשית)
 

התבטלותם נצרכים יצחק ואברהם להתמודד עם ההשלכות של , בשלב הראשון, אולם עתה
 .כלפי השמים ,"אין"המוחלטת עד לרמת ה

 
 .הן קשות ביותר, אבסולוטית זו באדם לוהיתאהתוצאות הראשוניות לחדירה 

 

 גניזת חיי שרה בעפר הארץ
 

 .מות שרה –היא , התוצאה המיידית בעקבות מעשה העקידה
 

יַת שָרָה וַתָּמָת" קִרְּ בַע בְּ רוֹן הִוא אַרְּ אֶרֶץ חֶבְּ נָעַן בְּ  לפי, קיצח לעקידת שרה מיתת ונסמכה -...ךְּ
 ממנה נשמתה פרחה, נשחט שלא וכמעט לשחיטה בנה שנזדמן העקידה בשורת ידי שעל

 .(ולבכתה לשרה לספודה "ד' ב, ג"כ בראשית)" ומתה
 

האם ? ואילו שרה מתה, חוזר לחיים ,מדוע יצחק שאף הוא פורחת נשמתו בשעת נגיעת הסכין בו
 ?חיבורה לשכינה קטן יותר

 
 .של שרה עונה על כך את התשובה תיאור הכתוב את מהות חייה

 
יו" רִים שָנָה מֵאָה שָרָה חַטֵי וַטִהְּ עֶשְּ שֶבַע שָנָה וְּ נֵי שָנִים וְּ  כלל בכל שנה נכתב לכך - שָרָה חַטֵי שְּ

 שבע כבת עשרים ובת...לחטא עשרים כבת מאה בת, לעצמו נדרש אחד שכל לך לומר, וכלל
 .(י שם"ורש' פסוק א) :ליופי

 
, ההקבלה הזו שבין מישור היופי למישור החטא, י שכבר בארנו בפרשת ירידת אברהם למצריםכפ

ל את משמעות "ביארו חז מתוך כך. שרוח הקודש שורה אצל שרה במראה גופה כך על תמלמד
 היפגישתם של המצרים עם יופ. לשון המתייחסת לסיכת הגוף, שסוכה ברוח הקודש, שמה יסכה
 ארץ הבהיקה (את התיבה) שפתחה וכיון" -חיים שלא מן העולם הזה  הוא מפגש עם, של שרה
הוויית בראשית מקורו מ, יופי זהראינו כי . (כבוא ויהי ה"יד ד מ פרשה רבה בראשית)" מאורה מצרים

מאפיין נראה כי דווקא  .(המשך המדרש)" חוה של מאיקונין מאד היא יפה כי" –המופיעה בחווה 
הוא שאינו , חיים מתוך עצמיות הגוף כהמשך כוחה של האדמההסוף  איןאת שכינה זה המופיע 

מעשה העקידה את נקודת מוצא החיים הטיית , סיבת הדבר היא. יכול לעמוד במעשה העקידה
 לט של הווייתו העצמית של האדםחהמו" יש"ביטול ה מתוך, באופן אבסולוטי מן השמיםלהופיע 

ועל כן אין , וטין את נקודת מוצא החיים שמופיעה שרהמגמה זו נוגדת לחל. המגיעה לו מן האדמה
  .היא יכולה לעמוד בה

  
למעורבות אין סוף החיים שמן , שבגופה של שרה' את ההתנגדות בעצם של מהות שכינת ה

בהריונה של , הקודם של כוח החיים שמן השמים" ירידה"כבר במהלך ה מביא הכתוב, השמים
 .שרה

 
 .כי יוולד להם בן לאחר זקנותם הוא בצחוק' שרה להודעת ה הן תגובת אברהם והן תגובת

 
 .כך באברהם

 
רָהָם וַטִןֹל" חָק ןָנָיו עַל אַבְּ לִבוֹ  וַטֹאמֶר וַטִצְּ בֶן בְּ אִם יִוָלֵד שָנָה מֵאָה הַכְּ עִים הֲבַת שָרָה וְּ  שָנָה תִּשְּ

 .(ז"י, ז"י בראשית)" תֵּלֵד
 

 .כך בשרה
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חַק" בָה שָרָה וַתִּצְּ קִרְּ לֹתִי אַחֲרֵי לֵאמֹר בְּ תָה בְּ נָה כִי הָיְּ  .(ב"י, ח"י בראשית)" זָקֵן וַאדֹנִי עֶדְּ
 

 .בשלילה' דווקא לצחוקה של שרה מתייחס ה, למרות זאת
 

רָהָם אֶל' ה וַטֹאמֶר" נָם הַאַף לֵאמֹר שָרָה צָחֲקָה זֶה לָלָה אַבְּ תִּי וַאֲנִי אֵלֵד אֺמְּ  'המֵ  הֲיִןָלֵא .זָקַנְּ
 .(ד"י –ב "י, ח"בראשית י) ..."דָבָר

 
 לא ושרה, ושמח האמין אברהם"י במקום מחריף את ההבדל בין אברהם ושרה בהגדרתו כי "רש

 ".ולגלגה האמינה
 

. מחוך לשון שרה ושל, שמחה לשון, וחדי אנקלוס תירגם זה - ויצחק פניו על אברהם ויפל"
ה ויפל "ז ד"י, ז"י על בראשית י"רש) ..."ולגלגה האמינה לא ושרה, ושמח האמין שאברהם למדת

 .(אברהם על פניו ויצחק
 

האם אנו יכולים לומר כך על מי שהכתוב ? ובהבטחתו' האם יתכן לבאר כי שרה אינה מאמינה בה
מַע שָרָה אֵלֶיךָ תֹּאמַר אֲשֶר ךֹל -אומר עליה בפירוש  קֹלָה שְּ  היה"ל כי "ושמכך לומדים חז ,178בְּ

  ?179"בנביאות לשרה טפל אברהם
', של שרה אינה מצד חוסר אמונתה בה תגובתהלהבין כי  מעלתה זו של שרה מחייבת אותנו על כן

 .ופן יצירת החיים העומדים להתחדש מעתההווייתה לאשל התנגדות מהותית היא ביטוי לאלא 
 

חַק" –כך מדייק הכתוב בצחוקה של שרה ואומר  על כך מתרגם אונקלוס . "בְקִרְבָהּ שָרָה וַתִּצְּ
 .י במקום"כך מביא גם רש. צחוקה של שרה הוא בתוך מעיה". במעההוחיכת שרה " –במקום 

 
 מושכין שצמקו הללו השדים, ולד טעונין הללו הקרבים אפשר ואמרה במעיה מסתכלת"

 .(בקרבהה "ד י"רש)..." חלב
 

מכוח מקור החיים האלוהי  גופהמתוך  בגופה וחיי האין סוף נובעיםהשכינה שורה  שרהבמתוך ש
מעורבות אין סוף החיים מן השמים לרמה בה אף התחדשות הבשר העמקת , שמן האדמה שבה

מתוך צחוקה של שרה . 180הנוגדת את נקודת מוצא החיים המופיעים ב, וחיותו מגיעים מכוחו
שני מציין את ההפרש הגדול הזה שבין  ,מנקודת המוצא של אין סוף החיים שבה –קירבה 

   .מאפייני החיים
אם מהלך חידוש . אצל שרה להכאת ההפרש הזה למקום בלתי ניתן לה" מותח", מעשה העקידה

מעשה העקידה  מביא את הרי , "צחוק"השמים את צעירות גופה של שרה הביא את שרה לידי 
, מיםהעצמת כוח החיים שמן הש. ההפרש שבין שתי הנהגות החיים לקיצוניות בלתי ניתנת לגישור

דוחק את הוויית , העצמי שבו לחלוטין "יש"מתוך ביטול ה, להשליט עצמו על עצם קיום האדם
מתוך כך פורחת נשמתה של שרה . האדמה שמכוחהחיים האלוהית שמובילה שרה משדה הקיום 

  . היא שומעת על העקידהכש
 

יר את כל פרשת מגיע הכתוב ומגד, היעלם כוחה והשפעתאם היינו מצפים כי במות שרה , אמנם
בקבורתה של שרה , עיון במשמעות מעורבות בני חת ועפרון ".שָרָה חַיֵי"מותה וקבורתה של שרה כ

 .מבאר כיצד
  

עוסקת הפרשה באריכות שלא תאמן במשא ומתן של אברהם עם בני חת ועפרון  ביותר באופן מוזר
 .(על ידי דוד)קום המקדש אף יותר מקניין מ (היא מערת המכפלה)על קניית חלקת הקבר לשרה 

 
 . כך מבקש אברהם מבני חת

 
נו"  . ('ד, ג"בראשית כ) "עִלָכֶם קֶבֶר אֲחֺזַת לִי תְּּ
 

 .וכך עונים לו בני חת
 
בֹר קְבָרֵינוּ בְמִבְחַר"  . ('פסוק ו, שם)" מֵתֶךָ אֶת קְּ

                                                 
178

 .ב"י, א"בראשית כ 
179

 .י במקום"רש 
מצטרפת להתנגדות נוספת , התנגדות הוויית החיים האלוהית המופיעה בשרה להתחדשות הבשרית מכוח השמים 180

שם ראינו כי בקשתו של ". ישמעאלים"ת השכינה המתגלית לו כאותה ראינו בשרה למהלכו של אברהם להופיע א
 .ראה לעיל .על ידה אינה מתקיימת" לושי ועשי עוגות"אברהם לשרה 
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כשם עפר , פְרוןֹעֶ אפילו שמו של . נחלהמלשון הכתובים אנו למדים שהקברים לבני חת הם להם כ

 . הארץ הוא
 

עד כי מכוח עובדה זו בלבד מגדיר , כה משמעותיים החיתים בקביעת מקום קבורתה של שרה
 ."חתית"כ -הנביא את שרה על שמם 

 
כֹרֹתַיִךְ" דֹתַיִךְ מְּ נַעֲנִי מֵאֶרֶץ ומֹלְּ  יובנ' גדולת נטלו משם ושרה אברהם - חִתִית וְאִםֵךְ הָאֱמֹרִי אָבִיךְ הַךְּ

 .('ג, ז"יחזקאל ט)" קבר לה נתנו חת
 

אישיות או תכונה לאחר להגדרת היות כה משמעותי עד כדי להביא האם מקום קבורה יכול ל
 ? המוות

יכולת שכזו תתכן רק אם נתייחס לאדמה לא כמקום סיום האדם את חייו אלא כמקור 
מקבלים בני , ם הקבורהממקו. כך יש לייחס את זיקתם של בני חת לאחוזת קבריהם. היווצרותו

אֶל אַתָּה עָפָר ךִי" –לאדם ' דברי ה. וחיוניותם חת את כוחם אינם לבני חת בבחינת , 181"תָּשוב עָפָר וְּ
 מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים' ה וַטִיצֶר" – של האדם התדבקות למקור יצירתובבחינת אלא , קללה

 . 182"הָאֲדָמָה
 

מלאך המוות רשות לשאין בונה את העיר , ף את מבוא העיר לוזהאיש המגלה לשבט יוס לא בכדי
 .בארץ החיתים, לעבור בה

 
רָא עִיר וַטִבֶן הַחִתִים אֶרֶץ הָאִיש וַטֵלֶךְ" מָה וַטִקְּ מָה הוא לוז שְּ  היא  -  (ו"כ', א שופטים) הַזֶה הַטוֹם עַד שְּ

 מלאך ואף, החריבה ולא נבוכדנצר, להבלב ולא סנחריב שבא לוז היא, תכלת בה שצובעין לוז
 והן לחומה חוץ יוצאין - עליהן קצה שדעתן בזמן שבה זקנים אלא, בה לעבור רשות לו אין המות
  .('ב"ע ו"מ סוטה)" מתים

 
במקום בו  קבורתה. הופיע גופה שכינהבחייה אף ש, במרחב זה מעוניין אברהם לקבור את שרה

כוח השכינה ל נתנותהיא ה, ווצרות החיים ולא את סופםהי מקורביע את מצליח להעפר הארץ 
בקבלתם של בני . מסיבה זו המאבק לקבירתה של שרה הוא עצום". על מוות"את קיומו ה שבשרה

  ."גבירת הארץ"הם מקבלים אותה כ, לקבורה בנחלתם חת את שרה
 

ת זאת ברמה לעומ. והקיומי של החייםתבצע מן הצד התכונתי מ הקיומי הזהמהלך הכל  ,אמנם
 .ביותר קשהכגניזת חיי שרה בעפר הארץ שבמתברר המחיר , הפועלת

 

  את כוח הפעולה ומות שרה איבוד מעשה העקידה - זָקֵן וְאַבְרָהָם
 

ניראת על פניה כהמשך טבעי לאחר מעשה , קבורת שרהמעשה הפרשה הפותחת לאחר סיום 
 .יצחקלחיתונו של , דאגת אברהם מתוך הגעתו לזיקנה. העקידה

 
רָהָם" אַבְּ רָהָם אֶת בֵרַךְ 'הוַ  בַטָמִים בָא זָקֵן וְּ רָהָם וַטֹאמֶר .כֹלבַ  אַבְּ דוֹ  אֶל אַבְּ קַן עַבְּ  בְכָל הַלֹשֵל בֵיתוֹ  זְּ

ךָ נָא שִים לוֹ  אֲשֶר רֵכִי תַּחַת יָדְּ בִיעֲךָ .יְּ אַשְּ נִי אִשָה תִסַח לֹא אֲשֶר הָאָרֶץ וֵאלֹהֵי הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'הבַ  וְּ  לִבְּ
נוֹת נַעֲנִי מִבְּ בוֹ  יוֹשֵב אָנֹכִי אֲשֶר הַךְּ קִרְּ צִי אֶל ךִי .בְּ אֶל אַרְּ תִּי וְּ תָּ  תֵּלֵךְ מוֹלַדְּ לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ חָק לִבְּ יִצְּ " לְּ

 .('ד –' א, ד"כ בראשית)
 

 .י את הפרשיות בסיום מעשה העקידה"כך גם מחבר רש
 

הִי" רָהָם וַטגַֺד הָאֵכֶה בָרִיםהַדְּ  אַחֲרֵי וַיְּ אַבְּ דָה הִםֵה לֵאמֹר לְּ ךָה יָלְּ נָחוֹר בָנִים הִוא גַם מִלְּ  אָחִיךָ לְּ
 בלא הולך היה כבר שחוט בני היה אילו ואומר מהרהר אברהם היה המוריה מהר בשובו -

 בת רבקה שנולדה ה"הקב בשרו, וממרא אשכול ענר מבנות אשה להשיאו לי היה, בנים
י "ורש' כ, ב"כ בראשית) "עקידה ידי על שהיו דברים הרהורי האלה הדברים אחרי וזהו, וזוג
  .(שם

 
 .מעלה תמיהות קשות, בתוכן דו השיח שבין אברהם ואליעזר עבדוהתבוננות , אולם

                                                 
181

 .ט"י', ג בראשית 
182

 .'ז ',ב בראשית 
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 .הוא משביעו שלא יקח אישה ליצחק מבנות הכנעני, בשליחתו של אברהם את אליעזר זקן ביתו

 
ךָיָ  נָא שִים"... רֵכִי תַּחַת דְּ בִיעֲךָ .יְּ אַשְּ  אִשָה תִסַח לֹא אֲשֶר הָאָרֶץ וֵאלֹהֵי הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'הבַ  וְּ
נִי נוֹת לִבְּ נַעֲנִי מִבְּ בוֹ  יוֹשֵב אָנֹכִי אֲשֶר הַךְּ קִרְּ צִי אֶל ךִי .בְּ אֶל אַרְּ תִּי וְּ תָּ  תֵּלֵךְ מוֹלַדְּ לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ  לִבְּ

חָק יִצְּ  .('ד –' ב, ג"בראשית כ)" לְּ
 

 הַזֹאת הָאָרֶץ אֶל אַחֲרַי לָלֶכֶת הָאִשָה תֹאבֶה לֹא אולַי"  -בתגובה לשאלתו של עבד , לא רק זאת
ךָ אֶת אָשִיב הֶהָשֵב שלא יעשה כך , מזהיר אותו אברהם, ('פסוק ה)" מִשָם יָצָאתָ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל בִנְּ

 .ומשביעו על הדבר
 

רָהָם אֵלָיו רוַטֹאמֶ " אִם...שָםָה בְנִי אֶת תָשִיב נֶן לְךָ הִשָמֶר אַבְּ  לָלֶכֶת הָאִשָה תֹאבֶה לֹא וְּ
נִסִיתָ  אַחֲרֶיךָ בֺעָתִי וְּ  יֶרֶךְ תַּחַת יָדוֹ  אֶת הָעֶבֶד וַטָשֶם .שָםָה תָשֵב לֹא בְנִי אֶת רַק זֹאת מִשְּ
רָהָם  .('ט –' ו, ג"בראשית כ)" הַזֶה הַדָבָר עַל לוֹ  וַטִשָבַע אֲדֹנָיו אַבְּ

 
וכי אין הוא עצמו נמצא , השאלה הנשאלת היא מדוע נצרך אברהם לכל האזהרות הללו והשבועה

הרי יצחק , וכי המדובר בחיתונו של נער שאינו עומד ברשות עצמו? כך שיוכל להכריע בדבר בעצמו
 ?חיתונו תלוי אך ורק בהסכמתוא לכאורה שברור הו ואם כן 183בן שלשים ושבעבמעשה העקידה 

 
 .עיון מדוקדק מלמד שלא כך הדבר, אמנם

 
 .הכוונה היא לבנו יצחק"כֹלבַ "י כי "מדקדק רש ,כֹלבַ  את אברהם' ל לברכת ה"בהתייחסות חז

 
 להשיאו צריך היה בן לו שהיה ומאחר, בן בגימטריא עולה בכל - בכל אברהם את ברך"

 .(ה ברך את אברהם בכל"ד' א, ד"שית כי על ברא"רש) "אשה
 

 .המשך הכתובים מביא למסקנה לא פשוטה, "כֹלבַ "משמעות  בהגדרה זו שלאולם אם נתמיד 
 

רָהָם וַטֹאמֶר" דוֹ  אֶל אַבְּ קַן עַבְּ  .('ב, ד"כ בראשית) ..."לוֹ  אֲשֶר בְכָל הַלֹשֵל בֵיתוֹ  זְּ
 

קַןהרי , מתייחס ליצחק" כֹלבַ "אם  האם  !מושל למעשה ביצחק בנו, "לוֹ  אֲשֶר בְכָל הַלֹשֵל יתוֹ בֵ  זְּ
 ?מדוע, ואם כן? יתכן הדבר

 
 . קנה רגילהיאנו מוצאים כי היא אינה ז, גם ביחס לזקנותו של אברהם עצמו

 
 .ל בהפטרה את קריאת פרשת זקנותו של דוד"קבעו חז, כנגד קריאת פרשת חיי שרה

 
הַלֶלֶךְ" כַמֺהו בַטָמִים אבָ  זָקֵן דָוִד וְּ גָדִים וַיְּ לֹא בַבְּ  .('א', א', א מלכים)" לוֹ  יִחַם וְּ

 
אם בקריעת דוד את כנף מעילו , שאינם טבעייםל בגורמים "את זקנותו של דוד המלך תולים חז

 בירושלים ואם מצינון דמו מיראתו את המלאך המתגלה לו וחרבו שלופה בידו, של שאול
 

, לשאול המעיל כנף את שקרע לפי לסוף מהם נהנה אינו בגדים בזההמ כל רבותינו אמרו"
 בידו וחרבו בירושלים עומד המלאך את דוד כשראה נחמני בר שמואל ר"א אגדה ומדרש
 .(ה ולא יחם לו"ד' א', א', י על מלכים א"רש)" מיראתו דמו נצטנן

 
 .ת זקנה על האדםלקפיצמביא סיבות ערכיות , המדרש בהתייחסותו לזקנותו של אברהם אף 
 

 מפני אדם על קופצת הזקנה דברים ארבעה מפני נחמני בר יהושע ר"א, זקן ואברהם"
 שרה חיי פרשת תנחומא מדרש) "...המלחמות ומפני, רעה אשה ומפני, בנים כעס ומפני, היראה
  .('ב סימן

 
 . מביא המדרש בהמשכו, קפיצת הזקנה על אברהםהסיבה לאת 
 

                                                 
183

 בן המזבח על כשנעקד היה יצחק אבינו, ('ה ,א"כ בראשית, שם) בנו יצחק את לו בהולד שנה מאת בן ואברהם" 
 (.א פרק רבה עולם סדר)" שנה ז"ל
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 תנו, תחוללכם שרה ואל אביכם אברהם אל הביטו (א"נ ישעיה) נאמרש כלנה על עלית ואת"
 אחריו כתיב מה, אברהם על זקנה קפצה שמתה וכיון, שרה חיי ויהיו' שנא ידיה מפרי לה

  .('ד סימן שרה חיי פרשת תנחומא מדרש) ..."זקן ואברהם
 

צאה ישירה למותה אלא כתו, טבעיהמגיע אליו באופן  נמצאנו למדים כי זקנת אברהם אינה מצב
מתוך כך גם עולה ההקבלה בין איבוד דוד את כוח פעולתו המזקיק את התערבות בת . של שרה

במעשיו של אליעזר עד תלותו המלאה של אברהם לבין , שבע ונתן הנביא בהעברת מלכותו לשלמה
 .לארם –כדי הצורך להשביעו שלא יחזיר את בנו יצחק מן הארץ אשר יצא משם 

 
 .סימנים לא הגיוניים של חוסר אונים תנהלותו של אליעזר עצמו אנו מגליםדרך הבגם 
 

 .בבקשתו של אברהם מאליעזר הוא מורה לו דרך ברורה
 

תָּ  תֵּלֵךְ מולַֹדְתִי וְאֶל אַרְצִי אֶל ךִי" לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ חָק לִבְּ יִצְּ  .('ד, ד"כ בראשית)" לְּ
 

 משפחתו של בתואל כך גם מתאר העבד את בקשתו של אברהם בפני
 

בִעֵנִי" נִי אִשָה תִסַח לֹא לֵאמֹר אֲדֹנִי וַטַשְּ נוֹת לִבְּ נַעֲנִי מִבְּ צוֹ  יֹשֵב אָנֹכִי אֲשֶר הַךְּ אַרְּ  אֶל לֹא אִם. בְּ
תָּ  מִשְנַחְתִי וְאֶל תֵלֵךְ אָבִי בֵית לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ  .(ח"ל –ז "ל, ד"כ בראשית)" לִבְּ

 
 .האופן בה בונה אליעזר את בחירתו ברבקה היא בדרך של מקרה, דרכה הברורהאולם למרות הה

 
רָהָם אֲדֹנִי אֱלֹהֵי 'ה וַטֹאמַר" רָהָם אֲדֹנִי עִם חֶסֶד וַעֲשֵה הַיוםֹ לְפָנַי נָא הַקְרֵה אַבְּ  אָנֹכִי הִםֵה .אַבְּ

נוֹת הַלָיִם עֵין עַל נִנָב שֵי ובְּ אֹת הָעִיר אַנְּ אֹב יֹצְּ הָיָה .מָיִם לִשְּ  נָא הַחִי אֵלֶיהָ  אֹמַר אֲשֶר הַםַעֲרָ  וְּ
תֶּה כַדֵךְ אֶשְּ רָה וְּ אָמְּ תֵה וְּ גַם שְּ מַכֶיךָ וְּ קֶה גְּ תָּ  אֹתָה אַשְּ ךָ הֹכַחְּ דְּ עַבְּ חָק לְּ יִצְּ  עָשִיתָ  ךִי אֵדַע ובָה לְּ
 .(ד"י –ב "י, ד"כ בראשית)" אֲדֹנִי עִם חֶסֶד

 
 .לקבוע את אשתו של יצחק, אליעזר על בחירתו בדרך זו ם בביקורת עליל אף בא"חז
 

 אליעזר: הן ואלו...כהוגן שלא שאלו שלשה: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר"
 והיה (ד"כ בראשית) דכתיב - אברהם עבד אליעזר. הגלעדי ויפתח, קיש בן ושאול, אברהם עבד

 .(א"ע ',ד תענית) ..."סומא אפילו חיגרת אפילו יכול', וגו כדך נא הטי אליה אמר אשר הנערה
 

 ".לא תנחשו"ם אף מכליל את מעשהו של אליעזר באיסור "הרמב
 

 ונפלה הואיל שאומרים אלו כגון הנחש הוא כיצד, תנחשו לא שנאמר ם"כעכו מנחשין אין"
 וכן...נעשים חפציי אין אלך שאם היום פלוני למקום הולך איני מידי מקלי נפל או מפי פתי

, אעשה לא לי יארע לא ואם פלוני דבר אעשה וכך כך לי יארע אם לעצמו סימנים משיםה
 דבר מפני מעשה העושה וכל אסור הכל האלו בדברים כיוצא כל וכן, אברהם עבד כאליעזר
 .('ד הלכה ,א"י פרק כוכבים עבודת הלכות ם"רמב) לוקה אלו מדברים

 
 ?של אברהם לבית אביוואינו פונה ישירות  ,מדוע אם כן נוהג אליעזר בדרך המקרה המסוכנת

 
ואף של יצחק  התשובה לשאלה זו זהה לסיבת זקנותו של אברהם ותלותו אף הוא עצמונראה כי 

והשלכות מעשה העקידה על אברהם  מותה של שרה בעקבות מעשה העקידה – אליעזרב ,בנו
 .ויצחק וממילא גם  על עבד אברהם

 
ולראיה מלאכית שאינה יכולה להגיע , פותח פתח אל השמיםמעשה העקידה , כפי שכבר ראינו

אולם בד בבד מביאה ראיה . שיוצרים אברהם ויצחק במעשיהם מוחלטה "יש"הבלא ביטול 
ל ביחס למעשה "כך הבאנו מחז .אנושיהמציאות הפיזי הביחס לממד לסתימת עיניים , מלאכית זו
 .העקידה

 
 המזבח גבי על בנו יצחק את אבינו ברהםא שעקד שבשעה הראיה אותה מכח מראות א"ד"

 את מכריע אני עכשיו אני הורגו אם ה"הקב אמר...בשכינה והביט במרום עיניו תלה
" 'וגו יצחק זקן כי ויהי, עיניו כהו שהזקין וכיון, עיניו שיכהו אני גוזר אלא אוהבי אברהם

 .(עיניו ותכהין י ה"ד סה פרשה רבה בראשית)
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ראינו כי  הרי בשרה, קיומו לחלוטין מול אין סוף החיים שמן השמיםלעומת יצחק המבטל את 
לראיית עיין מביאה , עצמיות אין סופית זו שבשרה. מופיעה השכינה בעצם מציאות גופההיא 

, ראינו כי כוחה של שרה בראייתה את המציאות היא מכריעה מול אברהםכך  .ברורה ומוחלטת
 .הםבפרשת נתינת שרה את הגר המצרית לאבר

 
מַע..." רָם וַטִשְּ קוֹל אַבְּ  .(י שם"ורש' ב, ז"ט בראשית) "שבה הקודש לרוח - שָרָי לְּ

 
 .מאברהם כי יגרש את הגר ואת בנהכך גם מכריעה ראיית העין של שרה בדרישתה 

 
רָהָם אֶל אֱלֹהִים טֹאמֶרוַ "  אברהם שהיה למדנו - בְקֹלָהּ שְמַע שָרָה אֵלֶיךָ תֹאמַר אֲשֶר כֹל...אַבְּ

 .(י שם"ורש ב"י, א"כ בראשית)" בנביאות לשרה טפל
 

כשהוא , ישיר כנגד כוח חיים זה תה נצרך לעימו"עד כי הקב ,עצמיות כוחה של שרהכה חזקה 
להופיע את צעירותם ממקור החיים שמן , יוצר את ההתערבות האלוהית בגופה של שרה ואברהם

 .השמים
 

 .צחוקה של שרה על' מגיב ה, באופן שאינו רגיל
 

 'המֵ  הֲיִנָלֵא .זָקַנְתִי וַאֲנִי אֵלֵד אֺמְנָם הַאַף לֵאמֹר שָרָה צָחֲקָה זֶה לָםָה אַבְרָהָם אֶל 'ה וַיֹאמֶר"
שָרָה חַטָה ךָעֵת אֵלֶיךָ אָשוב לַלוֹעֵד דָבָר   .(ד"י –ג "י, ח"י בראשית)" בֵן ולְּ

 
 .מכחישה שרה כי צחקה, בתגובה

 
כַחֵשוַ " תִּי לֹא לֵאמֹר שָרָה תְּּ   .(ו"פסוק ט, שם)" יָרֵאָה ךִי צָחַקְּ

 
 .אופן הגבת השכינה להכחשה זו מדהימה פי כמה

 
תְּּ  ךִי לֹא וַטֹאמֶר"  .(המשך הפסוק) "צָחָקְּ

 
 .למרות זאת הדבר קורה עם שרה. ברור כי באופן רגיל לא שייך דו שיח כזה בין השכינה לאדם

 
באמירתם הברורה כי האישה היחידה עימה , מים את משמעות דוח השיח הזהל אף מעצי"חז

 .(בעוד שהגר ורבקה נדברו במלאך)היא שרה ', דיבר ה
 
 עם להשיח ה"הקב נזקק לא מעולם שמעון' ר בר אלעזר' ר בשם יוחנן' ור סימון רבי בר יהודה' ר"

 כמה אמר בירי' ר בשם נאכה בר אבא רבי, עילה ידי על היא ואף הצדקת אותה עם אלא אשה
 תורה שמעוני ילקוט) "צחקת כי לא ויאמר' שנא עמה להשיח בשביל כרכר כרכורים וכמה דברים
 .('פ רמז לך-לך פרשת

 
בשביל  כרכורים כרכרכמה דברים וכמה " – כמעט אינה ניתנת לתפיסההלשון בה נוקט המדרש 

 ."להשיח עמה שנאמר ויאמר לא כי צחקת
 

השכינה עימה " כרכור"והכחשתה צחוקה של שרה ולל' של ה הגבתוכי  בים להביןמחויימכאן אנו 
כוח , הסיבה כאמור. שהתוכנית האלוהית להולדת יצחק אכן תתממשל מנת הינו מהלך מוכרח ע
צחוקה של שרה הוא  ,אף שגם שרה וגם אברהם צוחקים, בארנושכבר כפי . החיים הייחודי לשרה

תגובת  .184מכוח זיקתה אל מקור החיות שמן הארץ שבה הוא עצמיהבעייתי מתוך שמקור החיים 
על ידי אלא ה לממש את המהלך האלוהי המתוכנן דרך שרה "ניתן להקבכי לא , מלמדת' ה

הוא כה עצום עד  לפעול את המציאות האלוהית מכוח עצמיותה הפנימית כוחה. שינויהסכמתה לַ 
 .השכינה עימה" כרכור"לאחר  אלא, כי לא ניתן לחיים שמן השמים להופיע דרכה

 
הופעת החיים מחדש ביצחק מכוח אין סוף החיים שמן  !כל זאת נגנז מכוח מעשה העקידה

התבטלות לאין סוף . מאבד מן העולם בשלב הזה את יכולת ההכרעה העצמית האלוהית, השמים
ל אור החיים שמן השמים להחיותו בטלמתבטל אליו את אף שמחזירה , החיים שמן השמים

ואינה מאפשרת לו לראות נכוחה , היא מרחיקה אותו מאור המציאות התחתונה, תחיית המתים
שתביא לו בהמשך את ) כהות עיניובביצחק מתבטא הדבר . את המהלכים בהם הוא אמור לנקוט

לשרה מביא מהלך זה כאמור לגניזת חייה בעפר  .(ולא ביעקב" עשוי"הכרעתו המוטעית לבחור באידיאל ה
                                                 

184
 .כפי שבארנו את משמעות זיקתה של שרה אל חוה 



 126 

תלות הופכים להיות תלויים ב יצחקמתוך כך הן אברהם והן . מביא הדבר לזיקנהלאברהם . הארץ
תלותו להתחבר עם משפחת אברהם ל מהלך העקידהלעבד אברהם מביא . איומה באליעזר העבד

 .בדרך המקרה
כי עבד אברהם כמו אברהם עצמו יודע כי את זיווגו של יצחק הוא ימצא אצל , ברור על פי דברנו

לא מתאפשר הקשר הישיר שבין שתי , אולם לאחר מעשה העקידה ומות שרה. אברהם משפחת
המשפחות מתוך נסיקת נקודת מוצא החיים של אברהם ויצחק למקום בו אינו יכול להיות מגושר 

מתוך כך נאלצים אברהם ויצחק להוריד את רמת הגישור אל . עם הוויית החיים שעל הארץ
ואף הוא נאלץ לבצע את הגישור הזה , 185רך עבד המשפחה אליעזרד -באופן שאינו ישיר משפחתם 

  . על דרך המקרה
 

החסרים את בהירות " חדשים"הבהופעת החיים , ר שיוצר מעשה העקידהסֵ את השלמת החֵ 
 .משלימה רבקה, ההכוונה במימוש החיים על הארץ

 

 ת כנערלפעול אישוּ –רבקה 

 
מה הוא מוסיף להוויית החיים האלוהית הנבנית ו, על מנת ללמוד על ייחודיות כוחה של רבקה

יש להתבונן קודם כל על אופן בחירתה במעשהו של עבד , עתה על ידי יצחק לאחר מעשה העקידה
 .אברהם

 
כָל וַטֵלֶךְ אֲדֹנָיו מִגְּמַלֵי גְמַלִים עֲשָרָה הָעֶבֶד וַיִעַח" יָדוֹ  אֲדֹנָיו טוב וְּ  נַהֲרַיִם םאֲרַ  אֶל וַטֵלֶךְ וַטָקָם בְּ
רֵךְ .נָחוֹר עִיר אֶל מַכִים וַטַבְּ אֵר אֶל לָעִיר מִחוץ הַגְּ עֵת הַלָיִם בְּ עֵת עֶרֶב לְּ  וַטֹאמַר .הַשֹאֲבֹת צֵאת לְּ
רָהָם אֲדֹנִי אֱלֹהֵי 'ה רֵה אַבְּ פָנַי נָא הַקְּ רָהָם אֲדֹנִי עִם חֶסֶד וַעֲשֵה הַטוֹם לְּ  עַל נִנָב אָנֹכִי הִםֵה .אַבְּ
נוֹת הַלָיִם עֵין שֵי ובְּ אֹת הָעִיר אַנְּ אֹב יֹצְּ  כַדֵךְ נָא הַטִי אֵלֶיהָ  אֹמַר אֲשֶר הַמַעֲרָ  וְהָיָה .מָיִם לִשְּ

תָּ  אֹתָה אַשְקֶה גְּמַלֶיךָ וְגַם שְתֵה וְאָמְרָה וְאֶשְתֶה ךָ הֹכַחְּ דְּ עַבְּ חָק לְּ יִצְּ  חֶסֶד עָשִיתָ  ךִי אֵדַע ובָה לְּ
 .(ד"י –' י, ד"כ בראשית)" נִיאֲדֹ  עִם

 
על . ידועה הסברה כי את מבחנו של אליעזר לאשת יצחק העתידית הוא תולה במידת החסד שבה

 . את ההוכחה לקיום מידה תרומית זו בוחן אליעזר בהסכמת הנערה להשקותו ואת גמליו, כן
שכזו לבחירת אישה נראה כי דרך , של אליעזר במידת החסד עוסק" מבחנו"גם אם נקבל כי אכן 

סימן , שמסכימה להשקות אנשים זרים וגמליהםוכי כל מי . גם רדודהלא רק שהיא מקרית אלא 
וכי גמילות חסדים היא התכונה היחידה שאמורה לקבוע את ? הוא כי היא גומלת חסדים

וכי אין כנעניות שיכולות להיות גומלות חסדים אך במקביל גם ? ההתאמה או אי ההתאמה ליצחק
לא נוכל , 186ל מציינים כי אליעזר שאל שלא כהוגן"גם אם ראינו כי חז? עובדות עבודה זרה

 .להכריע מתוך כך כי כל מעשיו נעשים בלא הגיון כלל
 

, ותוכן בקשתו מן הנערה הנקרית בדרכו, במעשיו של אליעזר על הבארמדוקדקת התבוננות 
 .גמילות חסדים יוצאת לגמרי מגדר מעשהמורכבת יותר וכי בקשתו  יםמרא

 
כי הנערה תענה לבקשתו להטות את כדה על מנת שישתה , צפייתו היאמדבריו של אליעזר עולה כי 

 .ותתרצה להשקות גם את גמליו
 

 אֹתָה אַשְקֶה גְּמַלֶיךָ וְגַם שְתֵה וְאָמְרָה וְאֶשְתֶה כַדֵךְ נָא הַטִי אֵלֶיהָ  אֹמַר אֲשֶר הַמַעֲרָ  וְהָיָה"
ךָ תָּ הֹכַחְּ  דְּ עַבְּ חָק לְּ יִצְּ  ".לְּ

 
קֵהו יָדָה עַל ךַדָה וַתֹּרֶד" –נענת לבקשתו ומשקה אותו מתוך ידה אכן רבקה   ". וַתַּשְּ

 
ממעשה גמילות מעלה כי הסכמה זו חורגת ביותר , להשקותו מידהזו של רבקה  עיון עדין בהענותה

 . נשים נוספיםאלא עם א, אליעזר אינו נמצא לבדו על העין שהרי, חסדים
 

 . מהגעתו של אליעזר לביתה של רבקהמוכח כך 

                                                 
185

 אפוטרופס ...פיו על נזון ביתי שכל... - אֱלִיעֶזֶר דַלֶשֶק הוא בֵיתִי מֶשֶק ובֶן. "...דולה ומשקה –אליעזר עבד אברהם  
 (.'ב, ו"ט בראשית" )לאחרים רבו מתורת ומשקה דולה נוטריקון דרשו ובתלמוד...שלי
186
 בראשית) דכתיב - אברהם עבד אליעזר ...כהוגן שלא שאלו שלשה: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר"  
 (.א"ע ',ד תענית..." )סומא אפילו חיגרת אפילו יכול', וגו כדך נא הטי אליה אמר אשר הנערה והיה (ד"כ
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תָה הָאִיש וַטָבֹא" פַתַּח הַבַיְּ מַכִים וַיְּ ןוֹא תֶּבֶן וַטִתֵּן הַגְּ מַכִים ומִסְּ חֹץ ומַיִם לַגְּ לָיו לִרְּ  וְרַגְלֵי רַגְּ

 .(ב"ל, ד"כ בראשית) "אִתוֹ  אֲשֶר הָאֲנָשִים
 

שהרי עבדים רבים היו לאליעזר , אינו נצרךכלל כמעשה חסד רבקה כי מעשה , מתוך כך ברור
למישור  המתייחס יותר, אחר לגמרי גוון לה היענותוההבקשה מקבלת ממילא  .לקיים את בקשתו
 .הקשר האינטימי

 
 .כך למדנו על מעשה מזיגת הכוס

 
, כוסה ממזיגת חוץ, לבעלה עושה נדה - לבעלה עושה שאשה מלאכות כל: הונא רב אמר"

 .(ב"ע ',ד כתובות) "ורגליו ידיו פניו והרחצת, המטה והצעת
 

אֵר אֶל"חיזוק לדבר נוכל לקבל מהגעתו של אליעזר  עֵת הַלָיִם בְּ עֵת עֶרֶב לְּ ". הַשֹאֲבֹת צֵאת לְּ
 .כי הישיבה על הבאר יש בה משמעות חיבור של אישות, מישיבתו של משה על הבאר למדנו

 
רַח"... נֵי מֹשֶה וַטִבְּ עֹה מִןְּ אֶרֶץ וַטֵשֶב פַרְּ יָן בְּ אֵר עַל וַטֵשֶב מִדְּ  מיעקב למד, ישיבה לשון - הַבְּ

 .(ו"ט', ב שמות)" הבאר על זווגו לו שנזדווג
 

בבקשתו של אליעזר הדיוק ומתוך , האבות לאישות אצלהמים נקודת המוצא  על בסיס היות באר
על מנת לפתוח פתח , עזר  מגיע אל עין המיםאלי. ולה מסקנה מדהימהע, והיענותה של רבקה

הוא פונה בבקשה שיש עימה  זאתעל מנת לבחון . לחיבור האישותי של יצחק עם אשתו לעתיד
אליעזר . לחיבת האישות שבין בעל ואישתובבקשה שכולה שייכת  – האישותקשר מאפיינים של 

תקח , תצליח לזהותו, צחקאם אכן קיים בה פוטנציאל הקשר האישותי עם י שאותה נערהמצפה 
אף ותקימו , חיבה של אישותתענה לבקשת הקשר הזה שכולו , יוזמה במעשה החיבור האישותי

ברור שבנסיון מורכב שכזה לא תוכל לעמוד אלא . אליעזר עבדו וגמליו -דרך קניינו של יצחק 
 אלא שיש בה את, טבוע בדמהלא רק שאותה אחת שפוטנציאל הקשר האישותי עם יצחק 

שיכולתה ו, 187אישבנמצאת שכרגיל יוזמה  ,הזה אישותיהחיבור המהלך את  ליזוםהמסוגלות 
 .188הקנייניביצירת החיבור הזה מגיע עד לרמת הקשר 

 
מצינו , אופן העמדתנו הזו את דרך בחינת אליעזר את התאמת הנערה ליצחקהנוגע מעט בביאור 

 ".כלי יקר"בביאורו של ה
 

ח לו אליעזר סימן זה לומר אני לא אשאל ממנה כי אם הטי נא בדרך פשוטו נראה שלקו..."
כדך ואשתה ולא אזכור לה הגמלים ולא אבקש עליהם ואם היא תשית אמריה ותאמר שתה 

ודאי רוח אלוהים דבר בה שהגמלים , וגם גמליך אשקה ותהיה חסה על הגמלים יותר ממני
יותר ממני כי אינם שלי  ועל  כן היא חסה על הגמלים יהיו שלה כשישא אותה יצחק

 .(ה אותה הוכחת"כלי יקר סוף ד) ..."ולבסוף יהיו שלה וחסה עליהם כי יהיו ממונה
 

בכל . פועלת אכן התייחסות התורה לרבקה היא התייחסות זכריתכי , התבוננות בכתובים מלמדת
 ".םַעֲרָ " –בכתיב של זכר  מתייחסת התורה אליה, "נערה"מקום בו מכונה רבקה כ

 
הָיָה" אֶה טֹבַת וְהַמַעֲרָ ... כַדֵךְ נָא הַחִי אֵלֶיהָ  אֹמַר אֲשֶר הַמַעֲרָ  וְּ אֹד מַרְּ בֵית וַתַּגֵד הַמַעֲרָ  וַתָּרָץ...מְּ  לְּ

אִלָה אָחִיהָ  וַטֹאמֶר...אִלָה  – ד"י, ד"כ בראשית)" תֵּלֵךְ אַחַר עָשוֹר אוֹ  יָמִים אִתָּנו הַמַעֲרָ  תֵּשֵב וְּ
 .(ח"כ

                                                 
 אשה תלקח כי כתב ולא, אשה איש יקח כי (ב"כ דברים) תורה אמרה מה מפני. "כך מביאה הגמרא בקידושין 187

 (.ב"ע 'ב ידושיןק" )איש על לחזר אשה של דרכה ואין, אשה על לחזר איש של שדרכו מפני? לאיש
188

. את חיבור הקניינים לאדם ברמה של אישות מצינו באופנים שונים: חיבור הקניינים בתורה כקשר של אישות 
  (.בהבאת ההשלכות ההלכתיות לשכינת אין סוף החיים בחומר, משךה בה"על כך נרחיב בעז) נזכיר כמה מהם

: מביא בסדר המשניות סידרה של קנינים כשקניין אישה וקניין רכוש מובאים באותו הפרק, פרק ראשון בקידושין( א
 נקנית גסה בהמה: ד משנה... נקנה כנעני עבד: ג משנה... נקנה עברי עבד: ב משנה... נקנית האשה: א משנה"
 ...". אלא נקנין אין אחריות להם ושאין ... נקנין אחריות להם שיש נכסים: ה משנה...
נֶה ךִי: "חייב במזונות אשתו, הקונה עבד עברי( ב רִי עֶבֶד תִקְּ בִעִת יַעֲבֹד שָנִים שֵש עִבְּ שִי יֵצֵא ובַשְּ גַןוֹ  אִם חִםָם לַחָפְּ  יָבֹא בְּ

גַןוֹ  אָה הוא האִשָ  בַעַל אִם יֵצֵא בְּ יָצְּ תּוֹ  וְּ  חייב עברי עבד שהקונה, הכתוב מגיד אלא, שתצא הכניסה מי וכי - עִלוֹ  אִשְּ
 (.י שם"ורש' ג –' ב, א"כ שמות" )ובניו אשתו במזונות

כִי: "כסף קנינה הוא כסף קידושיה, הקונה אמה עבריה( ג ךֹר וְּ אָמָה בִתּוֹ  אֶת אִיש יִמְּ צֵאת תֵצֵא לֹא לְּ  אִם .בָדִיםהָעֲ  ךְּ
עֵינֵי רָעָה עָדָה לוֹ > לא< אֲשֶר אֲדֹנֶיהָ  בְּ דָה יְּ הֶפְּ עַם וְּ רִי לְּ שֹל לֹא נָכְּ רָה יִמְּ מָכְּ דוֹ  לְּ בִגְּ  שהיה - יעדה לא אשר: " י"רש". בָה בְּ

 שאינה לך ורמז ביעוד שמצוה הכתוב לך רמז כאן. קידושיה כסף הוא קנייתה וכסף, לאשה לו ולהכניסה ליעדה לו
 .('ח –' ז, כא פרק שמות" )אחרים קדושין צריכה
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ל אקטיביות זכרית שאינה תלויה אנו למדים ע, דרך התנהלותה של רבקה מול בית אביהמגם 
 .משפחהראש הב
 

רו" או .נִיהָ  אֶת וְנִשְאֲלָה לַמַעֲרָ  נִקְרָא וַטֹאמְּ רְּ קָה וַטִקְּ רִבְּ רו לְּ כִי אֵלֶיהָ  וַטֹאמְּ  הַזֶה הָאִיש עִם הֲתֵלְּ
 .(ח"נ –ז "נ, ד"בראשית כ)" אֵלֵךְ וַתֹאמֶר

 
 .בהעצמת זכריותהי במקום מדייק ומחריף עוד יותר "רש
 

 .(ה ותאמר אלך"ח ד"נ, ד"כ בראשיתעל  י"רש)" רוצים אינכם אם ואף, מעצמי - אלך ותאמר" 
 

אנו מוצאים , גם ביחס לביאור הניסיון שמנסה אליעזר את רבקה כנסיון ליצירת קשר של אישות
 . ובין אליעזר חוט קשר אישותי בין רבקהכי אכן קיים היה  המלמדים, ל"חיזוק מדהים מדברי חז

 
 הקדש ברוח שראתה לפי הגמל מעל ותפול, עדן מגן יצא מהיכן בשדה לשוח יצחק ויצא"...

 יצחק בא...בתולים דם ממנה ויצא עץ מוכת ונעשית נזדעזעה הרשע עשו ממנו לצאת שעתיד
 כשנפלתי לו אמרה הן היכן תולותיךב לה אמר מאליעזר חשדה בתולים לה מצא ולא עליה
 שלא לו ונשבעה בך פגע אליעזר אלא מדברת את שקר לה אמר עץ מוכת נעשיתי הגמל מן
 אעשה מה ה"הקב אמר טהורה שהיא יצחק ידע מיד דם צבוע העץ ומצאו הלכו בה נגע

 נמרוד בן אליעזר הוא עדן בגן חי הכניסוהו השרת למלאכי אמר חשוד שהיה הזה לעבד
 פרשת תורה שמעוני ילקוט) "חי עדן לגן נכנס ואליעזר חי עדן מגן יצא יצחק גדולה תמיה ואוה
 .(ט"ק רמז שרה-חיי

 
דווקא לתלותו למה , ואם בזנות? בזנותמהיכן היה לו ליצחק לתלות את חסרון בתוליה של רבקה 

על פי . ברים בגוברור כי חשד זה מלמד כי אכן יש ד? ה בבית אביהרבק זמן היותמולא , באליעזר
יצחק דרך  לאכיוון שרבקה יוצרת את קו החיבור האישותי . דברינו מקור החשד ברור ומובן

ודואג שמה קו זה התממש ביחס לאליעזר עד , מזהה יצחק קו חיבור זה, אליעזר והגמלים –קניינו 
לגן חי כניסתו  –על חשד שוא זה  אליעזרלה "הקב השכר שנותן. כדי אישות ממש של אשת איש

של רבקה האישותי רק על בסיס הבנתנו את דרך חיבורה אלא  להתבארהוא אינו יכול אף , העדן
לא יתכן כי , אליעזר חשד שואבברור שגם אם חשד יצחק . כקניינו של יצחק ליצחק דרך אליעזר

קנה מידה מוסרית אינה  נקיות. לגן העדן חיאת כניסת אליעזר אפשר בכדי ל יספיקעוול שכזה 
אולם על פי הבנתנו את דרך חיבורה של רבקה עם . בעודו חי גן העדןהאדם לשייכות ספיק למ

מלמד  חשדו של יצחק .היא עצומה ומתאימה לקנה המידה של גן העדן אליעזרגדולתו של , יצחק
לכדי , י ניתן היה לאליעזר להרחיב את קו האישות שיוצרת רבקה דרכו כקניינו של יצחקאותנו כ

להיות אך ורק מעביר קנייני  מבטל עצמו לחלוטיןאליעזר , אולם למרות זאת. ותי ישירחיבור איש
זו שבאליעזר היא הנקיות אבסולוטית נקיות . בין רבקה ויצחק בקשר האישותי המתרקם ביניהם

זו  עולה ומובלטת נקיות, על כן דווקא בהעלאת חשד האישות על ידי יצחק. גן העדןשל הגופנית 
 . אל גן העדן אותו בחייוייחסת ומשל אליעזר 

 
חיבור הליזום מהלכים ברמת לזהות ועד עתה למדים כי רבקה מסוגלת הן אם כן נמצאנו 

אליעזר עבדו  -קנייניו של יצחק , ברים שאינם ישיריםחְּ דרך מַ  ליצור אותםכזכר והן , אישותיה
 . וגמליו

התדבקותו של , כאמור. עקידהעונות על החסר המופיע ביצחק לאחר מעשה ההן ה, יכולות אלו
בו מציאות חיים שאינה מסוגלת להוביל   ידהמול, "יש"יצחק במראה השכינה שמעבר לממד ה
ביוזמת האישות שהיא כפי שמופיעה זכריותה של רבקה . את דרכה בערוצי החיים שעל הארץ

חק ליצור גם החיסרון באי יכולת החיים המתחדשים ביצ, במקביל. החסר הזהעונה על , מובילה
מגע ישיר עם גורמי החיים שעל הארץ מתוך נבדלותם כפי שמצינו באליעזר שאינו מסוגל ללכת 

לממש את הקשר הזה שבין , אף היא נפתרת מכוח תכונתה של רבקה, ישירות לבית אברהם
האישותי שהיא יוצרת עם יצחק דרך  בחיבורכפי שראינו , קווי חיבור עקיפיםהעולמות גם מכוח 

 .וקנייני
 

החשובות כל כך להמשך הופעתה של השכינה ביצחק , מהיכן מקבלת רבקה תכונות חיים אלו
 ?לאחר מעשה העקידה

 .הכתוב מלמד אותנו כי בית אביה של רבקה הינו הגורם המהותי בבניית המשכיות זו
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 . אל ישראל, "רם"ממקורה ה רִבְקָהגזירת 

 
 .דווקא מביתו שבארם נהרים, נו אישהכבר ראינו כי אברהם שולח את אליעזר למצוא לב

 
בִיעֲךָ" אַשְּ נִי אִשָה תִסַח לֹא אֲשֶר הָאָרֶץ וֵאלֹהֵי הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'הבַ  וְּ נוֹת לִבְּ נַעֲנִי מִבְּ  אֲשֶר הַךְּ

בוֹ  יוֹשֵב אָנֹכִי קִרְּ תָּ  תֵלֵךְ מולַֹדְתִי וְאֶל אַרְצִי אֶל כִי. בְּ לָקַחְּ נִ  אִשָה וְּ חָק ילִבְּ יִצְּ בִעֵנִי...לְּ  אֲדֹנִי וַטַשְּ
נִי אִשָה תִסַח לֹא לֵאמֹר נוֹת לִבְּ נַעֲנִי מִבְּ צוֹ  יֹשֵב אָנֹכִי אֲשֶר הַךְּ אַרְּ  תֵלֵךְ אָבִי בֵית אֶל לֹא אִם .בְּ

תָּ  מִשְנַחְתִי וְאֶל לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ  .(ח"ל –ז "ול', ד  –' ג, ד"כ בראשית) "לִבְּ
 

כי הפנייה זו היא ברירת מחדל של אברהם שאינו מעוניין בלקיחת אישה , יה לומר לכאורהנראה ה
 .מבנות הכנעני

 
  .ניכר שלא כך הוא הדבר, בתוך דבריו של אברהם לאליעזר כבר, אמנם

 
רָהָם אֵלָיו וַטֹאמֶר" ךָ הִשָמֶר אַבְּ נִי אֶת תָּשִיב ןֶן לְּ  מִבֵית לְקָחַנִי אֲשֶר הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'ה .שָלָה בְּ

 הוּא הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת אֶתֵן לְזַרְעֲךָ לֵאמֹר לִי נִשְבַע וַאֲשֶר לִי דִבֶר וַאֲשֶר מולַֹדְתִי וּמֵאֶרֶץ אָבִי
 .('ז –' ו, ד"כ בראשית)" מִשָם לִבְנִי אִשָה וְלָקַחְתָ  לְפָנֶיךָ מַלְאָכוֹ  יִשְלַח

 
קָחַנִי אֲשֶר הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'ה"את הזכרת אברהם  תִּי ומֵאֶרֶץ אָבִי מִבֵית לְּ אינה מובאת אך , "מוֹלַדְּ

כוח תומך כאלא גם , להתנגדותו של אברהם להשבת יצחק אל ארץ מולדתו בהתייחסותורק 
לַח הוא..." – מארם נהרים -" מִשָם"לקחת אישה דווקא שליחתו של אליעזר ב אָכוֹ  יִשְּ פָ  מַלְּ  נֶיךָלְּ

תָּ  לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ  ."מִשָם לִבְּ
הכינוי תחת , במציאת אישה ליצחק מבית אביו' בקשתו לתמיכה מההאם הזכרת אברהם את 

 .לא כך הדברדקדוק בכתובים מראה כי ? היא הזכרה מקרית "אלוהי השמים"
 

י השמים משביע אותו אברהם באלוה, בהשבעתו את אליעזר כי לא יקח אישה מבנות הכנעני
 . והארץ

 
בִיעֲךָ" אַשְּ נִי אִשָה תִסַח לֹא אֲשֶר הָאָרֶץ וֵאלֹהֵי הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'הבַ  וְּ נוֹת לִבְּ נַעֲנִי מִבְּ  אֲשֶר הַךְּ

בוֹ  יוֹשֵב אָנֹכִי קִרְּ צִי אֶל ךִי .בְּ אֶל אַרְּ תִּי וְּ תָּ  תֵּלֵךְ מוֹלַדְּ לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ חָק לִבְּ יִצְּ  –' ג, ד"כ שיתברא)" לְּ
 .('ד

 
 .השונים' י במקום מבדיל הבדלה מהותית בין שתי שמות ה"רש

 
 ('ג פסוק) אמר ולמעלה, הארץ ואלהי אמר ולא - אבי מבית לקחני אשר השמים אלהי' ה"

, הארץ ואלהי השמים אלהי הוא עכשיו לו אמר. הארץ ואלהי השמים אלהי' בה ואשביעך
, הארץ אלהי ולא השמים אלהי היה אבי מבית חניכשלק אבל, הבריות בפי שהרגלתיו

אלוהי ' ה ה"ד' ז ד"כ בראשית על י"רש)" בארץ רגיל היה לא ושמו, בו מכירים עולם באי היו שלא
 .(השמים אשר לקחני מבית אבי

 
אולם , ארץאותו בהמרגיל , מכוח פעולתו של אברהם' בשם הי מתמקד בהבדל שנוצר "אמנם רש

אם ביחס להשבעת אליעזר כי לא יקח אישה ליצחק מבנות הכנעני אלא כי מפשט הפסוקים משמע 
להביא אישה כי יצליח אליעזר  הרי בברכתו את, בית אביו הוא משביעו באלוהי השמים והארץמ

 .על אלוהי השמיםדווקא סומך אברהם את עצמו , ית אביו של אברהםליצחק מב
על מנת  מתחבר אברהם דרך אליעזראליה החיים  אין סוף כי מהות, מברור זה עולה, אם כן

  .אלוהי השמים –לו בארצו של אביו  זו המופיעה היא, למצוא ליצחק את השלמתו
 

 המעמיק, תולדות משפחתה של רבקה אתבפרשת תולדות באופן מפורט ביותר  הדגשת הכתובים
 . של יצחקבהמשך דרכו מוכרח כצורך , למהות החיים הקודמת של אברהםעוד יותר את החיבור 

 
אֵכֶה" דֹת וְּ חָק תּוֹלְּ הִי...יִצְּ חָק וַיְּ בָעִים בֶן יִצְּ תּוֹ  שָנָה אַרְּ קַחְּ  הָאֲרַםִי בְתוּאֵל בַת רִבְקָה אֶת בְּ

אִשָה לוֹ  הָאֲרַםִי לָבָן אֲחותֹ אֲרָם מִנַדַן  .('כ –' ט, ה"כ בראשית) ..."לְּ
 

אברהם הוליד את "שוב כי מזכירים , ת יצחקשהכתובים בהגעתם לפרט את תולדוכך כבר נגענו ב
, יצחק של תולדות הופעתםלקראת ל כי דווקא עתה "חז בארנו מתוך דבריזו הזכרה מ". יצחק

את . שבו אבימלךו "אברם"ומרחיק ממנו את מגמת , שביצחק "אברהם" מעצים הכתוב את מגמת
" יש"לביטול את יצחק  מביאהעקידה כיוון שמעשה . הצורך בהדגש זה תלינו במעשה העקידה
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אין מטרת כוחות החיים האלוהיים המוקנים מן השמים להשליט את כי  ההדגשהנצרכת , מוחלט
של אין סוף החיים נאות מימוש בכדי להקנות את הכלים לאלא , כתכלית החייםמגמת השמים 

 .מן האדמההמופיעים 
, רבקהמוצאה של  עלאף יצחק אלא נקודת המוצא של לא רק על של פרשת תולדות  התעכבותה

 לכאורה להיות ותאמור ושאינןמשכבר ידועות העובדות ) מפדן ארם ואחות לבן הארמי, כבת בתואל הארמי
אלו " נתונים משפחתיים"הבאת כי , מחייבת להסיק כפי שהסקנו ביחס ליצחק, (עתה ותרלוואנטי

 .189בתולדות יצחק ייםמשקל מכריע בהמשך תהליך הופעת אין סוף הח יעלבנועדו למקם אותם כ
תוך כך להבין את התעקשות אברהם לקחת אישה דווקא מבית מו מסקנה זאתעל מנת להבין 

 אלינו, "אלוהי השמים"ואת העזרותו בשל כך דווקא ב, (ולא רק כבררת מחדל מפני בנות הכנענים)אביו 
 .לחזור ולבחון את מהות החיים המופיעה למשפחת אברהם בארם נהרים

 
מגמת  בהבדלה שעשינו בין, ארם עיר הולדתו של אברהםונית בעניין כבר נגענו ביחס לנגיעה ראש

פרשת החלפת שמו בב "רם –אב "כ "אברם"לבין זו המופיעה ב" אברהם"החיים המופיעה ב
 .190המילהעל  הציווי

 
רִיתִי הִםֵה אֲנִי" הָיִיתָ  אִתָּךְ בְּ אַב וְּ לֹא .גוֹיִם הֲמוֹן לְּ ךָ אֶת עוֹד יִסָרֵא וְּ רָם שִמְּ הָיָה אַבְּ ךָ וְּ  שִמְּ

רָהָם תַתִּיךָ גוֹיִם הֲמוֹן אַב ךִי אַבְּ  .('ה –' ד, ז"י בראשית) "נְּ
 

 .אב לארםהוא מצד היותו , "אברם" –מקור שמו של אברהם כי במעמד זה מתברר 
 

ה כי אב "י שם ד"רש) 191"העולם לכל אב ועכשיו מקומו שהוא לארם אלא אב היה שלא ..."
  .(ויםהמון ג

  
נובע אלא , אינו שינוי כמותי, "אב המון גויים"ל "אב לארם"פיכתו של אברהם מכפי שבארנו ה

השם  ראינו כי. לזו המופיעה חיים מן הארץ, מנקודת מוצא החיים שמן השמים ומעברמתוך 
 של בני ארם תכונתםמתוך כך הסקנו על . 192של משפחת אברהם" רם"ממוצאה ה נגזר" ארם"

 .מן השמים – 193חיים שמן המרוםלהתייחס ל
 

בנסיונם להשליט , בארם בני דור הפלגה שלאחר המבולמממשים כבר , הזיקה הזו לשמיםאת 
עצה איך בני דור הפלגה את השם נוטלים , היא כינויה של ארץ ארם" ארץ עוץ" .עצמם על השמים
 . להגיע למטרתם

 
 .י על איוב"כך מביא רש

 
אֶרֶץ הָיָה אִיש" מוֹ  אִטוֹב עוץ בְּ  נחור מבני בכורו עוץ את דכתיב כמה ארם בארץ' פי - שְּ
 ('י בראשית)' שנא ה"הקב על רעות עצות ממנו שנוטלין בארץ עוץ בארץ א"ד...(ב"כ בראשית)
 התחתונים את לנו וליתן' העליוני את ליטול הימנו כל לא אומרים שהיו נטלו עצה ומה...

 ..." (א"י בראשית) שם לנו ונעשה בשמים מגיע וראשו למגד נעשהו... שנער לארץ בואו אלא
 .(י שם"ורש' א', א איוב)

 
וישאיר  194יטול את העליונים' המדוע הם מתנגדים כי ? לוטשים בני האדם עיניים לשמים, מדוע

  ?לאדם את מדורם בתחתונים

                                                 
189

 –ומבאר את הזכרת בית אביה ומקומה באופן הפוך , המבטל את חשיבות מקורה של רבקה, י במקום"עיין רש 
 . לא למדה מהם, שאף שהיתה ממקום רשעים וביתה בית רשעים

שהיתה בת רשע ואחות רשע ומקומה שבחה אלא להגיד , וכי עדיין לא נכתב שהיא בת בתואל ואחות לבן ומפדן ארם"
 (.ה בת בתואל מפדן ארם אחות לבן"ד י"רש" )ולא למדה ממעשיהם, אנשי רשע

משייכת אותו של אדם " נתוני רקע"הזכרת  שהרי, י אינו תואם את פשט הכתוב"אולם ברור כי ביאור זה של רש
 .ולא מנתקת אותו ממנו, לרקע זה

190
 '____________עמ 
191

 נעשה ולבסוף, לארם אב נעשה בתחלה, אברהם הוא אברם ('א' א הימים דברי: " )גם הגמרא בברכות כך מביאה 
 ...כולו העולם לכל אב
, (ד"כ יהושע) אבותיכם ישבו הנהר בעבר שנאמר, היה ארם שמארץ, מדינתו לאנשי - לארם אב בתחלה: " י"רש 

 (.ד"כ בראשית) נחור עיר אל נהרים ארם אל ואומר
  (.א עמוד יג דף ברכות" )(ז"י בראשית) גוים המון אב - העולם לכל אב
192

אֵל בֶן אֱלִיהוא אַף וַטִחַר"  ןַחַת הַבוזִי בַרַכְּ  .(י שם"ורש 'ב, ב"ל איוב) ..."אברהם - ... רָם מִלִשְּ
גָב" 193 קֹוָק נִשְּ   ('ה, ג"ל ישעיהו" )העליונה על וידו כל על רם שהוא גבורתו הראה  - מָרוםֹ שֹכֵן ךִי יְּ
194

..." באו בעצה אחת ואמרו לא כל הימנו שיבור לו את העליונים" :שיבור לו את העליונים -י "או כלשון רש 
 (.ה ודברים אחדים"ד' א, א"בראשית י)
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 .עירו של נחור אחי אברהם בשם חרןארם נהרים תשובה בדבר נוכל למצוא מקריאת 

 
רָם אֶת תֶּרַח וַטִסַח" נוֹ  אַבְּ אֶת בְּ נוֹ  בֶן הָרָן בֶן לוֹט וְּ אֵת בְּ רָם אֵשֶת ךַכָתוֹ  שָרַי וְּ נוֹ  אַבְּ או בְּ  וַטֵצְּ

דִים מֵאור אִתָּם צָה לָלֶכֶת ךַשְּ נַעַן אַרְּ בו חָרָן עַד וַיָבֹאוּ ךְּ  עד לך לומר, הפוכה ן"הנו - שָם וַטֵשְּ
 .(י שם"א ורש"ל, א"י בראשית)" בעולם מקום של אף חרון היה אברם

 
בארם , חרן זו. מצב של חרון אף –היא הביטוי למצב יחסי הגומלין שבין הבורא לארץ , חרן

, לארם היא בית בתואל אביה של רבקהיצחק את יעקב ל שליחתמכך שאנו למדים  זאת. מקומה
 .חרןמרועי היא שאלתו של יעקב על משפחת לבן כש
 

רָאוַטִ " חָק קְּ בָרֶךְ יַעֲקֹב אֶל יִצְּ צַוֵהו אֹתוֹ  וַיְּ קַח אִםֶךָ אֲבִי בְתוּאֵל בֵיתָה אֲרָם נַדֶנָה לֵךְ קום...וַיְּ  וְּ
ךָ נוֹת אִשָה מִשָם לְּ  .('ב –' א, ח"כ בראשית)" ...אִלֶךָ אֲחִי לָבָן מִבְּ

 
 בֶן לָבָן אֶת הַיְדַעְתֶם לָהֶם וַטֹאמֶר .אֲנָחְנוּ מֵחָרָן רוּוַיֹאמְ  אַתֶּם מֵאַיִן אַחַי יַעֲקֹב לָהֶם וַטֹאמֶר"

רו נָחורֹ נו וַטֹאמְּ  . ('ה –' ד, ט"בראשית כ)" יָדָעְּ
 

 ".עיר נחור"מכונה ארם נהרים , במהלכו של אליעזר לארם נהרים למצוא ליצחק אישהכך גם 
 

מַכִים עֲשָרָה הָעֶבֶד וַטִסַח" מַכֵי גְּ כָל וַטֵלֶךְ נָיואֲדֹ  מִגְּ יָדוֹ  אֲדֹנָיו טוב וְּ  נַהֲרַיִם אֲרַם אֶל וַטֵלֶךְ וַטָקָם בְּ
 .('י, ד"כ בראשית) "נָחורֹ עִיר אֶל

 
 הובין אם נבאר כי חרן הינ (195ן"כפי שמבאר הרמב) בין אם נבאר כי חרן הינה עיר בתוך ארם נהרים

" נחור"ושם אחיו של אברהם " חרן"שם המקום קריאת נראה כי , כעיר נחור שם ארם נהרים
על העולם הנמשך ' חרון אפו של ה". בעולם מקום של אף חרון"מ –מגיעים שניהם מאותו המקור 

מסיבה זו . כמקור לחיים םשמיהלהתרכז ברום , ואת נחור ארםבני ת אהמביא הוא , מזמן המבול
 . אלו ם בשמיםשותפיאף הם ומנסים להיות , ארץ עוץ כאמורבני  –מורדים בני ארם 

לאותה מגמת חיים המתרכזת ברום השמים  - אברם הינו אב לארם, ביציאתו אל ארץ כנען
שמו של אברם  בהפיכתאל אברהם ללכת אל ארץ כנען ו' בציוויו של ה. כמחולל החיים ומגמתם

במגמתו  אין סוף החיים שמן השמיםהתייחס ללעובר אברהם , אב המון גויים –" אברהם"ל
של אין סוף החיים שמן השמים  מעשיתאין המדובר בתפנית  .מן הארץ את החיים המופיעה

מחובר  שמאפיין החיים אליו משמעותה היאההתיחסות אל הארץ . להתייחס מעתה אל הארץ
 . חיים אלושל הינו שונה לחלוטין כבר מנקודת מוצאם , אברהם מיציאתו מחרן

 
כבר בהווייתו " גוף"נקרא , במהותו אל הארץכך מצינו כי מקור החיים שמן השמים המתייחס 

אין בן דוד בא עד שיכלו כל הנשמות " – דברי רבי אסימבארת הגמרא את באופן זה . שבשמים
 ".שבגוף

 
 שכינה בין שחוצץ פרגוד - שבגוף הנשמות כל שיכלו עד בא דוד בן אין: אסי רבי אמר"

 בגופים להנתן העתידות ראשיתב ימי מששת שנבראו נתונות ונשמות רוחות ושם למלאכים
 הנשמות כל נוצרו ומבראשית גוף ושמו יש אוצר(. ב"ע ,ג"ס במותי" )להבראות העתידים
  .(א"ע ',ה זרה עבודה י"רש)" לשם ונתנם להולד העתידות

 
, שאין בן דוד בא עד שיכלו כל החיים על הארץ, ל"אם חושבים היינו לבאר את פשט המימרא הנ

הינו שמו של אוצר הנשמות " גוף"ה. ם כי כוונת המימרא היא הפוכה לחלוטיןל ומבארי"באים חז
 שכינהקרבתו אל האוצר הזה או הפרגוד הזה הנקרא גוף . שמגמתם היא להיוולד בארץ, שבשמים
אל מגמה זו . אל הארץ, ריקון אוצר זה שבשמיםבא לאחר בן דוד . המלאכיםזו של אף מגדולה 

 . ים מתחבר אברהם ביציאתו מחרן אל ארץ כנעןשל אין סוף החיים שמן השמ
 

. הוא באופן הקשר לשמים, לכההבדל מהותי חשוב נוסף המבדיל בין אברהם לבין נחור ובני מִ 
הם היוצרים את הקשר לשמים מכוח עצמיותם שהוא המהווה את הגורם בעוד בני ארם 

הרי , (בבניית המגדל ני דור הפלגה אל השמיםחיבורם של בנסיון כפי שבולט ביותר בדרך )הדומיננטי בחיבור זה 
הגורם המחולל הוא . מובל על ידי הציווי האלוהי שמן השמים, אברהם בצאתו מחרן לארץ כנען

נפרד אברהם הן מן , ביציאתו של אברהם אל ארץ כנען. ולא כוח עצמיותו של אברהם, השמים

                                                 
195

 ן"מבר" )חרן שהיא נחור עיר אל נהרים ארם אל וילך( 'י ד"כ להלן) דכתיב, נהרים ארם בארץ עיר שם חרן כי" 
 (.ה על פני תרח אביו בארץ מולדתו"ד ח"כ, א"י בראשית
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מתוך  חיים אלומופיעה והן מן המגמה ה, המגמה המשליטה את השמים בהתנהלות החיים
 .196עצמיות האדם

 
שליחתו של אליעזר אל בתואל בנו של , מרות הפרדותו של אברהם ממקור חייו שבארםאולם ל

והוא , לא הסתיים, כוחו העצמי של האדם באפיונו השמימימלמדת כי תפקיד , נחור אחי אברהם
 .כנעןארץ  אדמת –ה בעיצוב החיים האמורים להופיע מן האדמנצרך להמשיך ולהיות שותף 

 
אנו , שמן השמים אותו מוביל נחור אחי אברהםהזה על חשיבותו העצומה של מקור החיים 

באופן המקביל לתולדותיו של , על תולדותיולאחר מעשה העקידה למדים מהתעכבות הכתובים 
 . אברהם

 
הִי" בָרִים אַחֲרֵי וַיְּ רָהָם וַטגַֺד הָאֵכֶה הַדְּ אַבְּ דָה ההִםֵ  לֵאמֹר לְּ ךָה יָלְּ נָחוֹר בָנִים הִוא גַם מִלְּ  .אָחִיךָ לְּ

כֹרוֹ  עוץ אֶת אֶת בְּ אֶת אָחִיו בוז וְּ מואֵל וְּ אֶת .אֲרָם אֲבִי קְּ אֶת ךֶשֶד וְּ אֶת חֲזוֹ  וְּ דָש וְּ אֶת ןִלְּ לָף וְּ  יִדְּ
אֵת תואֵל וְּ תואֵל .בְּ קָה אֶת יָלַד ובְּ מֹנָה רִבְּ דָה אֵכֶה שְּ ךָה יָלְּ נָחוֹר מִלְּ רָהָם אֲחִי לְּ שוֹ  .אַבְּ  ופִילַגְּ
מָה אומָה ושְּ אֶת טֶבַח אֶת הִוא גַם וַתֵּלֶד רְּ אֶת גַחַם וְּ אֶת תַּחַש וְּ  .(ד"כ –' כ, ב"כ בראשית) "מַעֲכָה וְּ

 
 .ל שני ריבויים"מביאים חז, שבכתוב" הִוא גַם" על אמירת

 
, מונה בני גבירות וארבעה בני שפחותש, שנים עשר שבטיםמזרעו שכפי שמאברהם יצאו , האחד

 .כך יצא ממלכה
 

 עשר שנים אברהם מה, עשרה שתים אברהם למשפחות משפחותיה השוותה היא אף"
 גבירות בני שמונה אלו אף, שפחות בני וארבעה הגבירות בני שמונה, מיעקב שיצאו שבטים
 .(ה גם היא"ד' כ, ב"י בראשית כ"רש)" פלגש בני וארבעה

 
 .כך גם מילכה', שכפי ששרה נפקדה על ידי ה, ל הוא"ני אותו מביאים חזהריבוי הש

 
 וכיון, עקרות היו ושתיהן נשים להם ונחור אברם ויקח שנאמר אחיות היו ושרה מלכה"

 היה, הארץ גויי כל בזרעך והתברכו לאברהם ה"הקב אמר, המזבח גבי על יצחק שנעקד
 היתה לא אשתי אחות קרובתי מלכהו בזכותי מתברכין אחרים ואומר מהרהר אברהם
, היא גם אלא כאן כתיב אין בנים מלכה ילדה, היא גם מלכה ילדה מיד, להפקד צריכה
 רמז בלק פרשת תורה שמעוני ילקוט) ..."נפקדה מלכה כך ונפקדה עקרה שרה שהיתה שכשם
  .(תשסו

 
 .  מדולכה עממִ , מתוך כך ממשיך המדרש ומלמד אותנו כי כל נביאי אומות העולם

 
 איוב זה בכורו עוץ את שנאמר עמדו מלכה מן העולם אומות נביאי כל רבותינו ואמרו"

 ואת, הבוזי ברכאל בן אליהוא זה אחיו בוז את, שמו איוב עוץ בארץ היה איש שנאמר
 .(המשך המדרש)..." בלעם זה קמואל

 
ת כל נביאות הגויים והופע, לכה ונחור לזה של אברהםהשוואת אופן פקידתם ותולדותיהם של מִ 

 . כי חשיבותם להופעת השכינה בארץ היא גדולה מלמדת אם כןמכוחם 
 

התייחסות גבוהה יותר אנו למדים אף על  ,יסכה –לכה מול זה של שרה מהשוואת שמותיהם של מִ 
  .אף יותר מזה שבשרה, לכה אל רום השמיםשל מִ 

 

                                                 
196
לכיוון ארץ , תו מעולמם של ארםאהשינוי הזה שיוצר אברהם ביצי: תהליך ההפרדות מארם ברמה הגלובאלית 
  .מתממש בהמשך במרידת חמשת המלכים בארבעת המלכים, כנען
הִי" רָפֶל בִימֵי וַיְּ עָר מֶלֶךְ אַמְּ יוֹךְ שִנְּ לָעֹמֶר ראֶכָסָ  מֶלֶךְ אַרְּ דָרְּ עָל עֵילָם מֶלֶךְ ךְּ תִדְּ חָמָה עָשו .גוֹיִם מֶלֶךְ וְּ דֹם מֶלֶךְ בֶרַע אֶת מִלְּ  סְּ

אֶת שַע וְּ אָב עֲמֹרָה מֶלֶךְ בִרְּ מָה מֶלֶךְ שִנְּ אֵבֶר אַדְּ שֶמְּ בוֹיִים מֶלֶךְ וְּ תֵּים...צֹעַר הִיא בֶלַע ומֶלֶךְ צְּ רֵה שְּ דו שָנָה עֶשְּ  אֶת עָבְּ
דָרְּ  לֹש לָעֹמֶרךְּ רֵה ושְּ  .('ד –' א, ד"י בראשית) "מָרָדו שָנָה עֶשְּ

כפי שעולה )וריאציות שונות של שלטון ומרות מבטאים כולם בשמותם , עים מאזור ארם נהריםימגהארבעת המלכים 
המורדים חמשת המלכים  ,לעומתם. המתאימים ליחס של השמים כלפי הארץ( מביאור שמותם במדרשים השונים

י "כפי שעולה מביאור שמותם על ידי רש) מאפיין שמותם של כולם הוא המרידה בשמים, מארץ כנען מאזור סדום
מסמנת את הדרך למרידת עמי הארץ בעמים המקבלים את כוחם , יציאתו של אברהם אל ארץ כנען(. במקום

 .ל אברהםלולא התערבותו ש, אמורה הייתה להיכשלמרידה זו של עמי הארץ . מנבדלות השמים
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אֵכֶה" דֹת וְּ אֶת נָחוֹר אֶת רָםאַבְּ  אֶת הוֹלִיד תֶּרַח תֶּרַח תּוֹלְּ הָרָן הָרָן וְּ  וַטִסַח...לוֹט אֶת הוֹלִיד וְּ
רָם נָחוֹר אַבְּ רָם אֵשֶת שֵם נָשִים לָהֶם וְּ שֵם שָרָי אַבְּ ךָה נָחוֹר אֵשֶת וְּ  וַאֲבִי מִלְכָה אֲבִי הָרָן בַת מִלְּ
 .(ט"כ –ז "כ, א"י בראשית)" יִסְכָה

 
ךָה ךָהונחור את , אברהם לוקח את יסכה לאישה. נחור ויסכה שניהן בנות הרן אחי מִלְּ י "רש .מִלְּ

 .של שרה" יסכה"במקום מלמד אותנו על מקור השם 
 

 .(ט"כ, א"י בראשית י"רש)" שררה לשון שרה כמו, נסיכות לשון ...שרה זו - יסכה"
 

ךָההרי , היא לשון נסיכות, נהיה מחוייבים לומר שכפי שיסכה, אם נתמיד בקו זה א לשון יה מִלְּ
 !שהיא כידוע גבוהה מן הנסיכות, תמלכו

 
לכה המסקנה היוצאת היא כי דבקותה של מִ , של אברהם כפי שבארנוהו" רם"על בסיס מוצאו ה

מפרשת ירידתה עם אברהם )אם בשרה למדנו . שרה –לרום השמים היא גבוהה יותר מזו של יסכה 
מוגדר וכי מתוך כך , סוף החיים מופיעה בגופהכי שכינת אין , (למצרים וממותה בעקבות מעשה העקידה

ךָההרי אצל , 197מול זה השחור של המצרים" לבן"גופה כ כלפי לובן השמים הוא  הטיית גופה, מִלְּ
 . 198גבוה יותר אף מזה שאצל שרה

 
נתבונן על אופן מימוש , על מנת לחדד את משמעות התדבקות משפחת אברהם אל רום השמים

ךָהבן נחור והתדבקות זו אצל בתואל   .אביה של רבקה, מִלְּ
 

 אלוהיות בֵתולי הגוף –בתואל 
 

ךָה בֶןבתואל של תו היא בִ  המשקה אותוכשנודע לאליעזר עבד אברהם כי הנערה  דָה אֲשֶר מִלְּ  יָלְּ
נָחוֹר  . 'הוא מודה לה, לְּ

 
 הָאִיש וַטִסֹד...לְנָחורֹ יָלְדָה אֲשֶר מִלְכָה בֶן אָנֹכִי בְתוּאֵל בַת אֵלָיו וַתֹּאמֶר...אַתְּּ  מִי בַת וַטֹאמֶר"

תַּחו רָהָם אֲדֹנִי אֱלֹהֵי 'ה בָרוךְ וַטֹאמֶר .'הלַ  וַטִשְּ דוֹ  עָזַב לֹא אֲשֶר אַבְּ  אָנֹכִי אֲדֹנִי מֵעִם וַאֲמִתּוֹ  חַסְּ
 .(ז"כ –ג "כ, ד"כ בראשית)" אֲדֹנִי אֲחֵי בֵית 'ה נָחַנִי בַדֶרֶךְ

 
 .ל"דברים מאלפים בחזעל כך אנו מוצאים ? בתואלו של מה כוח

 
 אותה בועל שתנשא בתולה וכל נהרים בארם מלך היה שהוא בתואל מת מה ומפני"...

 כשם לבתו עושה הוא אם ואמרו השרים כל נתקבצו לבעלה חוזרת כ"ואח ראשונה לילה
 אליעזר שינצל דיכ מת לפיכך בתו ואת אותו הורגים אנו לאו ואם מוטב לבנותינו שעשה
  (קט רמז שרה-חיי פרשת תורה שמעוני ילקוט" )ורבקה

 
 

 .על שם משכבו זה עם הבתולותל כי שמו של בתואל נקרא "מבארים חז במדרש נוסף
 

 שלא וכדי תחלה עמה שוכב בתואל היה, מקום באותו נישאת שהיתה בתולה שכל לפי"...
" תחלה הבתולה עם שוכב שהיה בתואל שמו נקרא ולכך...ונגפו המלאך בא, בתו עם ישכב

 .(נתן ומגדנות[ נג] ה"ד ד"כ בראשית אגדה מדרש)
 

מדוע מורכב שמו , ואם כך הוא ?האם מתוך צורך של זנות? מדוע היה שוכב בתואל עם הבתולות
 ?"אל"גם מן השם 

 
 .מוסיף לנו ביאור בעניין, הזוהר במדרש הנעלם

 

                                                 
197

 אנו ועכשיו, את מראה יפת כי רבים ימים זה ידעתי"...: י בדברי אברהם לשרה בירידתם למצרים"כך מביא רש 
 יא פסוק יב פרק בראשית י"רש..." )יפה באשה הורגלו ולא, כושים של אחיהם, ומכוערים שחורים אנשים בין באים

 (.ידעתי נא הנהה "ד
198

, את המגמה הקיצונית ביותר לכיוון רום השמים אנו נפגוש בהמשך בלבן הארמי :התגברות הלובן אצל לבן הארמי 
 .רחל ולאה –בהתייחסותנו לחיבור יעקב אל בנותיו , אחיה של רבקה
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 ז"קל דף תולדות פרשת( בראשית) א כרך הנעלם מדרש - זוהר)" 199..."אל של בתו בת בתואל בת"
 .(א"ע

 
משכבו . 200כאלוהות - "בת אל"א כאצל בתואל הימדברים אלו אנו למדים כי מעמדה של הבתולה 

אלא מתוך הרצון לשמר את כוח הבתולים , לא מתוך זנות הוא מגיע, של בתואל עם הבתולות
 .כמציאות אלוהית שאינה מתייחסת אל האדם

 
 .אל מוותגוף ממשיך הזוהר באותו המקום ונותן לבתואל הארמי מעמד של . אופן מדהיםב
 

 דהוו ושמענא הים בכרכי הוית ואנא הוא כך לא אמר הונא רב, אל של בתו בת בתואל בת"
 עליה שאלית, רמאה בתואל, גופא מכל בקברא דאשתאר ההוא דשדרה גרמא לההוא קראן
 דתאנא, גרמי שאר מכל רמאה הוא גרמא וההוא רמאה דאיהו דחויא כרישא דהוא אמרו
 ולית רמאה דאיהו משום גרמי שאר מכל יתיר בקיומא אשתאר למה גרמא ההוא ש"אר

 עקרא ליהוי והוא גרמי מכל תקיף הוא כך ובגיני גרמי כשאר נשא דבני דמזונא טעמא סביל
  ".הארמי בתואל בת דכתיב הוא הדא מניה אתבני דגופא
ונא אמר אני הייתי בכרכי הים ושמעתי דהיה קורא לההוא עצם של שדרה שמתקיים בקבר מכל רב ה: תרגום
וההוא עצם , ואמרו מפני שהוא דומה לראשו של נחש דהוא רמאי, ושאלתי אותם על זה" בתואל רמאה"הגוף 

י ואינו מפני שהוא רמא ?ואותו עצם למה נשאר בקבר יותר מכל העצמות, הוא יותר רמאי מכל שאר העצמות
והוא יהיה עיקר הגוף , ולכך הוא חזק יותר מכל העצמות, סובל טעם מזונות שלבני אדם כשאר העצמות

 דף תולדות פרשת( בראשית) 'א כרך הנעלם מדרש - זוהר) "בת בתואל הארמי"שממנו יבנה וזהו שכתוב 
 (.א"ע ,ז”קל

 
איך ? בתחיית המתים ממנו חוזר ונבנה האדם השדרהמהיכן מקבל בתואל את מעמדו כעצם 

נתבונן על מעמדם של  ,זאתבכדי להבין ? בבתולי הנשיםלנגיעתו  זה "על מות"מעמד קשור 
 .הבתולים

 
זנות אשת איש בלשון של  מובאת בעיית, הן בפרשת הבתולים בתורה והן בתחילת מסכת כתובות

 .בתוליםטענה על ה
 

 כך בדברים
 

נֵאָה הָ אֵלֶי ובָא אִשָה אִיש יִסַח ךִי" שָם .ושְּ בָרִים עֲלִילֹת לָה וְּ הוֹצִא דְּ אָמַר רָע שֵם עָלֶיהָ  וְּ  אֶת וְּ
תִּי הַזֹאת הָאִשָה רַב לָקַחְּ אִם...בְתוּלִים לָהּ מָצָאתִי וְלֹא אֵלֶיהָ  וָאֶקְּ  לֹא הַזֶה הַדָבָר הָיָה אֱמֶת וְּ
הוֹצִיאו .לַמַעֲרָ  בְתוּלִים נִמְצְאוּ קָלוהָ  אָבִיהָ  בֵית ןֶתַח אֶל רָ הַםַעֲ  אֶת וְּ שֵי וסְּ  בָאֲבָנִים עִירָה אַנְּ
תָה ךִי וָמֵתָה בָלָה עָשְּ רָאֵל נְּ יִשְּ תָּ  אָבִיהָ  בֵית לִזְנותֹ בְּ בֶךָ הָרָע ובִעַרְּ  .(א"כ –ג "י, ב"כ דברים) "מִסִרְּ

  
מחייב הוא ה, ואיהמפשט הכתובים משמע כי עצם העובדה כי לא נמצאו בתולים לנערה בניש

הכתוב אינו מציין כלל שדין הכתוב מדבר רק . כפנויהגם אם שכבה עם איש זר , אותה מיתה
להוכחת זנות שאינה תלויה  דין התורה גםמרחיב את ואף י הוא המציין זאת "רש. בנערה מאורסה

 .דווקא בעניין הבתולים
 

 .('כ, ב"כ דברים י"רש) "אירוסין לאחר שזנתה והתראה בעדים - הדבר היה אמת ואם"
 

 באופן דומה אנו מוצאים גם במסכת כתובות
 

 יושבין דינין בתי בשבת שפעמים; החמישי ליום - ואלמנה, הרביעי ליום נשאת בתולה"
 "דין לבית משכים היה בתולים טענת לו היה שאם, החמישי וביום השני ביום, בעיירות

 .(א"ע 'ב כתובות, משנה)
 

זנות אשת איש  להסיק כי במעשהשכזו גם אם היא נכונה אינה מחייבת  םלכאורה טענת בתולי
את תקנת  ס תולים"י והן תו"אולם הן רש. נתה ברווקותהאותה אישה זשהרי יתכן כי , המדובר

 .201הנישואין ליום הרביעי בבעיית זנות אשת איש

                                                 
199

 של מלכה בן מלכה בן, אל של בתו יהודה רב אמר לבתואל ילדה אשר: "...או בגירסה שונה מעט  בזוהר חיי שרה 
 א עמוד קכח דף שרה חיי פרשת( בראשית) א כרך הנעלם מדרש - זוהר עולם

200
יצא ' ויען לבן ובתואל ויאמרו מהוי" –כך מצאתי בקונטרס ששמו אינו ידוע לי תחת הכותרת וגם לגמליך אשאב  

לכן לבן הקדים , אשר עשה את בתו אלוה, כי כל חסדו אל בתובתואל הרמאי לא רצה להודות האמת ". 'הדבר וכו
 ". האמיתי' ומיד מת כלפי דברי העובד הוי. ואחר כך בתואל, והודה
 ftp://213.8.172.132/Books/pri/prihacham4.pdf - באינטרנט רהקישו

ftp://213.8.172.132/Books/pri/prihacham4.pdf
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, קל זנות אשת אישכי אף שבפועל טענת בתולים אינה חייבת להיות בהכרח בעלת מש, יוצא אם כן

משתמשת התורה , ואף שיכולות להיות טענות זנות אשת איש שאינן קשורות כלל לעניין הבתולים
 .  בתולים בהצגתה את בעיית זנות האשת אישטענת הב
 

מכך כי ללמוד האם נוכל ? מדוע חשוב לתורה להציג את בעיית זנות אשת איש כבעיית בתולים
האם מעמד הבתולים הוא כמעמד  ?ווה ערך לזה של אשת אישאישה מעמד שקובעים בהבתולים 

 ? בתוך מרקם האישות הזוגי האיש
 

 .תוכל להביא לנו תשובה בעניין, התבוננות בפרשת בת יפתח
 

תָּח וַטִדַר" נֵי אֶת תִּתֵּן נָתוֹן אִם וַטֹאמַר 'הלַ  נֶדֶר יִפְּ יָדִי עַלוֹן בְּ הָיָה .בְּ תֵי יֵצֵא אֲשֶר הַטוֹצֵא וְּ  מִדַלְּ
רָאתִי בֵיתִי שובִי לִקְּ שָלוֹם בְּ נֵי בְּ הָיָה עַלוֹן מִבְּ הַעֲלִיתִהו 'הלַ  וְּ תָּח וַטָבֹא...עוֹלָה וְּ ןָה יִפְּ  אֶל הַלִצְּ
הִםֵה בֵיתוֹ  רָאתוֹ  יֹצֵאת בִתּוֹ  וְּ תֺןִים לִקְּ חֹלוֹת בְּ רַק ובִמְּ חִידָה הִיא וְּ הִי .בַת אוֹ  בֵן מִלֶםו לוֹ  אֵין יְּ  וַיְּ

אוֹתוֹ  רַע אוֹתָה כִרְּ גָדָיו אֶת וַיִקְּ רֵעַ  בִתִּי אֲהָה וַטֹאמֶר בְּ תִּנִי הַכְּ רַעְּ אַתְּּ  הִכְּ רָי הָיִיתְּ  וְּ עֹכְּ אָנֹכִי בְּ  וְּ
לֹא 'ה אֶל פִי ןָצִיתִי  איָצָ  ךַאֲשֶר לִי עֲשֵה 'ה אֶל ןִיךָ אֶת ןָצִיתָה אָבִי אֵלָיו וַתֹּאמֶר .לָשוב אוכַל וְּ
ךָ עָשָה אֲשֶר אַחֲרֵי מִןִיךָ קָמוֹת 'ה לְּ בֶיךָ נְּ נֵי מֵאֹיְּ  הַדָבָר כִי יֵעָשֶה אָבִיהָ  אֶל וַתֹּאמֶר .עַלוֹן מִבְּ
ןֵה הַזֶה נַיִם מִלֶםִי הַרְּ כָה חֳדָשִים שְּ אֵלְּ תִּי וְּ יָרַדְּ > ורעיתי< אָנֹכִי בְתוּלַי עַל וְאֶבְכֶה הֶהָרִים עַל וְּ
רֵעוֹ  לַח לֵכִי וַטֹאמֶר .תָיוְּ נֵי אוֹתָה וַטִשְּ רֵעוֹתֶיהָ  הִיא וַתֵּלֶךְ חֳדָשִים שְּ  עַל בְתוּלֶיהָ  עַל וַתֵבְךְ  וְּ

הִי .הֶהָרִים נַיִם מִסֵץ וַיְּ רוֹ  אֶת לָה וַטַעַש אָבִיהָ  אֶל וַתָּשָב חֳדָשִים שְּ  יָדְעָה לֹא וְהִיא נָדָר אֲשֶר נִדְּ
הִי אִיש רָאֵל חֹק וַתְּּ יִשְּ נָה יָמִימָה מִטָמִים .בְּ נוֹת תֵּלַכְּ רָאֵל בְּ תַםוֹת יִשְּ בַת לְּ תָּח לְּ עָדִי יִפְּ  הַגִלְּ

בַעַת  (.'מ –' ל, א"י שופטים) "בַשָנָה יָמִים אַרְּ
 

תו בִ היא להעלות את , עליה הוא קורע את בגדיוהתחייבות יפתח מפשט הכתובים נראה היה כי 
והזכרת  בתוליהלבכות על  יפתח אולם בקשתה של בת. 'כפי שמעלים קורבן לה, עולה כפשוטול

שהרי לא על בתוליה היא אמורה לבכות אלא  ,מקשות על הבנה זו, "והיא לא ידעה איש"הכתוב 
הִיא" לשוןאת באר ול" התעקשל"אם רוצים היינו  .על עצמה עָה לֹא וְּ כלשון מטאפורית  "אִיש יָדְּ

אינו מאפשר לנו לעשות  י במקום "רש, המשך שהולידהמתה בלא יפתח המתייחסת לכך שבת 
 .202זאת

 
 .(ה ותבך על בתוליה"י ד"רש) "בתולים ממשמשמע , מדלא כתיב על בתולותיה"

 
ולא למשמעות הקיום אותה היינו נוטים לבאר , י מכוון אותנו אל הבתולים ממש"ביאור רש
, יום נדרו של יפתח לעלות לעולה את ביתוק. היא מדהימה המסקנה היוצאת מכך. בפרשה זו

מצב זה של בת יפתח  .מתממש בזה שבתוליה הפיזיים ממש אינם יודעים איש ונשארים בשלמותם
 . 203"עולה"הוא המגדיר אותה 

 
ל ביחס "תואר זה מצינו בחז? "קורבן עולה"מה משמעות הגדרת מהותה של האישה הבתולה כ

 .ליצחק לאחר מעשה העקידה
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 שהות יש ואם] עליו כעסו בעוד ד"לב ישכים בתולים טענת לו היה שאם ברביעי שתנשא תקנו ולכך"... – י"רש 
 מסכתי "רש..." ) עליו ונאסרה תחתיו זינתה היא ושמא ויקיימנה דעתו ותתקרר יתפייס שמא[ לחוש יש בינתים
 (.ובחמישי בשניה "ד א עמוד ב דף כתובות
 איכא( ושם. יז דף) דגטין ב"ובפ ברביעי ניסת שתהא תקנו דזנות חששא דמשום משמע דהכא ותימה: "...תוספות

 דהתם ל"וי שכיח לא דזנות משום חיישינן לא אחותו בת על יחפה שמא משום אבל פירי משום טיןבג זמן דתקנו ד"מ
 חשו ימיו כל באיסור עמו תשב שלא הכא נמי אי שכיח לא ובעדים בהתראה דהיינו מיתה לידי דאתי זנות קאמר
 (.ה שאם היה לו טענת"ד א עמוד ב דף תס כתובו"תו" )שכיח דלא ג"אע לזנות אפילו

202
  ('___________עמ)" חסרון גופי החיים את גמישות המחשבה שבהופעת האין סוף"בפרק , אמנם בהמשך 

 –תבואר הקרבת בת יפתח לעולה כפשוטו , בהתייחסותנו למאפייני אין סוף החיים המופיע משבט המנשה שבגלעד
 .כמעשה הקרבה ממש של גופה

סיוע לכך כי העלתה לעולה של בת יפתח : ך מואב ואברהםשלב הביניים שבין מישא מל – זה יפתח, ולא דברתי 203
יפתח ואברהם ביחס למעשה , אינה הקרבה פיזית כפשוטה אנו מקבלים מן הגמרא המשווה בין מישא מלך מואב

  .ומציבה אותם בשלשה דרגות, העלאת אדם לעולה
 צויתי לא אשר. לבי על עלתה ולא ברתיד ולא צויתי לא אשר (ט"י ירמיהו) וכתיב ...לישראל נביא להו דקאמר והיינו"
 - דברתי ולא, עלה ויעלהו תחתיו ימלך אשר הבכור בנו את ויקח ('ג ,'ב מלכים) שנאמר, מואב מלך מישע של בנו זה -

 . (א"ע', ד תענית). אברהם בן יצחק זה - לבי על עלתה ולא, יפתח זה
הבאת מעשיו תחת ? הוא שונה בכך ממישא מלך מואב לא היה, ברור הוא שאם יפתח היה מעלה את בתו פיזית לעולה

לבין , מציבה אותו בשלב ביניים בין מעשה ההקרבה הפיזי המלא שמקיים מישא מלך מואב, "לא דברתי"הביקורת 
על פי הבנתנו שלב ביניים זה הוא בקיבוע בת יפתח . הרצון של אברהם במעשה העקידה שאינו מגיע לידי מימוש

 .בבתולותיה
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מבארים , ירידתו למצרים איסורשיאתו של יצחק שפחה למרות עקרותה של רבקה ואת את אי נ

 .ל מתוך היותו עולה תמימה"חז
 

, לישא רצה לא ושפחה. עליה והתפלל עקרה (רבקה) שהיא (יצחק) ידע נתעברה שלא כיון "...
 .(שנה ששים בן ה"ד, ו"כ, ה"כ בראשית י"רש)" תמימה עולה להיות המוריה בהר שנתקדש לפי

 
 ובירדתו למצרים

 
 שאתה מצרימה תרד אל לו אמר, הרעב בימי אביו שירד כמו מצרימה לרדת דעתו שהיה"

 .(מצרימה תרד אל ה"ד ב פסוק כו פרק בראשית י"רש)" לך כדאי לארץ חוצה ואין, תמימה עולה
 

מקבל ההוא במעמד מקביל למעמדו של יצחק , מעמדה של האישה הבתולההשוואה זו מלמדת כי 
 .מתחדשת מן השמיםהחיותו  את 
 

מאשר למעמד , יותר למעמד הרוחדומה ם מעמד הבתולים בתורה מראה כי אכן מעמדבהתבוננות 
 .הדיבור פוגע בבתולים יותר מאשר הפגיעה הפיזית בו. הגוף

 
נֵאָה אֵלֶיהָ  ובָא אִשָה אִיש יִסַח ךִי" שָם .ושְּ בָרִים עֲלִילֹת לָה וְּ אָמַר רָע שֵם עָלֶיהָ  הוֹצִאוְּ  דְּ  אֶת וְּ

תִּי הַזֹאת הָאִשָה רַב לָקַחְּ לֹא אֵלֶיהָ  וָאֶקְּ תולִים לָה מָצָאתִי וְּ חו...בְּ לָקְּ נֵי וְּ  אֶת הַהִוא הָעִיר זִקְּ
רו הָאִיש יִמְּ שו .אֹתוֹ  וְּ עָנְּ נו כֶסֶף מֵאָה אֹתוֹ  וְּ נָתְּ  בְתוּלַת עַל ערָ  שֵם הוצִֹיא כִי הַםַעֲרָה לַאֲבִי וְּ

לוֹ  יִשְרָאֵל יֶה וְּ אִשָה תִהְּ חָה יוכַל לֹא לְּ שַכְּ  (.ט"י –ג "י, ב"כ דברים) "יָמָיו ךָל לְּ
 

 עַל רָע שֵם הוֹצִיא ךִי"משלם מאה כסף , לוקה, המוציא שם רע על אישתו שלא מצא לה בתולים
תולַת רָאֵל בְּ  .יוואין הוא יכול לגרש את האישה כל ימ, "יִשְּ

 
אולם הקנס המושט עליו הוא , אף הוא אסור לו לגרשה, לעומת זאת האונס נערה בתולה פנויה

 .חצי מן הסכום המושט על המוציא שם רע, חמישים כסף בלבד
 

צָא ךִי" תולָה נַעֲרָ  אִיש יִמְּ פָשָה אֹרָשָה לֹא אֲשֶר בְּ שָכַב ותְּ צָאו עִלָה וְּ נִמְּ נָתַן .וְּ  שֹכֵבהַ  הָאִיש וְּ
לוֹ  ךָסֶף חֲמִשִים הַםַעֲרָ  לַאֲבִי עִלָה יֶה וְּ אִשָה תִהְּ חָה יוכַל לֹא עִםָה אֲשֶר תַּחַת לְּ  "יָמָיו ךָל שַכְּ

 (.ט"כ –ח "כ, ב"כ דברים)
 

פגיעה האין ספק שאינוס האישה ו, שאם אנו מסתכלים על הבתולים בקריטריונים גופניים, ברור
ולים הם חמורים בהרבה מאשר הוצאת שם רע על האישה הנשואה ועל פיזית בעצם הבתה

ת אינוס לפגיע פגיעת הדיבורסוף כל סוף אינו דומה , אישה נשואה המדוברבשהרי אף ש, בתוליה
" דק"הינם עבר כי הבתולים , מכאן יש לנו להסיק! ךאינה חושבת כאולם התורה . פיזית ממשית

על כן הוצאת שם רע היא פוגענית יותר  .מעותו הפיזית בטלהומש" רוח"שערכיותו היא כערכיות ה
  .אף יותר מאינוסה הפיזי של הנערה הפנויה ולאישה הבתולה לבתולים

בלשון התורה בתולים ההמביא לכך שגם הוא , באישה" דק"היות הבתולים מציאות גוף נבדל ו
מעמד . שהבאנו לעילכפי  מעמד שווה ערך לזה של אשת איש הבתולה באישהקובעים , שבכתב

מתוך שהבתולים מביעים את צד , כמעמד האיש בתוך מרקם האישות הזוגיהבתולים באישה הוא 
זו של נבדלות . בעצם גופה (המקביל למופע האיש במערכת החיבור הזוגי) שבאישההחיים הנבדל 

עצמה היא משימה , ה של בת יפתח את בתוליה לעולםקיומבלכך ש המביאהגם זו היא הבתולים 
  ".עולה"של להיות בגדר 

 
להיות  כולו מעמד הגוףמעלה את , מה של אלוהותבהעצמתו את הבתולים לר, אם כן בתואל

כך ראינו בזוהר כי . השמיםלהופיע ברמת קיימותו הנבדלת ביותר הקרובה ביותר אל  - כבתולים
ונות של בני דווקא מכך שהוא אינו סובל טעם מזהוא " בתואל רמאה"קיימות העל מות של 

 ."דק"אלא כגוף  כלומר הוא אינו מתנהג כגוף פיזי. האדם
 

 סביל ולית רמאה דאיהו משום גרמי שאר מכל יתיר בקיומא אשתאר למה גרמא ההוא"
  ".גרמי מכל תקיף הוא כך ובגיני גרמי כשאר נשא דבני דמזונא טעמא
בני  רמאי ואינו סובל טעם מזונות שלמפני שהוא , אותו עצם למה נשאר בקבר יותר מכל העצמות: תרגום

  .ולכך הוא חזק יותר מכל העצמות, אדם כשאר העצמות
 

את הגוף במעמד  מתממק, דרך העצמת פן הבתולים שבגוף, נבדלות הגוף הזו שמביע בתואל
מול " נסיכות"בעוד מהות הגוף שבשרה הוא במעמד . ניבדלות גבוה מזה המופיע בגופה של שרה
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ךָהכבנה של הרי בתואל , "חורש"הגוף המצרי ה למעמד  –את הגוף למעמד נבדל יותר " מושך" מִלְּ
   .נבחרת שרה כמובילה את המשך חלות השכינה לארץ, למרות זאת. מול הגוף האנושישל מלכות 

 
, משמעותי או שקריבאי היות מקום אחיזתו  אינוהכשל שבדרך אחיזתו של בתואל את החיים 

. ממנו צומחת מחדש הוויית הגוף העתידי, החיים שדרתשל בתואל היא בשהרי למדנו כי נגיעתו 
. העצמת פן זה של גוף האדם כמציאות החיים הדומיננטית על האדמהאת הכשל יש לייחס ל

מגיע לשיא יכולת הופעת הנבדלות האלוהית בעצמיות גופו עד לרמה הקרובה , בתואל כבן ארם
בכך . (הוצאת שם רע בבתולים אף יותר מן הפגיעה הפיזית בו כאמור כפי שלמדנו מפגיעת)ביותר לרמת הדיבור 

, לקצה גבול יכולתם העצמית להביע אלוהות בתקופה שלאחר המבול" שֵם"מגיעים משפחת 
כפי שלמדנו ממשמעות שם . האדם םהמקבילה לזה של שֵ דקה באופן שגופם עולה לרמת ההבעה 

ולם את יכולת הממד הפיזי להביע אין סוף חיים איבוד הע אחרל, ומשמו של נחור" חרן"המקום 
החוש להוביל  מאבד את יכולת בנו של נוח חםבאופן העצמאי שהיה קיים לפני המבול ולאחר שגם 

האדם את עצמו לרמת האין  מעלה, וכוח זה נגנז בארץ כנען לאחר המבול חיים ברמה של אין סוף
 . נושהבתולים הוא מאפיי, סוף באפיק הדק יותר שבגופו

 
הן הופעתה של שרה את נסיכות גופה והן , (בפרשת גניזת חיי שרה בעפר הארץ)כפי שבארנו ביחס לשרה 

מן הכוח העצמי שבגוף  ותמגיע, הופעתה של מילכה בבתואל את מלכות הגוף בהווייתו הבתולית
, אברהם בהליכתו אל ארץ כנען מכוח הציווי האלוהי שמן השמים. תולדת האדמההמשך לכ

המחולל את הוא זה , שמן השמיםנה את הרכב החיים בכך שמעתה גורם החיים האין סופי מש
 כשמגמת אין סוף החיים שמן השמים מפנה, גם לא זו הבתולית החיים ולא עצמיותו של האדם

  .לאדם, בהבמטרה לחזור ולהופיע מן האדמה את אין סוף החיים ש, לכיוון ארץ כנען את כוחה
 

ךָהמִ חיבורה של אף ש ובתואל מגיע לשיא , אל השמים הוא ברום גבוה יותר מזה של שרה לְּ
ה להמשיך את תוואי החיים "בוחר הקב, קיימות האל מוות של גוף האדם באפיונו הבתולי

ךָהולא דרך נחור ו, האלוהיים שעל הארץ דרך אברהם ושרה , שהאחיזה בעצמיות האדםמתוך , מִלְּ
כלפי אין סוף החיים התבטלות לורך כשמתעורר הצכן  על. חזקה יותר במילכה מאשר בשרה

 ,וחזרתם של החיים שוב להופיע מן הארץ מכוח חיים חיצוני לעצמיות האדםהחיים שמן השמים 
ךָהשל " מלכותה"   .שכזהאינם מאפשרים ליצור דרכם מהלך " בתואל רמאה"חוזקו של  שדרתו מִלְּ

ךָה  .204בלבד שאת אונו הוא מופיע מכוח עצמיותו, מוחלטלהיות גרעין החיים הגויי ה" נשארת" מִלְּ
 

המוחלט " יש"מתוך ביטול הלאחר היחלשות כוח הפעולה העצמי של אברהם ויצחק , אולם עתה
מחדש לנקודת מוצא החיים הזו העצמית תחברות ת ההמחוייב, קידהשלהם לשמים במעשה הע

קָהדרך בתו  ,שבארם ושבבתואל תואֵל בַת" – רִבְּ  205"הָאֲרַלִי לָבָן אֲחוֹת אֲרָם מִןַדַן רַלִיהָאֲ  בְּ
מתוך עוצמתה " םַעֲרָ "הכתוב את רבקה בכתיב של   הצגת, עתה על פי באורנו .('כ, ה"בראשית כ)

אליעזר  ה אתכפי שבארנו לעיל בפרשת השקיית) שבינה לבין יצחק את תהליך האישותהזכרית הפועלת 
העצמת בתולים זאת . 206בתואל אביהמהמועצם בתוליותה  כוחהיא תוצר ישיר ל, (והגמלים על העין

עם יצחק לה את הכוח להוביל את תהליך האישות והיא הנותנת , 207את עצמיותה הזכריתמחזקת 
עתה מחברת ההשגחה האלוהית עצמיות עצומה זו של  .כאמור, אליעזר והגמלים –דרך  קנייניו 
תמקדות הפעולה לחיים שנולדו מחדש במעשה על מנת לחזור ולהחזיר את יכולת ה, רבקה ליצחק

 .העקידה
 

כי ההשגחה האלוהית  מלמדת, ל בפרשת פגישתה של רבקה עם יצחק"התבוננות בדברי חז
 . אף במעשה חיבורה עם יצחק, ל רבקהאת כוח עצמיותה הבתולית שמשמרת 

 
דה את בתוליה איבמוכת עץ הינה אישה ש. מוכת עץ, ל עולה כי רבקה מגיעה אל יצחק"מדברי חז

 .208מגורם חיצוני שאינו במעשה בעילה
 

 נזדעזעה הרשע עשו ממנו לצאת שעתיד הקדש ברוח שראתה לפי הגמל מעל ותפול"...
 .(קט רמז שרה-חיי פרשת תורה שמעוני ילקוט) ..."עץ מוכת ונעשית

                                                 
204

ךָהכי כל נביאי אומות העולם מגיעים מ, שראינוכפי   את משקל העצמיות העצום שבהופעת אין סוף החיים  .מִלְּ
כוח חוצפתו ויכולתו לנווט את  –בכוחו של בלעם ( ______בעמ)כשהוא מופיע דרך נביאי הגויים אנו נפגוש בהמשך 

 .אין סוף החיים עד לגבול הסגולה
205

 .נתעכב בפרשת הגעתו של יעקב אל לבן, ים ארם ובתואלעל הוספת לבן מעבר למה שמופיע 
206
 בת דכתיב הוא הדא"... –במילים " בתואל רמאה"את הצגת כוח שדרתו של , כך מסיים הזוהר שהבאנו לעיל 

 (.א עמוד קלז דף תולדות פרשת( בראשית) א כרך הנעלם מדרש - זוהר" )הארמי בתואל
207

 .את אישות הזכר כפי שראינו שטענת הבתולים כוללת בתוכה 
208
  (.'א"ע ,א"י כתובות י"רש" )מקום באותו עץ לה שנתקע - עץ ומוכת" –" מוכת עץ"י את המושג "כך מבאר רש 
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ליה ת בתואין היא מאבדת אל כי "מלמדים אותנו חז, תו רבקהאף שבתואל אינו בועל את בִ 

מתוך כך . אלא נשאר בעצמאותו, משמעות הדבר היא שכוחה הבתולי אינו מיוחס ליצחק. ליצחק
לרבקה בהמשך מצב זה הוא שיאפשר . צמאותה של רבקה גם לאחר נישואיהנשארת בהינה ע

רושם השפעתה ת א, אולם .במעשה הברכות כפי שנבאר להלן מגמתה כפילפעול באופן עצמאי 
בעוד רבקה מגיעה לכיוונו של . כבר במהלך הגעתה אל יצחק, ואברהם על יצחקיוצרת רבקה 

אֵרמגיע יצחק מכיוון , יצחק   .רֹאִי לַחַי בְּ
 

 חזרת החיים לאברהם ויצחק מכוחה של רבקה
 

חָק" יִצְּ אֵר מִבוֹא בָא וְּ הוא רֹאִי לַחַי בְּ אֶרֶץ יוֹשֵב וְּ  'כ לעיל) שנאמר, באר לאותו קרוב - הַםֶגֶב בְּ
 ז"ט ,שם) שנאמר, הבאר היה ושם, שור ובין קדש בין וישב הנגב ארצה אברהם משם ויסע ('א
 .(י שם"ב ורש"ס, ד"כ בראשית)" ברד ובין קדש בין הנה (ד"י

 
אֵרמגיע מהכתוב מספר לנו כי יצחק  באר זו היא מקור הופעת . בהגעתו לקראת רבקה רֹאִי לַחַי בְּ

 .לה של שרההשכינה המופיעה להגר ביציאתה מאוה
 

רָא" רָה ךִי רֳאִי אֵל אַתָּה אֵלֶיהָ  הַדֹבֵר 'ה שֵם וַתִּקְּ  קָרָא ךֵן עַל .רֹאִי אַחֲרֵי רָאִיתִי הֲלֹם הֲגַם אָמְּ
אֵר אֵר לַבְּ  .(ג"י, ז"ט בראשית)" בָרֶד ובֵין קָדֵש בֵין הִםֵה רֹאִי לַחַי בְּ

 
מצליחה הגר ליצור מרחב הופעת אין סוף , םכפי שבארנו בפרשת יציאתה של הגר מביתו של אברה

. 209"אלוהי הראיה"ברמה זו מתגלה לה . יתנהחיים האנושית המצררמת בממד החזותי של חיים 
, כפי שבארנו. יצחק לאחר מעשה העקידה למצב בו נמצאלחלוטין הופכי  המישור הופעת חיים ז

מכוח אותה ראייה שהוא רואה " כסוי עיניים"ביטול היש המוחלט של יצחק מביא אותו להיות 
אֵר"ולקבל חיים מ" אלוהי הראיה"מגמת להתחבר ליכולתו של יצחק . בשכינה אֵר בְּ , "רֹאִי לַחַי בְּ

 .מלמדת על שינוי מהותי החל בו המצריך ביאור מהיכן הוא מגיע
 

אֵרל את הגעתו של יצחק מ"זתשובה בדבר נוכל לקבל מן החיבור שמחברים ח אֵר בְּ אל  רֹאִי לַחַי בְּ
 .אברהם

 
  .(ב"ס, ד"כ בראשית י"רש) "שישאנה אביו לאברהם הגר להביא שהלך - ראי לחי באר מבוא" 

 
  

, אברהםמצד החיבור אל נקודת מוצא החיים המופיעה דרך הגר לא נעשה רק מצד יצחק אלא אף 
 אל הגרבחיבור נישואין שני 

 
 .כך מביא הכתוב בהמשך

 
רָהָם וַטֹסֶף" מָה אִשָה סַחוַטִ  אַבְּ טורָה ושְּ  .(י שם"ורש' א, ה"כ בראשית) ..."זו הגר – קְּ

 
מגיע לו מכוח נשואי , כי רצונו של אברהם לשאת שוב אישה, י במסכת בבא קמא מבאר לנו"רש

 .יצחק
 

  .(ב"ע ,ב"צ קמא בבא י"רש)" ביצחק נתקנא - אברהם ויוסף"
 

 בראשית) "בַטָמִים בָא זָקֵן"מצינו כי אברהם , קהאם בשליחתו של אברהם את אליעזר אל בית רב
הוא חוזר לצעירותו ו הרי עתה נעלמת זקנותו, כשאת זקנותו תלינו במעשה העקידה, ('א, ד"כ

  .לשאת שוב אישה
 

ומקיום נישואין אלו מכוח הגעתו של יצחק , ל את נשואי אברהם בקנאתו ביצחק"מתליית חז
אֵר"מ אֵר בְּ והן יכולתו של " אלוהי הראיה"יוצא כי הן יכולת חיבור של יצחק ל, "רֹאִי לַחַי בְּ

הגורם המוסף כמובן  .רבקה הם מגיעיםנישואי יצחק אל  מכוח, אברהם לשוב ולשאת אישה
 .רבקה –היא כמובן , למשואת החיים הזו

                                                 
209

 .ה אתה אל ראי"י במקום ד"רש 
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מחזירה לאברהם , ומקום הולדתה בכוח פעולתה העצמי המגיע לה מבית אביה ,רבקה אם כן
. העצום שבמעשה העקידה" ביטול היש"מכוח והיצירה שעבדו להם את יכולת הפעולה , צחקולי

  .ולאברהם את כוחו לשאת אישה ולהוליד תולדות מקטורה, ליצחק היא מחזירה את כוח הראיה
 

שם מדגיש דווקא  .יעקב ועשו –בהופעת תולדות יצחק אך השפעתה המרכזית של רבקה מגיעה 
תואֵל בַת" –של רבקה הכתוב את מקורותיה    "הָאֲרַלִי לָבָן אֲחוֹת אֲרָם מִןַדַן הָאֲרַלִי בְּ

 

 יעקב ועשו – יִצְחָק תולְֹדֹת
 

 .בשתי יתדות, יעקב ועשו –הכתוב תולה את מאפייני תולדות יצחק , כפי שהזכרנו
רָהָם" – אברהםביצחק בן  –האחת  חָק אֶת הוֹלִיד אַבְּ  .לךולא אברם או אבימ, "יִצְּ

תואֵל בַת -היתד השני היא רבקה   ".הָאֲרַלִי לָבָן אֲחוֹת אֲרָם מִןַדַן הָאֲרַלִי בְּ
 

נתבונן בתכונת , ביעקב ועשו, שביצחק ושברבקהעל מנת להבין איך מתממשים מערכי חיים אלו 
 .כל אחד מהם

 

 210"חַיָה לְנֶפֶש"את האדם ל" שמים"השלמת ה -עשו 
 

 :עיד הכתוב בזמן לידתועל תכונתו של עשו מ
 

מוֹנִי הָרִאשוֹן וַטֵצֵא" אַדֶרֶת ךֺכוֹ  אַדְּ מוֹ  וַיִקְרְאוּ שֵעָר ךְּ  .(ה"כ, ה"כ בראשית)" עֵשָו שְּ
 

  .י"ומבאר רש
 

 ".לפי שהיה נעשה ונגמר בשערו כבן שנים הרבה, הכל קראו לו כן -ויקראו שמו עשו "
 

 :ותר על משמעות שמותרגום יהונתן נותן לנו תמונה ברורה י
 

כִילַן דשער וקרוי שמיה עשו מן בגלל דאתיליד כוליה גמיר " רַיי כוליה כְּ ונפק קדמאה סומוקְּ
כַכִין 211בשער רישא ודיקנא ושִינִין וקראו שמו עשו בגלל שנולד כולו גמור בשער : "...תרגום)" 212וְּ

 .("כולו כאדרת שערתרגום יהונתן על ויצא הראשון אדמוני ) "(והשיניים, הראש והזקן
 

נוכל , כבר בלידתו הן בשערות ראשו וזקנו והן בשיניו" עשוי"אם נתרגם את משמעות היות עשו 
בעוד האדם נולד חסר ישע בלא כל אמצעים טבעיים . ביותר לחיה ומדמה אות, לומר שתכונתו זו

נותיהם הרי בעלי החיים נולדים שלמים בתכו, שיתנו לו את האפשרות להתמודד עם החיים
היא אם כן , של עשו" עשיותו. "ובאופן המאפשר להם בהשתלב במהירות במערכת החיים שבטבע

  ."חייתית"למעלתו זו  הביטוי 
 

 :בדרך התנהלותו ,מבטא עשו אף בגדילתו" חייתית"את תכונתו ה
 

לו" דְּ עָרִים וַטִגְּ הִי הַםְּ   .(ז"כ, ה"כ בראשית) שָדֶה אִיש צַיִד יֹדֵעַ  אִיש עֵשָו וַיְּ
 

 
 :י"על כך מבאר רש

 
 ".כמשמעו אדם בטל וצודה בקשתו חיות ועופות -איש שדה "

 
איש "תאורו של עשו כ אם, 213של הבריאה" תוהו"כפי שהזכרנו בתחילת החיבור בביאור מצב ה

אינו " צודה"ו" בטל"י בין "השילוב שעושה רש, משלח ידו כפשוטו נועד לספר על" יודע ציד

                                                 
210

 .'ז', בראשית ב 
211
 (.'ז', ז דניאל י"רש" )לה ברזל שיני - לה פרזל די ושנין 
212
 משום, ממש שן - ככא תעקר ולא(. "ב"ע, בבא קמא צב)כלא מטי לככי שיתין ת' לשון גמ -וככין : "תרגום יונתן 
 (.א"ע קיג פסחים י"רש) "חולי

213
 ' ________________עמ 
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קושי זה הצריך אותנו . ד נצרך למאמץ ולעבודה רבה על מנת להצליח במעשיוי הציָ שהר, מתאפשר
 . המקורית" ציד"להעמיק בהבנת תכונת ה

 
 . ד.י.על משמעות שורש המילה צ האיר לנו, הכתוב ביחזקאל

 
תָּ " אָמַרְּ קֹוִק אֲדֹנָי אָמַר ךֹה וְּ רוֹת הוֹי יְּ תַןְּ סָתוֹת לִמְּ עֹשוֹת ייָדַ  אַנִילֵי ךָל עַל ךְּ ןָחוֹת וְּ  עַל הַלִסְּ

פָשוֹת לְצודֵֹד קוֹמָה ךָל רֹאש פָשוֹת נְּ עַלִי תְצודֵֹדְנָה הַםְּ פָשוֹת לְּ חַטֶינָה לָכֶנָה ונְּ  צדות הן - תְּ
 לקסום צדיקים ידי ומרפות שלום להם לקסום הרשעים ידי שמחזיקות לגיהנם הנפשות

 .(בהן' צודד נפשוה ל"י ד"ורש ח"י, ג"י יחזקאל)" רעה להם
 

בין שיכה מ מצב של, "צידוד"מקפל בתוכו את משמעות הכי מעשה הציד  ,למדנומדברי הנביא 
 .הצייד לניצוד

 
 ". מצודד"כך מגדיר מילון אבן שושן את המושג 

 
 .(מילון אבן שושן)" מושך את הלב, לוקח שבי, שובה" - מצודד"

 
אלא מכוח , לא נעשה בדרך של מאמץ ורדיפה, ול אכן מלמדים אותנו כי מעשה הצידה של עש"חז

 .משיכת החיות אליו
 

 שהיה הבגד אותו בשביל אותו להמית מבקש נמרוד שהיה למות הולך אנכי הנה א"ד"
 ומתקבצין שבעולם ועוף חיה כל באים היו לשדה ויוצא לובשו שהיה שבשעה הראשון לאדם
  .(יעקב ויאמר יג ה"ד סג פרשה  רבה בראשית)" אצלו

 
מתוך זיקת כל החי את צורכו הוא מוצא בטבע . אינו נצרך לכל מאמץ לשם קיומו, עשו אם כן

כיוון . יוצאת על פי מהלך זה מדוייקת להפליא" בטל וצודה"י את עשו כ"הגדרת רש. אליו
בעוד  ,בלא כל מאמץ, נמשכים החיים אליו מאליהם, היא מגיעה" צדידתו"שציידתו של עשו מכוח 

 .הוא בטל
 

עומדת , על היחס הזה שבין יכולת ההתקיימות ללא מאמץ לבין הצורך במאמץ לשם התפרנסות
 .בין האדם והחיהבזאת בהבדילה , הגמרא

 
 והם, חנוני ושועל, סבל וארי, קייץ צבי ראיתי לא מימי: אומר אלעזר בן ש"ר, תניא"

 אלו מה, קוני את לשמש נבראתי ואני, לשמשני אלא נבראו לא והם, בצער שלא מתפרנסים
 דין אינו - קוני את לשמש שנבראתי ואני, בצער שלא מתפרנסים לשמשני אלא נבראו שלא

 ('ה ירמיהו): שנאמר, פרנסתי את וקיפחתי מעשי את שהרעותי אלא! בצער שלא שאתפרנס
 .(ב"ע, פב קידושין)" הטו עונותיכם

 
, התנהלות חייו אלא אף דרך, בשלמות עשויה כחיה לא רק נולדעשו מדברים אלו יוצא למעשה ש

ל על צער "מדברי חז. המוצאת את צורכה מתוך זרימת חייה, של החיה היא בדומה לזו
אנו למדים כתכונה זו קיימת במעלתו השורשית אף של האדם ביחס , ההתפרנסות של האדם

 . לסביבת קיומו
י רמת החיים שמציג שייכותו זו של עשו לאופן ההולדה וההתנהלות החייתית כהאם ניתן מתוך 

 .התשובה לכך חייבת להיות שלילית? הפחותה מן האדם עשו קרובה יותר לזו של רמת החי
 . מפני שציד בפיו דווקא ,על זיקת יצחק לעשו מהמשך הכתובים אנו למדים

 
חָק וַטֶאֱהַב" פִיו צַיִד ךִי עֵשָו אֶת יִצְּ  .(ח"כ, ה"כ בראשית) "בְּ

 
, המטעה אותו ביחסו לעשו, ה זו כנובעת מצורך אכילה נמוך של יצחקאם רוצים היינו לבאר אהב

, אין סוף בחייםלהופיע שאכילתו של יצחק כוחה , הרי פרשת הבכורה מוכיחה לנו כאלף עדים
 .גדולה היא יותר מכל לימוד תורה ומכל  הבנה רוחנית אותה היינו משיגים בשכלנו

 
 .מעשה האכילה ברכתו מעוניין יצחק להופיע דווקא מכוחאת 
 

עַתָּה" ךָ כֵלֶיךָ נָא שָא וְּ יְּ תֶּךָ תֶּלְּ קַשְּ צֵא וְּ צודָה הַשָדֶה וְּ עַלִים לִי וַעֲשֵה .צָיִד> צידה< כִי וְּ  מַטְּ
תִּי ךַאֲשֶר הָבִיאָה אָהַבְּ אֹכֵלָה כִי וְּ ךָ בַעֲבור וְּ בָרֶכְּ שִי תְּּ טֶרֶם נַפְּ  .('ד –' ג, ז"כ בראשית) "אָמות בְּ

 
 .ילה זו מצליח יצחק לטעום מכל הטעמיםבאכ
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 "מכל טעמים שבקשתי לטעם טעמתי בו - מִךֹל וָאֹכַל לִי וַטָבֵא צַיִד הַנָד הוא אֵפוֹא מִי..."
 .(ה ואכל מכל"י ד"ג ורש"ל, ז"כ בראשית)

 
 :מכוח תכונתו האלוהית האין סופית במןבדיוק מצינו כך 
 

הַלָן" רַע וְּ עֵ  הוא גַד ךִזְּ עֵין ינוֹ וְּ דֹלַח ךְּ טו הָעָם שָטו. הַבְּ לָקְּ טָחֲנו וְּ דֹכָה דָכו אוֹ  בָרֵחַיִם וְּ לו בַלְּ  ובִשְּ
עָשו בַןָרור הָיָה עֺגוֹת אֹתוֹ  וְּ מוֹ  וְּ טַעַם טַעְּ שַד ךְּ  ולא בקדירה ולא בריחים ירד לא - " הַשָמֶן לְּ

ה "י ד"ורש 'ח-'ז, יא במדבר) "בושליןולמ ולנדוכין לנטחנין טעמו היה משתנה אלא במדוכה
 .('וטחנו ברחים וגו

 
מעיד אף , שלא מן העולם הזה לרמות חיים אלוהיותעל יכולתו של יצחק להתחבר באכילתו 

 :המדרש
 

 בראשית ימי בששת ה"הקב ברא אשר מכל יצחק' ר אמר, (ג"ל ז"כ בראשית) מכל ואוכל ל"א"
 שצפון ממה אמר אייבו' ר בשם שלום ר"ב יהלו יהודה' ור, התבשיל באותו יצחק טעם

 .(כג סימן תולדות פרשת תנחומא מדרש)..." התבשיל באותו יצחק טעם לבא לעתיד לצדיקים

 
ברמת האין ת חיים ועוצמ, שבו במערכות החוש, שיצחק המסוגל להביע באכילתו,  ברור איפה

זה מן התכונה אותה חושף אלא אם כן היה בציד , לא יכול היה לאהוב את צידו של עשו, סוף
 .יצחק באכילתו

 
 בגדי האדם בגדיו היותאנו מוצאים הן מצד , לאין סוף החיים האלוהיאת שייכותו של עשו 

 . והן מצד שיוכו לעבודת הכהונה הגדולה, הראשון
 
קָה וַתִּסַח" דֵי אֶת רִבְּ נָה עֵשָו בִגְּ  .(ו"ט, ז"כ בראשית) "בַבָיִת אִתָּה אֲשֶר הַחֲמֺדֹת הַגָדֹל בְּ
 

 :ומבאר הירושלמי
 

 שהיה החמודות מהו בבית אתה אשר החמודות הגדול בנה עשו בגדי את' רבק ותקח"
 .(א"הי א פרק מגילה ירושלמי)" גדולה בכהונה משמש

 
 :ובתרגום יהונתן

 
תרגום יונתן על פסוק ..." )ונסיבת רבקה ית לבושי עשו ברה רבא מרנגן דהוה מן אדם קדמאי"
 .(ו"ט

 
 .י על פסחים מחבר בגדים אלו לכתנות העור שניתנו לאדם לאחר חטאו"רש
 

 כן על לנמרוד נמסר והוא, ובהמה חיה מין כל בו חקוקות שהיו - הראשון אדם של בגדו"
 בהן שכתוב והן, ציד איש היה לפיכך, ונטלו הרגו ועשו, ('י בראשית) ציד גבור כנמרוד יאמר

 עור כתנות היינו - הראשון אדם של בגדיו: שמעתי ואני, (ז"כ שם) בבית אתה אשר החמודות
  .(ה בגדו של אדם הראשון"ד ב"ע ,ד"נ פסחים י"רש) "לו שהיו

 
 .מחוברות מצד אחד אל האור השמימי, תכונת כותנות העור

 
 כתוב מצאו מאיר' ר של בתורתו וילבישם עור כתנות ולאשתו לאדם אלהים 'ה ויעש"

 .('ה ויעש( כא) ה"ד כ פרשה רבה אשיתבר)" אור כותנות

 
 .מצד שני מחוברות כתונות העור אל הוויית הבשר של האדם להיות כחלק בלתי נפרד ממנו

 
 'ג בראשית) עור כתנות ולאשתו לאדם אלהים' ה ויעש, הענין מן למעלה כתיב מה. האדם ןה" 
 שהם, שאן מבית הבאים [הדקים כבגדים אומרים יוחנן' ור מאיר' ר, עור כתנות מהו, (א"כ

 .(ד"כ סימן בראשית פרשת תנחומא מדרש) ..."מרגיש ואינו, אדם של בשרו על דבוקים
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על מציאות שרמת החיים , שלא ניתן להלביש בגדי אדם הראשון ובגדי כהונה גדולה, ברור הוא
 יםכבעל שנ" עשוי"שלידתו של עשו , להבין מחוייביםמתוך כך אנו  .214שלה היא פחותה כחיה

 ,םאדעוצמת חיים של . מחברים שני עוצמות חיים במציאות אחת, "איש ציד"ומשלח ידו כ, הרבה
צורת חיים . ההאדם הראשון שהינה אלוהית בעצם הוויית גופהמתדמה ביותר לזו של אולם כזו 

ולהנביע על מנת לגעת  המתוכנניםהמחשבה והפעולה  זורמת עם טבע הבריאה בלא צורך בכוחזו 
בלא מאמץ או , יוצר עשו, לעוצמת החיים האלוהיתאת ההתחברות . ותיה האלוהיותמגמאת 

הולדתה של . אלא בתיאום מדהים עם נטיותיו הגופיות החושיות, התמודדות שכלית ומעשית
אף היא מלמדת על צביונה , מציאות זו שלמה כבר בתחילת הווייתה אף שאדם היא ולא חיה

 .האלוהי המוחלט
 

 .ל את מעשה הבריאה"רים חזמתאראינו שכך 
 

 ('ב בראשית) שנאמר; נבראו בצביונם, נבראו בדעתן, נבראו בקומתן - בראשית מעשה כל"
 .(א"ע ',ס חולין)" צביונם: אלא צבאם תקרי אל, צבאם וכל והארץ השמים ויכולו

 
  .מושא ברכתם של השבטים מפיו של יעקבגם הוא  שבחיותכוח זה ש, מתברר

 
לא היה לו לומר אלא איש אשר כברכתו ברך  -ם איש אשר כברכתו ברך אתם ויברך אות"...

ל ברם אותם לפי שנתן ליהודה גבורת ארי ולבנימין חטיפתו של זאב ולנפתלי "אותו מה ת
י "ורש ח"כ, ט"בראשית מ)" ל ברך אותם"קלותה של אילה יכול שלא כללן כלם בכל הברכות ת

 .(ה ברך אתם"ד
 

 .צמה זו שבשבטיםכך מתייחס יוסף לעו
 

 להן יכולה בריה כל אין בלילה אותם משלח אני אם יוסף אמר שולחו והאנשים אור הבקר"
 (ג"ל דברים) אריה גור דן אמר ולדן, יהודה אריה גור (ט"מ בראשית)' שנא כחיות שנמשלו לפי
 .('י סימן מקץ פרשת תנחומא מדרש)" שלוחה אילה נפתלי (ט"מ בראשית) דרך עלי נחש דן יהי

 
יכן מקבל עשו מה. הוא עשו, מדרך הולדתו של עשו אנו למדים כי המקור למצב חיים בראשיתי זה

 ?את תכונתו זו
 

 .על השלבים המקדימים להולדת יעקב ועשונחזור ונתבונן , לשם כך
 

 כוח עתירתו של יצחק –עשו 
 

 .לא אברםפותחת פרשת תולדות בהצהרה כי אברהם הוליד את יצחק ו, כפי שכבר בארנו
 

אֵכֶה" דֹת וְּ חָק תּוֹלְּ רָהָם בֶן יִצְּ ה שמו "לאחר שקרא הקב - יִצְחָק אֶת הולִֹיד אַבְרָהָם אַבְּ
 .(י שם"ורש ט"י, ה"כ בראשית)" כ הוליד את יצחק"אברהם אח

 
. מפאת ביטול יצחק את עצמיותו כלפי שמים ביטול מוחלט, קביעה זו מחוייבת הייתה לחיזוק

יכולה הייתה להביא להשלטת גורם השמים שבו , יצחק לאחר שפרחה נשמתו התחדשות חייו של
מציינת , הצהרת הכתוב כי אברהם הוליד את יצחק. כאביו בתחילת דרכו" אב רם"ובכך להיותו 

כל מטרתו להופיע מחדש מן  !כלפי הארץמנותב  –כיוון כל כוחו האלוהי המתחדש של יצחק כי 
 .שנגנז מתוך כישלון בני בראשית, בההאדמה את פוטנציאל כוח האדם ש

אם . תוצאה הפוכה לחלוטין מזו שנדמה היה שתהיה בעקבות מעשה העקידה תיוצר ,מגמה זו
נזקק אברהם לדיבור האלוהי שמן השמים על מנת לממש , משלב הליכתו של אברהם לארץ כנען

, כלפי השמים הרי עתה ביטול היש המוחלט של יצחק, את הופעת החיים האלוהית שמן הארץ
של  את תכונותיה האלוהיות מכוחו הוא לממש, הזהאת הכוח האלוהי  באישיותו עצמומקבע 
 !כפי דרכי התנהלותה של האדמה,  האדמה
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שֶבֶת הָהֵם בַטָמִים. "שאינו מצליח לשבת על כיסא שלמה, כך אחשוורוש  וֵרוֹש הַלֶלֶךְ ךְּ כותוֹ  ךִמֵא עַל אֲחַשְּ  אֲשֶר מַלְּ
שושַן ביומיא האנון כד בעא מלכא אחשורוש למתב על כורסי מלכותא דשלמה דאשתבא מן ירושלם על " - ירָההַבִ  בְּ

ושדר  ואייתי ארדייכלין מן  ובעא למתב עלוהי ולא הוה יכילובתר כן מלך אחשורוש ....ידוהי שששק מלכא דמצרים
 (.ותרגום יהונתן שם' ב, 'א אסתר..." )אלכסנדריא למעבד כותיה ולא יכילו ועבדו אוחרן ערע מניה
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עַלִים לִי וַעֲשֵה" –כוח זה הוא המאפשר ליצחק להופיע שכינה מתוך מעשה האכילה   ךַאֲשֶר מַטְּ
תִּי הָבִיאָה אָהַבְּ אֹכֵלָה כִי וְּ ךָ בַעֲבור וְּ בָרֶכְּ שִי תְּּ  .('ד, ז"כ ראשיתב) "נַפְּ

 
התבוננות מדוקדקת מלמדת כי יכולתו להופיע אין . אולם לא רק בכך מסתכמת יכולתו של יצחק

 .להביא פיריון לרבקהמגיעה עד כדי יכולתו , ארץסוף חיים מן ה
 

 .כך מתאר הכתוב את המאמץ שעושה יצחק להוציא את רבקה מעקרותה
 

חָק עְתַרוַיֶ " נֹכַח 'הלַ  יִצְּ תּוֹ  לְּ קָה וַתַּהַר 'ה לוֹ  וַיֵעָתֶר הִוא עֲקָרָה ךִי אִשְּ תּוֹ  רִבְּ , ה"כ בראשית)" אִשְּ
 .(א"כ

 
ומביא , נענה לבקשתו' וה, על פניו מספר לנו הכתוב כי יצחק מתפלל על אשתו מפאת עקרותה

תַּר" –אולם ההקבלה בין לשון התפילה של יצחק . הריון לרבקה –' לבין לשון ההיענות של ה, "וַטֶעְּ
איך יתכן כי אותה הלשון משמשת במקום אחד לשון של  .מקשה על הבנה פשטית זו" וַטֵעָתֶר"

 ?תפילה ובמקום שני לשון של התרצות
 

 .י במקום מאחד בין שתי הלשונות מצד משמעות ההפצרה והריבוי שבשניהם"רש
 

 לשון כל אני ואומר, לו ונתפתה ונתפייס נתפצר - לו תרויע. בתפלה והפציר הרבה - ויעתר"
  .(ה ויעתר"א ד"כ, ה"י בראשית כ"רש)" הוא ורבוי הפצרה לשון עתר

 
 י את הדוגמא ביחזקאל"כך מביא רש

 
דִילו" פִיכֶם עָלַי וַתַּגְּ תֶּם בְּ תַּרְּ הַעְּ רֵיכֶם עָלַי וְּ  ('ח יחזקאל לעיל) הקטרת ענן ועתר וכן הרביתם - דִבְּ

 .(י שם"ורש' ג, ה"ל יחזקאל)" רבוי לשון
 

' וה, יצחק ריבה בתפילה, אם מצד הפשט התוכני! המסקנה היוצאת מזהות הלשונות היא עצומה
הן יצחק הרי עתה קיום לשון העתירה גם ביצחק מלמד כי . פריון והריון –התרצה והביא לו ריבוי 

ויצחק מכוח היכולת שנוצרה בו  ,השמיםמכוח השכינה . עוסקים בריבויה של רבקה' והן ה
הוא תוצר ישיר לשני העתירות , הולדת רבקה תאומים, על פי מהלך זה. מעשה העקידהב

 .'עשו של יצחק ויעקב של ה, המקבילות
 

רָא"כתוב י על ה"כך מבאר רש מוֹ  וַטִקְּ  .(ו"כ, ה"כ בראשית)" יַעֲקֹב שְּ
 

אף אני אקרא לבני בכורי ריכם שם אתם קריתון לבכו, אמר. ה"הקב - יעקב שמו ויקרא" 
 , "שם

 
הבנתנו את עתירתו של יצחק אף על בסיס ביותר חריפה י מקבלים משמעות "דברים אלו של רש

הוא הקורא את שמו של יעקב לא רק מצד זה שבהמשך חייהם יתברר כי יעקב  ' ה .היא כריבוי
ודת מוצא החיים של יעקב אלא מצד זה שנק', הוא זה המממש את הציפיה לקשר הנאות כלפי ה

 .מכוחו הישיר של יצחקבעוד עשו נולד , היא ישירות מן השמים
 

הוא המביא לכך כי מאפיניו , ולא מכוח עתירת השמים, יצחק ו שלתוצר עתירת, היות הוויית עשו
של דיבור  "רוח" בנויים כולם מכוחות החיים שעל הארץ בלא מאפיני, האלוהיים של עשו

כך , ולא מכוח הדיבור, צחק מגיע להשראת שכינה מכוח מעשה האכילה הפיזיכפי שי. ומחשבה
הוא תנועת הזרימה השוטפת , כשמאפיין תנועתה, הווייתו הפיזית היא בעצמותה אלוהית עשו

 . כתנועות הגוף על האדמה
 

את שלמות ההוויה האלוהית שעל הארץ הקרובה ביותר למעשה מהווה , עשו כיציר חייו של יצחק
כוחו של יצחק מ -נקודת מוצא החיים חוזרת שוב להופיע מכוח הארץ . שהייתה בזמן בראשית לזו

על אברהם ' ציווי ה)התנועה האלוהית על הארץ אינה במאפיין של ציווי כך גם . להוליד ולהבריך חיים
 בכך סוגר יצחק בהולדתו את עשו מעגל. כזרימת החיים של החי אלא בזרימה שותפת, (..."לך לך"

אם . אולם כל זאת בהבדל מהותי אחד עצום, 215"חַטָה נֶפֶש"עם הוויית האדם בבראשית הנולד כ
מקבל , הרי יצחק ביכולתו להופיע חיים, עולם בראשית מקבל את חיותו הבסיסית מן האדמה
 . זאת מחיותו שהתחדשה מן השמים במעשה העקידה

 
                                                 

215
אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר"  מַת בְּ הִי חַטִים נִשְּ נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ  .('ז', ב בראשית" )חַטָה לְּ
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יחסי בעד כי , שעושה יצחק כלפי עשוכה גדול מימוש הוויית האלוהות בארץ בתנועת החיים 
 .הם המבטאים את היחס שבין הבורא והנברא, הגומלין שביניהם

 
 .רמת כיבוד האב אליה מגיע עשול את "כך מביאים חז

 
כבוד גדול , מי איחר כבודו של יעקב בעולם הזהנחוניא בשם רבי תנחום בר יודן ' ר"...

אל אני כשהייתי משמש את אבא הייתי אמר רבן שמעון בן גמלי .שכיבד עשו את אביו
כדי שאצא לשוק , וכשהייתי יוצא לחוץ הייתי יוצא בבגדים נאים, משמשו בבגדים צואים

דכתיב את בגדי עשו , אבל עשו כשהיה משמש את אביו היה משמשו בבגדי מלכות, מבוסם
הוא אבא  כדייאמר , ואין חמודות אלא בגדי מלכות (ו"ז ט"בראשית כ)בנה הגדול החמודות 

 .(ה בעצתך תנחני"ג ד"פסיקתא רבתי פרשה כ)" שישתמש בבגדי מלכות
 

 ?"כדאי הוא אבא שישתמש בבגדי מלכות"מדוע מבין עשו כי 
 

 .כבד את אביך ואת אימך –את התשובה מביאה לנו התורה בציוויה 
 

', כ שמות) "לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר ההָאֲדָמָ  עַל יָמֶיךָ יַאֲרִכוּן לְמַעַן אִםֶךָ וְאֶת אָבִיךָ אֶת כַבֵד"
 .(א"י

 
השוואה לציווים מקבילים , הן בציווי זה והן בציווים נוספים  הקשורים לאב ולאם, ל לומדים"חז

 . ביחס לבורא עולם
 

השוה , מהונך' כבד את ה ('לי גשמ)ונאמר , כבד את אביך ואת אמך ('שמות כ)ר נאמר "ת"
דברים )ונאמר , איש אמו ואביו תיראו (ט"קרא ייו)נאמר ; בוד המקוםהכתוב כבוד אב ואם לכ

נאמר ; השוה הכתוב מוראת אב ואם למוראת המקום, אלהיך תירא ואותו תעבוד' את ה ('ו
איש איש כי יקלל אלהיו ונשא  (ד"רא כיקו): ונאמר, מקלל אביו ואמו מות יומת (א"שמות כ)

, ר"ת. בו שותפין שלשתן, בדין וכן...המקוםהשוה הכתוב ברכת אב ואם לברכת , חטאו
 אמר, אמו ואת אביו את מכבד שאדם בזמן, ואמו, ואביו, ה"הקב: באדם הן שותפין שלשה

 .(ב"ע', קידושין ל) "וכבדוני ביניהם דרתי כאילו עליהם אני מעלה: ה"הקב
 

כרתו המוחלטת אלא מתוך ה, אינו מתוך כבוד אנושי, כיבוד האב המיוחד של עשו, על פי דברנו
מקבילה , התייחסותו ליצחק כמלך. את יצחק כמקור החיים האלוהי ממנו מופיעים חייו

 .  216מגיע גם כוחו ועוצמתו, מן הקשר הזה. כלפי מלך מלכי המלכים נו אנולהתייחסות
 

שהווייתם על הארץ שלמה בשלמות  של יצחק להביא מכוחו לפריון ולחייםזו האם יכולתו 
 ? מן השמים 'את הופעת החיים מאת הסותרת , אלוהית

ו את וותובצ, לכתחילה' זאת מטרת ה. לאברהם מראה כי לא כך הדבר' התבוננות בברכת ה
 .אברהם ללכת אל ארץ כנען

 
רָם אֶל 'ה וַטֹאמֶר" ךָ לֶךְ אַבְּ ךָ לְּ צְּ ךָ מֵאַרְּ תְּּ אֶיָ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אָבִיךָ ומִבֵית ומִלוֹלַדְּ אֶעֶשְּ . אַרְּ  ךָוְּ

גוֹי ךָ גָדוֹל לְּ לָה וַאֲבָרֶכְּ מֶךָ וַאֲגַדְּ יֵה שְּ רָכָה וֶהְּ , בידי היו עכשיו עד, בידך נתונות הברכות - בְּ
' ב –' א, ב"י בראשית) "תחפוץ אשר את תברך אתה ומעכשיו, ואותך נח ואת אדם את ברכתי

 .(י שם"ורש
 

 .אמנם אברהם מהסס מלקחת יכולת זו אליו
 

הִי" רָהָם מוֹת אַחֲרֵי וַיְּ בָרֶךְ אַבְּ חָק אֶת אֱלֹהִים וַיְּ נוֹ  יִצְּ  הקדוש שמסר פי על אף אחר דבר... - בְּ
, ממנו יוצא עשו את שצפה מפני יצחק את לברך נתיירא, לאברהם הברכות את הוא ברוך
 בראשית) "וברכו הוא ברוך הקדוש ובא בעיניו ייטב אשר את ויברך הברכות בעל יבא אמר

 . (שםי "ורש א"י, ה"כ
 

כך . מפנייתו אל עשו כי יביא לו מצידו על מנת שיברכו, פרושאנו רואים בכך ! אולם לא כך יצחק
 . להעתיר חיים על רבקהבכוחו צחק משימוש ילמדנו עתה 

                                                 
216

, חסרה ביעקבהחיים שעל הארץ אין סוף לגורם של עשו יכולת חיבור זו , (' __________עמ) פי שנראה בהמשךכ 
במימוש הוויית עם ישראל בארץ ישראל ומביאה לתשלום מחיר כבד , היא מרחיקה אותו מיצחק עשרים ושתים שנהו

 . ובקיבוע מלכותו
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אם ו, לאברהם' מועיד ה אם אכן דרכו של יצחק היא הדרך אותה. נשאלת אם כן שאלה הפוכה
עתיר יצחק בעשו היא כה שלמה עד כדי הקבלה לשלב מהוויית החיים אותה עוצמתה של אכן 
 ? העתירתו של יצחק עתירה מקבילה כנגד' מדוע מעתיר ה, את האדםיבר
 

תפתח לנו סדק בשלמות , "הבה לי בנים", ממנו אופן התייחסות יעקב לבקשת רחלהתבוננות ב
 .ההווייה האלוהית הזו שמוביל יצחק

 
 .באה רחל בתביעה מיעקב, ריונה של לאהוכנגד פ, בעקבות עקרותה

 
דָה לֹא ךִי רָחֵל וַתֵּרֶא" יַעֲקֹב יָלְּ קַםֵא לְּ  אַיִן וְאִם בָנִים לִי הָבָה יַעֲקֹב אֶל וַתֹּאמֶר בַאֲחֹתָה רָחֵל וַתְּּ

 .('א', ל בראשית) "אָנֹכִי מֵתָה
 

 .חורה אף יעקב ברחל, בתגובה לבקשת רחל
 

רָחֵל יַעֲקֹב אַף וַטִחַר" רִי מִלֵךְ מָנַע אֲשֶר אָנֹכִי אֱלֹהִים הֲתַחַת אמֶרוַטֹ  בְּ  .('שם פסוק ב)" בָטֶן ןְּ
 

 .כי בקשת רחל מיעקב היא לתפילה, י במקום מבאר"רש
 

 .(ה הבה לי"ד, י שם"רש)" עליה התפלל והלא, לאמך אביך עשה כך וכי"
 

ואף תוכן , נצרך לכעוס לא היה יעקב ,אם לכך התכוונה רחלשהרי . לא כך משמע מן הכתוב, אולם
אלא פונה אל ', שהרי תפילה אינה במקומו של הן בצורה זו אינו מוב, "אָנֹכִי אֱלֹהִים הֲתַחַת"דבריו 

, כפניה ליעקב עצמו שיביא לה בנים ויגבר על עקרותה, ביאור בקשת רחל כפשוטה, מצד שני '?ה
היא , אולם דרישתה של רחל, אמנם בדרך הבנה זו כעסו של יעקב יוצא מוצדק. אף היא קשה
  !הוא' שהרי פיריון מאת ה, תמוהה ביותר

 מבוארתבקשתה של רחל  ,הבנתנו את מעשה עתירתו של יצחק נוכח רבקה אשתו בסיסאולם על 
מצד מעבר שכינת אין סוף , הואבהכרתה את כוח יצחק להביא פריון מכוחו . ואף כעסו של יעקב

כעסו של יעקב מתבאר . שלה ל באותה הדרך את פריונההיא מבקשת מיעקב לפעו, החיים דרכו
בדרך זו כסרוב להופיע את המשך החיים שבינו ובין רחל ישירות מכוחו והתעקשותו כי המשכיות 

 ?מדוע מסרב יעקב לדרך זו של הופעת החיים. זו תופיע מכוח השמים
הגם  .מן בראשיתבז השונה הוויית החיים האלוהית המופיעה בעשו מזו שהופיע, כפי שבארנו

שראינו כי עשו הוא היורש את בגדי  והגםנולדו בצביונם מעשה בראשית שכפי , שעשו נולד עשוי
מכוח  – מן השמיםהיא , בטל וצודה –" חי"להופעתו כשבו נקודת מוצא החיים , האדם הראשון

מצב זה אמור היה להביא לחיסון המציאות . העקידהמעשה החיים המתחדשים ביצחק לאחר 
כפי שקרה לאנשי דור  ,החוץ עצמיתה האין סופי מוצאאיבוד נקודת  ומפנימפני האדרת עצמיותה 

ההכוונה המוחלטת של התחדשות החיים שמן השמים . עתהאולם הדבר אינו קורה גם . המבול
 אבסולוטיתעצמית יוצר שוב העצמת חיים , להופיע את פוטנציאל החיים שמן האדמה, שביצחק

אינו , שנקודת מוצא החיים שבו מגיע מן השמים שמעבר למציאות החיים, יצחק .שאינה מאוזנת
מסוגל לראות את מגבלות המציאות לממש את שלמות הוויית החיים האלוהית מכוח תכונות 

הוא עיוורונו בקביעת רמת יכולת הארץ לממש את ההווייה , מאור עיניו אלוהי של יצחק. האדמה
אולם . עשו הוא אכן בעל הפוטנציאל למימוש המושלם הזה. האלוהית כחלק בלתי נפרד ממנה

אינה מאפשרת , שאינה יכולה לעמוד מול העצמתה העצמית הזו שמכוח השמים המציאותמגבלת 
מתוך החשש , חורה יעקב על בקשתה של רחל להעתיר עליה מכוחו, על כן .מימוש הוויית חיים זו

לאיבוד האיזון העדין שוב יביא , מכוח הארץ כי מימוש אבסולוטי של הוויית החיים האלוהית
. כעשו, הזרע שיוליד ממנהוכך יאבד , שמחוץ להווייה העצמיתשבין אלוהיותו העצמית לבין זו 

היא , "עתירה"העומד לנגד עיניו של יעקב בבקשת רחל ממנו , זרע הכשל הזה שבעתירתו של יצחק
את  –ה ומעתיר הוויית חיים כנגדה "הקב עומד, הוויית החיים שמעתיר יצחקהמביאה לכך שכנגד 

 . יעקב
 

 כמעשה הולדה כוח היד לפעול חיים –יעקב 
 

תוך הגדרת , המוביל את המציאות על פי רצונו, יעקב מתאפיין בכוח פעולה עצום, לעומת עשו
 .אף כנגד הזרימה הטבעית של החיים, תכלית ברורה

 
 .בלידתומגמת כוחו של יעקב מופיעה כבר 
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אַחֲ " יָדוֹ  אָחִיו יָצָא כֵן רֵיוְּ רָא עֵשָו בַעֲקֵב אֹחֶזֶת וְּ מוֹ  וַטִקְּ  .(ו"כ, ה"כ בראשית) "יַעֲקֹב שְּ
 

כוח תפיסת באלא מצד מה שהוא משיג , עצמוקריאת שמו של יעקב אינה מצד , באופן שאינו רגיל
  .ידו
 

רָא" מוֹ  וַטִקְּ  ".העקב אחיזת שם על - יַעֲקֹב שְּ
 

 .ככוח פעולה" תפיסת היד"מתייחס ל י במקום"ביאור רש
 

 ".סימן שאין זה מספיק לגמור מלכותו  עד שזה עומד ונוטלה הימנו - בעקב  עשו"
 

, אצלוהיא " תפיסה"ן כי כוח ידו של יעקב לפועל אם כמלמדות  ,המגדירות את שמו עובדות אלו
 .תכונת מציאות מולדת

 
אנו מתוודים , במעשה זה. את הבכורה בקניינו מוציא יעקב לפועל כבר, את המימוש של תכונה זו

 .לפעול מציאות ברמה השווה לזה של המעשה המולדלראשונה לעוצמתו  של כוח פעולה זה 
 

רָה יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" ךָ אֶת כַטוֹם מִכְּ כֹרָתְּ ךֹר...לִי בְּ כֹרָתוֹ  אֶת וַטִמְּ יַעֲקֹב בְּ  .(א"ל, ה"כ בראשית)" לְּ
 

נראית , הקניין עשהלה אנו מורגלים במניית הבכורה בדרך התפיסה על פרשיית ק נתבונןאם 
שאין מעשה הקניין יכול להעלות או , מולדתשהרי הבכורה היא מציאות  ,פרשיה זו לא מציאותית

" רוחני פילוסופי"אם אין אנו מעוניינים לתפוס קניין זה כמעשה . להוריד מאומה מקביעותו
לייחס לכוח פעולתו וקניינו של  אנו מחוייביםהרי , 217טתאלא כמעשה בעל ממשות מוחל ,בלבד
מעלה את יעקב להיות , כשזהאופן התייחסות . מעשה ההולדההמקבילה לזו של  קיימותיעקב 

 ."בורא"כ פעולה בעל כוח
  

 :הגיעו לשכםזו אכן מייחס הכתוב ליעקב בתכונה 
 

כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא" אֶרֶץ אֲשֶר שְּ בֹאוֹ  נַעַןךְּ  בְּ נֵי אֶת וַטִחַן אֲרָם מִןַדַן בְּ  שָם וַטַנֶב...הָעִיר ןְּ
בֵחַ  רָא מִזְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ  בראשית) "אל ליעקב קראו ה"שהקב דרשוהו ורבותינו - יִשְּ

  .(י שם"ורש' כ –ח "י, ג"ל
 

 .כך מסיקה הגמרא לאחר דיון מפורט בעניין
 

 שנאמר -? אל ליעקב הוא ברוך הקדוש שקראו מנין: אלעזר רבי אמר אחא רבי ואמר"
 ויקרא - אל יעקב ליה קרא למזבח דעתך סלקא דאי. ישראל אלהי אל לו ויקרא (ג"ל בראשית)
 ,ח"י מגילה) "ישראל אלהי - אל קראו ומי, אל ליעקב לו ויקרא אלא, ליה מיבעי יעקב לו
 .(א"ע

 
ם כוונת הכתוב הייתה שיעקב הוא זה שקרא למזבח שא, מתוך דקדוקה בכתוב מסיקה הגמרא

מתוך שלא כך הביא . אל אלוהי ישראל יעקבויקרא לו "צריך היה הכתוב לכתוב , "אל"בשם 
 –? ומי קראו אל, ויקרא לו ליעקב אל" –מחייבת הגמרא את קריאת הכתוב באופן הזה , הכתוב

 ". אלוהי ישראל
 

תוכל לבאר גם , (תפיסת העקב)ריאת שמו על שם פעולת ידו וק, רק הבנה שכזו את כוח ידו של יעקב
 .פרשת מכירת הבכורה –את הפרשה הבאה שבין יעקב ועשו 
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  .בקניין זה את שינוי עבודת המקדש מעשו הבכור ליעקבגם י במקום התולה "כפי שאכן מבאר רש 
 :ברורה מכירה לי מכור כך, ברור שהוא כיום ... - כיום מכרה
 :ה"להקב שיקריב כדאי זה רשע אין יעקב אמר, בבכורות שהעבודה לפי - בכרתך
 אמר ..., בה תלוין ומיתות ועונשין אזהרות כמה לו אמר, זו עבודה של טיבה מה עשו אמר ... - למות הולך אנכי הנה
 :בה לי חפץ מה כן אם, ידה על למות הולך אני
 ( א"ל ,ה"כ בראשית י"רש) מקום של עבודתו שביזה עורש על הכתוב העיד - עשו ויבז
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 לרקום חיים עם החי – הָעִזִים גְּדָיֵי עֹרֹת

 
יעקב מרמה את אביו על ידי התחפשות ונתינת עורות עיזים על ידיו , ברמת הסיפור הפשטנית

 .דומה לעשו על מנת שיהיה, וחלקת צווארו
 

קָה וַתִּסַח" דֵי אֶת רִבְּ נָה עֵשָו בִגְּ בֵש בַבָיִת אִתָּה אֲשֶר הַחֲמֺדֹת הַגָדֹל בְּ נָה יַעֲקֹב אֶת וַתַּלְּ . הַסָטָן בְּ
אֵת דָיֵי עֹרֹת וְּ בִישָה הָעִזִים גְּ עַל יָדָיו עַל הִלְּ קַת וְּ מֺשֵהו אָבִיו חָקיִצְּ  אֶל יַעֲקֹב וַטִגַש...צַוָארָיו חֶלְּ  וַיְּ

הַטָדַיִם יַעֲקֹב קוֹל הַסֹל וַטֹאמֶר דֵי וְּ   .(ב"כ-ו"ט, ז"כ בראשית)" עֵשָו יְּ
 

שהרי גם אם . לחלוטין אולם תפיסה שכזו את סיפור מכירת הבכורה הופכת אותו להיות מופרך
שעורות בהמה כדי עד  לא הייתה לו היכולת לקלוט את המציאות סביבוכי לא יתכן , יצחק עיוור

הבנת כוח פעולת ידו של יעקב כמעשה . 218עשו בנושהעומד מולו הוא מבלבלים אותו לחשוב 
הולדה היא היחידה המאפשרת התייחסות ללבישת יעקב את בגדי עשו ועורות גדיי העיזים על ידיו 

 "חי"בהחיים שבבגדי עשו ושכהתרקמות והתרכבות של יעקב עם מאפיני , ועל חלקת צואריו
הקול " –בפני יצחק שילוב חיים שלא היה מוכר לו עד עתה  יםהמופיע ,עורות גדיי העיזיםבעזרת 

 ".קול יעקב והידיים ידי עשו
 

אכן גם פעולת קניין הבכורה וגם פעולת קניין הברכות מיוחסות לתכונת היד זו של יעקב המופיעה 
 .כך מעיד עשו בדבריו. בתפיסת העקב בזמן הלידה

 
מוֹ  קָרָא הֲכִי רוַטֹאמֶ " כֹרָתִי אֶת פַעֲמַיִם זֶה וַיַעְקְבֵנִי יַעֲקֹב שְּ הִםֵה לָקָח בְּ כָתִי לָקַח עַתָּה וְּ  ..."בִרְּ
 .(ו"ל, ז"כ בראשית)

 
ליצור התרקמות של מתגלה יכולת מורחבת יותר שלו , בפעולת ידו של יעקב בקניין הבכורהאמנם 
להיות חלק לא רק בגדי עשו הופכים . מישור החילא רק במישור האדם אלא גם ביחס ל חיים

מהלך , לרקום חיים עם עורות גדיי העיזים הוא אף מגלה מסוגלותאלא , של יעקב מאישיותו
 .עוד במישור החיים של האדםקיצוני הרבה יותר מיכולת יצירת קנין הבכורה הנעשית 

 

 מח לחיחיים בין צו יטהנבל – "הַםַקְלותֹ אֶל הַסֹאן וַיֶחֱמוּ"
 

מקצינה לרמה נוספת את , פרשת צאנו של לבן –התבוננות בפרשה נוספת בה מעורבת ידו של יעקב 
 צומחוהאף ביחס שבין החי  ,מישורי החייםבין יכולתו של יעקב ליצור התרקמות חיים גם 

    .המקלותעל צאן לבן על ידי בפעולתו 
 

של לבן על וולדות הצאן  ויעקב איך השפיעהכתובים לתאר את מעשי  ביםימרח, באופן שאינו רגיל
 . של יעקב רכושובאופן שיהפכו להיות להיוולד 

 
אומָה לִי תִתֶּן לֹא יַעֲקֹב וַטֹאמֶר..." עֶה אָשובָה הַזֶה הַדָבָר כִי תַּעֲשֶה אִם מְּ ךָ אֶרְּ מֹר צֹאנְּ  אֶשְּ

כָל אֶעֱבֹר ךָ בְּ טָלוא דנָקֹ  שֶה ךָל מִשָם הָסֵר הַטוֹם צֹאנְּ כָל וְּ שָבִים חום שֶה וְּ טָלוא בַךְּ נָקֹד וְּ  וְּ
הָיָה בָעִזִים כָרִי וְּ תָה .שְּ עָנְּ קָתִי בִי וְּ יוֹם צִדְּ כָרִי עַל תָבוֹא ךִי מָחָר בְּ פָנֶיךָ שְּ  נָקֹד אֵינֶםו אֲשֶר ךֹל לְּ
טָלוא חום בָעִזִים וְּ שָבִים וְּ הִי לו הֵן לָבָן אמֶרוַטֹ  .אִתִּי הוא גָנוב בַךְּ בָרֶךָ יְּ  הַהוא בַטוֹם וַטָסַר .כִדְּ
יָשִים אֶת לֺאִים הָעֲקֺדִים הַתְּּ הַחְּ אֵת וְּ קֺדוֹת הָעִזִים ךָל וְּ לֺאֹת הַםְּ הַחְּ כָל בוֹ  לָבָן אֲשֶר ךֹל וְּ  חום וְּ

שָבִים יַד וַטִתֵּן בַךְּ לֹשֶת דֶרֶךְ וַטָשֶם .בָנָיו בְּ יַעֲקֹב יַעֲקֹב ובֵין בֵינוֹ  מִיםיָ  שְּ  לָבָן צֹאן אֶת רֹעֶה וְּ
נֶה מַסַל יַעֲקֹב לוֹ  וַטִסַח .הַםוֹתָרֹת לוז לַח לִבְּ מוֹן וְּ עַרְּ פַנֵל וְּ צָלוֹת בָהֵן וַיְּ בָנוֹת ןְּ שףֹ לְּ  אֲשֶר הַכָבָן מַחְּ

לוֹת עַל לוֹת אֶת וַטַנֵג .הַלַקְּ שִקֲתוֹת הָטִיםבָרֳ  ןִנֵל אֲשֶר הַלַקְּ תּוֹת הַנֹאן תָּבֹאןָ  אֲשֶר הַלָיִם בְּ  לִשְּ
נֹכַח נָה הַנֹאן לְּ בֹאָן וַטֵחַמְּ תּוֹת בְּ לוֹת אֶל הַנֹאן וַטֶחֱמו .לִשְּ ןָ הַלַקְּ קֺדִים עֲקֺדִים הַנֹאן וַתֵּלַדְּ  נְּ

לֺאִים שָבִים .וטְּ הַךְּ רִיד וְּ נֵי וַטִתֵּן יַעֲקֹב הִפְּ כָל עָקֹד אֶל אןהַנֹ  ןְּ צֹאן חום וְּ  עֲדָרִים לוֹ  וַטָשֶת לָבָן בְּ
בַדוֹ  לֹא לְּ הָיָה .לָבָן צֹאן עַל שָתָם וְּ כָל וְּ קֺשָרוֹת הַנֹאן יַחֵם בְּ שָם הַמְּ לוֹת אֶת יַעֲקֹב וְּ עֵינֵי הַלַקְּ  לְּ
מֵםָה בָרֳהָטִים הַנֹאן יַחְּ לוֹת לְּ הַעֲטִיף .בַלַקְּ הָיָה שִיםיָ  לֹא הַנֹאן ובְּ לָבָן הָעֲטֺפִים וְּ שֺרִים לְּ הַסְּ  וְּ
יַעֲקֹב  .(ב"מ –א "ל', ל בראשית)" לְּ

 
, לאחר מכןאנו מוצאים גם בדברי יעקב לרחל ולאה נוספת בעניין התייחסות מפורטת ומתמיהה 

  .ואף בדברי המלאך אליו, אף בחלום, שם מפורט אופן הצלת הצאן מלבן ליעקב שלש פעמים
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דחיית האפשרות הזו גודלת עוד יותר על בסיס ידיעתנו כי אצל העיוורים גדל מאוד כוח ההבחנה בעזרת חוש  
 . המישוש כפיצוי לחסך ראייתם
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רָא יַעֲקֹב לַחוַטִשְּ " רָחֵל וַטִקְּ לֵאָה לְּ נֵי אֶת אָנֹכִי רֹאֶה לָהֶן וַטֹאמֶר .צֹאנוֹ  אֶל הַשָדֶה ולְּ  ךִי אֲבִיכֶן ןְּ

מֹל אֵלַי אֵינֶםו שֹם ךִתְּ אַתֵּנָה .עִלָדִי הָיָה אָבִי וֵאלֹהֵי שִלְּ תֶּן וְּ דַעְּ כָל ךִי יְּ תִּי ךֹחִי בְּ  .אֲבִיכֶן אֶת עָבַדְּ
הֶחֱלִף בִי הֵתֶל יכֶןוַאֲבִ  תִּי אֶת וְּ ךֺרְּ לֹא מֹנִים עֲשֶרֶת מַשְּ תָנוֹ  וְּ הָרַע אֱלֹהִים נְּ  יֹאמַר כֹה אִם .עִלָדִי לְּ

 הַסֹאן כָל וְיָלְדוּ שְכָרֶךָ יִהְיֶה עֲקֺדִים יֹאמַר כֹה וְאִם נְקֺדִים הַסֹאן כָל וְיָלְדוּ שְכָרֶךָ יִהְיֶה נְקֺדִים
נֵה אֶת אֱלֹהִים וַטַנֵל .עֲקֺדִים הִי .לִי וַטִתֶּן אֲבִיכֶם מִקְּ עֵת וַיְּ  בַחֲלוםֹ וָאֵרֶא עֵינַי וָאֶשָא הַנֹאן יַחֵם בְּ

אַךְ אֵלַי וַטֹאמֶר. וּבְרֺדִים נְקֺדִים עֲקֺדִים הַסֹאן עַל הָעֹלִים הָעַתֺדִים וְהִמֵה  בַחֲלוֹם הָאֱלֹהִים מַלְּ
 נְקֺדִים עֲקֺדִים הַסֹאן עַל הָעֹלִים הָעַתֺדִים כָל וּרְאֵה עֵינֶיךָ נָא שָא וַיֹאמֶר .הִםֵנִי וָאֹמַר יַעֲקֹב

 .(ב"י –' ד, א"ל בראשית)" כָךְ עֹשֶה לָבָן אֲשֶר ךָל אֵת רָאִיתִי ךִי וּבְרֺדִים
 

ועוד יותר הופעת העזרה אין ספק כי פרוט הכתוב את סיפור יעקב לנשיו על פרטי העיסקה עם לבן 
. נראים יוצאים מפורפוציה הגיונית, האלוהית בעניין בחלומו של יעקב ובדברי המלאך אליו
בהצלחתו של הייתה אמורה להיות , לכאורה החשיבות היחידה בסיפור העימות שבין לבן ליעקב

פרוט  .דו הצאןובאלו צורות נולבלא לרדת לפרטים איך הדבר נעשה , יעקב לקבל לידיו מרכוש לבן
מלמדים כי התהליך שעושה יעקב בעניין זה , בכךומעורבות המלאך  הופעת הענין בחלום, הכתוב

 . יכולתו של יעקב וכוחו לגבור על לבןלוז את  ומגדירהוא מהותי 
 

 שלא, נוספתהנבעת חיים כולת מגלה יהתבוננות על אופן השפעתו של יעקב על תולדות הצאן 
 .לא בקניין הבכורה ולא בקבלת ברכות יצחק, העד עתהופיעה ביעקב 

 
 וחומים בעזים וטלאים נקודיםשיצאו לו צאן  על מנתיעקב  באילו פעולות נוקטהכתוב מפרט 

 .בכשבים
 

נֶה מַסַל יַעֲקֹב לוֹ  וַטִסַח" לוז לַח לִבְּ מוֹן וְּ עַרְּ פַנֵל וְּ צָלוֹת בָהֵן וַיְּ בָנוֹת ןְּ שףֹ לְּ  לעַ  אֲשֶר הַכָבָן מַחְּ
לוֹת לוֹת אֶת וַטַנֵג .הַלַקְּ שִקֲתוֹת בָרֳהָטִים ןִנֵל אֲשֶר הַלַקְּ תּוֹת הַנֹאן תָּבֹאןָ  אֲשֶר הַלָיִם בְּ  לִשְּ

נֹכַח  .(ח"ל –ז "ל', ל בראשית) ..."הַנֹאן לְּ
 

מפצל בהם פצלות לבנות ומציג את המקלות בשקתות המים בכדי שצורת , מקלותלוקח יעקב 
שיהיו שייכות בין יעקב ללבן על כתמי התולדות להיות כדוגמת מה שהוחלט  שפענהתהמקלות 
 .ליעקב

 
הכתובים נוקטים בלשון המשתמעת לכמה פנים כשכל ? איך משפיעים המקלות בדיוק על הצאן
  .פשט הכתוב מבאר .פאן מציג את כוחו של יעקב באופן שונה

 
לוֹת אֶל הַנֹאן וַטֶחֱמו..." ןָ וַתֵּ  הַלַקְּ קֺדִים עֲקֺדִים הַנֹאן לַדְּ לֺאִים נְּ  . (ט"ל–ח "ל', בראשית ל) "וטְּ

 
לוֹת אֶל הַנֹאן וַטֶחֱמו"י במקום מבאר את משמעות "רש באופן שמראֵה המקלות משפיע על " הַלַקְּ

 .להוציא תולדות כמראיהם, הצאן באת זיווגן
 

 ". בו כיוצא ויולדת בעהרו והזכר, לאחוריה נרתעת והיא המקלות את רואה הבהמה"
 

כך שמראה זה בזמן הרביעה של הזכר  להיות מול עיני הצאן, תפקיד המקלות על פי ביאור זה הוא
  .ישפיע על תולדתן

לוֹת אֶל הַנֹאן וַטֶחֱמו"באופן זה נוקט גם המדרש שמבאר את  מלשון )שימשו באופן שהבהמות " הַלַקְּ
 . מקלותלפני ה (תשמיש

 
. המקלות אל: נקיה לשון תורה דברה, תשמיש לשון הן שבענין חמימות כל. הצאן ויחמו"

 (.הצאן ויחמו( לט ה"ד ל פרק בראשית טוב שכל) "המקלות לפני
 

שניהם הוא ואשתו המדרש בבראשית רבה אף מביא דוגמא לכך ממלך ערבים שלמרות היות 
 . ורות ביתה שהיו לבנותבן לבן כיוון שבזמן התשמיש התבוננה בצמולידה לו אשתו שחורים 

 
 שזינתה אהרגנה לבן בן וילדה כושית ואשתי כושי אני עקיבא רבי את ערביים מלך שאל"

 עמה מתעסק כשהיית לו אמר לבנות לו אמר לבנות או שחורות ביתך צורות לו אמר תחתי
 יעקב של מצאנו למוד בדבר אתה תמה ואם בהן כיוצא וילדה הלבנות בצורות עיניה נתנה
 במדבר) "המקלות אל אל הצאן ויחמו ('ל בראשית) שנאמר מתיחמות היו המקלות שמן ינואב
 .(אותה והשביע לד ה"ד 'ט פרשה רבה

 



 151 

עמוקה  היאלנו ו הרמת השפעה שכזו של צורות המקלות על הצאן זר, אף על פי הבנה זואין ספק ש
אכן בדברי רבי עקיבא . ההשפעה של מעשה הראיה שאנו מכיריםביחס ליכולת  באופן בלתי נתפס

הוא נוקט בלשון ייחום , אל מלך ערביים המביא לו את דוגמת מעשיו של יעקב בשיקתות המים
שמפאת מעורבות צורות , ברור מכך". מתיחמותשמן המקלות היו " –ביחס שבין הצאן והמקלות 

את . יווגמחייב רבי עקיבא לייחס למקלות שותפות מהותית במעשה הז, המקלות בוולדות הצאן
 .219"ייחום הצאן מן המקלות –" ייחום"ל במדרש ברמה של "השותפות הזו מציבים חז

 
 הַנֹאן וַטֶחֱמו"לשון  פשט. גדולה עוד יותראף אולם נראה שפשט הכתובים מייחס למקלות יכולת 

לוֹת אֶל י והן המדרשים משנים "הן רש. מתייחמות ונרבעות מן המקלות עצמםהוא שהן " הַלַקְּ
בה הבהמה יולדת , מלשון הפשט על מנת שלא להגיע לידי מציאות הניראת אבסורדית לחלוטין

אין הוא מבאר רק , הכתוביםלפשט שמתוך מחויבותו י עצמו ניתן לראות "אולם כבר ברש. ממקל
אלא שהמקלות , שראיית הצאן את המקלות מביאה אותן להוליד כפי הדוגמאות שבמקלות

 . תן מתוך כך שהן נרתעות לאחוריהן ואז הזכר רובעהגורמים בעקיפין לרביע
 

ה "ד י"רשט "ל', בראשית ל)" רובעה והזכר, לאחוריה נרתעת והיא המקלות את רואה הבהמה"
 .(ויחמנה

 
שלשון  מכיוון, שאנו מכיריםרחוק עוד יותר מדרכי הטבע י להסבר "בהסברו הנוסף מגיע רש

נָה"הפשט  בֹאָן וַטֵחַמְּ תּוֹ  בְּ  לשתות של הנקבות  אינו מייחס את הייחום לזכרים אלא לבואן" תלִשְּ
 

י "הושעיא ברש' ביאורו של ר) "ויחמנה וזהו, לזכר צריכות היו ולא במעיהן זרע נעשין המים"
 . (ט"ל' ה ויחמנה על בראשית ל"ד

 
עת הצאן ירבהן ייחוס והן המן הפשט ברור הוא ש. מכאן ועד להבנת הכתוב כפשטו הדרך קצרה

על יכולת זו של יעקב ליצור . ומתוך כך וולדותיהן הן כדוגמת המקלות, מן המקלות עצמן הם
  .עומד המדרש בילקוט שמעוני בדבריו המופלאים, אף דרך המקלות חיים במעשה ידיו

 
 חסר היה שלא מלמד המקלות אל הצאן ויחמו שנאמר יעקב זה, מאלהים מעט ותחסרהו"

  .(תרמא רמז תהילים שמעוני ילקוט) "ויוכל מלאך אל וישר ואומר, הנפשות אלא להם ליתן
 

עולה כוחו של יעקב , םמייחסים את עיבור הנקבות אל המקלות עצמ בדברים אלו ל "חזכיוון ש
 .כמעט כאלוהים, להחיות

 
הגדרת הכתוב את דרך פעולתו של יעקב במקלות ? מהיכן מקבל יעקב את כוחו הזה לפעול חיים

 .יצחק אלמפנה אותנו , "הַנֹאן לְנֹכַחהצגה "כ
 

לוֹת אֶת וַטַנֵג" שִקֲתוֹת בָרֳהָטִים ןִנֵל אֲשֶר הַלַקְּ תּוֹת הַנֹאן תָּבֹאןָ  אֲשֶר הַלָיִם בְּ  לְנֹכַח לִשְּ
 .(ח"ל', ל בראשית) "...הַסֹאן

 
 .כך בדיוק פועל יצחק את הריונה של רבקה

 
תַּר" חָק וַטֶעְּ תּוֹ אִ  לְנֹכַח 'הלַ  יִצְּ  (.א"כ, ה"כ בראשית) ..."שְּ

 
זווית או  מקלות כלפי הצאןההמגדירה את זווית כנית טה הפניימילת אינה רק " נוכח"מילת 

 .כך מובא הדבר במשלי. ניההפ אופיאת אלא היא מגדירה , יצחק כלפי רבקה
 

עַןֶיךָ יַבִיטו לְנֹכַח עֵינֶיךָ" עַפְּ שִרו וְּ דֶךָ יַיְּ  .(ה"כ', ד משלי)" נֶגְּ
 
נֹכַח" שִרו"מקביל ל" יַבִיטו לְּ דֶךָ יַיְּ  .י"בדרך זו מבאר רש". נֶגְּ
 

 .(י שם"רש)" היושר ואל האמת אל יסתכלו - יביטו לנוכח עיניך"
 

                                                 
219

ין לזיווג המקטין את רמת מעורבות המקלות לרמה של גרימה בעקיפ י"זאת לעומת הסברו הראשון של רש 
 והזכר, לאחוריה נרתעת והיא המקלות את רואה הבהמה" -בעקבות רתיעתן מן המקלות , הזכרים אל הנקבות

 (.ה ויחמנה"ט ד"ל', בראשית ל י"רש" )רובעה
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נֹכַחההבטה  את יכולת ההבטה הזו מקבל יצחק . 220כאמת והיושר המוחלטיםהיא ההבטה , לְּ
לכך  היא המביאה, ת מדמעות המלאכיםשל ראייתו הניזונ מוחלטותה. מכוח מעשה העקידה

 . לרבקההריון  מנביע" עתירתו"שמעשה 
, ניכחההצבת המקלות . ביחס שבין המקלות והצאן עתה אנו מוצאים קיום לשון זו גם אצל יעקב

להוציא הצאן  מופרים, מכוח זיווג זה שבין החיים. נם החי מול הצאןביומביאה אותם להופיע בצי
  .221תתולדות כדוגמת המקלו

בכך מגיע יעקב בכוח פעולתו לרמת ההנפשה ואחדות החיים שהופיעה בבריאה בעת בראשית בין 
אם . מתוך הנבטתם כולם מחומר הארץ, הצומח החי והמֵדָבֵר, הדומם -מישורי החיים השונים 

בצמידות הבגד אל האדם בעת בראשית מופיע איחוד חיים זה מעצם מעשה הבריאה ומתראה 
זיווג עד כדי , 224ובחי, 223בכוח הבחירה החופשית המופיע באדמה, 222כחלק מגופו להיות כעורו

הרי עתה לא מצליחים חומרי החיים להופיע מגמה זו  225האדם עם החי להינשא לו בכתובה
הוא המחולל את הנפשת החיים הזו המחזירה את היקום ברמות , כוח פעולתו של יעקב. מעצמם

 .הראשיתית חומריו השונים לאחדותם
 

 , "תחסרהו מעט מאלוהים"כ, ל כאמור"חזמגדירים , את רמת הפעולה הזו של יעקב בצאן לבן
 

 ". אל"ממש  הוא כבר נקרא, לשכםבהגעתו של יעקב  
 

כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"  אֶרֶץ אֲשֶר שְּ נַעַן בְּ בֹאוֹ  ךְּ נֵי אֶת וַטִחַן אֲרָם מִןַדַן בְּ  שָם וַטַנֶב...הָעִיר ןְּ
בֵחַ  רָא מִזְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ  בראשית) "אל ליעקב קראו ה"שהקב דרשוהו ורבותינו - יִשְּ

 .(י שם"ורש' כ –ח "י, ג"ל
 

וייחום צאן לבן אל התלבשותו כעשו , על בסיס הבנתנו את כוח ידו של יעקב בקניית הבכורה
האין סוף  תכונתאת ולהנביט להשליט  תויכול -משמעותה היא  "אל"יעקב כהגדרתו של , המקלות

 .בא עימו במגעהוא ש מהל בכ שבו
 

 .את פני העיר שכםשל יעקב חנייתו כך קורה בדיוק ב
 

 גוף יקנין ועינוגבהזדווגות  – הָעִיר נְנֵי אֶת וַיִחַן

 
כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא" אֶרֶץ אֲשֶר שְּ נַעַן בְּ בֹאוֹ  ךְּ נֵי אֶת וַטִחַן םאֲרָ  מִןַדַן בְּ  . 226הָעִיר ןְּ

 
נֵי אֶת וַטִחַן"נקיטת הכתוב בלשון  מלמד שחנייתו של יעקב יוצרת " ויחן בעיר"ולא בלשון " הָעִיר ןְּ

 .בשכם" חן"הגמרא במסכת שבת אכן מבארת שיעקב מתקן דברים של . שינוי בפני העיר
 

 תיקן שווקים: אמר ושמואל, הםל תיקן מטבע: רב אמר  (ג"ל בראשית) העיר פני את ויחן"
 חלקת את מויקן: נראה ולי, וחנייה חן דברי - להם תיקן מרחצאות: אמר יוחנן ורבי, להם
  .227"תיקון לשון - השדה

 
רואה באופן מפתיע שמעשיו של יעקב בשכם , שם באותו המקוםהמתבונן במהלך הגמרא 

  .יהודהמקבילים כמעט בדיוק למעשיהם של הרומאים אותם משבח רבי 

                                                 
לֹא" –וכך גם בעמוס  220 עו וְּ כֹחָה עֲשוֹת יָדְּ  (.י שם"ורש 'י',ג עמוס" )ישרה – נְּ
221

 .אולם לא המקום כאן להרחיב בדבר .הופך המטה לנחש וכן להיפך, רבינוכי אצל משה , בעניין זה יש להזכיר 
222

( כא) ה"ד 'כ פרשה רבה בראשית" )לעור שדבקים עור כתנות שאן מבית הבאין הדקים פשתן ככלי יוחנן' ר ױאמר" 
 (.'ה ויעש

223
שֵא אֱלֹהִים וַטֹאמֶר"  רִיעַ  עֵשֶב דֶשֶא הָאָרֶץ תַּדְּ רִי עֵץ זֶרַע מַזְּ רִי עֹשֶה ןְּ מִינוֹ  ןְּ  לא והיא, הפרי כטעם העץ טעם שיהא -...לְּ

 על היא גם נפקדה עונו על אדם כשנתקלל לפיכך, פרי העץ ולא, פרי עושה עץ הארץ ותוצא( ב"י פסוק) אלא, כן עשתה
 (.פרי עץה "י ד"ורש א"י', א בראשית" )ונתקללה עונה
 וכן
עַתָּה" תָה ראֲשֶ  הָאֲדָמָה מִן אָתָּה אָרור וְּ מֵי אֶת לָקַחַת ןִיהָ  אֶת ןָצְּ , בעונה כבר היא שנתקללה ממה יותר - מִטָדֶךָ אָחִיךָ דְּ

 (.האדמה מן אתה ארור ה"י ד"ורש א"י', ד בראשית" )לחטוא הוסיפה בזו וגם
224

א"  הִםֵה הָאָרֶץ אֶת אֱלֹהִים וַטַרְּ חָתָה וְּ חִית ךִי נִשְּ ךוֹ  אֶת בָשָר ךָל הִשְּ  נזקקין ועוף חיה בהמה אפילו - הָאָרֶץ עַל דַרְּ
 (.בשר כל השחית כי ה"י ד"ורש ב"י', ו בראשית" )מינן לשאינן

 לזכר( כתובות' פי) קמיסמסין שכתבו עד המבול דור של דינם גזר נתחתם לא אידי' ר בשם הונא' ר אמר" 225
 (.ג"ל סימן בראשית פרשת תנחומא מדרש) ..."ולבהמה

 .ח"י ,ג"ל בראשית 226
  .ה תיקן להם"י ד"ורש ב"ע לג שבת 227
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 תקנו, גשרים תקנו, שווקים תקנו: זו אומה של מעשיהן נאים כמה: ואמר יהודה רבי פתח"

 .(ב"ע ,ג"ל שבת) "מרחצאות
 

  .רבי שמעון בר יוחאי ואומרעומד , כנגד דברים אלו של רבי יהודה
 

 - מרחצאות, זונות בהן להושיב - שווקין תקנו, עצמן לצורך אלא תקנו לא - שתקנו מה כל"
 . "מכס מהן ליטול - גשרים, עצמן בהן לעדן

 
האם רק מצד זה שכוונתו של  , מעשיו של יעקב בשכם ממעשיהם של הרומאים יםבמה אם כן שונ

הרי ברור הוא שגם מעיני רבי יהודה לא נעלמה כוונתם  ,יעקב היא לטובת העיר ולא לטובתו שלו
 .?הפסולה של הרומאים בכל תיקונם

 
כך אומר . אלא ממש מוכר בהם, שווקיםה תיקוןאף כי יעקב אינו עוסק רק ב מן הירושלמי עולה

 .על פי לשון הירושלמי רבי שמעון בר יוחאי לבנו ביציאתם מן המערה
 

 שהיו העיר פני את ויחן' הראשוני אבותינו שעשו כמו תקנה לעשות אנן צריכין אמר"...
 .(א"ה', ט פרק שביעית ירושלמי) 228בשוק ומוכרין איטליסן עושין

 
רותים יש ןנותשל , (שווקים ומטבעתיקון )סוחר עיסוק של  היהשל יעקב עיסוקו יתכן לומר כי האם 

איך יתכן כי דווקא לאחר תיאור זה של  ?ואפילו כקצב בשוק כדברי הירושלמי (מרחצאותתיקון )
 ?229ה"מידי הקב" אל"מקבל יעקב את תוארו כ, עיסוקו של יעקב

 
של לימוד נקודת המוצא בשל יעקב אנו מוצאים המופיעות במעשיו ת יותר להשפעות קיומיורמז 

נֵי אֶת וַיִחַן" -הכתוב  הגמרא מן  חן" –לשון כאמור ביאר מעשה זה של יעקב מי "רש". הָעִיר ןְּ
 .('ב, ג"ה תיקן להם שבת ל"ד)" וחניה

 
 . על כוח החן עומדת הגמרא בסוטה

 
 ,ז"מ סוטה) "מקחו על מקח חן, בעלה על אשה חן, יושביו על מקום חן: הן חינות שלשה"
 .(א"ע

 
 .במקום י"רשומבאר 

 
 .טוב להם נראה רע הוא ואפילו - יושביו על מקום חן"
 ."בעיניו חן נושאת מכוערת היא' ואפי בעלה על תמיד - האשה חן

 
על  שליט מאופיו ותכונתוהוא לה" חן"בעל הכוח י אנו למדים כי "מדברי הגמרא ומביאור רש

. עד כדי שגם אם הוא רע נראה להם טוב, את תכונתו על יושביומשליט  המקום. הסובבים אותו
מתוך כך  .נושאת חן בעיניו, עד כדי שאף אם היא מכוערתאת חינה על בעלה משליטה האישה 

את שלטון החן . ינו על שכםהוא משליט את חִ , נמצאנו למדים כי בחנייתו של יעקב את פני העיר
תיקון  –הגופני  מעשההמטבע ודרך הובתיקון השווקים  המעשה הקניינידרך וצר יעקב יהזה 

 .המרחצאות
כפי שהיא מתרקמת עם מציאות , כפי שידו של יעקב יוצרת בכורה במעשה הקנייןש, יוצא אם כן

כך היא מנביטה עצמה , החי שבעורות העיזים וכפי שהיא מזווגת בין פצלות המקלות לבין הצאן
מכר הבשר מואף ב במעשה המרחץ, בקניין המטבע, כם מכוח חיבורה עימהם בשווקיםלתוך ש

  .230באיטליזים
 

מעשים הופך , השוניםדרך מעשי הקניין ולהרחיבם  הנביט את ערכי החייםלזו של יעקב  ויכולת
 .המשכת תולדתושבשיא להיות האלו 

                                                 
228

, העיר פני את ויחן א"ד, דורונות להם משלח התחיל שבעיר הפנים את חנן, העיר פני את ויחן: "ובלשון המדרש 
 (.את ויחן ו ה"ד עט פרשה רבה בראשית) "בזול ומוכר הטליסין מעמיד התחיל

229
כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"  אֶ  אֲשֶר שְּ נַעַן רֶץבְּ בֹאוֹ  ךְּ קַת אֶת וַטִקֶן .הָעִיר נְנֵי אֶת וַיִחַן אֲרָם מִןַדַן בְּ  נָטָה אֲשֶר הַשָדֶה חֶלְּ
נֵי מִטַד אָהֳלוֹ  שָם כֶם אֲבִי חֲמוֹר בְּ מֵאָה שְּ שִיטָה בְּ בֵחַ  שָם וַטַנֶב .קְּ רָא מִזְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ  רשוהוד ורבותינו... - יִשְּ

 .('כ –ח "י, ג"ל בראשית..." )אל ליעקב קראו ה"שהקב
230

נו נפגוש באופן מיוחד אצל יוסף בברכתו ואמצעי הקניין אודרך הפעולות " חן"את הכוח להשפיע חיים דרך כוח ה 
 .לתו במצריםובאופן פעו (ב"כ, ט"מ בראשית" )שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן
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 .ממונם חביב עליהם יותר מגופםצדיקים 
 

לאחר פרידתו של יעקב מעשו לפני אש מעייניו של יעקב אנו למדים כבר הקניינים בר קיום על
 .כניסתו לשכם

 
יַעֲקֹב"  . 231"סֺכותֹ הַםָקוםֹ שֵם קָרָא ךֵן עַל סֺכֹת עָשָה וּלְמִקְנֵהוּ בָיִת לוֹ  וַטִבֶן סֺךֹתָה נָסַע וְּ

 
א על שם הסוכות אל, באופן מפתיע קורא יעקב למקום לא על שם הבתים שהוא בונה לעצמו

בדה שלעצמו בונה יעקב בית בעוד שלמקנהו ובע" להתנחם"אם רוצים היינו . 232שהוא בונה לצאן
מהווה הסוכה המקום , התבוננות בכתובים מראה שביחס להופעת השכינה, הוא מסתפק בסוכות

 את ישראל בצאתם ממצרים' ענני הכבוד בהם הושיב המוגדרים כך . בסיסי להופעתהיותר ה
 וש עצמדכך גם מכונה בית המק. 234"הַםֹפֶלֶת דָוִיד סֺךַת" - מלכות דודכך מוגדרת . 233וכותכס
נֵנִי ךִי" –סוכה כ ןְּ סֺךֹה יִצְּ אף את שיוך חג הסוכות ליעקב לומדים הראשונים מן הסוכות . 235"בְּ

מביאה  237ביתההגדרת הסוכה כמקום המיוחד להופעת שכינה מעבר למופע . 236שבנה הללו
 .כלפי קניינודווקא , שיעקב מכוון את מגמת השכינה שהוא מוביל, הלא פשוטה נהלמסק

 
הגמרא בחולין  מזהה, את החשיבות הזו של הקניינים שאין לה אח ורע בעולם שאנו מכירים

 .נחל יבוקחצייתו של יעקב את  מפרשת
 

 מכאן ,קטנים פכין על שנשתייר: אלעזר רבי אמר - (ב"ל ראשיתב) לבדו יעקב ויותר"
 "בגזל ידיהן פושטין שאין לפי - למה כך וכל מגופם יותר ממונם עליהם שחביב לצדיקים

 .(א"ע ,א"צ חולין)
 

 .י"על כך מבאר רש? מהיכן מבינה הגמרא שיעקב נשתייר על פכין קטנים
 

                                                 
231

 ז"י, ג"ל בראשית 
232

בלימודו כי מקנהו לא היה אלא , מקנהובאופן חריף עוד יותר מביא המדרש את אהבתו המיוחדת של יעקב ל  
 .כבשה אחת שנשארה לו לאחר פגישתו עם עשו

 רשעה לעשו יעקב שעשה טובה שבשביל, כלל טובה לו תעשה ואל אחד בדרך עמו תלך אל רשע אדם כשתראה לעולם"
 אני ה"הקב לו אמר, יעקב עבדך אמר כה לעשו לאדוני תאמרון כה לשלוחיו ואמר הדורון אותו יעקב לו כששלח
 עליך ימשול והוא, דבריך את אקיים אני, עליך אדון אותו ועשית יעקב עבדך אמרת ואתה צעיר יעבוד ורב אמרתי
 חזור כן אם ה"הקב ל"א, זה דבר עשיתי שמיראה דועוי גלוי ע"רבש לפניו יעקב אמר. ב"לעוה בו תמשול ואתה ז"בעוה
 לוט ומה ה"הקב ל"א, ממנו מתירא שאני מפני ממנו להפרד יכול אינו ע"רבש לפניו אמר, עמו אחד בדרך תלך ואל לך

 ואימינה השמאל אם לו אמר אלא, אחד בדרך עמו לילך אברהם רצה לא הכי אפילו בתורה ועוסק היה גמור שצדיק
 אחד בדרך עמו שהלך שבשביל עליו ואמרו ...?ממנו תתפרד הלא גמור רשע שהוא אחיך עשו, אשמאילהו הימין ואם
 יעקב שאמר ובשביל. זקנו אברהם בזכות שנתה בת אחת כבשה אלא לו נשתייר ולא בהמתו וכל מקנהו כל מתו

 אחת כבשה אלא לו נשתייר שלא ומנין. עשו של לזרעו היום עובדים אנו, אחרינו יעקב עבדך לעשו שיאמר לשלוחיו
 לו נשתייר שלא שמפני לך לומר אלא ,ואחד אחד לכל סוכה לעשות לאדם לו אפשר וכי, סוכות עשה ולמקנהו שנאמר

 אוצר..." )בלילה ובאחרת ביום עומדת היתה אחת בסוכה סוכות שתי לה עשה אותה אהבתה ומרוב אחת כבשה אלא
  .(אדם כשתראה לעולם ה"ד לה עמוד המדרשים

233
בו בַמֺךֹת"  עַת תֵּשְּ רָח ךָל יָמִים שִבְּ רָאֵל הָאֶזְּ יִשְּ בו בְּ מַעַן .בַמֺךֹת יֵשְּ עו לְּ תִּי בַמֺךוֹת ךִי דֹרֹתֵיכֶם יֵדְּ נֵי אֶת הוֹשַבְּ רָאֵל בְּ  יִשְּ

הוֹצִיאִי רָיִם מֵאֶרֶץ אוֹתָם בְּ  (.בסכות הושבתי ה כי"י ד"ג ורש"מ –ב "מ, ג"כ ויקרא) "כבוד ענני - מִצְּ
234

תִּי הַםֹפֶלֶת דָוִיד סֺךַת אֶת אָקִים הַהוא בַטוֹם"  גָדַרְּ צֵיהֶן אֶת וְּ נִיתִיהָ  אָקִים וַהֲרִסֹתָיו ןִרְּ  בא אחרי - עוֹלָם ךִימֵי ובְּ
א "י', ט עמוס" )דוד דבית מלכותא ת"י, הנופלת דוד סוכת אקים ובו לגאולה המוכן ההוא יום יבא אלה כל עליהם
 (.ה ביום ההוא"י ד"ורש
235

נֵנִי ךִי"  ןְּ סֺךֹה יִצְּ יוֹם בְּ תִּרֵנִי רָעָה בְּ סֵתֶר יַסְּ צור אָהֳלוֹ  בְּ מֵנִי בְּ רוֹמְּ ' ה, ז"כ תהלים) מקדשו בבית שיצפנני אני בטוח - יְּ
 (.ה כי יצפנני בסכה"י ד"ורש

236
( יח בראשית) דכתיב אברהם כנגד פסח תאבו כנגד נתקנו שהמועדים לפי: "...כך מביא הטור בהלכות ראש חודש 
 כנגד סוכות יצחק של מאילו בשופר היה תורה מתן של שופר שתקיעת יצחק כנגד שבועות היה ופסח עוגות ועשי לושי
 כתוב ומצאתי: "...וכן בספר אבודרהם (תיז סימן חיים אורח טור) ..."סוכות עשה ולמקנהו( לד בראשית) דכתיב יעקב
' ברא) בו שכתוב אברהם כנגד פסח האבות כנגד נתקנו שהמועדים לפי לדבר טעם ל"ז ש"הרא בן יהודה' ר הרב בשם
 כנגד סוכות. יצחק של מאילו בשופר היתה תורה מתן שתקיעת יצחק כנגד שבועות. היה ובפסח עוגות ועשי לושי( ו יח

 (מתפללין הלמנח ה"ד חודש ראש סדר אבודרהם ספר..." )סוכות עשה ולמקנהו בו שנאמר יעקב
237

עראיות הבניין ". בית עראי"באופן קצר נבאר שיכולת הסוכה להופיע שכינה ייתר על הבית היא מצד היותה  
כי "עליו בלשון ' מסיבה זו מתאר דוד את שמירת ה. מאפשרת מרכזיות להופעת העוצמה והיציבות האלוהית, האנושי

 .ולא כשמירה בבית אבנים" יצפנני בסוכו
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 כל את ויעבר מיניה לעיל כדכתיב יבק נחל את העבירן כבר ומקנה החשובים כלים דכל"
ה "ד א"ע א"צ חולין י"רש)" לו וחשכה להעביר הספיק שלא קטנים פכין על שארנ והוא לו אשר

 .(קטנים פכים על שנשתייר
 

זאת ? מגופםיותר כי צדיקים ממונם חביב עליהם  ,של יעקב מסיקה הגמרא מהישארות זו ומהיכן
 .מהמשכה של הגמרא הלומדת מהיזקו של יעקב על האיסור לצאת יחידי בלילה

 
 יחידי יצא שלא ח"לת מכאן: יצחק רבי אמר (ב"ל בראשית) השחר עלות עד מוע איש ויאבק"

 .(א"ע ,א"צ חולין)" והוזק יחידי נשאר יעקב שהרי - בלילה
 

ברור לגמרא שאם כך הוא , ים הקטנים למרות הסכנהכפלצא יחידי בלילה ושיעקב י מתוך כך
אין היא באה משום כך בביקורת על  ,לא רק זאת. עושה סימן הוא כי חביב עליו הממון יותר מגופו

 .לומדת ממנו על כל הצדיקים, אלא אדרבא, יעקב
 

על פירוט . בדיוק ובאופן חריף עוד יותר מסיקה הגמרא בפרשת משה בתיבה המגמהאת אותה 
 מיכן"ש ומסקנתה היא? מדוע דווקא גומא – שואלת הגמרא 238"גֹמֶא תֵּבַת לוֹ  וַתִּסַח" –הכתוב 
 ".מגופן יותר עליהן חביב נםשממו לצדיקים

 
 עליהן חביב שממונם לצדיקים מיכן: אלעזר ר"א? גומא שנא מאי - גומא תבת לו ותקח"

 .('ב שמות) (א"ע ,ב"י סוטה) "מגופן יותר
 

 .י"על כך מבאר רש
 

 עצים בשל יותר גופו משתמר שהיה פי על ואף מועטין שדמיו - ממונן עליהן שחביב"
 .(ה שחביב עליהן ממונן"ד, שםי "רש)" וחזקים שקשים

 
בוחרת , אף שברור הוא שגופו של משה יכול היה להשתמר יותר בתיבת עץ. הדברים מדהימים

  .שחביב לה ממונה יותר מגופה וממילא אף יותר מגופו של בנהמפאת , יוכבד בתיבת עצי גומא
. י הגיונית לחלוטיןבלת, על פניו נראית התייחסות זו של הצדיקים הן אצל יעקב והן אצל משה

האם יתכן כי הרכוש יהיה חשוב יותר מן . לכאורה הן יעקב והן יוכבד מסכנים חיים למען רכוש
 ? הגוף עצמו

אלא , לא בחשיבות המדובר כאןדיוק בדברי הגמרא הן אצל יעקב והן אצל משה מלמד כי , אולם
קדימות יסודית מציין " בחשו"ה". חשוב"נרדפת למושג מילה  ואינ" חביב"המושג . חביבותעל 

הוא סדר העדפה הנובע " חביב"לעומת זאת ה. קיומייםהצרכים מידרוג המכוח המוגדרת 
מקרה וב, שאף שברור הוא שחשיבות הגוף היא גדולה מן הממון, משמעות הדבר היא. 239מאהבה

הייתה מסתפקת בתיבת לא יעקב חוזר לפכים הקטנים ויוכבד היה לא  ,מלאה של סכנת חיים
את החבל עד הקצה " למתוח"החביבות הרבה שיש לקנינים אצל הצדיקים מביא אותם , ומאג

מסיבה זו חוזר יעקב ועובר את היבוק לפכים קטנים אף שסכנה הוא לילך יחידי . למען ממונם
ביאור זה גם אולם . ויוכבד שמה את משה בתיבת גומה אף שהיה משתמר יותר בתיבה מעץ, לבד

בכל אופן משאיר , רות כי הצדיקים ימסרו את עצמם למיתה בעבור הממוןאף שמרחיק מן האפש
. לממון מגיע עד קצה מציאות החיים םההתייחסותכי  הלכאורה בעייתית בעינו את העובדה

 ?איך מגיעים הצדיקים לכזה יחס קיצוני לממונם, נשאלת אם כן השאלה
". בגזל ידיהן פושטין שאין לפי" -באמירתה  ,נותנת לנו קצה חוט בעניין, הגמרא שהבאנו לעיל

, שאצל הצדיקים הממון הוא תוצר ישיר מן המאמץ והעבודה שלהם בו מבאר לנוביאור זה אמנם 
בכדי שיביא  מספיקאינו ביאור זה גם  לכאורהאולם . של רכוש" קלה"שמץ של קבלה  בלא כל

  ?נפשעד כדי נתינה לממון מעמד של כמעט כלכך שחבל הסכנה ימתח 
  
גמרא והן ההלכה ביחס לאיסור מצינו הן ב, הנותנת לרכוש מעמד של נפשהתייחסות שכזו , מנםא

 . גזלה
 

', א משלי) שנאמר, ממנו נשמתו נוטל כאילו - פרוטה שוה חבירו את הגוזל כל: יוחנן ר"א"
חוֹת ךֵן (ט"י עָלָיו נֶפֶש אֶת בָצַע בֹצֵעַ  ךָל אָרְּ  .(א"ע ,ט"קי קמא בבא) "יִסָח בְּ

 

                                                 
238

 .'ג', שמות ב 
הָיִיתָ  " –י את דברי משה ליתרו "כך מבאר רש 239 עֵינָיִם כָנו וְּ , עינינו כגלגל עלינו חביב שתהא" –( א"ל' במדבר י) לְּ

 .חביבות היא נגזרת ישירה מאהבה, כלומר". הגר את ואהבתם( יט, י דברים) שנאמר
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שאינם נוטים  ע"והן בשו 240ם"אלא מובאת כלשונה הן ברמב, קביעה זו אינה נשארת רק בגמרא
 .מוסרית" הקצנה"ל
 

 .('ג סעיף ט"שנ סימן משפט חושן ע"שו) "נפשו נוטל כאילו, פרוטה שוה' אפי, חבירו את הגוזל כל"
 

במקום הגבוה  ,לאלו שממונם חביב עליהם יותר מגופםאת הכתוב  ממקם, בקריאת שמעאף 
  .ביותר

 
תָּ " אָהַבְּ  ".241מְאֹדֶךָ וּבְכָל נַפְשְךָ וּבְכָל לְבָבְךָ בְכָל אֱלֹהֶיךָ 'ה אֵת וְּ

 
כָל"אף שעל פי פשט הכתוב מדרגת האהבה עולה מ ךָ בְּ בָבְּ כָל"ל "לְּ ךָ בְּ שְּ כָל"ועד ל "נַפְּ אֹדֶךָ בְּ , "מְּ

 .לאלו האוהבים את ממונם" דֶךָמְאֹ  בְכָל"  -רמת הקשר הגבוהה ביותר  ל את"מייחסים חז
 

 .י במקום"כך רש
 

י "רש)" מאדך ובכל נאמר לכך מגופו עליו חביב שממונו אדם לך יש ממונך בכל - מאדך בכל"
(ה בכל מאדך"ד' ה', דברים ו

242 . 
 

ומתוך השוואת , 'המיוחסת לה אוהבי הממון כרמת האהבה הגבוהה ביותראהבת מתוך הבאת 
והחיבור , אנו מחוייבים להבין כי היחס לקניינים כנפש, הלכהבהנשמה אף מעשה הגזלן כנוטל את 

היכולת הזו להביע אולם . יחס ממשי ראליכפורי אלא אאליהם כחיבור נפש בנפש אינו דימוי מט
 המצליחיםעל כן הצדיקים  .ואינו קיים מאלי, חיים אף מעבר למעגל החיים של האדם עצמו

את ממונם יותר  הםמחבבים , אף בממונם, מעבר לעצמם להנביע חיים ולהנפיש את החיים
, קשים ביותר להולדההחיבוב זה הוא תוצר של הולדת ויצירת חיים חדשים במחוזות . מגופם

תאר עדינים או תווי קול דקים המצריכים יהמשולה ליכולת האדם להביע מכוח יצירתו קויי מ
דקים הקול התווי ו, ם אלו בציור הכלליאף שקווים עדיני. יכולת מימוש שיא של יכולות האדם

 השלמתשיא הבעתה ו שהינםכיוון , אלו בסימפוניה המלאה אינם חוט השדרה של היצירה כולהה
 . 243םביותר על יוצר יםהחביב הםהרי , רמוניתההיצירה כולה כחטיבה אחת 

את  ל אם כן מעידים לנו כי יעקב החוזר ועובר את היבוק לפכים הקטנים חוזר לאסוף"חז
 . התפרטויות חייו הדקות עליהן אין הוא יכול לוותר מפאת חביבותן

גבהות הקניינים להיות חלק בלתי נפרד מהתפרטות החיים של האדם והשימוש בהם ש אף, אמנם
אף כפי שראינו , בראשיתבכל דומיננטית השונות היא  מערכות החייםיצירת יחסי הגומלין שבין ל

פעול חיים במישורי הקניין את היכולת הזו ל, 244תו למצריםביריד במעשה אברהם אצל פרעה
 .245ושמו המגדירה כאמור את מהותושהיא מכוח ידו  ,לשיא יעקבמביא דווקא , השונים

                                                 
 נפש את בצע בוצע כל ארחות כן (ט"י' א משלי) 'שנ ממנו נשמתו נוטל כאילו פרוטה שוה חבירו את הגוזל כל" 240

 .(ג"י הלכה 'א פרק ואבדה גזלה הלכות ם"רמב) "יקח בעליו
241

 .'ה', דברים ו 
242

: אומר אליעזר רבי, תניא. אלהיך' ה את ואהבת": "מאודך"ל" נפשך"וכן בגמרא אולם באופן הבא להשוות בין ה 
 שגופו אדם לך יש אם: אלא? נפשך בכל נאמר הלמ מאדך בכל נאמר ואם? מאדך בכל נאמר למה נפשך בכל נאמר אם
. 242"מאדך בכל נאמר לכך - מגופו עליו חביב שממונו אדם לך יש ואם, נפשך בכל נאמר לכך - מממונו עליו חביב

אף שעל פי פשט הכתובים ישנה , "מן החביב עליך –בכל מאודך "י במקום המבאר את "עיין רש (.ב"א ע"ברכות ס)
 ".בכל מאודך"ועד ל" בכל נפשך"ל, "בכל לבבך"מ' עליית מדרגה באהבת ה

243
צדיקים ממונם חביב עליהם "הבנת : כחלק מתהליך הכלת אורו בעולם הקנייני שימת משה דווקא בתיבת גומא 

יש בו להאיר גם את פרשת שימת משה בתיבה , כביטוי ליכולתם להנפיש חיים במחוזות הממון והרכוש" יותר מגופם
אולם המתבונן בפרשת משה בתיבה יראה , אין כאן המקום להרחיב. הנראה בקריאה הראשונית באור אחר לגמרי מן

ששימת משה בתיבה ביאור על מנת להצילו מן המצרים הוא המעשה הפחות הגיוני כאשר המקום בו ממיתים את 
 –משה בבית פרעה  את מעשה שימת משה בתיבה דווקא ביאור יש להבין כפי שיש להבין את גידול. הבנים הוא ביאור
הכנסת משה . על מנת שכוחו יוכל להועיל ליצירת גאולה בממד החיים הזה, לממד החיים המצריכהתאמת משה 

כדוגמת תיבת נוח אותה משווה )נועדו ליצור שינוי במשה כפי מאפיני התיבה ', השימוש בחומר וכו, לתיבת גומא
שייתה מגומא ולא מעצים מפאת חביבות הממון יותר אחד המאפיינים של התיבה הוא בע(. הגמרא לתיבת משה

שימת משה בתיבה שכזו נועדה לנטב את . המבליטה את הממד הממוני כשיא מימוש החיים האין סופיים, מהגוף
 . משה כלפי מישור חיים זה

244
ת גומלין ברמת אישוהיחסי כחלק מיצירת , כך בארנו את פרשת קבלת אברהם מתנות מפרעה כנגד לקיחת שרה 

רָם" .עוצמת מצרים אליוושלילת בינו לבין מצרים  אַבְּ הִי בַעֲבורָה הֵיטִיב ולְּ פָחֹת וַעֲבָדִים וַחֲמֹרִים ובָקָר צֹאן לוֹ  וַיְּ  ושְּ
מַכִים וַאֲתֹנֹת   (.ז"ט, ב"י בראשית" )וגְּ

ולת זו של האבות יכ, כפי שנבאר בחלקו השני של החיבור: קיום ההלכה את מרחב החיים המונפש בקניינים 245
להנביע חיים דרך המערכת הקניינית ומתוך כך  ,ויוסף כפי שנביא בהמשך, ובאופן מיוחד יעקב כפי שאנו מביאים עתה

באופן שגדרי הקניינים ודרכי פעולה , יקוימו בעם ישראל הלכתית, להשפיע ולנווט את החיים על ידי המעשה הקנייני
אף שבפועל , הקניינים אלזו של הקנינים ועל סמך יחסי הגומלין הללו ייפסקו הלכתית על סמך יכולתם ה שלהם

 . גזרת המוות בגלות המיתה ודוממה לחלוטיןאת מעגל החיים הדינאמי הזה
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במישור . בשלושה מישורים מגיעה ליכולת יצירה של חייםדו של יעקב י, כפי שראינו עד כה

יכולתו  –במישור השני ברמת החי  .שנעשה מול עשו הבכורה קניןבמעשה הראשון ברמת האדם 
, הצומחשור השלישי הוא ברמת יהמ. להכיל בעצמו את תכונת החי דרך לבישת עורות גדיי העיזים

ליצור זיווג בין נקבות הצאן לבין המקלות ומתוך כך להקנות את תכונת צורת המקלות בצאצאי 
, מכוח הקנייניםלפעול חיים  לתולשיא יכובחזרתו לארץ כנען מגיע יעקב כך גם ראינו כי  .הנקבות
מרחצאות תוך במטבע וב, שווקיםמזדווג יעקב עם שכם ב ,מכוח יכולתו זו. "אל"קוראו ' עד כי ה

 .246ל"ינו עליהם דרך החיבורים הנהשלטת חִ 
 

לולא שפוטנציאל ההנפשה היה קיים , יכולות אלו לא היו מסוגלות להתממשכי , ברור הוא
ויכולת ההתחברות , הזורמת הנפשה את  .חי ובדומם ובמעשה הקנייןב, במושאי פעולתו של יעקב

הגדרת האדם  ,הזכרנוכפי שכבר . בזמן בראשיתכאמור מצינו  ,בין מישורי החיים המקרבתהזו 
להוציא עץ ) בבחירת האדםשיתוף האדמה , 248עמהן זיווגו מכוחם לחיות נתינתו שֵ  247"נפש חיה"כ

וקביעת  250קלקולן אף הן בזיווג שלא עם בני מינן)ת גם הן בכוח הבחירה שיתוף החיו (249עושה פרי ולא עץ פרי
עד לזמן נוח )גרמי השמים בהענשת האדם החי ו, האדמהשיתוף ומתוך כך  (251בני דור המבול כתובה לחי

כולם העידו על קירבה צמודה בין רמות החיים השונות , (252אותם ממרחב הבחירהה "שם מוציא הקב
יכולת זו כפי שבארנו מקורה היה בהופעת . קרובים ם ביניהם יחסי גומליןשעל כן יכלו להתקיי

, לחי לצומח ואף לדומם, לאדם, כוח נקודת מוצא משותפת זו לאדמהמ. מן האדמהכוח האדם 
 .שונים חיותשבאופני הגם , שותפים כל יוצאי ירך האדמה ברמת החיים אותה הופיע האדם

עתה ם לאו. שת החיים שעל האדמה ברמות החיים השונותמצליח יעקב לחזור ולהביא לנפ, עתה
שמן השמים אין סוף החיים שהיא תולדת  נקודת המוצא להנפשת החיים הללו הוא מכוח פעולתו

יעקב לעורר ולהפיק מן מצליח , מכוח הפעולה זה. 253המתחדשים ביצחק לאחר מעשה העקידה
 .דמה לאחר המבולגנזך האהמציאות הנבראת את מגמותיה המונפשות שנדחקו ל

 
 עשושל  "בטלה"וה" מצודדת"ה" עשויה"ה ופעתוהל פעולתובכוח יעקב מקביל ש, אם כןיוצא 

 .מופיע יעקב במאמץ פעולתו, "זרימתו"מה שמופיע עשו ממצב . הנולד כאמור כצביון בראשית
 

ת הן יעקב והן עשו מבטאים שלמות מלאה בהוויי, מראה כי אכןבמעשה לידתם דיוק בכתובים 
 .הבריאה

 

                                                                                                                                            
קַנֹתָה", (יט-יח, יט דברים" )שֵן עַיִן תַּחַת עַיִן"כך תתרגם התורה שבעל פה את חיובי התורה הפיזיים כגון  " ךַןָה אֶת וְּ

 יִםָתֶן ךֵן בָאָדָם מום יִתֵּן ךַאֲשֶר -כחיובים ממוניים למרות הלשון הברורה והמוחלטת של הכתובים   (יב-יא, כה דברים)
קַנֹתָה", ('כ-יט , כד ויקרא) בוֹ  לֹא -וכן , (ב"י -א"י, ה"דברים כ" )עֵינֶךָ תָחוֹס לֹא ךַןָה אֶת וְּ נֶפֶש נֶפֶש עֵינֶךָ תָחוֹס וְּ  ןעַיִ  בְּ
עַיִ  מימוש המעשים הפיזיים הללו כולם כתשלומי ממון יחייב אותנו להבין שאכן אף  (.יט-יח, יט דברים)' וכו ןבְּ

מסקנה שתהפוך , מתקיים בתשלומים אלו החיובים המופיעים בתורה, ל בתשלום ממוני"שהמדובר בכל המקרים הנ
 ". נשאי חיים"להיות , לחלוטין את הממון מאמצעי תשלום

הפרשים הדיניים שיבאר את ההתבססות ההלכה על הנפשת החיים במרחב הממוני הוא , באותו הענייןנרחיב כפי ש
לבין הדינים שהיו אמורים לנהוג על פי אמות ' השבת אבדה וכו, קנינים, המהותיים בין דיני התורה בדיני היזקים

 .המידה המוסריות הבסיסיות הנהוגות בין בני אדם
מופיעה לנו ההלכה דרך הלכות הקניין , "שדה בראשית"אמץ שעשו אבותינו הראשונים באת המכי , אנו נבאר
הצומח והחי שסביבות האדם וממילא הרחבת , כאמצעי להופעתן מחדש של כוחות חיים אלו במרחב הדומם, השונים

 . החיים באדם עצמו
246

נעמוד בפרשת בריחת יעקב , שכםהקנייני את " כיבוש"על כשלון יעקב לממש דרך מעשה ה: כשלון יעקב בשכם 
 .בהמשך, מלבן ותוצאותיה

247
אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר"  מַת בְּ הִי חַטִים נִשְּ נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ  (.'ז', ב בראשית) "חַטָה לְּ
248

בַדוֹ  הָאָדָם הֱיוֹת טוֹב לֹא אֱלֹהִים 'ה וַטֹאמֶר"  דוֹ  עֵזֶר כוֹ  עֱשֶהאֶ  לְּ נֶגְּ אֵת הַשָדֶה חַטַת ךָל הָאֲדָמָה מִן אֱלֹהִים 'ה וַטִצֶר .ךְּ  וְּ
אוֹת הָאָדָם אֶל וַטָבֵא הַשָמַיִם עוֹף ךָל רָא מַה לִרְּ כֹל לוֹ  טִקְּ רָא אֲשֶר וְּ מוֹ  הוא חַטָה נֶפֶש הָאָדָם לוֹ  יִקְּ רָא .שְּ  שֵמוֹת הָאָדָם וַטִקְּ
כָל הֵמָה לְּ עוֹף הַבְּ כֹל הַשָמַיִם ולְּ אָדָם הַשָדֶה חַטַת ולְּ דוֹ  עֵזֶר מָצָא לֹא ולְּ נֶגְּ  ולא וחיה בהמה כל על אדם שבא מלמד - ךְּ

 (.ה זאת הפעם"י ד"ורש' כ –ח "י', ב בראשית) "חוה על שבא עד בהם דעתו נתקררה
249
שֵא אֱלֹהִים וַטֹאמֶר"  רִיעַ  בעֵשֶ  דֶשֶא הָאָרֶץ תַּדְּ רִי עֵץ זֶרַע מַזְּ רִי עֹשֶה ןְּ  עשתה לא והיא, הפרי כטעם העץ טעם שיהא - ןְּ
 עונה על היא גם נפקדה עונו על אדם כשנתקלל לפיכך, פרי העץ ולא, פרי עושה עץ הארץ ותוצא( ב"י פסוק) אלא, כן

 (.ה עץ פרי"י ד"ורש א"י', א בראשית) "ונתקללה
250

א"  הִםֵה אָרֶץהָ  אֶת אֱלֹהִים וַטַרְּ חָתָה וְּ חִית ךִי נִשְּ ךוֹ  אֶת בָשָר ךָל הִשְּ  נזקקין ועוף חיה בהמה אפילו - הָאָרֶץ עַל דַרְּ
 (.י שם"ורש' ב', ו בראשית) "מינן לשאינן

251
 ועד מאדם לפיכך, ולבהמה לזכר גמיקיסוס שכתבו עד, המבול דור של דינם גזר נחתם לא אידי בר יהודה' ר אמר" 

 (.א"כ סימן בראשית פרשת תנחומא מדרש) (ג"כ' ז בראשית שם םש) בהמה
252

קַכֵל אֹסִף לֹא"  לֹא...הָאָדָם בַעֲבור הָאֲדָמָה אֶת עוֹד לְּ הַךוֹת עוֹד אֹסִף וְּ מֵי ךָל עֹד( כב:)עָשִיתִי ךַאֲשֶר חַי ךָל אֶת לְּ  יְּ
קָצִיר זֶרַע הָאָרֶץ קֹר וְּ קַיִץ וָחֹם וְּ יוֹם וָחֹרֶף וְּ לָהוָ  וְּ בֹתו לֹא לַיְּ  (.א"כ ',ח בראשית " )יִשְּ

253
 .של יצחק מול רבקה ושל יעקב מול הפצלות" נוכח"כך למדנו מתוך הקבלת פעולת ה 
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או" לְּ הִםֵה לָלֶדֶת יָמֶיהָ  וַטִמְּ נָה תוֹמִם וְּ בִטְּ  .(ד"כ, ה"כ בראשית) "בְּ
 

 .מתוך רשעות עשו, למשמעות של חסרון" תוֹמִם"י במקום מטה את לשון ה"רש
 

 ואחד צדיק אחד כאן אבל, צדיקים ששניהם לפי מלא תאומים ובתמר, חסר - תומם והנה"
 ".רשע

 
כך מצינו ביחס ". תמות"מלשון , דווקא מורה על משמעות של שלמות, "תוֹמִם"אולם פשט לשון 
 .  לאורים ותומים

 
 את שמשלימין - תמים, דבריהן את שמאירין - אורים? ותומים אורים שמן נקרא למה"...

  .(ב"ע, ג"ע יומא)" דבריהן
  

יא בהיותו שלם בתולדתו תמות עשיו ה. תמות יעקב היא בכוחו לפעול חיים בקנייניו ובמעשה ידיו
 ".חי"בתפקודו כדוגמת הזורם ו
 

נעשית על חשבון זרימת , לכוח הפעולה וכי ההתכווננות, מעיון בדרך פעולתו של יעקב אנו למדים
 .החיים

 

 הפעולה התכליתית על זרימת החייםיעקב את כוח  השלטת
 

וח פעולתו ממוקד בדרך תפקודו של יעקב מלמדת כי מלמדת כי הוא משליט את כהתבוננות 
אופן מכך אנו מוצאים . המטרה אף כנגד מחוזות החיים בהם שולט כרגיל ממד הזרימה הטבעי

 . התחברותו של יעקב לנשיו
 

  .בנישואיו עם בִתו, הוא מסכם עם לבן את משכורתו, בהגעתו של יעקב אל לבן
 

יַעֲקֹב לָבָן וַטֹאמֶר" תַּנִי אַתָּה אָחִי הֲכִי לְּ תֶּךָ מַה כִי הַגִידָה םָםחִ  וַעֲבַדְּ ךֺרְּ ךָ וַטֹאמֶר...לַשְּ  שֶבַע אֶעֱבָדְּ
רָחֵל שָנִים ךָ בְּ טַםָה בִתְּּ  (.ח"י –ו "ט ,ט"כ בראשית) "הַסְּ

 
 .רחלנישואיו עם ביחס לבאופן זה מסכם לבן עם יעקב 

 
בֺעַ  מַכֵא" נָה זֹאת שְּ נִתְּּ ךָ וְּ  וַטַעַש .אֲחֵרוֹת שָנִים שֶבַע עוֹד עִלָדִי עֲבֹדתַּ  אֲשֶר בַעֲבֹדָה זֹאת אֶת גַם לְּ

מַכֵא ךֵן יַעֲקֹב בֺעַ  וַיְּ אִשָה לוֹ  בִתּוֹ  רָחֵל אֶת לוֹ  וַטִתֶּן זֹאת שְּ   .(ח"כ –ז "כ, ט"כ בראשית) "לְּ
 

 ."בהן עבד"את נשיו  בסיום ארבע עשר השנים, כך דורש יעקב מלבן
 

נָה" אֶת נָשַי אֶת תְּּ לָ  וְּ תִּי אֲשֶר דַייְּ ךָ עָבַדְּ אֵלֵכָה בָהֵן אֹתְּ  .(ו"כ', ל בראשית) ..."וְּ
 

 .על כך מתלוננות רחל ולאה כשפונה יעקב אליהן לעזוב את ארץ ארם
 

רִטוֹת הֲלוֹא" נו נָכְּ שַבְּ כָרָנו ךִי לוֹ  נֶחְּ כי מכרנו לך בשעת נשואין נהג עמנו כנכריות …- ...מְּ
 ..(י שם"ו ורש"ט,  א"ל בראשית)" בשכר הפעולה

 
יוצרת השלכה חריפה על אופי הקשר האישותי הנוצר בינו לבין , מכוח עבודתוחיבור יעקב אל נשיו 

פונה הוא אל לבן לקבל את אשתו בלשון , בסיום יעקב את שבע שנות העבודה הראשונות. נשיו
 .הנשמעת גסה

 
תִּי אֶת הָבָה לָבָן אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר"  .(א"כ, ט"כ בראשית)" אֵלֶיהָ  וְאָבואָֹה יָמָי אומָלְּ  ךִי אִשְּ

 
 .בהיותו דבוק במטרה ובתכלית, של יעקב ול מבארים דרך ביטוי ז"חז
 

וזהו שאמר ואבואה ב שבטים "ד שנה ואימתי אעמיד י"ועוד מלאו ימי שהרי אני בן פ…"
, ט"כבראשית י על "רש)" אליה והלא קל שבקלים אינו אומר כן אלא להוליד תולדות אמר כך

 .(ה מלאו ימי"ד א"כ
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ואת המגמה הזו הוא משליט  תכליתהצבת יעדים ו עלכולו מבוסס אצל יעקב כיוון שכוח הפעולה 
ארץ המביא הדבר לעמעום דרכי ההתנהלות ודרך , ו את הקשר האישותי עם נשיויצירתבאף 
תו הערכית של יעקב שכיוון שכוונ, כך יוצא. בסיסיים המובנים מעליהם במרחב החיים הזורםה

מעשה הביאה לכשעצמו , שנים עשר השבטיםלהופיע היא  במעשי הביאה העתידיים שלו עם נשיו
אף   , להביע בגלוי כלפי לבן את רצונו לבא על אשתונזהר מעל כן אין יעקב . מקבל משמעות טפלה

כופה  עקבכוח הפעולה האלוהי שבי. מחייב המעשה האינטימי צינעה, הזורם של החייםממד בש
הצניעות אם כן את עצמו על מערכת הזרימה של החיים וממילא גם מאבד תוך כדי כך מן 

  .אלו למעשיםביחס  המחוייבת
 

את מביאה כה שולטת עד כי היא  היא, החזקה של יעקב במגמות התכליתיות במעשיוזו אחיזתו 
צרף נושא זה בכריתת הברית והוא מ עונת תשמיש, (בנותיו של לבן)ימנע מנשיו לבן לחשד כי יעקב 

 .ביניהם בגלעד
 

ךָ בֵינִי עֵד הַזֶה הַגַל לָבָן וַטֹאמֶר" אִם בְנֹתַי אֶת תְעַמֶה אִם...הַטוֹם ובֵינְּ נֹתַי עַל נָשִים תִּסַח וְּ  אֵין בְּ
אֵה עִלָנו אִיש  .('נ –ח "מ, א"ל בראשית)" ובֵינֶךָ בֵינִי עֵד אֱלֹהִים רְּ

 
(י במקום"רש)רים כי המדובר הוא על מניעת עונת תשמיש ל מבא"חז

254. 
 

למנוע מהם  איך מגיע לבן לכדי חשש שמא יענה יעקב את נשיוכלל לא מובן , פשוטה בהתבוננות
ומה שייך להזכיר עניין שכזה עתה בכריתת הברית שבין  מה קשר עניין זה ליעקב, עונת תשמיש
מגמותיו  בכוח פעולתו אתהמשליט , לעיל יעקב על בסיס הכרת כוחו שלאולם  .לבן ליעקב

. חשש העינוי אינו חשש סרק, מעשה הביאההערכיות והתכליתיות אף בדרכי החיים הקיומיים כ
 הָבָה"גלויה תו העד כדי יכולת אמיר מגיע את מגמת התכלית במעשה הביאהשליט משיעקב הכפי 
תִּי אֶת אָבוֹאָה...אִשְּ  12הולדת )שמאותו רגע בו נתמלאו תולדותיו של יעקב , ישנו חששכך , "אֵלֶיהָ  וְּ

הינו רק שמעתה  יאבד מעשה הביאה את חשיבותו, ומומשה התכלית שבמעשה הביאה, (השבטים
חשד לבן . מנשותיו את עונת התשמיש ויעקב ימנע, מצד המשכתו את הקשר האישותי הזורם

כלפי מגמת הפעולה , חייםשל שיעבוד יעקב את זרימת הישירה ביעקב הוא אם כן תוצאה 
 . התכליתית

 
 .   לאחר חזרתו מבית לבן בפגשתו עימו אף ביחס לעשויעקב  ו משליטאת מגמת השעבוד הז

 
לָה שָם וַטָלֶן"  יָדוֹ  הַבָא מִן וַטִסַח הַהוא בַכַיְּ חָה בְּ עֵשָו מִנְּ יָשִים מָאתַיִם עִזִים .אָחִיו לְּ רִים ותְּ  עֶשְּ

חֵלִים אֵילִים יִםמָאתַ  רְּ רִים וְּ מַכִים .עֶשְּ נֵיהֶם מֵינִיקוֹת גְּ לֹשִים ובְּ בָעִים ןָרוֹת שְּ  עֲשָרָה ופָרִים אַרְּ
רִים אֲתֹנֹת יָרִם עֶשְּ  .(ז"ט –ד "י, ב"ל בראשית)" עֲשָרָה וַעְּ

 
 .מפרט הכתוב את הרכב הדורון של יעקב אל עשו, באופן מוזר

 
נועד , רת הכתוב את מספר הזכרים והנקבות שבכל מין ומיןי במקום מבאר לנו שסיבת הזכ"רש

 . ללמד על עונה האמורה בתורה
 
, אלא לפי טורח המוטל עליושאין העונה שוה בכל אדם אך נראה בעיני שלמדנו מכאן ..."

דרכן , לפי שהם פנוים ממלאכה, וכן לכל איל, שמצינו כאן שמסר לכל תיש עשרה עזים
ופרים שעוסקין , ובהמה משנתעברה אינה מקבלת זכר, נקבות להרבות בתשמיש לעבר עשר

, ולחמור שהולך בדרך רחוקה שתי נקבות לזכר, במלאכה לא מסר לזכר אלא ארבע נקבות
ה עזים "ד ד"י, ב"בראשית לי על "רש)" ולגמלים שהולכים דרך יותר רחוקה נקבה אחת לזכר

 .(מאתים ותישים עשרים
 

 ? לנושא זה ולמעשה הדורון של יעקב אל עשו מה, גם פה נשאלת השאלהאולם 
 

 תכליתאת הלפעול  ,על בסיס הבנתנו את מהות כוח ידו של יעקבמתבארת שגם פה התמונה , נראה
  .האלוהית

 
הם , "בטל וצודה" – "איש ציד"והתפתחותו כ, הולדתו עשוי כבן שנים הרבה, כפי שבארנו בעשו

ממד חיים זה התנהלות ב. מת החיים ברמתם האלוהיתזריכוח  - ,שבו" האדם החיה"ביטוי לכוח 
הנטיה אלא , (ביעקב כאמורלבן חשדו של כפי )עונת תשמיש  הנקבהלא רק שאין חשש שהזכר ימנע מן 

                                                 
254
 (ה אם תענה את בנותי"ד' י על פסוק נ"רש) "למנע מהן עונת תשמיש" 
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מתוך דחיית כוח הזרימה את חובת , הכרח העבודהשמעשה התשמיש ידחה את  -היא הפוכה 
על פי הטורח המוטל על ת ביחס הנמדד הבאת יעקב לעשו זכרים ונקבו. וההגעה לתכלית הפעולה

מָאאינה אם כן מתנה  זכרים עָלְּ אותו מוביל עשו ולשעבדו לכופף את כוח הזרימה מטרתה היא . בְּ
זאת עושה שוב יעקב דרך . אותה מוביל יעקב הפעולה והמחויבות ליצירת התכלית מגמתכלפי 

לעשו באופן העדרים " הצמדת" .בקנייניםהוא מופיע מתוך הקשר החי ש ,פעולה במישור הקנייני
כפי טורח  בהם בתמנו (שהוא אחד מן הנשאים הקיומיים הבסיסיים של כוח זרימת החיים)שמעשה הביאה 

ולהביא אף אותו לנטיית , עשו–בעליו החדשים של העדר בלפעפע את השפעתה אמורה , העבודה
 . כוח הזרימה שבו כלפי כיוון הפעולה התכליתי

 
יעקב את שלמות החיים דרך המעשה והפעולה התכליתיים דוחק במהותו את כפי שאופן הבעת 

, כך גם עוצמת זרימת החיים אותה מופיע עשו בגמירותו החייתית, השלמות שבזרימת החיים
 .זאת עושה עשו דרך הרחקתו של יעקב מיצחק. מזירת החיים דוחקת היא את מקום הכוח הפועל

 

 אין סוף שבטבע המולדממקור ה, דחיקת הכוח הפועל אלוהות

 
 .מצווה רבקה את יעקב כי יברח לחרן, בעקבות לקיחת יעקב את הברכות

 
קָה וַטגַֺד" רִבְּ רֵי אֶת לְּ נָה עֵשָו דִבְּ לַח הַגָדֹל בְּ רָא וַתִּשְּ יַעֲקֹב וַתִּקְּ נָה לְּ  הִםֵה אֵלָיו וַתֹּאמֶר הַסָטָן בְּ

נַחֵם אָחִיךָ עֵשָו ךָ מִתְּ גֶךָ לְּ הָרְּ עַתָּה .לְּ נִי וְּ מַע בְּ קֹלִי שְּ קום בְּ רַח וְּ ךָ בְּ תָּ  .חָרָנָה אָחִי לָבָן אֶל לְּ יָשַבְּ  וְּ
 .(ד"מ –ב "מ, ז"כ בראשית)" אָחִיךָ חֲמַת תָּשוב אֲשֶר עַד אֲחָדִים יָמִים עִלוֹ 

 
הצורך של יעקב למצוא לו  –אולם הסיבה הנאמרת ליצחק למסעו של יעקב היא שונה לחלוטין 

 .שה שלא מבנות כנעןאי
 

קָה וַתֹּאמֶר" חָק אֶל רִבְּ תִּי יִצְּ חַטַי קַצְּ נֵי בְּ נוֹת מִןְּ נוֹת אִשָה יַעֲקֹב לֹקֵחַ  אִם חֵת בְּ  ךָאֵכֶה חֵת מִבְּ
נוֹת  .(ו"פסוק מ, שם, שם)" חַטִים כִי לָלָה הָאָרֶץ מִבְּ

 
 . ק לשם מציאת אישהאלא אך ור, אינה לגלות של יצחק את יעקבמתוך כך גם שליחתו 

 
רָא" חָק וַטִקְּ בָרֶךְ יַעֲקֹב אֶל יִצְּ צַוֵהו אֹתוֹ  וַיְּ נוֹת אִשָה תִסַח לֹא לוֹ  וַטֹאמֶר וַיְּ נָעַן מִבְּ  לֵךְ קוּם .ךְּ

' א, ח"ת כבראשי)" אִםֶךָ אֲחִי לָבָן מִבְנותֹ אִשָה מִשָם לְךָ וְקַח אִםֶךָ אֲבִי בְתוּאֵל בֵיתָה אֲרָם נַדֶנָה
 .('ב –

 
כזמן שלא , לחובתו של יעקבהישארותו של יעקב בבית לבן  עשרים ושתים שנה נזקפת , מתוך כך

והוא נענש על כך בפרישתו של יוסף ממנו עשרים ושתים שנים מידה כנגד  כיבד בו את אביו
 . 255מידה

 
 .ישהי בסוף פרשת תולדות במעשה לקיחת עשו את מחלת בת ישמעאל לא"כך מביא רש

 
אבל לא נענש ...ולמדנו מכאן שנטמן בבית עבר ארבע עשרה שנה ואחר כך הלך לחרן"...

שהרי לא פירש יוסף מאביו אלא עשרים ושתים שנה דהיינו משבע , עליהם בזכות התורה
והם עשרים , עשרה עד שלשים ותשע כנגד עשרים ושתים שפירש יעקב מאביו ולא כבדו

ולא ובשביל זכות התורה לא נענש עליהם ...שהה בדרךושתי שנים ש, שנים בבית לבן
ה אחות "ד י"רש 'ט, ח"בראשית כ)" מדה כנגד מדה, פירש יוסף ממנו אלא עשרים ושתים שנה

 (.נביות
 

 .גדול לימוד תורה מכיבוד אב ואםכי  לימודהכך מביאה גם הגמרא ב
 

 -…בינו מאביויוסף שפירש מאביו עשרים ושתים שנה כשם שפירש יעקב א, נמצא"...
ובשאר כל השנים שנשתהה , ולא נענש עליהן על כיבוד אביו, כשפירש מאביו ללכת לחרן

ה יעקב למד תורה ארבע עשרה "י ד"ורש ב"ע ,ז"מגילה ט)" כדמפרש ואזיל, נענש -בבית לבן ובדרך 
 .(שנה בבית עבר

 
 .התנתקותו מאביומתוך המשכתו את , באופן עקבי נכשל יעקב גם בדרכו חזרה אל ארץ כנען

                                                 
255

וההשלכות הנוצרות " מידהמידה כנגד "על משמעות המשכת הניתוק שבין הבן לאב אף ביחס שבין יעקב ליוסף כ 
 .במהלך המשכת אין סוף החיים מיעקב אל יוסף נעמוד בהמשך, מכך
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 .כך בפרשת דינה

 
שֶב אֵל בֵית עֲלֵה קום יַעֲקֹב אֶל אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" בֵחַ  שָם וַעֲשֵה שָם וְּ אֶה לָאֵל מִזְּ  אֵלֶיךָ הַםִרְּ

חֲךָ בָרְּ נֵי בְּ  'ה א"בראשית ל) "לפי שאחרת בדרך נענשת ובא לך זאת מבתך" - אָחִיךָ עֵשָו מִןְּ
 .(ה קום עלה"י ד"ורש

 
        .בפרשת בלבול היצועים של ראובן ,כך לאחר מכן

 
הִי" ךֹן וַיְּ רָאֵל בִשְּ אובֵן וַטֵלֶךְ הַהִוא בָאָרֶץ יִשְּ ךַב רְּ הָה אֶת וַטִשְּ מַע אָבִיו ןִילֶגֶש בִלְּ רָאֵל וַטִשְּ  פ יִשְּ

יו נֵי וַטִהְּ נֵים יַעֲקֹב בְּ ה "בראשית ל) "ק ארעוהו כל אלהעד שלא בא לחברון אצל יצח" - עָשָר שְּ
 .(ה בשכן ישראל בארץ ההיא"י ד"ורשב "כ

 
אינוס דינה על ידי , יהיה זה מקומי מידי לומר כי מכירת יוסף וניתוקו מיעקב כל השניםש, ברור
מתוך כך חיסולה לאחר מכן של העיר שכם ואיבוד שמעון ולוי את מקומם המקורי , שכם

 רק מפאת אי קיוםמגיעים כולם , 257ודו מתוך כך את בכורתווכן מעשה ראובן ואיב 256בשבטים
מערכתיים מידי בכדי מהלכים נראים  כל המאורעות הללו. של יעקבכהוגן את מצוות כיבוד האב 

 .כפשוטו להעמיס את כולם על נושא אי קיום מצוות כיבוד אב
מתוך  .שבהם אף מנקודת מוצא האין סוףא עורק החיים ואנו כבר ראינו כי האב אצל עשו ה

מופיע לו מן החיים  חייםאין סוף האף מקור  ,"חי"את מציאות האדם שבו כשל עשו הופעתו 
כשימוש של , כך בארנו את שימושו של עשו את אביו. כמקור חיים נבדלולא , עצמם בדמות אביו

 . מלך
 

אמר כדיי הוא אבא ...אבל עשו כשהיה משמש את אביו היה משמשו בבגדי מלכות"
 .(ה בעצתך תנחני"ג ד"פסיקתא רבתי פרשה כ)" ש בבגדי מלכותשישתמ

 
ביארנו את פחדו הנורא , אביו – האישייםמכוח יניקת עשו חיים ממקור החיים שהוא מקור חייו 

 .של יעקב מעשו
 

דהוא עסק ארום מסתפי אנא מניה  ... -... הצילני נא מיד אחי מיד עשו כי ירא אנכי אתו"
 .(כי מפחד אני ממנו שהוא זה שעסק בכיבוד אביו: גוםתר) "באִיקְרָא דאבוי

 
אותו כיבוד גדול שכיבד עשו את "ל כי "חז אינו את מסקנתגם ר, נקודת הבטה מערכתית זומתוך 

 .(ה בעצתך תנחני"ג ד"פסיקתא רבתי פרשה כ)" אביו הוא שאיחר כבודו של יעקב בעולם הזה
 

אין  הופעת מקורינה מלחמה על מצווה אלא על א, על כיבודו של יצחק" מלחמה"מובן אם כן שה
 .המולד עצמוסוף החיים מכוח מקורו בטבע 

ממד הנגישות אל כושל במאבק על הוא , במערכתו מול עשולמדים כי יעקב נמצאנו  יו שלמקורות
אין את ממנו מלינוק  על ידי עשו יםמנושלוממילא עם ישראל כולו והוא , אין סוף החיים זה של
מיצחק במשך עשרים ושניים של יעקב ניתוקו  -לנישול הזה הינו  הראשוניהביטוי . הםחייסוף 
והקרע שבין בית ניתוק יוסף ממשפחתו  - שתבואנה לאחר מכן יהיו התוצאות ההמשכיות. שנה

איבוד  - לעילישלונות הנוספים שהבאנו גם הכ. לגלות ישראלים בסופם המביא יוסף ובית יהודה
' איבוד שכם ומתוך כך איבוד שבט לוי את נחלתו וכו ,(עקבות מעשה בלההב)בכורתו של ראובן 

 עם ישראל אין סוף חיים הופעת אדירים ביכולת החסרים אף הם את היבטאו  (בעקבות מעשה דינה)
איבוד )להופיע מלכות ושכינה  את יכולתו  בכור הפיריון אם באיבוד , שמכוח הארץבערוצי החיים 

                                                 
עוֹן" - איבוד נחלתו של לוי ועניותו של שמעון, פיזורם על ידי יעקב בברכתו אותם 256 לֵוִי שִמְּ לֵי אַחִים וְּ  חָמָס ךְּ

כֵרֹתֵיהֶם סֹדָם .מְּ שִי תָּבֹא אַל בְּ הָלָם נַפְּ בֹדִי תֵּחַד אַל בִקְּ אַןָם ךִי ךְּ גו בְּ צֹנָם אִיש הָרְּ רו ובִרְּ  עָז ךִי אַןָם אָרור .שוֹר עִסְּ
רָתָם עֶבְּ קֵם קָשָתָה ךִי וְּ יַעֲקֹב אֲחַכְּ רָאֵל וַאֲפִיצֵם בְּ יִשְּ . חלוקים הם והרי, השבטים במנין לוי יהא שלא מזה זה אפרידם - בְּ

 על מחזר עשאו לוי של ושבטו, נפוצים שיהיו כדי, משמעון אלא תינוקות ומלמדי וסופרים עניים לך אין אחר דבר
 .(ה אחלקם ביעקב"י ד"ורש' ז -'ה, ט"מ בראשית" )כבוד דרך תפוצתו לו נתן, ולמעשרות לתרומות הגרנות

257
אובֵן"  כֹרִי רְּ רֵאשִית ךֹחִי אַתָּה בְּ אֵת יֶתֶר אוֹנִי וְּ יֶתֶר שְּ בֵי עָלִיתָ  ךִי תּוֹתַר אַל ךַלַיִם ןַחַז. עָז וְּ ךְּ תָּ  אָז אָבִיךָ מִשְּ צועִי חִכַלְּ  יְּ
. למלכו עז ויתן( 'י ',ב א"ש) כמו, במלכות - עז ויתר. כפים נשיאות לשון, בכהונה אחיך על יתר להיות היית ראוי - עָלָה
 הממהרים לוהל כמים, כעסך להראות מהרת אשר והבהלה הפחז - כמים פחז. אלה כל להפסיד לך גרם ומי

ה "י ד"ורש' ד –' ג ,ט"מ בראשית" )לך ראויות שהיו הללו היתרות כל ליטול תתרבה אל - תותר אל לכך, למרוצתם
 .(ה אל תותר"ה פחז כמים וד"ה ויתר עז וד"ד, יתר שאת
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ממקור החיים שעל  (שבט לוי) בניתוקם של מופיעי השכינהואם  (כהונההיעקב את  ראשית אונו של ראובן
  .258הארץ על מנת שיוכלו לקיים את תפקידם

 
שתי הפרשיות הראשיות בהן נפגשים כוח הפעולה האלוהי שביעקב וכוח הקיום עיון ב, אמנם

כי הריחוק של  מלמד, בקניין הבכורה ובפרשת הברכות – התמודדותלהזורם שבעשו " יעשו"ה
פעולתו הוא  מדרךאלא , על ידי עשו מדחיקתואינו מתחיל , יעקב מיניקת החיים כפי סדר הטבע

שהיו מכפי מצבי החיים את פעולותיו משנה יעקב ב, הן בקניין הבכורה והן במעשה הברכות. עצמו
 . בטבע המולד

 

 .לובן הזרע -לבכורת היצירה , דם הרחם –מבכורת ההולדה 
 

הוא הַשָדֶה מִן עֵשָו וַטָבֹא נָזִיד יַעֲקֹב דוַטָזֶ " עִיטֵנִי יַעֲקֹב אֶל עֵשָו וַטֹאמֶר .עָיֵף וְּ  הָאָדֹם מִן נָא הַלְּ
מוֹ  קָרָא ךֵן עַל אָנֹכִי עָיֵף ךִי הַזֶה הָאָדֹם רָה יַעֲקֹב וַטֹאמֶר .אֱדוֹם שְּ ךָ אֶת כַטוֹם מִכְּ כֹרָתְּ  .לִי בְּ
לָלָה לָמות הוֹלֵךְ אָנֹכִי הִםֵה עֵשָו וַטֹאמֶר כֹרָה לִי זֶה וְּ עָה יַעֲקֹב וַטֹאמֶר .בְּ  לוֹ  וַטִשָבַע ךַטוֹם כִי הִשָבְּ
ךֹר כֹרָתוֹ  אֶת וַטִמְּ יַעֲקֹב בְּ יַעֲקֹב .לְּ עֵשָו נָתַן וְּ זִיד לֶחֶם לְּ תְּּ  וַטֹאכַל עֲדָשִים ונְּ  וַטִבֶז וַטֵלַךְ וַטָקָם וַטֵשְּ
כֹרָה אֶת עֵשָו  .(ד"ל –ט "כ, ה"כ בראשית) "הַבְּ

 
נגענו במשמעות יכולת יעקב ליצור קניין , בהתייחסותנו הקודמת למעשה מכירת הבכורה

עתה אנו . מעשה הקניין של יעקבעומק השפעת מתוך כך הסקנו על . במציאות שהינה מולדת
מציאות שוות ערך לזו עקב ליצור עוצמה זו של יד י. והנובעות מיכולת זמתייחסים להשלכות 

ולא לאוויר העולם ראשונה בו הבכורה מיוחסת ליוצא  שינוי של מצב הטבעיוצרים , התולדתית
  .לזה  הקונה אותה

 
 .ומציגים את זווית המציאות על פיה הבכורה היא ליעקב, אכן מרגישים בדברל "חז
 

אַחֲרֵי" יָדוֹ  אָחִיו יָצָא כֵן וְּ , פשוטו לפי הדורשו אגדה מדרש שמעתי - ...עֵשָו בבַעֲקֵ  אֹחֶזֶת וְּ
 משפופרת ולמד צא, השניה מן ועשו ראשונה מטיפה נוצר יעקב, לעכבו בו אוחז היה בדין
 והנכנסת, אחרונה תצא ראשונה הנכנסת, זו תחת זו אבנים שתי לה תן, קצרה שפיה

 יצא ראשונה שנוצר ויעקב, ראשון יצא באחרונה הנוצר עשו נמצא, ראשונה תצא אחרונה
 את ויטול, רחמה את ויפטור, ליצירה כראשון ללידה ראשון שיהא לעכבו בא ויעקב, אחרון
 .(י שם"ורש ו"כ ,ה"כ בראשית) "הדין מן הבכורה

 
מצד סדר  –ישנו פאן מציאות בו יעקב הינו ראשון לעשו כי ל "בדברים אלו מלמדים אותנו חז

נסיון תפיסת עקבו  .יאת הוולד מן הרחם הוא שני להולדהמצד יצ, אמנם. יציאת זרעו של יצחק
אין ספק כי דברים אלו . רחםת הרישל יעקב נועד להביא לכך שבכורתו של יעקב תהיה אף מצד פט

בכך . הרחם תריאת פטבבסיסה שאינה תואמת  ,ל נוגעים במצוקת בכורתו של יעקב"של חז
הבנויה על ראשון לרחם ולא על הראשון  למעשה נוגדת פעולתו של יעקב את בכוריות המציאות

 . ליצירה מכוחו של הזכר
 

  .על בכורת הרחםמושתת , שאמורה הייתה להופיע את השכינה בישראל הבכוריות, אכן
 

דַבֵר" כוֹר כָל לִי קַדֶש. כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ נֵי (י"רש –שפתח את הרחם תחילה ) רֶחֶם כָל נֶטֶר בְּ  בִבְּ
רָ  הֵמָה בָאָדָם אֵליִשְּ   . ('ב –' א, ג"י שמות)" הוא לִי ובַבְּ

 
 .הבכורות מן הרחם הינה דוקא את ,החלפת הלווייםגם מתוך כך 

 
דַבֵר" תִּי הִםֵה וַאֲנִי .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ וִטִם אֶת לָקַחְּ נֵי מִתּוֹךְ הַלְּ רָאֵל בְּ  נֶטֶר בְכוֹר כָל תַחַת יִשְּ

הָיו יִשְרָאֵל נֵימִבְ  רֶחֶם וִטִם לִי וְּ כוֹר ךָל לִי ךִי .הַלְּ יוֹם בְּ כוֹר כָל הַךֹתִי בְּ אֶרֶץ בְּ רַיִם בְּ תִּי מִצְּ דַשְּ  הִקְּ
כוֹר כָל לִי רָאֵל בְּ יִשְּ הֵמָה עַד מֵאָדָם בְּ יו לִי בְּ  .(ג"י – א"י', במדבר ג)" 'ה אֲנִי יִהְּ

 
הוא משנה , בקניין הבכורה שיוצר יעקבו נצרכים להבין כי אנ, מתקימתשבכורת יעקב כיוון אולם 

יש לנו על . במערך החיים כולו על פני הראשון לרחם, את סדר החיים ומעצים את הראשון ליצירה
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צָם אַהֲרֹן אֶל 'ה וַטֹאמֶר"   אַרְּ חָל לֹא בְּ חֵלֶק תִנְּ יֶה לֹא וְּ ךָ יִהְּ תוֹכָם לְּ ךָ אֲנִי( י"רש –ה אף בביז) בְּ קְּ ךָ חֶלְּ נַחֲלָתְּ תוֹךְ וְּ נֵי בְּ  בְּ
רָאֵל  .('כ, ח"י במדבר" )יִשְּ
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ו מציאות מביא יעקב אל בימת החיים מכוח ראשוניות כוח ל איז"הנ ל"לבאר מתוך דברי חזכן 
 . לאחור" רחם"כוח הבדחקו את ואיזו מציאות הוא דוחק ממנה " יצירה"ה

 .תמורת בכורתו, מתוך התבוננות במחיר שמשלם יעקב לעשונראה שתשובה בדבר נוכל לקבל 
 

 .את בכורתו מוכר עשו בעד נזיד עדשים, כאמור
 

עִיטֵנִי יַעֲקֹב אֶל עֵשָו וַטֹאמֶר...נָזִיד יַעֲקֹב וַטָזֶד"   עָיֵף ךִי הַזֶה הָאָדֹם הָאָדֹם מִן נָא הַלְּ
רָה יַעֲקֹב וַטֹאמֶר...אָנֹכִי ךָ אֶת כַטוֹם מִכְּ כֹרָתְּ ךֹר...לִי בְּ כֹרָתוֹ  אֶת וַטִמְּ יַעֲקֹב בְּ יַעֲקֹב .לְּ עֵשָו נָתַן וְּ  לְּ
זִיד לֶחֶם תְּּ  וַטֹאכַל עֲדָשִים ונְּ כֹרָה אֶת עֵשָו וַטִבֶז וַטֵלַךְ וַטָקָם וַטֵשְּ  .(ד"ל –ט "כ, ה"כ בראשית) "הַבְּ

 
לא נוכל לומר כי התמורה שמקבל , אם התייחסותנו אל מעשה הקניין הזה הוא אכן כקניין ממשי

ניין שהרי ק, אם אכן כך היה הדבר לא  היה הקניין חל". צלחת מרק"עשו בעבור בכורתו הינה 
כמציאות על פי מהלכנו  חלאכן מכיוון שקניין זה . היא הולמת תמורתויכול לחול רק כאשר 

מגדיר מציאות " נזיד העדשים"אנו נזקקים לומר כי , 259תולא רק כהצהרה פילוסופיממשית 
 ?הזה "נזיד העדשים"עולם יש לנו אם כן להבין מהו . לבכורתו של עשו מקבילבעלת מעמד ה

 
 .שופך אור בעניין, במקום י"ביאור רש

 
קב עדשים להברות ובישל יע...ואותו היום מת אברהם, עדשים אדומות - הָאָדֹם הָאָדֹם מִן"

 (.שםי "רש..." )שדומות לגלגל שהאבלות גלגל החוזר בעולם, ולמה עדשים. את האבל
 

האם המגיעים אל האבל מנחמים אותו בכך ? "שהאבלות גלגל החוזר בעולם"מה המשמעות 
נחמת בבחינת  הדברנראה שאם כך היה הדבר היה ? שהאבלות אינה נחלתו בלבד אלא נחלת כולם

כדוגמת מה שאומרים לאדם הוא " גלגל חוזר בעולם"אנו נזקקים על כן לומר כי כי ! דשוטים בלב
שאף שהאדם משמעות הדבר היא . סופו שיגיע למעלה, למטהשאף אם הוא , כי המזל הוא כגלגל

הלידה  –ש גם עם הצד העליון ופגהוא עתיד ל, המוות –לעולם נפגש עם הצד התחתון של הגלגל 
התשובה היא ? שאין הוא יכול להתחמק מן המוותפוגש את הלידה והחיים אף היכן הוא . והחיים

 אותוהמציאות " מפצה", מזמן בראשית למרות איבוד האדם את כוחו לחיות לעד. בצאצאיו
 .דרך צאצאיו ,בהופעתה את המשכו של האדם לעד

 
בָ ' ה"כ' עומדת חנה בפנותה לה ,העולם הזהשבמאפיין חיים זה של על המעלה   ".אוֹתצְּ

 
בָאוֹת 'ה"  בראת צבאות שני עולם של רבונו לפניו אמרה כאן זה שם נתייחד למה -  צְּ

 מן אני אם ומתים ורבים פרים' והתחתוני מתים ולא רבים ולא פרים לא העליונים בעולמך
' ר של באגדה מצאתי זו אמות לא העליונים מן אני ואם ומתה ורבה פרה אהיה התחתונים

 .(צבאות' ה ה"ד א"י', א פרק א שמואל י"שר" )הגלילי יוסי
 

העדשים . הקיים בו לאין קץמקבל העולם הזה מכוח מעשה ההולדה  ואת חוזקו ואת אין סופיות
 . ובעוצמה זו מבריאים את האבל מיד בחזרתו מן הקבורה, הם המבטאים עוצמה זו

ים נכבד ואפילו מרכזי נתח חי מוכר, יוצא כי יעקב ברצותו לקנות את הבכורה, על פי מהלך זה
 .כוח הפריה והרביה שבועוצמת אין סופיותו שבאת הווייתו של העולם הזה עם  –ביותר 

 
 . ל את הצעת המכירה של יעקב"באופן זה אכן מבארים חז

 
ז יש בו אכילה ושתיה "ב העוה"ז ועוה"ל יעקב לעשו אחי שני עולמות לפנינו העוה"א"

רצונך טול ב אין בו כל המדות הללו "ם ובנות אבל העוהומשא ומתן לישא אשה ולהוליד בני
שנאמר מכרה כיום את בכורתך לי כאותו היום שהיו  ב"ז ואני אטול העוה"אתה העוה
מיד כפר עשו בתחית המתים שנאמר הנה אנכי הולך למות אותה שעה נטל עשו , בבטן אמם
 .(דות רמז קיאילקוט שמעוני פרשת תול)" ב"ז ויעקב נטל חלקו העוה"חלקו העוה

 
גם . לעולם הבא" לעבור"ברור הוא שלא הייתה כוונתו של יעקב במכירה זו להמית עצמו כפשוטו ו

 מתוך ייחוס הבכורהאולם  . הבכורה שקונה יעקב עם עבודת הכהונה שבה אינה נמצאת בשמים
אינה חלק בחזקתו של יעקב אנו למדים שהבכורה , לעבודת הקורבנות אותה קונה יעקב

מטה את עצמה אלא היא , מן העולם הזה כפי שאמורה היתה להיות בחזקתו של עשו נטגראליאי
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אמר יעקב אין רשע זה כדאי שיקריב , לפי שהעבודה בבכורות -בכרתך : "י לנושא העבודה"כפי שמתייחס רש 
עתה לקח ברכתי  את בכרתי לקח והנה: "...וכפי שמעיד עשו עצמו בברכות(. לא, י בראשית כה"רש)ה "להקב

 (.לו, בראשית כז)
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על מנת לגעת באין סוף , כלפי הממד הנבדל של המציאות ומקרבת עצמה לכיוון הוויית השמים
אנו  בין הבכורה לבין נזיד העדשיםמחלוקה זו שעושה יעקב ". עולם הבא"החיים שהוא בחינת ה

רמת לממש את  קושיה .אין סוף חומר וגוףכלהופיע באחדות את אין סוף החיים  למדים על הקושי
אין סוף מכוח הוית הבנויה לכתחילה בדפוס וִ שָ גם זו העֵ , הגופניתהחיים האין סופית במערכת 

מצריך הכרעה , הולדתה מהעצמת אין סוף החיים שמן השמים שמקבל יצחק במעשה העקידה
בכוח הפעולה העקרונית התכליתית המתאמצת ללא הפסק חיים  או. בדבר דרך התנהלות החיים

או התנהלות בדרך , החיהגוף  את זרימתו הטבעית שללהביא למימוש עוצמת חיים שאינה תואמת 
כשצד , אולם תוך הסתפקות בהוויית החיים הסופית שהמוות הוא בן לוויה לה, הזרימה הטבעית

מוותרת על , הבכורה אותה מוביל יעקב. לדותיההאין סוף שבה מופיע אך ורק מעצם ריבוי תו
 כוח הפריה והרביה שבועוצמת בחומר ובגוף וממילא על  והמושלמת המלאה, הקיימות המוחלטת

תכונת החיים העשווית לעומתה  .החזקה מידי אל מגמות הסוף םמתוך זיקת, ככוח אין סוף
 מגמת הזרימהאת  עצמהה לצמאב ,החיים האין סופי הזיקה לממד מוותרת במכירה זו על

המופיע ניבנית כולה על כוח פיריון השמים , "עשוויות"הוויית החיים האף ש ".סוף"בעולם הש
אינה מסוגלת לממש את הוויית האין סוף דרך מערכות  גם היא, 260מכוח מעשה העקידה ביצחק

ים לבין הזה שמן השמ פיהאין סו ההחומר שבה מתוך הקונפליקט הבלתי פתור בין מקור הוויית
מניעת השלמות והזרימה . בגוף החיים" עיוורון"המשאיר פגם , מן המקור הזהגוף החיים הנוצר 

, מביא את עשו להעדפת שלמות הסוף, בגוף החיים מונעשמקור החיים האין סופי שמן השמים 
, בכורהבקניין ה, לעומתויעקב . (יעקב) וצליעה (יצחק) גופנית בעלת פגמי עיוורון מאשר אין סופיות

 הפכושידרכי התנהלות כפייתיים וכובל עצמו ל, לממד הזורם של החייםמוותר על  שייכותו 
 .מ לשמר את הזיקה להוויית החיים האין סופית"ע, הדרכות חיים הלכתיותלבהמשך הדרך אף 

הוא . אינו מגיע במקרה, כשל זה לאחד בין הגופניות אף במאפינה העשווי לבין אין סופיות החיים
המשך ישיר לתצורת הגוף אותה קונה יצחק במעשה העקידה שהעיוורון בו הוא בן לווייה , מורכא
 במערכתמאפשר זרימה טבעית של כוחות חיים בעוצמה אין סופית זה אינו  עיוורוןכיוון ש. אליו

משמרת את והיא  אין סוף החיים דרכהנכשלת תכונת הזרימה הטבעית במרוץ להופעת , הגופית
המצריך מאמץ , כוח הפעולה כפי רמתו האין סופית, במקביל. על חשבון אין סופיותה גם זרימתה

, אינו עומד בצורך הזרימה הטבעית של המציאות, מ להגיע למטרתו"וכיפוף של זרימת החיים ע
עולם "הנחשב ביחס לעולם המציאות האנושי  הסופי כ, והוא קובע את מדורו בעולם תורתי נבדל

 .קייםעולם הזה הטי בייחס לנארלוושאינו , "הבא
 

היא אך , העדשים דומכירתו לעשו את נזי, נמצאנו אם כן למדים כי מעשה קניין הבכורה של יעקב
לצאת אל הפועל  ותיכול ןהביטוי להפרדה שנוצרת בין שתי עוצמות החיים שמתברר שאינ

 .והנה תומים בביטנה – כפי שהיה בהולדתם, בתמותם
מעבר מבכורת ההולדה כ מעשה מכירת הבכורההמבאר את , ל"רת של חזאם נחזור למשל השפורפ
על פיה ) לבכורת היצירה הנקבעת על פי יציאת הזרע, (על פיה עשו הוא הבכור) הנקבעת על פי הרחם

הרחם  מממד החיים הרי יעקב מעביר את מרכז הכובד של החיבור לאין הסוף ,(יעקב הוא הבכור
 . הזכרי לממד הזרע הלבן, האדום הנקבי

 
 .ל את ההבדל שבין מקור החיים של האיש לבין זה של האישה"כך מבארים חז

 
 עצמות שממנו, הלובן מזריע אביו. ואמו ואביו ה"הקב, באדם יש שותפין שלשה: רבנן תנו"

, ושערות ובשר עור שממנו, אודם מזרעת אמו. שבעין ולובן, שבראשו ומוח, וצפרנים וגידים
 .(א"ע אל נדה) "שבעין ושחור

 
הם , כפי דרך הולדתה קביעתהואי , של הבכורהקניה הצורך במעשה צם ע ברור הוא כי, אמנם
שהרי , ממד הטבע הזורםה הזו של מגמות החיים האין סופיות גלנסי יםהראשוני יםהביטויעצמם 

ד הבכורה כנגקניין , מעשה המכירהתוכן אולם  .ולא אופן לידתו הטבעי קניין הוא המוביל אותו
ה יפניבנבדלות הנוצר בין שני העולמות תוך העצמת הההפרש  מרחיב עוד יותר את, נזיד העדשים

 . החייםשל  אין סוףהמגמת כלפי 
 

 דרךהחיים כלפי רום השמים עולה כשאנו מתבוננים באין סוף של נסיקת  ביטוי חריף עוד יותר
 .רמייהעל פעולת ה תהמושתת, פעולתו של יעקב
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בניגוד למצרים הלוקחים מהוויית העולם את עוצמת המוגדרות המצרנית עם כל העצמת : עשו ישראל מומר 
הוויית גופו היא מכוח ממד העולה התמימה הרי עשו כזרע יצחק , תוך וויתור על אין סופיות החיים בעדה, החוש שבה

כך מגדירה הגמרא בקידושין את עשו . בבסיסו למעגל הישראלעשו מתייחס  מטעם זה. אליה הגיע יצחק בגופו
 ירושה כי ('ב דברים): דכתיב, תורה דבר אביו את יורש כוכבים עובד: יוחנן ר"א אבין בר חייא רב". "ישראל מומר"כ

ת הבכורה מלמדת מכיר, אולם כאמור (.א עמוד יח דף קידושין" )!שאני מומר ישראל ודלמא. שעיר הר את נתתי לעשו
 .כי אף ממד חיים זה אינו מסוגל להתממש כפי הווייתו המולדת
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 רמיה שהיא חוכמה –יים ויעקבני זה פעמ
 

אנו מוצאים אמנם רק בפרשת ברכות , את המצב הקשה של שימוש בדרך רמיה למען המטרה
מכליל עשו , אולם למרות זאת. במודעות מלאה של עשוונעשה כדין מעשה קניין הבכורה . יצחק

גם את פרשת קניין הבכורה וגם את פרשת הברכות באותה הלשון וכולל את שניהם בלשון 
 ".עקבה"
 

מוֹ  קָרָא הֲכִי וַטֹאמֶר" כֹרָתִי אֶת פַעֲמַיִם זֶה וַיַעְקְבֵנִי יַעֲקֹב שְּ הִםֵה לָקָח בְּ כָתִי לָקַח עַתָּה וְּ  ..."בִרְּ
  .(ו"ל, ז"כ בראשית)

 
 .תרגום יהונתן מתרגם את לשון העקיבה כלשון של רמיה

 
 ."דנן תרתין זמנין ושקר ביואמר בקושטא קרא שמיה יעקב "

 
נראה שלא ? א כרמאותוהאם מרמה עשו את יצחק תוך נסיון הצגת מעשה מכירת הבכורה אף ה

אלא אך ורק את , דבריהם של הדמויות בה" הקלטות"אין דרכה של התורה להציג את . כך הדבר
 "עקבה"על כן כי שיתוף מעשה קניין הבכורה אף הוא בלשון נראה . האמת האבסולוטית לדורות

ראיה לדבר אנו . שקרהמעשה למכוונת רק ואינה  היא מורכבת יותר" רמיה"ות המשמעכי  מלמד
 ".חוכמה"כ -יכולים לקבל מתרגום אונקלוס את עקבתו של יעקב 

 
 .(תרגום אונקלוס במקום) ..."דנן תרתין זמנין וחכמניואמר יאות קרא שמה יעקב "

 
 .את דברי יצחק עצמו לעשו י"רשכך גם מתרגם 

 
כָתֶךָ וַטִסַח בְמִרְמָה אָחִיךָ אבָ  וַטֹאמֶר"  .(י שם"ורש ה"ל, ז"כ בראשית)" בחכמה – בִרְּ

 
יכולה לקבל את ביטויה הנאמן דווקא על בסיס הבנתנו לעיל את " עקבה"כי הגדרת ה, נראה

 של בכורה ובפרישתה, הופעת בכורת אין סוף החיים דווקא במעשה קניין ולא כפי המשכת הטבע
אולם במהותה היא , בביטויה הנמוך היא לשון שקר "עקבה"תנועת ה. העדשים מעולם נזיד זו

 .לסדר אחר נבדל הנתון של המציאות המעקמת את הסדרבדרך  מתייחסת לפעולה
 

הָיָה"כך  מִישוֹר הֶעָקֹב וְּ   ".לְּ
 

כָל יִםָשֵא גֶיא ךָל" עָה הַר וְּ גִבְּ ןָלו וְּ הָיָה יִשְּ מִישוֹר הֶעָקֹב וְּ  .('ד', מ ישעיהו) ..."לְּ
 

עשו בטענתו על דרך פעולתו של יעקב נוגע בכך שהן במעשה קניין הבכורה והן במעשה קבלת 
 .ובכך פגימתו הנתונה מבוקשו בדרך שאינה כסדר המציאותמגיע יעקב ל, הברכות

מתרגום אונקלוס אנו למדים כי ההפרש שבין סדר המציאות לבין מישור פעולתו של יעקב יכול 
מוגדר על פי מישור פעולתו של יעקב " מרמה"ד כדי שמה שמוגדר על פי סדר המציאות כלהגיע ע

שבין דרך התנהלות  מרחקההפרש וההפרש זה מביא לקיצוניות הגדולה ביותר את ". חוכמה"כ
 . החיים כפי מגמתם האין סופית שמן השמים לבין זו של המציאות שעל הארץ

 
רבקה ומקור כוחה מארם ומלמד כי  לאחבר אותנו חזרה מ, מאפיין זה שבכוח פעולתו של יעקב

 .  של אימו א המשך ישיר מהמשכת כוחהיה, תכונה זו שביעקב
ולא כבן )כבן אברהם  - פותחת פרשת תולדות בהצגתה את תולדות יצחק הן מצד יצחק, כזכור
תואֵל בַת"כ  - והן מצד רבקה (אברם  .('כ, ה"כ בראשית)" הָאֲרַלִי בָןלָ  אֲחוֹת אֲרָם מִןַדַן הָאֲרַלִי בְּ

לבתואל וללבן הינו צורך מחוייב על , הצגה זו למדה אותנו כי חיבור תולדות עם ישראל שוב לארם
. אדמת כנען –להופיע שוב את אין סוף החיים מן האדמה , מנת להגיע לתכלית האלוהית

את כוח הפעולה שאבד לו  נגענו בצורך החיבור הזה מצד החזרתו ליצחק בהתייחסותנו הקודמת
עתה עולה . המתקיים באופן מיוחד בבני ארם, מתוך ביטול היש המוחלט של מעשה העקידה

 ."רמיה"חשיבות החיבור הזה דווקא מצד הצורך במימוש הוויית אין סוף החיים במאפין ה
 

 .ל את מאפיין הרמיה כהגדרה מרכזית של מקורה של רבקה"כך מביאים חז
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ר יצחק אם ללמד שהיא מארם נהרים והלא כבר נאמר "א', ארבעים שנה וגו ויהי יצחק בן"
ל אחות לבן הארמי אלא בא ללמדך "ל ארמי בת בתואל הארמי מה ת"מה ת, מפדן ארם

מה , פנחס אמר כתיב וילך פדנה ארם' ר...אביה רמאי ואחיה רמאי ואף אנשי מקומה כן
ה ד ויהי "ראשית רבה פרשה סג דב)" מאותמלמד שכולן כללן בר, תלמוד לומר אל לבן הארמי

 .(יצחק
 

אולם אנו כבר למדנו כי הכתוב עצמו , ל הזו לרמאות היא מצידה השלילי"התייחסות חז, אמנם
התייחסות , כפי שאנו מבארים עתה. מביא את מקורותיה של רבקה כחלק מהגדרת תולדות יצחק
ארם . רמאותההתדבקות בדרך ה אתארם ובני משפחת אברהם לרום השמים כוללת בתוך כך גם 

סיבת הדבר היא כי ההתהלכות על פי מאפייני ". רמיה"מקור הוגם " אב רם"מקורו של הינה גם 
גדרי . השמים אתעל המציאות גדרי התנהלות התואמים יותר  המשליט, החיים שברום השמים

על כן מה . ץהתנהלות אלו פעמים שאינם תואמים ואף סותרים את דרכי ההתנהלות שעל האר
יש ויהיה מוגדר על פי דרכי ההתנהלות שעל " חוכמה"שמוגדר על פי כללי החיים שמן השמים כ

אף נותנת לגיטימציה לפגוע בדרכי , תכלית השמיםהתמקדות העשיה כלפי ". רמיה"הארץ 
השמים על מנת להגיע לתכלית , ההתנהלות שעל הארץ ולפעול בו אף בדרכים שאינן הוגנות

  .הרצויה
 

 ? מדוע על כן מחוייב הקישור הזה של זרע יצחק אל הרמיה ודרך התנהלותה
 

לא , כי אף לאחר מעשה העקידה של יצחקמדרך קבלתו של יעקב את הבכורה ואת הברכות למדנו 
מתאפשר קיום אין סוף  החיים על הארץ בדרך זרימת החיים התואמת את דרכי התנהלות הארץ 

כיוון שכל מגמתו הייתה התייחסות , כלפי השמים וחלט של יצחקיש המהמתוך שאף לאחר ביטול 
הובלת אין סוף החיים בהתאמה המלאה עם , (יצחק בן אברהם כאמור)לחיים המופיעים מן הארץ 

את הוויית מביא לפירוד גמור ממקור החיים האין סופי הנבדל והעצמתו של האדם  (עשו)הארץ 
ום השמים תוך התנהלות סדר המציאות כפי גדריה הם הטיית המציאות כלפי ר. וכלפי עצמ כוחו

. אל תוך עצמהלכך כי הוויית החיים הבשרית שעל הארץ לא תקרוס  ןסוהחִ הנותנים מעתה את 
ובעיני מציאות זו מוגדרת  מתוך כך דרכי התנהלותה אינן ישרות כדרך המציאות על הארץ אולם

 ".רמיה"כ, דרך ההתנהלות המתעצמת מעתה
 

, רום השמיםחוקי כפי החיים על הארץ התנהלות  –כי הרמיה  ,ל מלמדים"בדברי חז התבוננות
 . מונעת בסופו של דבר גם את התממשות החיים על הארץ

 
 ברכתי את ואף לקחת בכורתי את: עשו ל"א, רודפני שאתה לך עשיתי מה: יעקב ל"א"

 המחנה כל לך ומי: ל"א, דבר הגיעני לא אבי שברכני הברכות מכל: יעקב ל"א, לך הוספת
 הגיעני ומה, ('מ, א"ל, שם)' וגו חרב אכלני ביום הייתי, לבן עם יגעתי אשר כפי יגיע: ל"א, הזה

. אבא של ושמן ויין דגן איה, (ח"כ, ז"כ, שם)' וגו האלהים לך ויתן: לי אמר אבא, מהברכות
 הברכות ואני, במרמה שנטלן לפי הגיעוהו לא לפיכך: בלבו אמר, דבריו עשו כששמע
 בראשית - תורה תלמוד ילקוט ילמדנו מדרש)" ברצון אותם שנטלתי מפני לידי באו אבא שברכני

  .(ח"קמ אות
 

את הפניה כלפי אין סוף  תמשמר, אף שהדבקות ברום השמים. הבנתו של עשו נוגעת בנקודת אמת
אב המון  –כיוון שתכלית שינוי שמו של אברם לאברהם , שמחוץ להוויית האדם העצמיתהחיים 
עד להקצנה  מגמת השמים הנטיה הזו כלפיהרי , להופיע את אין סוף החיים שמן הארץ הינה גויים

 . מימושם של חיים אלואת  תמונע ,"רמיה"זו של דרך ה
אישה מבנות לכת לחרן לשם נשיאת ל –מסקנה זו מקשה ביותר את הבנת מהלכו הבא של יעקב 

 .לבן
 

משפחתו של לבן בנשיאתו את רבקה בארנו כצורך קיומי ול ארםאף שאת חיבור יצחק עצמו ל
ואף שדבקות זו ברום השמים , לשם חזרת יכולת פעולתו לממש את אין סוף החיים מן הארץ

ואף , אל האין סוף הנבדל שמעבר להוויית האדם העצמיתאת הזיקה הקיומית נועדה לשמר 
, "רמיה"דווקא בדרך הע אל יעקב שמתוך כך בארנו את מחוייבות הבכורה וברכות יצחק להגי

אותו הפרש שבין דרך  –הרמיה אותה עתה כשאנו תולים את חולשתו של יעקב מול עשו ב
יש ביצירת חיבור נוסף אל  מה תועלת, עולה השאלה, התנהלות רום השמים לבין זו של הארץ

רק  לא שכזה  חיבור מחודש, הרי על פי הצבתנו את הדברים עתה, ארם ובנשיאת אישה מבנות לבן
באותה החולשה של עוד יותר לחזק את יעקב אלא אדרבא לכאורה להחלישו שאינו מסוגל 

 ?שהבאנו לעיל" רמאות"מאפייני ה
 

 .כניסתו של יעקב עצמו לעובי הקורה -נראה שהתשובה לשאלה זו היא 
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 !שָמָר וּבְאִשָה – כניסתו של יעקב לעובי קורת עולם הרמיה
 

ל "ים חזעומד, לעולם ארם ולעולמו של לבן אבל אחרתכניסה נוספת  על הצורך הזה של
 . ללבןשל יצחק את יעקב שליחתו דברי הכתוב בסוף  בהתייחסם לדברי

 
תִּי " -לאחר דברי רבקה אל יצחק  חַטַי קַצְּ נֵי בְּ נוֹת מִןְּ נוֹת אִשָה יַעֲקֹב לֹקֵחַ  אִם חֵת בְּ  ךָאֵכֶה חֵת מִבְּ

נוֹת קורא יצחק אל יעקב ושולח אותו לארם לשאת , (ו"מ, ז"כ בראשית)" חַטִים כִי לָלָה הָאָרֶץ מִבְּ
 .אישה ממשפחת רבקה

 
רָא" חָק וַטִקְּ בָרֶךְ יַעֲקֹב אֶל יִצְּ צַוֵהו אֹתוֹ  וַיְּ נוֹת אִשָה תִסַח לֹא לוֹ  וַטֹאמֶר וַיְּ נָעַן מִבְּ  לֵךְ קום .ךְּ

תואֵל בֵיתָה אֲרָם ןַדֶנָה קַח אִלֶךָ אֲבִי בְּ ךָ וְּ נוֹת אִשָה מִשָם לְּ ' א, ח"כ בראשית) "אִלֶךָ אֲחִי לָבָן מִבְּ
 (.'ב –

 
 .חוזר הכתוב ומסכם סיכום שלכאורה אינו נצרךאולם באופן מפתיע מיד לאחר מכן 

  
לַח" חָק וַטִשְּ  יַעֲקֹב אֵם רִבְקָה אֲחִי אֲרַםִיהָ  בְתוּאֵל בֶן לָבָן אֶל אֲרָם נַדֶנָה וַיֵלֶךְ יַעֲקֹב אֶת יִצְּ

 :261וְעֵשָו
 

 .לשון זו של הכתובים מזכירה ביותר את לשון הכתובים בפרשת  תולדות יצחק
 
הִי" חָק וַיְּ בָעִים בֶן יִצְּ תּוֹ  שָנָה אַרְּ קַחְּ קָה אֶת בְּ  לוֹ  הָאֲרַםִי לָבָן אֲחותֹ אֲרָם מִנַדַן הָאֲרַםִי בְתוּאֵל בַת רִבְּ
אִ   .('כ, ה"כ בראשית)" שָהלְּ
 

אף ביחס , עתה. עמדנו על חשיבות תכונות ארם ובתואל שברבקה בזיווגה עם יצחק, בהזכרה זו
למשמעות הייחוס שוב ל "לפירוט הנוכחי המופיע לקראת יציאתו של יעקב אל לבן מתייחסים חז

 .אליו עומד יעקב להכניס את עצמו, המפורטהזה הארמי המשפחתי 
 

' ר. ('ב, 'ב השירים שיר) החוחים בין כשושנה פתח יצחק' ר. ('ג, ח"י ויקרא) מצרים ארץ כמעשה" 
 וצדקת רמאין מקומה ואנשי רמיי ואחיה רמיי אביה ה"הקב' אמ...ברבקה קריה פתר יצחק

 מן לה מייתי סימון' ר בשם ברכיה' ר. החוחים בין כשושנה מביניהן ודומה מביניהן יצאת זו
 רבקה אחי הארמי בתואל בן לבן אל ארם פדנה וילך יעקב את יצחק לחויש, קרייה הדין
 כמעשה[ א] ה"ד כג פרשה רבה ויקרא) "ברמאות כולן את כלל, ('ה, ח"כ בראשית שם) ועשו יעקב אם
 .(ארץ

 
ל בעומדם על קיומם של ישראל כשושנה בן החוחים מביאים בין שאר הדוגמאות דוגמא אחת "חז

מלשון הכתוב המזכיר את כאמור את הדוגמא מרבקה כבר פגשנו . קבמרבקה ודוגמא אחת מיע
לא למדה , שאף שהיתה בין רשעים, היותה בת בתואל הארמי מפדן ארם אחות לבן הארמי

על כך הוא . יעקבדוגמא אחרת המייחסת את מעלת השושנה למביא  ברכיה' אולם ר. 262מהם
לַח" – הכתוב את פרוט מביא  חָק וַטִשְּ תואֵל בֶן לָבָן אֶל אֲרָם ןַדֶנָה וַטֵלֶךְ יַעֲקֹב אֶת יִצְּ  אֲחִי הָאֲרַלִי בְּ
קָה עֵשָו יַעֲקֹב אֵם רִבְּ פה עולה התמיהה  ".ברמאות כולן את כלל" –ומסכם במילים המפתיעות , "וְּ

שהרי , זוהשהרי על פי דברים אלו גם רבקה עצמה ואף יעקב עצמו כלולים ברמאות , בכל עוזה
 ? "ם יעקב ועשואֵ " שהיא, "אחי רבקה"אף הוא ש ,מוסיף בפרוטובהזכרתו את לבן הכתוב 

 
 .בדרשותיו 263יהושוע אבן שועיב' דברי המדרש ר אכן מבאר את באופן זה 

 
 עשו, 264במקלות יעקב, במטעמים רבקה, ידוע לבן, ברמאות כולן כללן במדרש ויש"...

 י"ר דרשות)" להרגך ובא הברכות מן מתנחם הוא כאלו לך מראה כלומר, לך מתנחם דכתיב
  .(יצחק ויהי ה"ד יצחק תולדות ואלה פרשת שועיב אבן

                                                 
261

 ".איני יודע מה מלמדנו: "ה אם יעקב ועשו"י במקום המבאר בד"עיין רש 
262

 ומקומה רשע ואחות רשע בת שהיתה שבחה להגיד... - לבן אחות ארם מפדן בתואל בת": י במקום"הביא רשכך  
 (.'כ, כה פרק בראשית י"רש) "יהםממעש למדה ולא, רשע אנשי

 של ורבו א"הריטב של חברו, א"הרשב תלמיד היה(. 1280-1340)' ק-'מ בשנים בערך בספרד חי שועיב אבן יהושע' ר 263
 . זרח בן מנחם' ר

264
אנו מוצאים מתוך , את קיום מגמת הרמיה גם בפרשת המקלות בשיקתות המים: רמיית יעקב במקלות 

 ואם. וטלואים נקודים עקודים הצאן ותלדן המקלות אל הצאן ויחמו" :ה זה של יעקבל עם מעש"התמודדות חז
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 אלא אף רמאות רבקה, הינם לא רק רמאות בתואל ולבן" חוחים"ל אלו ה"על פי דברי חז, אם כן

 ?כן הדבראיך ית. אותו יעקב שבהליכתו אל לבן מוגדר כשושנה, ויעקב (עשו)
רבקה ויעקב אף  הכללת, נתנו את מצבו של יעקב עתה בבריחתו אל לבןעל פי הבכי  ,נראהאולם 
בתואל ולבן דרך רבקה , רמאות ארם" איבו", כפי שבארנו. מובנת ביותר פסולהה" רמאות"הם ב

כלפי מקור , אדמת כנען –אל יצחק מטרתו הייתה לוודא את זיקת החיים המופיעים מן האדמה 
מסיבה זו בארנו אף את הצורך שהן . י הזיקה לרום השמיםוזאת על יד, "עצמי"החיים שמעבר ל

כפי אולם הניגוד הזה שבין מגמות רום השמים ". רמיה"ההבכורה והן הברכות יגיעו בעזרת כוח 
על פי " חוכמה"מה שמוגדר . לבין מגמות הארץ הוא גדול מידי יעקבכוח פעולתו של שמופיעות ב

מימוש החיים בארץ מכוח מתוך כך נמנע מיעקב . ארץעל פי גדרי ה" רמיה"מוגדר  ,השמיםגדרי 
וגם רמייתו , גם רמיית רבקה במטעמים שהיא מכינה ליצחקש, כך יוצא. הבכורה והברכות שקיבל

אינם יכולים להביא אל המטרה ש" חוחים"נחשבים אף הם על כן הינם מוקצנים מידי ו יעקב של
ומתוך ארץ ארם , של עצמו קם החוחיםמבעד מיר גםנצרך יעקב להיכנס  ,מתוך כך. הנכספת

אולם באופן שאינו , שברמיה" רום"וביתו של לבן להופיע מצב מאוזן שאמנם נעזר במאפיין ה
אף שהינו שומר על הזיקה  אלא מאוזן עימה, הנוגד את המציאות שעל הארץחיים מביא לתוצר 

 .כלפי רום השמים
תוך  זיווגו עם רחלעצמו לארם וללבן ו דרך הגעתו הואאת ההתקדמות למהלך הזה יוצר יעקב 

 .ואת צאן לבן שמירתו אותה
 

רַח"  דֵה יַעֲקֹב וַטִבְּ רָאֵל וַטַעֲבֹד אֲרָם שְּ אִשָה יִשְּ  .(ג"י, ב"י הושע) "שָמָר וּבְאִשָה בְּ
 

מה . מדברי הנביא אנו למדים כי הגעתו של יעקב לשדה ארם מטרתה הייתה לעבוד ברחל
אִשָה"כתוב משמעות סיומת ה  .י במקום מבאר"רש? "שָמָר ובְּ

 
 :265הצאן את - שמר ובאשה

 
, פסוק הבא בנביא הושעהשוואה ל. השמירה כלפי האישהמעשה פשט הכתוב מייחס את  ,אמנם

 .פשט זהמחזקת אף היא 
 

נָבִיא"  רָאֵל אֶת 'ה הֶעֱלָה ובְּ רָיִם יִשְּ  .(ד"י, ב"הושע י)" נִשְמָר וּבְנָבִיא מִלִצְּ
 

אם . ובעזרת הנביא נשמרו ישראל, העלה את ישראל על ידי נביא' כי ה, משמעות הדברים היא
נָבִיא"נקביל לשון זו של   מָר ובְּ אִשָה" –לזו של הפסוק הקודם " נִשְּ יצא כי כפי שהנביא , "שָמָר ובְּ

עבודת יעקב  אם בכיוון זה נלך נמצאנו למדים כי כל. כך יעקב שמר על האישה, שמר על ישראל
  .נועדה על מנת לשמור את רחל, אצל לבן

 
המייחסת את מעשה השמירה של יעקב כלפי  י"אף אם נלך על פי פשטם של תרגום יהונתן ורש

 .מנוקזת ישירות כלפי רחלאף שמירה זו , צאן לבן
 

 .צאן לבן הרועה אתמן הכתובים עולה כי דווקא רחל היא 
 

דַבֵר עוֹדֶםו" אָבִיהָ  אֲשֶר הַנֹאן עִם בָאָה רָחֵלוְּ  עִלָם מְּ  .('ט, ט"כ בראשית) "הִוא רֹעָה ךִי לְּ
 

 . ל מצאן לבן"את שמה של רחל גוזרים חז
 

 וללבן טז ה"ד ט"כ בראשית טוב שכל) "היא רועה כי הצאן רחילי שם על, רחל נקראת ולמה"...
 .(שתי

 
, יוסף –התבוננות בבנה של רחל ? צאןאך ורק מפני עיסוקה ב, האם שם זה לרחל הוא חיצוני לה

 .מבטאת תכונת חיים מיוחדת יכולת הנהגת המקנה מלמדת כי

                                                                                                                                            
 חלילה תשובה. כגניבה נראה והדבר, במקלות ליחמנה הבריכות על המקלות את להציג ככה יעקב עשה היאך תאמר
 שיבוא האות רךד שכן, עשה המלאך פי על שעשה מה, ואראה עיני ואשא שנאמר, לו אמר כבר שהמלאך, גניבה זה אין
 יאמינו לא ואם, במקלות כיוצא וילדו, לו מסייע המלאך והיה, מעשה ידי על אבינו יעקב עשה כך...המעשה עשיית על
 יהיו המים בשקתות לבנות מקלות ישים לבנים צאנו כל לעשות רוצה שהוא מי כל, היה המלאך ידי שעל, הדבר בזה
 ה"ד ט"ל ',ל בראשית)( טוב לקח) זוטרתא פסיקתא" ]היה שמיא מן סייעתא כי ללמדך אלא, כלום כלא הלא, כן

 [.(הצאן ויחמו
265
 ".הלא יעקב אבוכון אזל לחקלי ארם ופלח ישראל באתתא ובאתתא נטר ענא: "...יהונתןתרגום כך גם מתרגם  



 167 

 
דוֹת אֵכֶה" בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ  .('ב, ז"ל בראשית) ..."בַסֹאן אֶחָיו אֶת רֹעֶה הָיָה שָנָה עֶשְּ

 
 הָיָה -מם בנקיטתו בלשון כפולה לשון הכתוב יוצר הקבלה בין רעיית המקנה לרעיית האחים עצ

 ".בַסֹאן - אֶחָיו אֶת - רֹעֶה
 

 .על הקבלה זושוב המשך הכתובים מרמזים 
 

כו" כֶם אֲבִיהֶם צֹאן אֶת לִרְעותֹ אֶחָיו וַטֵלְּ  .(ב"י, ז"ל בראשית" )בִשְּ
 

 י מבאר במקום "רש
 

 ".עצמן את לרעות אלא הלכו שלא, את על נקוד - צאן את לרעות"
 
 .תוך כך מקבל יוסף את ברכת הנהגתו אף היא בלשון רעיהמ
 

אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ , ט"מ בראשית)" יִשְרָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי יָדָיו זְּ
 .(ד"כ

 
 כך לומדת הגמרא  בסוטה

 
 האזינה ישראל רועה ('פ תהלים): שנאמר, רועה ונעשה זכה משם - ישראל אבן רועה משם"

 .(ב"ע ,ו"ל סוטה) "יוסף כצאן נוהג
 

 .לומדת הגמרא מתהילים, את המקור לכינוי הנהגת יוסף את ישראל בלשון רעית צאן
 

 על נקראים ישראל וכל יוסף שלהם ופרנס מנהיגם - יוסֵֹף כַסֹאן נֹהֵג הַאֲזִינָה יִשְרָאֵל רֹעֵה"
  .(י שם"ורש' ב', פ תהלים)" הרעב בימי וכלכלם פירנסם שהוא לפי יוסף שם

 
 

האם ? האם ההקבלה שמופיעה במנהיגותו של יוסף בין הנהגת הצאן להנהגת האדם היא מקרית
מהתייחסות יעקב אל המיקנה בראש ? היא אך ורק לשון מטאפורית למעשה ההנהגה הכללי

הצאן היא ביטוי להובלת הגדרת הנהגת האדם כהנהגת . למדנו כי אין הדבר כך 266מעייניו
המציאות גם זו של האדם דרך המישור הקנייני תוך השפעה על מהלכי החיים דרך הפעולה על 

היותה רועה מקריאת שמה של רחל כשם הצאן . מתוך כך יש לנו ללמוד אף על רחל .267הקניינים
 .הוויה קנייניתמתייחסת להווייתה המהותית אף היא מלמדת כי 

 .הייתה" משמשנית"תרפים מלמדים אותנו כי רחל ל בפרשת ה"חז, אכן
 

 אישהב "יד"כוח ה – משמשנות רחל
 

אֹהֶל לָבָן וַטָבֹא" אֹהֶל יַעֲקֹב בְּ אֹהֶל לֵאָה ובְּ תֵּי ובְּ לֹא הָאֲמָהֹת שְּ  וַטָבֹא לֵאָה מֵאֹהֶל וַטֵצֵא מָצָא וְּ
אֹהֶל  כך וכל. האמהות אהלב שחיפש קודם רחל לאהל לו חזר לאה מאהל כשיצא - רָחֵל בְּ
 .(י שם"ג ורש"ל, א"ל בראשית)" משמשנית שהיא בה מכיר שהיה לפי, למה

 
 .שבאישה "יד"כי המשמשנות היא כוח ה , המדרש מבאר לנו

 
 אברא לא אמר לבראתה מאין התבונן, כתיב ויבן אמר לוי' ר בשם דסכנין יהושע רבי"

 האוזן מן ולא, סקרנית תהא לאש העין מן לא, ראשה מיקרת תהא שלא הראש מן אותה
 מן ולא, קנתנית תהא שלא הלב מן ולא, דברנית תהא שלא הפה מן ולא, צייתנית תהא שלא
 כל ותפרעו ('א משלי) כ"אעפ...פרסנית תהא שלא הרגל מן ולא, ממשמשנית תהא שלא היד
 נטויות ותלכנה ('ג ישעיה) שנאמר ראשה מיקרת היא והרי, הראש מן אותה בראתי לא, עצתי
 האוזן מן ולא, עינים ומסקרות ('ג ישעיהו ,שם) שנאמר סקרנית היא והרי העין מן ולא, גרון

                                                 
266

 (.כפי שהזכרנו) עד כדי קריאת יעקב שם המקום סוכות על שם הסוכות שעשה למקנה 
267

ביטוי מאלף לדרך הובלת החיים דרך המישור הקניני אף ביחס לאדם עצמו אנו מוצאים : ידושיןקניין האישה בק 
 .על כך נפרט בהמשך. מתוך קיום מעשה הארוסין של האישה כמעשה קניין
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 היא והרי הלב מן ולא, האהל פתח שומעת ושרה( יח בראשית) שנאמר צייתנית היא והרי
 ממשמשנית היא והרי היד מן ולא, באחותה רחל ותקנא ('ל בראשית ,שם) שנאמר קנתנית
 רבי ב ה"ד יח פרשה  רבה בראשית) "268...התרפים את רחל ותגנוב (א"ל אשיתבר, שם) שנאמר
 .(יהושע

 
מלברא את האישה על מנת שלא להעצים יתר על ' המדרש מונה את אותם המקומות מהם נמנע ה

בסופו של דבר מעיד . המידה את כוח אותם המקומות דבר שעלול להביא לנטיית כוח זה לעיוות
, אחת הדוגמאות שמביא המדרש היא. שות אתאמתו אף בצדיקותהמדרש כי כל אותם חש

או גנבת על פי לשון המדרש )המניעה מלברוא את האישה מן היד על מנת שלא תהיה משמשנית 
מתייחדת היא המכאן אנו למדים כי רחל . ברחלאולם בסופו של דבר מתקיים הדבר . (בדברים

החזקה של רחל זו זיקתה . שנות הקנייניםשאופן הופעתו באישה הוא בתכונת משמ, בכוח היד
 .רחל –שמקנה לה את שמה כשם המיקנה  וא זיה, למישור ההבעה הקנייני

 
לבן מהווה במקביל שמירה אף על  ברור אם כן שפעולת יעקב שמירה על מקנה, על פי מהלך זה

לשון . לבהיות שמירה זו מתייחסת למישור החיים הקנייני שהוא טורף חייה של רח, רחל עצמה
אִשָה"הכתוב   . טומן בחובו שלא במקרה את שתי האפשרויות יחדיו" שָמָר ובְּ

 
מלמדת אותנו על הדרך בה נוקט יעקב בכדי לקיים , התבוננות בדרך התקשרותו של יעקב אל רחל

רחל בדרך של מעשה קניין בשכר פעולתו להינשא ללבן לבהצעתו .  הזו של רחל" שמירה"את ה
של רחל אל לבן כאביה הקשר המשפחתי  מרופף יעקב את, בחיבור נישואין רגיל אצל לבן ולא

 . בההקניינית  ידומתוך העצמת כוח יו זיקת רחל אלאת ומחזק 
 

מתנהג עמהן לבן , מעשה נתינתן לנשואין בשכר הפעולהכי ב, עצמןרחל ולאה  מעידותכך 
 .נוכריותכ
 

 לבנותיו נדוניא לתת אדם בני שדרך בשעה אפילו -...מְכָרָנוּ כִי לוֹ  נֶחְשַבְנוּ נָכְרִיותֹ הֲלואֹ"
 (.י שם"ו ורש"ט, א"ל בראשית) "הפעולה בשכר לך מכרנו כי, כנכריות עמנו נהג, נשואין בשעת

 
אולם חזרה אל תחילת פרשת , דברים אלו של רחל ולאה אמנם מדגישות את ניכור לבן אליהן

 .דרך נישואין זו הוא דווקא יעקב עצמו הגעתו של יעקב אל לבן מלמדת כי היוזם
 

יַעֲקֹב לָבָן וַטֹאמֶר" תַּנִי אַתָּה אָחִי הֲכִי לְּ תֶּךָ מַה כִי הַגִידָה חִםָם וַעֲבַדְּ ךֺרְּ  אֶת יַעֲקֹב וַטֶאֱהַב...לַשְּ
ךָ וַטֹאמֶר רָחֵל רָחֵל שָנִים שֶבַע אֶעֱבָדְּ ךָ בְּ טַםָה בִתְּּ  .(ח"י – ו"ט, ט"כ בראשית)" הַסְּ

 
מכיוון שהכתוב עצמו מעיד כי נקודת המוצא של יעקב בעבודתו ברחל היא קשר האהבה שיש לו 

עדות  מתוך. לא ניתן לייחס להצעתו לעבוד ברחל את הניכור שמיחסים הכתובים ללבן, עימה
את תכנונו ודרך פעולתו של , אם כןיש לדלות , הכתוב על התנכרות לבן עליהם במעשה המכירה

תוך , הוא מתעתד לחבר את רחל אליו, מעשה האישות בינו לבין רחל במעשה קנייןשביצירת ב יעק
 .השפעתו ש ללבן על רחל למינימוםצמצום 

 
כניסתו של יעקב לעובי הקורה , מצד שלשת מעגלי השמירה שהבאנו ביחס לרחל יכ, אם כןיוצא 

צמצום השפעת עולם הרמיה על בתוך בית לבן תוך נועדה לפעפע את עצמו , הארמית ולבית לבן
מכוח שמירה זו מתכנן יעקב שכוח השמים שבעולמם של . 269מכפי שהיה הדבר על רבקה, רחל

וכמאזן בהופעת אין סוף החיים שמן הארץ אליו הוא אמור " שומר"משפחת לבן יופיע בזיווגו כ
ו המהוות יגיע עד כדי להשליט את דרכי התנהלות, אולם בלא שחוקיות עולם השמים, לחזור

 . כלפי דרך ההתנהלות בארץ" רמיה"
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 : וכך הוא הלשון במדרש בדברים 
 אותה לבראות מהיכן מתבונן היה אדם מן חוה את לבראות ה"הקב כשבא דסיכנין יהושע רבי אמר מרים ותדבר א"ד

 רמה עינה תהא שלא העין מן אותה אברא לא ה"הקב אמר' וגו הצלע את אלהים' ה ויבן( ב/ בראשית/ שם) שנאמר
 תהא שלא הרגל מן ולא גונבת תהא שלא היד מן ולא דברנית תהא שלא הפה מן ולא צוותנית תהא שלא האוזן מן ולא

 שלא ה"הקב שנתכוין מה וכל כלום הועיל לא כ"ואעפ הירך מן בו שיש הצנוע אבר מן אותה אברא מהיכן פרדניתא
 שם) בה כתיב חוה רמה עינה תהא שלא העין מן אותה אברא לא ה"הקב אמר( שבהן) בכשרות הן כולהון בה יהא
 לא' וגו שומעת ושרה( יח/ בראשית/ שם) צוותנית תהא שלא האוזן מן אותה אברא לא' וגו האשה ותרא( ג/ בראשית/

 שלא הרגל מן אותה אברא לא התרפים את רחל ותגנוב( לא/ בראשית/ שם) גונבת תהא שלא היד מן אותה ראאב
 דברנית תהא שלא הפה מן אותה אברא לא' וגו לקראתו לאה ותצא( ל/ בראשית/ שם) בה כתיב ולאה פרדנית תהא
 (.יצחק ר"א יא ה"ד ו פרשה רבה דברים) ..."מרים ותדבר בה כתיב הצדקת ומרים

269
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 .את אליעזר וגמליו כזכור
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? למנוע השפעה זו ולאיזה כיוון הוא מושך את כוחה של רחלמהי התכונה המאפשרת ליעקב 

  .שהבאנו לעיל תולדותיו של יצחק הדגשת הכתוב את מגמת כוחבדבר נקבל אם נחזור לתשובה 
 

אֵכֶה" דֹת וְּ חָק תּוֹלְּ רָהָם...(י"רש – בפרשה האמורים ועשיו יעקב) יִצְּ חָק אֶת הוֹלִיד אַבְּ לאחר  – "יִצְּ
 .(שםי "ורש ט"י, ה"כ ראשיתב) "כ הוליד את יצחק"ה שמו אברהם אח"שקרא הקב

 
מעיד הכתוב שכל כיוונון כוחו של יעקב אינו , אף שזרע כוחם של ארם ובתואל טמונים ביעקב

הופעת אין סוף  -" המון גוייםכאב " אברהם"אלא כלפי , כלפי רום השמים –" אברם"כלפי מגמת 
את בזיווגו עם רחל  היא המנטרלתנקודת מוצא זו שביעקב . אדמת ארץ כנען –החיים מן האדמה 

הן , הן בקניין הבכורהעצמו להדגש הרמיה בפעולותיו של יעקב  המובילהנטיית היתר הארמית 
 שמארם( מי)השמיתולדה שמקור כוחה דרך רחל להופיע  ,בקבלת הברכות והן בפרשת המקלות

אולם באופן המכוון למימוש , שלא תכנוס אל תוך עצמיותה שבה את כוח החייםאמנם מחסן 
של הופעת תולדה זו  .לה" רמיה"החיים שמן הארץ בסדר ובדרך התואמת את דרכי הארץ ולא כ

ת כנען ולהיות בר התמודדו ץלחזור אל אר בלאפשר ליעק היא האמורה, מכוח זיווגו עם רחליעקב 
 .על הארץ" זורמת"ה מול תכונת החיים העשווית

 
 .270תהליך זה מתממש בהולדת יוסף

 
הִי" דָה ךַאֲשֶר וַיְּ חֵנִי לָבָן אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר יוֹסֵף אֶת רָחֵל יָלְּ כָה שַכְּ אֵלְּ קוֹמִי אֶל וְּ צִי מְּ אַרְּ  - ולְּ

 עשו ובית להבה יוסף ביתו אש יעקב בית והיה (ח"י 'א עובדיה) שנאמר, עשו של שטנו משנולד
 "לשוב ורצה ה"בהקב יעקב בטח יוסף משנולד, למרחוק שולט אינו להבה בלא אש, לקש

 .(י שם"ה ורש"כ', ל בראשית)
 

זה של יעקב מכוח  השלמהאולם עיון נוסף בפרשת שליחתו של יעקב אל לבן מלמד כי אפיק 
הצד המובע על ידי  -שליחתו אל לבן נוגע רק בצד אחד של , נישואיו לרחל בעבודה שהוא עובד בה
אולם אין הוא נוגע במגמתה של רבקה השולחת אותו מפני . יצחק השולחו לארם לקחת לו אישה

 .חמת עשו
 

 "שיכחה"אל מקום ה –יעקב אל לבן  בריחה
 

צורך  סיבת, (271בהתייחסותנו למניעת עשו את יעקב מחיבורו לאין סוף החיים דרך אביו)כפי שכבר הזכרנו 
 .שונה מסיבתה של רבקה ,על פי יצחקציאתו של יעקב לחרן י
 

 .היא מזכירה אך ורק את צורך הבריחה מפני עשו, בקריאתה של רבקה ליעקב
 

קָה וַטגַֺד"  רִבְּ רֵי אֶת לְּ נָה עֵשָו דִבְּ לַח הַגָדֹל בְּ רָא וַתִּשְּ יַעֲקֹב וַתִּקְּ נָה לְּ  הִםֵה אֵלָיו וַתֹּאמֶר הַסָטָן בְּ
נַחֵם אָחִיךָ ועֵשָ  ךָ מִתְּ גֶךָ לְּ הָרְּ עַתָּה .לְּ נִי וְּ מַע בְּ קֹלִי שְּ קום בְּ רַח וְּ ךָ בְּ תָּ  .חָרָנָה אָחִי לָבָן אֶל לְּ יָשַבְּ  וְּ
ךָ אָחִיךָ אַף שוב עַד .אָחִיךָ חֲמַת תָּשוב אֲשֶר עַד אֲחָדִים יָמִים עִלוֹ  שָכַח מִלְּ  כוֹ  עָשִיתָ  אֲשֶר אֵת וְּ
שָלַ  תִּיוְּ תִּיךָ חְּ קַחְּ  .(ה"מ –ב "מ, ז"כ בראשית) ..."מִשָם ולְּ

 
את רצונה כי יעקב לא יקח רק אולם בפנייתה אל יצחק היא אינה מזכירה כלל חשש זה אלא 

 אישה מבנות חת
 

קָה וַתֹּאמֶר" חָק אֶל רִבְּ תִּי יִצְּ חַטַי קַצְּ נֵי בְּ נוֹת מִןְּ  ךָאֵכֶה חֵת נוֹתמִבְּ  אִשָה יַעֲקֹב לֹקֵחַ  אִם חֵת בְּ
נוֹת  .(ו"מ, שם, שם)" חַטִים כִי לָלָה הָאָרֶץ מִבְּ

 
 . פונה יצחק ליעקב בשליחתו אותו לחרן ,בלבדמטעם זה 
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, אף מגמת השלמה זו של יעקב אצל לבן שמטרתה הולדתו של יוסף, כפי שנראה בהמשך: חסר השלמוּת שביוסף 
עליו , מרמז הכתוב משהו מן הכשל הזה, של יעקב עם רחל על הבאר כבר בפגישתו הראשונה. אינה נשלמת במלואה

 . ל במקום"מרחיבים חז
רָחֵל יַעֲקֹב וַטִשַק" יְּ  קֹלוֹ  אֶת וַטִשָא לְּ  שבא לפי אחר דבר. לקבורה עמו נכנסת שאינה הקודש ברוח שצפה לפי -: וַטֵבְּ

 אליפז שרדף לפי. כלום בידי אין ואני, ומגדנות וצמידים נזמים בידיו היו אבא אבי עבד אליעזר אמר, ריקניות בידים
 של לציווי אעשה מה לו אמר. ידו משך יצחק של בחיקו אליפז שגדל ולפי, והשיגו להורגו אחריו אביו במצות עשו בן

 .על כך נרחיב בהמשך. (א"י, ט"כ בראשית" )כמת חשוב והעני, שבידי מה טול יעקב לו אמר, אבא
271

 _____' _________עמ 
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רָא" חָק וַטִקְּ בָרֶךְ יַעֲקֹב אֶל יִצְּ צַוֵהו אֹתוֹ  וַיְּ נוֹת אִשָה תִסַח לֹא לוֹ  וַטֹאמֶר וַיְּ נָעַן מִבְּ  לֵךְ קום .ךְּ
תואֵל בֵיתָה אֲרָם נָהןַדֶ  קַח אִלֶךָ אֲבִי בְּ ךָ וְּ נוֹת אִשָה מִשָם לְּ ' א, ח"כ בראשית)" אִלֶךָ אֲחִי לָבָן מִבְּ
 .('ב –

 
וזה של יצחק , זה של רבקה מצד אחד המגדיר את יציאתו של יעקב כבריחה ,"כפול"מן הטעם 

צורך גם אנו נצרכים להבין כי , המצד שני המגדיר את הליכתו של יעקב לחרן כיציאה לשאת איש
אחד  י כיווני התפתחותנשן יבות שהינלייחס לו שתי סיש , לארםל יעקב ש ההזדווגות הנוספת

 .כנגד המגמה שמביעה רבקה בדבריה והשני כנגד מה שמביע יצחק בדבריו
 

גמת נוסף במכצורך  וולא לראות המניע של רבקהאם היינו רוצים להוריד את רף ההתבוננות על 
של יעקב ללבן כפתרון פרקטי להתייחס לבריחתו אלא , התפתחות השכינה בקיבועה בארץ

 .נראה כי פשט הכתובים אינו מאפשר זאת, למזימת עשו להורגו
 

עד שעשו ירגע , נראה כי כוונתה היא שיעקב יסע מן הארץ לתקופת מה, מתוכן פניית רבקה ליעקב
 .מחמתו

 
תָּ " יָשַבְּ ךָ אָחִיךָ אַף שוב עַד .אָחִיךָ חֲמַת תָּשוב אֲשֶר עַד אֲחָדִים יָמִים עִלוֹ  וְּ שָכַח מִלְּ  אֲשֶר אֵת וְּ

 .(ה"מ –ד "מ, שם, שם) ..."כו עָשִיתָ 
 

 .נראה כי תכנונו הוא לטווח הארוך, אולם מדברי עשו עצמו
 

טֹם" רָכָה עַל יַעֲקֹב אֶת עֵשָו וַטִשְּ לִבוֹ  עֵשָו וַטֹאמֶר אָבִיו בֵרֲכוֹ  אֲשֶר הַבְּ בו בְּ רְּ מֵי יִקְּ  אָבִי אֵבֶל יְּ
גָה אַהַרְּ  .(א"מ, ז"כ בראשית)" אָחִי יַעֲקֹב אֶת וְּ

 
מלמדים כי עשו אינו פועל מתוך רגש , סבלנותו של עשו לחכות למות יצחק בכדי לקחת את נקמתו

שנים  22עקב לאחר יש לזכור כי אף בחזרתו של י. אלא בשכל מחושב, שאמור להתקהות עם הזמן
אמורה  על פי תכנונו המקורימשמעות הדבר היא כי נקמתו של עשו . יצחק עוד בחיים, בבית לבן

הזמן יעשה "מובן אם כן כי גם רבקה לא העלתה בדעתה כי . הייתה להתבצע כעבור שנים רבות
 ".את שלו

 
תכנונה של רבקה כי  היא מלמדתאף , עליהם מדברת רבקה" ימים אחדים"התבוננות על אותם 

 .  הוא הרבה יותר מחושב וענייני
 

תָּ "מן הפשט נראה היה כי דברי רבקה  יָשַבְּ אכן מתייחסים לתכנון לטווח " אֲחָדִים יָמִים עִלוֹ  וְּ
י את "כך מבאר רש. ל אנו למדים כי כוונתה של רבקה הייתה לשבע שנים"אולם מחז. הקצר

 .כמימוש דבריה של רבקה, שנים הצעתו של יעקב ללבן כי יעבוד בביתו שבע
 

רָחֵל שָנִים שֶבַע אֶעֱבָדְךָ וַטֹאמֶר רָחֵל אֶת יַעֲקֹב וַטֶאֱהַב" ךָ בְּ טַםָה בִתְּּ  אחדים ימים הם - הַסְּ
 להלן) כתיב שהרי, הוא שכן ותדע. אחדים ימים עמו וישבת (ד"מ ז"כ לעיל) אמו לו שאמרה

 .(י שם"ח ורש"י, ט"בראשית כ) "אחדים כימים בעיניו ויהיו ('כ פסוק
 

נראה היה כי הצעתו של יעקב ללבן סותרת בפרוש את כוונתה של רבקה כי ישוב לארץ כנען 
היא היא אמירתה של , ל מבארים לנו כי הצעה זו של יעקב לעבודה שבע שנים"אולם חז. במהרה
תָּ "רבקה  יָשַבְּ כי שבע , י מהמשך עדות הכתוב"את ההבנה הזו מוכיח רש". אֲחָדִים יָמִים עִלוֹ  וְּ

 .שנים אלו היו ליעקב כימים אחדים
 

רָחֵל יַעֲקֹב וַטַעֲבֹד"  יו שָנִים שֶבַע בְּ עֵינָיו וַטִהְּ יָמִים בְּ אַהֲבָתוֹ  אֲחָדִים ךְּ   .('כ, ט"כ בראשית)" אֹתָה בְּ
 
 

ך אהבתו את אף שפשט הכתובים מורה כי שבע השנים היו בעיניו של יעקב כימים אחדים מתו
 - 272י מלשון זו לכוונתה של רבקה עצמה"מקביל רש, "ימים אחדים"ולא כי היו הם באמת , רחל

 ".   אחדים כימים בעיניו ויהיו ('כ פסוק להלן) כתיב שהרי, הוא שכן ותדע"
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אִלָה אָחִיהָ  וַטֹאמֶר" .כזמן של שנה" ימים"מורה אף שם את הגדרת , עיון בדברי משפחת רבקה לאליעזר   תֵּשֵב וְּ
 ...גאולתו תהיה ימים( כט כה ויקרא) כמו, שנה - ימים: " י"רש". תֵּלֵךְ אַחַר עָשוֹר אוֹ  יָמִים אִתָּנו הַםַעֲרָ 
 מרובה לנו תן תרצה לא ואם מועט דבר לבקש המבקשים דרך אין, ממש ימים מרתא ואם. חדשים עשרה - עשור או

 .(נה, ד"כ בראשית) "מזה
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גם מצד תכנונו של עשו וגם מצד אופן התיישמות דברי רבקה עצמה אין אנו יכולים לראות , אם כן

אלא כתוכנית מסודרת ומתוכננת היטב האמורה , "משיכת זמן"י רבקה ליעקב כהצעה לאת דבר
 . 273להביא לשחרור יעקב מאיומו של עשו

 
איך , אם אכן תכנונו של עשו להריגת יעקב הוא לטווח הארוך של שנים, נשאלת אם כן השאלה

חמת עשו תשוב כזמן שיביא לכך ש, רואה רבקה בשבע השנים אותם עומד יעקב להיות עם לבן
 ? ולשיכחתו את מה שעשה לו יעקב

 
לאחר אותם , נראה כי תשובה בדבר נוכל לקבל מפרטי תוכניתה של רבקה להבאתו של יעקב אליה

 .את תוכניתה ואופן ביצועה בסופם של אותם השנים" ימים אחדים"
 

 כתולדת לבן ,עם עשו לקראת מפגשויעקב  חזרת –שליחת מינקת רבקה אצל יעקב 
 
היא תשלח לקחתו " ימים אחדים"כי בסוף אותם , שולחה את יעקב ללבן היא מציינת ליעקבב

 . משם
 

תִּי..." שָלַחְּ תִּיךָ וְּ קַחְּ  .(ה"מ, ז"כ בראשית) ..."מִשָם ולְּ
 

 .נראה היה לכאורה להבין כי שליחות זו היא אך אמצעי להודיע ליעקב כי אכן עשו שכח מכעסו
 

אינם מאפשרים להבין זאת , רבקה ואופן הבאת הכתוב את שליחותהאולם הדמות אותה שולחת 
 . כך
 

כפי שהבטיח שיעשה ביציאתו ' הגעת יעקב אל בית אל והקמתו שם מזבח לה, לאחר פרשת דינה
 .מזכיר לפתע הכתוב את סיפור מיתתה של דבורה מינקת רבקה, מן הארץ

   
בֹרָה וַתָּמָת" קָה מֵינֶקֶת דְּ בֵית מִתַּחַת וַתִּסָבֵר רִבְּ רָא הָאַכוֹן תַּחַת אֵל לְּ מוֹ  וַטִקְּ " בָכות אַכוֹן שְּ
  .('ח, ה"ל בראשית)

 
 .אכן מתייחס לכניסה מפתיעה של פרשה זו, י במקום"רש
 

 ולקחתיך ושלחתי (ה"מ ז"כ) ליעקב רבקה שאמרה לפי אלא, יעקב בבית דבורה ענין מה"
 הדרשן משה רבי מדברי. בדרך ומתה, משם לצאת ארם לפדן אצלו דבורה שלחה, משם

 .(ה ותמת דבורה"ד' ח ,ה"ל בראשיתעל  י"רש" )למדתיה
 

 .כי רבקה שולחת דווקא את דבורה מניקתה בכדי להביא את יעקב מפדן ארם, מתברר

                                                                                                                                            
אִיש: ""י את הכתוב בויקרא"על בסיס זה מבאר רש ךֹר ךִי וְּ תָה חוֹמָה עִיר מוֹשַב בֵית יִמְּ הָיְּ אֺכָתוֹ  וְּ נַת תֹּם עַד גְּ ךָרוֹ  שְּ  מִמְּ

יֶה יָמִים אֺכָתוֹ  תִּהְּ   (.ט"כ, ה"כ ויקרא) "ימים אתנו הנערה תשב( נה כד בראשית) וכן, ימים קרויים שלימה שנה ימי - גְּ
 מהתבוננות בדברי רבקה אנו למדים כי בנקודת הזמן :עדיפות כוחו של עשו על יעקב בזמן בריחתו אל חרן 273
 . ד את הצלחתורואה רבקה את יעקב במצב שאינו מאפשר עואכן , אחר מכירת הבכורה וקבלת הברכותשל
קָה וַטגַֺד" רִבְּ רֵי אֶת לְּ לַח הַגָּדֹל בְנָהּ עֵשָו דִבְּ רָא וַתִּשְּ יַעֲקֹב וַתִּקְּ נַחֵם אָחִיךָ עֵשָו הִםֵה אֵלָיו וַתֹּאמֶר הַעָטָן בְנָהּ לְּ ךָ מִתְּ  לְּ

גֶךָ הָרְּ עַתָּה. לְּ נִי וְּ מַע בְּ קֹלִי שְּ קום בְּ רַח וְּ ךָ בְּ  – ב"מ, ז"בראשית כ" )אֶחָד יוםֹ שְנֵיכֶם גַּם אֶשְכַל לָמָה...רָנָהחָ  אָחִי לָבָן אֶל לְּ
 .(ג"מ

מצינו בכתובים גם בקריאת יצחק לעשו לקבל את הברכות וגם בפעולת רבקה הנותנת , "גדול"את הגדרת עשו כבן ה
 את בגדי עשו ליעקב

הִי" חָק זָקֵן ךִי וַיְּ הֶיןָ יִצְּ אֹת עֵינָיו וַתִּכְּ  (א,כז פרק בראשית ...".הַגָּדֹל בְנוֹ  עֵשָו אֶת רָאוַטִקְּ  מֵרְּ
קָה וַתִּסַח" דֵי אֶת רִבְּ נָה עֵשָו בִגְּ  (טו, כז פרק בראשית..." )הַחֲמֺדֹת הַגָדֹל בְּ

 .'ל את דברי ה"על כך מביאים חז
 רבקה ותקח גדול אותו קראת אמו, הגדול בנו עשו את ויקרא גדול אותו קורא אביו כך ...הגדול בנו עשו את ויקרא"

 קטן הנה( א עובדיה) קטן הוא בעיני גדול הוא בעיניכם אם ה"הקב להם אמר, החמודות הגדול בנה עשו בגדי את
 (.את ויקרא יא ה"ד סה פרשה רבה בראשית" )מאד אתה בזוי בגוים נתתיך

מזהה רבקה את גדולת , ותאנו למדים כי גם עתה לאחר קבלת הברכ, מתוך נקיטתה של רבקה בלשון זו פעם נוספת
 . עשו על יעקב

ךַל לָמָה" –גם מהמשך דבריה  את . עולה כי אין היא סומכת על התגברות יעקב על עשו, "אֶחָד יוםֹ שְנֵיכֶם גַּם אֶשְּ
 ויהרגוך בניו יעמדו תהרגנו ואתה עליך יקום אם"י  באופן ש"הבנתה כי עלולה היא לשכול את שניהם יחדיו מבאר רש

ברור לרבקה כי בסופו של דבר כיוון שהם , אף אם יעקב יצליח לגבור על עשו (.ה"מ, ז"כ בראשיתבמקום  י"רש)
יש , על בסיס העמדה זו של רבקה את יחסי הגומלין שבין יעקב ועשו. בניו של עשו יקומו ויהרגו אותו, שקולים בכוחם

  .לבחון את תוכניתה של רבקה
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 .מינקת זו מלווה את רבקה כבר ביציאתה היא מבית אביה בתואל
 

או" רְּ קָה וַטִקְּ רִבְּ רו לְּ כִי אֵלֶיהָ  וַטֹאמְּ חו. אֵלֵךְ וַתֹּאמֶר הַזֶה הָאִיש עִם הֲתֵלְּ שַכְּ קָה אֶת וַיְּ  אֲחֹתָם רִבְּ
אֶת מֵנִקְתָהּ וְאֶת רָהָם עֶבֶד וְּ אֶת אַבְּ  .(ט"נ –ח "נ, ד"כ בראשית) "אֲנָשָיו וְּ

 
דבורה מינקת רבקה היא הפחות , כי לשליחות גרידא להודיע ליעקב כי עשו שכח מחמתו, ברור

ואם כבר נשלחה היא ? ומדוע להתעקש דווקא על שליחתה, י המדובר באישה זקנהשהר, מתאימה
 ?וקביעת שם מקום על בכייתה ציון קבורתה, מה יש לו לכתוב לציין את מותה, באקראי

מבליע הכתוב בכי נוסף על רבקה , "בָכות"התמיהה על כל הפרשה כולה עוד גודלת כשמתברר כי ב
 . עצמה

 
 י"רש) ..."ראח יוני בלשון ואלון. שמתה אמו על לו שהוגד, שני באבל םש נתבשר ואגדה..."
 .(ה תחת האלון"ד' ח, ה"ל בראשיתעל 

 
 .עד שדבורה מגיעה אליו להביאו, ל אף מלמדים אותנו כי יעקב מסרב לצאת מלבן"חז
 

 בראשית) משם ולקחתיך ושלחתי רבקה לו שאמרה בשעה אלא, יעקב אצל דבורה בקשה ומה
 יעקב אצל דבורה שגרה רבקה עשתה מה, לבן מאת לזוז יעקב רוצה היה לא, (ה"מ ז"כ

 .(רבקה מינקת[ ח] ה"ד לה פרק בראשית אגדה מדרש) להביאו
 

נמצאנו אם כן למדים כי שליחת רבקה דווקא את מינקתה היא מהותית ביותר בתהליך יציאתו 
אף בתהליך שכחת עשו את מעשיו  מתוך כך עלינו להבין גם כי היא גורם מהותי. של יעקב מלבן

 .של יעקב והשבת חמתו שכאמור לא אמורים היו להיות באופן פשוט על פי תכנונו המקורי של עשו
להבין כי מותה של אף אנו נצרכים , מתוך כינוס מותה של רבקה בתוך פרשיית מותה של מינקתה

מהווה כשל המקביל  ,בדרך לפני שסיפק בידה היה להביא את יעקב חזרה אל רבקה המינקת
למותה של רבקה עצמה וממילא פגיעה בתכנונה כי חזרתו של יעקב תלוווה בשיכחת עשו את מה 

 .שנעשה לו
 

אנו נזקקים לבאר  , על מנת לבאר את משקלה של מינקת דבורה בחזרתו של יעקב אל ארץ כנען
 .את משמעות הקשר שבין מינקת רבקה לרבקה

 
 . אל יצחקמה מינקת רבקה יוצאת עי, כאמור

 
חו" שַכְּ קָה אֶת וַיְּ אֶת מֵנִקְתָהּ וְאֶת אֲחֹתָם רִבְּ רָהָם עֶבֶד וְּ אֶת אַבְּ  .(ט"ד נ"בראשית כ)" אֲנָשָיו וְּ

 
מה יברור הוא שסי, 274גם אם נעמיד על פי אותן דעות כי רבקה הייתה בת שלש בנשואיה עם יצחק

מה מטרת אם כן נשאלת השאלה . לא משום כך יוצאת מניקתה עימה. משכבר את שלב הנקתה
 ?ליווי זה ומה תועלתו

 
 .הזוהר במדרש הנעלם מתייחס לשאלה זו

 
 ואת מאי', וגו אחותם רבקה את וישלחו כתיב מאי בקיומו ועומד נבנה שהגוף כיון ש"ת"

( בראשית) א כרך הנעלם מדרש - זוהר) ..."הגוף כח זה אמר יצחק רבי, התנועה כח זה מניקתה
  .(ב"ע ח"קכ דף שרה חיי פרשת

 
 .המינקת על פי דברים אלו מגדירה את כוח התנועה וכוח הגוף הנולד

 
 החיים לוולדכוח המשך המעניקה את כיוון שהיא ל אנו למדים כי המינקת "מהתייחסות חז
 .ביחס לקללת האדמה ל"כך מביאים חז .אליהת פעולת היילוד מתייחס, לחיות ולפעול

 
אָדָםו"  מקללות והבריות רעה לתרבות ליוצא משל ... - בַעֲבוּרֶךָ הָאֲדָמָה רוּרָהאֲ ...אָמַר לְּ

 .(ז"י', ג בראשית) "מהם שינק שדים
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 נולדה יצחק שנעקד בשנה כי, שנים' ג בת קטנה שהיתה', ה חסר כולן. נערה": כך מתמודד המדרש עם הבנה זו 
 את בקחתו שנה ארבעים בן יצחק ויהי שנאמר, רבקה את שנשא עד שנים' ג ושהה, שנה ז"ל בן יצחק והיה, רבקה
 שלש בת הראשונים דורות שהרי, מים לשאוב יצאה איך תתמה ואל, שנים שלש בת בנשואיה רבקה נמצא, רבקה
 ['ו. והיה( יד ה"ד כד פרק בראשית טוב שכל" ]לביאה ראויה' ג בת מקום ומכל, הללו דורות של עשר כבת שנים
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 יציאת רבקה עם מניקתה אל יצחק משמעותה היא, על בסיס הבנה זו את יחס המינקת אל היילוד
  .ען ויצחקכי רבקה לוקחת עימה את נקודת מוצא כוחה ופעולתה מארם ומשפחתה אל ארץ כנ

ל כי יעקב עצמו "וכן לימוד חז של מינקתה לקחת אף את יעקב מארםשל רבקה דווקא שליחתה 
מעמידים למעשה את יציאת יעקב מארם , נמנע מלצאת מלבן עד להגעתה אליו ולקיחתו עימה

יציאתו של יעקב עם . משמעות הדבר היא עצומה. בדומה לזה של יציאת רבקה הנולדת בבית לבן
 .  רבקה מעמידה אף אותו כתולדת לבן מינקת

 
 .מחזקת מגמה זו, פרשת פגישתו של יעקב עם אליפז בן עשו תוך כדי בריחתו אל לבן

 
 .הוא נושא קולו ובוכה, בפגישתו הראשונה של יעקב עם רחל

 
רָחֵל יַעֲקֹב וַטִשַק" יְּ  קֹלוֹ  אֶת וַטִשָא לְּ  .(א"י, ט"כ בראשית)" וַטֵבְּ

 
כי בא בידיים רקניות מתוך רדיפת אליפז בן עשו אחריו , את הסיבה לדברמבאר  י במקום"רש

 .ונטילתו מידיו את כל רכושו
 

 נזמים בידיו היו אבא אבי עבד אליעזר אמר, ריקניות בידים שבא לפי אחר דבר... - יבךו"
 להורגו אחריו אביו במצות עשו בן אליפז שרדף לפי. כלום בידי אין ואני, ומגדנות וצמידים
, אבא של לציווי אעשה מה לו אמר. ידו משך יצחק של בחיקו אליפז שגדל ולפי, והשיגו

 .(ה ויבך"ד, שם י"רש)" כמת חשוב והעני, שבידי מה טול יעקב לו אמר
 

בין הקרוע  י אנו למדים כי לקיחת אליפז את כל רכושו של יעקב הינו פיתרון לאליפז "מדברי רש
את הפתרון  .ל אביו להרוג את יעקב לבין מחויבותו ליצחק שבחיקו גדלצורך קיומו את ציוויו ש

על בסיס נורמות זה שכברור הוא כי פתרון  .העני חשוב כמתהזה מציע יעקב מתוך הנחת היסוד כי 
, אמנם העני חייו קשים. אינו רציני ואינו עונה כלל על דרישת עשו מאליפז, החיים שלנו כיום

קשה לומר כי בכך מקיים אליפז את ציוויו של  ממילא .נחשב הוא כמת אולם מוגזם הוא לומר כי
 ...עשו
 

זו היא  ניתן לומר באופן ממשי כי רישוש יעקב מנכסיו נחשב כמוות על פיהנקודת המוצא היחידה 
חיבוב יעקב את ממונו יותר מגופו מגלה את , כפי שבארנו. המוגדרת מכוח ידו הקניינית של יעקב

במסחר ואף , במטבע, להנפיש וליצור מכוח מעשה ידיו חיים ברמת הקניין יכולתו של יעקב
יכולת זו בנויה על הכוח להביע חיים במערכת הגוף והחומר שהם לנו . (מרחצאות)במעשה הגוף 

לקחת אליפז את ממונו של יעקב משמעותה היא נטרול הופעת . היום דוממים ביחס לנפש האדם
והקניינים בו הגוף , עקב למעגל החיים המצומצם יותר הנפשיוהחזרתו של י, היקף החיים הזה

דרך  מצד יכולתו הקודמת של יעקב להחיות. רק אמצעי להופעת רוחו ונפשו של האדםהינם אך 
 .הרי גזלת קנייניו היא גזרת מוות על ייחודיות הווייתו, הקניינים

 
רבקה כי יציאתו של יעקב  אל תוכניתה של, כמת –אם נחבר את מצב הגעה זה של יעקב אל לבן 

ת יעקב מן החיים אנו למעשה משלימים תמונה מלאה של בריח, מלבן תהיה מכוח מניקתה דבורה
 . למצב הולדה ראשוני שוב מתוך ביתו של לבן

 
זאת נוכל ללמוד מתוך הגדרת מהות ? מכניס עצמו יעקב בהגעתו אל לבן" מצב צבירה"לאיזה 

 .החיים שבלבן
 

 ביעקב " רוּם השמים"ון עיג –לבן הארמי 
 

 .הנוצר אט אט מכוח  האבות פגשנו כבר ברבקה יאת חשיבות לבן במעגל החיים הישראל
 

הִי" חָק וַיְּ בָעִים בֶן יִצְּ תּוֹ  שָנָה אַרְּ קַחְּ קָה אֶת בְּ תואֵל בַת רִבְּ  לָבָן אֲחוֹת אֲרָם מִןַדַן הָאֲרַלִי בְּ
אִשָה לוֹ  הָאֲרַלִי  .('כ, ה"כ בראשית)" לְּ

 
 .אלא מוסיף לציין אף את שם אחיה, הכתוב אינו מסתפק בהזכרת שם אביה של רבקה

 
 .פרוט עניינו של לבן עולה שוב כאמור גם בשליחת יצחק את יעקב לשאת לו אישה
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לַח" חָק וַטִשְּ תואֵל בֶן לָבָן אֶל אֲרָם ןַדֶנָה וַטֵלֶךְ יַעֲקֹב אֶת יִצְּ קָהרִ  אֲחִי הָאֲרַלִי בְּ  יַעֲקֹב אֵם בְּ
עֵשָו  .('ה, ח"כ בראשית)" וְּ

 
בארנו את מיקומו של בתואל בתכונת , בהבנת חשיבות מקורה הארמי של רבקה בזיווגה עם יצחק

ולמנוע מאידך את הגלישה , את כוח הפעולה מצד אחד ליצחקכוחה להשיב מתוך כך ואת , רבקה
עתה יש אם כן . בסופו של דבר ביעקב יעמופכל זאת . לזרימת החיים העצמית המוחלטת שבעשו

כך שזיווג יעקב , להבין מהו תוסף החיים שמופיע לבן מעבר למה שכבר ראינו בארם ובבתואל
 .יהיה בכוחו להחזירו לארץ כנען בלא שיסתכן מול עשוויות החיים, עימו

 
 .מן הכתובים בפרשת הביכורים אנו למדים כי סכנת לבן לישראל היא סכנת אבדון

 
הָיָה" ךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָבוֹא ךִי וְּ תָּה נַחֲלָה לְּ תָּ  וִירִשְּ יָשַבְּ תָּ  .בָה וְּ לָקַחְּ  מֵרֵאשִית וְּ
רִי ךָל ךָ תָּבִיא אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ צְּ תָּ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר מֵאַרְּ שַמְּ תָּ  בַחֶנֶא וְּ הָלַכְּ  הַלָקוֹם אֶל וְּ
חַר ראֲשֶ  שַךֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה יִבְּ מוֹ  לְּ  וַטֵרֶד אָבִי אֹבֵד אֲרַםִי אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְנֵי וְאָמַרְתָ  וְעָנִיתָ ...שָם שְּ

מָה רַיְּ חשב לו , ובשביל שחשב לעשות. כשרדף אחר יעקב ,לבן בקש לעקור את הכל... -...מִצְּ
 .(מי אבד אביה אר"י ד"ורש' ה –' א, ו"כ דברים) ..."המקום כאלו עשה

 
אף שלבן עצמו לא פגע ולו באדם אחד ממשפחתו של יעקב ואף שהמצרים זרקו כל יילוד זכר אל 

את הזכרתו קובעת התורה באמירה מיוחדת של . "אָבִי אֹבֵד אֲרַםִי"מקבל לבן את תואר , היאור
 . מביאי הביכורים למקדש

 
, מדוע דווקא בהבאת הביכורים למקדש ?עד כי מצורף לשמו תואר האבדון מה מסוכן כל כך בלבן

 ?שבלבן ןוהאבדמוזכר 
 

אותם התרפים שרחל גונבת ביציאת יעקב , תשובה בדבר נוכל לקבל מתוך התבוננות בתרפי לבן
  .חזרה אל ארץ ישראל

 
  .(ט"י, א"ל בראשית) ..."לְאָבִיהָ  אֲשֶר הַתְרָפִים אֶת רָחֵל וַתִגְנֹב..."

 
 

 .את מהותם של אותם התרפיםתרגום יהונתן מתרגם 
 

דהוון נכסין גברא בוכרא וחזמין רישה ומלחין לה במילחא ובוסמנין וכתבין קוסמין "
  ".בציצא דדהבא ויהבין תחות לשנה ומקימין לה בכותלא וממלל עמהון

היו שוחטים אדם שהוא בכור ומולקין את ראשו ומולחין במלח ובשמים וכותבים כשפים בציץ זהב : תרגום)
תרגום יהונתן על ) (ונותנים תחת לשונו ומעמידין אותו בכותל ומדבר עימהם מה ששואלים אותו עתידות

 .(ט"י, א"בראשית ל
 

, ברובד החיים האלוהיים לעומת בכור ההולדה בישראל המהווה את שיא הופעת החיים גם
עי הרי לבן הארמי משתמש בכוח הבכורה כאמצ, ביכורים למקדשהמתממש במעשה הבאת ה

תבניתם המתה ככלי להופעת ומשתמש ב, הוא הורג את החיים הבכורים. להופעת חיים של דיבור
 .הדיבור הגבוה שבציץ  הזהב

 
היא המגדירתו כאבדון , מגמתו זו הקיצונית של לבן לאבד את גוף החיים למען עולם הדיבור

פורצת את גבולות זו ה –מול מצרים המנסים למנוע את הווייתם הזכרית של ישראל . לישראל
ממד הרוח איבוד כל החיים עצמם לטובת היא בסכנת לבן , החיים המצרניים כלפי אין סוף

 .שבו והדיבור
 

 .ל מתבאר כי לא כך יש להתייחס אל לבן"מדברי חז? האם המדובר הוא בעבודה שאין בה מאום
 

" ברשע מלובן לגנאי אמר ברכיה' ר, פרדוכוס לשבח אמר יצחק רבי לבן ושמו אח ולרבקה"
  .(הנערה ותרץ ז ה"ד ס פרשה רבה בראשית)

  
 .וכך בבמדבר רבה

 
 קודמם שמן הצדיקים אבל שמו בכרי בן שבע שמו גלית שמו נבל לשמם קודמים הרשעים"

 איתיבין' ה ושמו לבוראן דומין מנוח ושמו מרדכי ושמו בועז ושמו ישי ושמו אלקנה ושמו
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 אמר ברכיה' ור אפורדוכסיס אומר יצחק' ר לבן ושמו חא ולרבקה( ד"כ בראשית) הכתיב ליה
 .(אל דבר ה ה"ד י פרשה רבה במדבר) ".ברשע מלובן

  
הוא כאופן הצגת בכתובים ל אנו לומדים באופן מפתיע כי אופן הצגתו של לבן "מדברי חז
 במשמעות של" לבן"ל בהיות "את משמעות צדקותו של לבן מבארים חז .שמו קודם לו - הצדיקים
 .275סותרת את עצמהמהותה היא בשמציאות  - שביאורו " פרדוקס"או בלשון של היום , פרדוכוס

חוקיות , כפי שבארנו. מחזירה אותנו לתכונת הרמייה של רום החיים, לבן אתהגדרה זו לשבח 
 . השמים בולטת בסתירתה את חוקיות הארץ

 
 כך מוגדר הנס ביחס למציאות 

 
עַק" לֵךְ עֵץ ק'ה הווַטוֹרֵ  'ה אֶל וַטִצְּ קו הַלַיִם אֶל וַטַשְּ תְּּ ןָט חֹק לוֹ  שָם שָם הַלָיִם וַטִמְּ שָם ומִשְּ  וְּ

 .(ה"כ, ו"ט שמות) "נִמָהו
 

 בשר מדרכי הוא ברוך הקדוש דרכי מופרשין כמה וראה בא אומר גמליאל בן שמעון' ר"
 כיצד הא במר המר את מרפא הוא ברוך הקדוש אבל המר את מרפא במתוק ודם בשר, ודם
 ישאו ישעיהו ויאמר א"א ב"כיו. נס בו לעשות כדי המתחבל דבר לתוך המחבל דבר נותן
 הוא מיד תאנים דבלת עליו נותן כשאתה חי בשר והלא (א"כ ,ח"ל ישעיה)' וגו תאנים דבלת
 אל ויצא בו כיוצא. נס בו לעשות כדי המתחבל דבר לתוך המחבל דבר נתן כיצד הא נסרח
 והלא רפואתו מהו (א"כ ',ב, 'ב מלכים)' וגו' ה אמר כה ויאמר מלח שם וישלך המים אמוצ

 שמתחבל דבר לתוך המחבל דבר נתן כיצד הא נסרחין הם מיד מלח בהם שתתן היפין המים
 .('א פרשה בשלח דויסע' מס - בשלח ישמעאל דרבי מכילתא)" נס בו לעשות כדי

 
ריקים של טאינם , ינת דבר המחבל לתוך דבר המחבלה מר במר ותיקון מתוך נת"י הקבוריפ

אלא הם ביטוי לשוני חוקיות השמים מן הארץ עד כדי שהתנהלותם , ה"התפארות מצד הקב
 .276במרחב הארץ מופיע תהליכים הופכיים מאלו שמצופה היה כי יהיו

 
אות היא המביאה אותם לנהוג במצי, התייחסות בני ארם ומשפחת אברהם בפרט אל רום השמים

. מנהג רמיה הפועלת על פי כללי רום השמים אף על חשבון עיוות ורמיית דרכי החיים שעל הארץ
רמיית החיים שעל הארץ . עתה מתברר כי לבן מגיע לשיא מחודש בדרך התנהלות זו של החיים

מעמיד לעולם רום השמים המטפס להיות ברמה של דיבור "מגיעה עד כדי שחיטתה והפיכתה כ
הרי לבן מטפס עוד יותר , ד בתואל נוגע ברום השמים בעבודתו את הגוף הבתולי כאלבעו. עליון

אף שהכתוב בספר דברים אולם  .לרום השמים לרמה של איבוד הגוף לטובת ממד הדיבור שבו
, בפרשת הביכורים מלמד אותנו כי מגמה זו היא אובדנית למגמת הופעת אין סוף החיים בארץ

זה מאפיינים חיוביים שאף מייחסים " פרדוכוס"זו וב" לבניות"י יש בל מלמדים אותנו כ"הרי חז
את הפן החיובי שבכוחו של לבן כבר הבאנו מעצם הזכרת הכתוב את . את לבן בחברת הצדיקים

מקורה המשפחתי של רבקה עד ללבן ובהזכרתו הנוספת בשליחתו של יצחק את יעקב למצא לו 
  .אישה
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עולה ההופכית מדרכי את דרך הפ: כפי שמתגלה באלישע הנביא,  "פרדוקסית"חולשת דרך הבריאה ה 
 . שם גם מתגלית חולשת מגמה זו. המציאות אנו מוצאיםבאלישא

לֶךְ הַלַיִם מוֹצָא אֶל( אלישע) וַטֵצֵא" קֹוָק אָמַר ךֹה וַטֹאמֶר מֶלַח שָם וַטַשְּ יֶה לֹא הָאֵכֶה לַלַיִם רִןִאתִי יְּ  מָוֶת עוֹד מִשָם יִהְּ
שַךָלֶת  (. כא וקפס ב פרק ב מלכים) "ומְּ

  .י במקום מבאר איך המלח הוא זה שיצר את ריפוי המים"רש
 . נס בתוך נס אלא הוא המים את המקלקל דבר מלח והלא - מלח שם שלךוי"

הִי. "מעשה זה של אלישע הוא אחד ממעשי קיום בקשתו וקבלתו של אליעשע פי שניים מרוחו של אליהו עליו  וַיְּ
רָם עָבְּ אֵלִטָהו כְּ אַל אֱלִישָע לאֶ  אָמַר וְּ טֶרֶם כָךְ אֶעֱשֶה מָה שְּ ( י:)אֵלָי בְרוּחֲךָ שְנַיִם נִי נָא וִיהִי אֱלִישָע וַטֹאמֶר מֵעִלָךְ אֶכָקַח בְּ
שִיתָ  וַטֹאמֶר אוֹל הִקְּ הִי מֵאִתָךְ לֺעָח אֹתִי תִרְאֶה אִם לִשְּ ךָ יְּ  ('י –' ט, ב', ב מלכים) ..."כֵן לְּ
 מדות ב"בל ראיתי כך, זו בצד זו כולם וכתבן אלי ברוחך שנים פי לקיים ז"ט ובאלישע נסים שמונה באליהו שמנה"...
 (. א פסוק ג פרק ב מלכים י"רש" )אליהו דשל כשתים אלישע של ירדן וחציית הגלילי יוסי' דר בנו א"דר

מביאה , הפרדוקסית החיזוק הזה בדרך הבריאההאשה השונמית אל אלישע  אנו למדים כי  אולם עיון בדברי
 .לתוצרים שאינם ברי קיימא

הִי" שָם שונֵם אֶל אֱלִישָע וַטַעֲבֹר הַטוֹם וַיְּ דוֹלָה אִשָה וְּ  אֲדֹנִי אַל וַתֹּאמֶר בֵן חֹבֶקֶת אַתְּּ  חַטָה ךָעֵת הַזֶה לַלוֹעֵד וַטֹאמֶר( טז) ... גְּ
כַזֵב אַל הָאֱלֹהִים אִיש חָתֶךָ תְּּ שִפְּ   (ז"ט', ח', ד', ב מלכים) :בְּ

כַזֵב אַל"י במקום מראה באופן מדהים כי תשובתה של האישה השונמית "ביאור רש חָתֶךָ תְּּ שִפְּ אינה תשובה של " בְּ
 !בן שיהיה בר קיימאאלא ביכולתו להביא לה , חוסר אמון ביכולתו של אלישע להביא לה בן

תִּי הֲלֹא כשמת לו שאמרה וזה לקוברו פיסו אם חבוקו לי מה בן חובקת תאמר אל - אדוני אל" לֶה לֹא אָמַרְּ  אֹתִי תַשְּ
 :(ח"כ' ד', מלכים ב)

 :קיימא של בן אלא לי תתן אל ממך בבקשה אך בן לי וינתן רחמים לבקש בידך יש שיפסוק דבר תראני אל - תכזב אל
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להלבנת עוונותיהם של לבן " לבנותו"בהשוואת , אל כוחו של לבןל "חיבור בונה נוסף יוצרים חז
 .ביום הכיפורים של ישראל

  
 מחרן', וגו יעקב להם ויאמר בגלות קריא פתר חנינא בר יוסי' ר', וגו אחי יעקב להם יאמרו"

 את הידעתם, נחור בן לבן את הידעתם להם ויאמר, בורחים אנו ה"הקב של מחרונו, אנחנו
, זכות באיזו, שלום ויאמרו לו השלום להם ויאמר, כשלג עונותיכם ללבן דעתי שהוא מי

 בכי נהי נשמע ברמה קול' ה אמר כה (א"ל ירמיה) ד"הה, הצאן עם באה בתו רחל והנה
 תקוה ויש' וגו מבכי קולך מנעי' ה אמר כה' וגו להנחם מאנה בניה על מבכה רחל תמרורים
 .('י', ע פרשה רבה בראשית) "'וגו לאחריתך

 
במהלך כבר פגשנו ' מפני חרון אף המגמת רום השמים שבאדם את פניית דור בראשית אל 

מהווה בהקשר לכך המשכת הגבהת דרך התנהלות העולם , הפנייה כלפי לבן. התנהלותו של נחור
תגובתם ומהלך הופעתה , פניית יעקב אל הרועים לאל בהתייחסותם "אולם חז. השמים כפי לובן

כביטוי עתידני למערכת יחסי  את המהלך כולו הם בונים. אינם מסתפקים בכךצאן של רחל עם ה
הפרטנית של דמויות  אף שקשה לעשות את הקפיצה מרמת ההבעה. הגומלין שבין ישראל לשכינה

ל "ברור הוא כי אין חז, לבין מגמות ההנהגה הכלליות של ישראלת ולכאורה אנושיהנראות 
עצם . מצעי מקרי להבעת הנהגותיהם העתידניות של עם ישראלמשים בתיאורי הכתובים כאתמש

כך אם כן עלינו . ל"סיפור הכתובים לבין השוואתם של חזקיום ההשוואה מחייב קו מקביל בין 
עוונותיהם של ישראל זה של ליבון  .לליבון עוונותיהם של ישראל לבןהקבלת להבין אף ביחס ל

 .יום הכפוריםהוא ב
 

 חטאיכם יהיו אם( 'א ישעיה) שנאמר המשתלח שעיר בראש זהורית של לשון שקושרין מנין"
 המשתלח השעיר בראש חציו קושרין היו, אדום צמר של לשון כמין - ילבינו כשלג כשנים
 שנתכפרו ויודעין מלבין ההוא הלשון היה למטה השעיר דוחה וכשהיה, בצוק וחציו לעזאזל

 .(שם מברטנורא ובדיהע' רו 'ג משנה 'ט פרק שבת משנה) "עונותיהם
 

 .יום הכיפוריםהינה " זמן"מקבילתה ב ,נמצאנו אם כן למדים כי מגמת החיים אותה מופיע לבן
 במנהג מלבושי הלבןהן , הן במלבושי הכוהן הגדולצבע הלבן מובלת דרך המגמת יום זה , אכן

 .דוגמת צבע בגדי המתיםככדוגמת המלאכים ו
 

 .בגדי הלבן של הכוהן הגדול לבין לובן המלאכים מביא הירושלמי את ההקבלה ביןכך 
 

 למעלן מה מטן של שירות כך מעלן של כשירות בא בר חייה רבי אמר לבן בבגדי ולמה"
 .(ג"ה 'ז פרק יומא רושלמיי)" ילבש קודש בד כתונת למטן אף בדים לבוש בתוכם אחד איש

 
 . וגמת המלאכיםלהלכה את לבישת בגדי הלבן ביום הכיפורים כד א"רמתולה הכך 
 

 ..." השרת  מלאכי דוגמת,  כפור ביום נקיים לבנים בגדים ללבוש שנהגו  שכתבו יש"...
 .('ד סעיף תרי סימן חיים אורח ע"שוא על "רמ)" מיוחס הצבע הלבן למתים, במקביל

 
 .בהקבלת מלבושי הלבן ביום הכיפורים ללבן התכריכיםאת דבריו הוא מסיים 

 
 נכנע האדם לב זה ידי ועל מתים בגד הוא גם, ונקי לבן שהוא הקיטל ושללב נוהגין וכן"...

 .('ד סעיף תרי סימן חיים אורח ע"שו) "(עשור דשביתת ז"פ מיימוני מהגהות ע"ד) ונשבר
 

כלפי העולם המלאכי ובמקביל הניתוק מן הארץ  הזיקה, "שבַלבן את שתי המגמות ההופכיות
את נסיקתו כלפי לבן השמים הוא יוצר דרך המתת . רפיםמצינו בלבן במעשה הת כדוגמת המתים
מהקבלת לבניותו של לבן ללובנו של יום הכיפורים ומשיבוח פרדוקס החיים . בכוריות הארץ

שאמור יעקב להפיק מן החיבור הזה ללבן שבדרך החיים של לבן אנו למדים על התועלתיות 
 .מעשובבריחתו 

הינו התשתית המתאימה , ן עשו עד להגדרתו כמתאיבודו של יעקב את כל רכושו לאליפז ב
שנה כפי שיצאה רבקה עצמה  21להולדתו מחדש של יעקב מתוך ביתו של לבן ממנו יצא רק לאחר 

 . מבית הולדתה בליווי מניקתה
 

מתוך הבנת התהליך אותו הולך יעקב לעבור אצל לבן כתהליך בנייה תשתיתית  –רק מתוך כך 
כי לאחר אותם , בשליחתה את יעקב רבקהקביעתה של היטב רת מבוא, מחדש שלו מתוך לבן

תָּ וְּ " –תשוך חמת עשו  "ימים אחדים"  שוב עַד .אָחִיךָ חֲמַת תָּשוב אֲשֶר עַד אֲחָדִים יָמִים עִלוֹ  יָשַבְּ
ךָ אָחִיךָ אַף שָכַח מִלְּ מכוח  יווצראמורה להשכחת עשו על פי הבנתנו עתה לא ". כוֹ  עָשִיתָ  אֲשֶר אֵת וְּ
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ההוכחה כי תוכניתו של עשו הייתה תוכנית נו מכול וכל מתוך חיאת האפשרות הזו ד. חלוף הזמן
של יעקב מן העולם הקנייני  הסתלקותומגיעה מתוך על פי הבנתנו עתה שכחת עשו . ארוכת הטווח

לאחר  כי, קביעתה של רבקה היא .אל תוך עולמו של לבן ,מתוך הוויית החומר של העולם הזה –
מעגלי החיים של יעקב וזה  יהיו, בחיים חדשים וחזרתו אל ארץ כנען של יעקב אצל לבן "הולדתו"

 .ממילא תתפוס השיכחה את מקום חרון האף. לעולם מעגלים מקבילים שאינם נפגשים עשושל 
בניגוד . ליצור תוצאה זואמורה , גבהותה הרבה של ארמיות לבן מעבר לזה של בתואל כאמור

שתכונת רום השמים שבה אינה , מסת חייםור יעקב ליצאמור , עשו היוצא מרבקה לתוצר
 .מושפעת מן העצמיות שעל הארץ להתבטל אליה

 
האם סכנת ? האם משמעות הדבר היא כי יעקב עומד לעבד את מגמת מימוש אין סוף החיים בארץ

 ?עומדת לחול על יעקב" ארמי אובד אבי"
 

מלמדת כי , מינקת רבקה המלווה את יעקב בסוף שנותיו עם לבןשל מאפייניה התבוננות נוספת על 
 .לא כך הדבר

 

 יעקב מלבן " חילוץ"ב ,מינקת רבקהשבדבורה תכונת התפקיד 
 

, בליוויה את יעקב חזרה אל רבקה, בניגוד לשלב ליווייה של מינקת רבקה את רבקה אל יצחק
 .דבורה –מזכיר הכתוב את שמה 

 
קָה ינֶקֶתמֵ  דְבֹרָה וַתָּמָת"  בֵית מִתַּחַת וַתִּסָבֵר רִבְּ  .('ח, ה"ל בראשית) "הָאַכוֹן תַּחַת אֵל לְּ

 
 .מינקת רבקה לבין דבורה הנביאהדבורה ל בין "באופן מפתיע משווים חז

 
 .(ה ותמות דבורה"ד) "דעת זקנים מבעלי התוספות"כך מובא ב

 
מר דבורה זהו אלון בכות מדרש כי מה שכתוב גבי דבורה הנביאה והיא יושבת תחת ת"

 ".דבורה דהכא
 

אף שכל אחד מהם " אלון בכות"ל" תומר דבורה"ברור הוא כי הסיבה היחידה להשוות בין 
שמה כי מכך למדים אם כן צאנו נמ. הוא שיתוף השם דבורה בכל אחד מהם, מתייחס לעץ אחר

 .המינקת הינו מהותי לתפקידה בהוצאת יעקב מבית לבן" דבורה"של 
 

בכך שהן , רא במסכת בכורות מבארת את סיבת טהרת הדבש אף שהדבורה עצמה טמאההגמ
אולם אין הוא , אמנם מכניסות את החומר שממנו נוצר הדבש אל תוך גופן והוא עובר דרך גופן

 .277ממוצא מתוך גופן
 

שאוכלין מפרחי האילן ומהן ) לגופן אותו שמכניסות מפני - מותר דבורים דבש אמרו מה מפני"
ה "י ד"ורש ב"ע ',ז בכורות) "מגופו דובשנו -! מגופן אותו ממצות ואין, (י"רש –עשה הדבש במעיהן נ

 .(ה ואין ממצים אותו"שמכניסות אותן לגופן וד
 

עוד יותר יציאתה של רבקה מבית לבן ואת חשיבותה הן למבארת היטב , תכונה זו של הדבורה
בהזכרה מפורשת של  על ידי אותה המינקת אף הוא המלווה, אופן יציאתו העתידי של יעקבל

 ם של רבקה ושל יעקבופעולת םמלמד כי כוח קיומ, דבורה –כינוי שמה של מיניקת רבקה  .שמה
יוצר אולם אינו , אמנם עובר דרך צינור ארם ובית אביה בתואל, (כפי שהזכרנו מדברי הזוהר לעיל)
 .מי של רבקהבפרוטם את מקורה הארכבר ל "חז העידוכך . תוצר גופםכ
 

הִי" חָק וַיְּ בָעִים בֶן יִצְּ תּוֹ  שָנָה אַרְּ קַחְּ קָה אֶת בְּ תואֵל בַת רִבְּ  לָבָן אֲחוֹת אֲרָם מִןַדַן הָאֲרַלִי בְּ
אִשָה לוֹ  הָאֲרַלִי , רשע אנשי ומקומה רשע ואחות רשע בת שהיתה שבחה להגיד אלא... - לְּ

 .(ה בת בתואל מפדן ארם אחות לבן"י שם ד"ורש' כ, ה"כ בראשית) "ממעשיהם למדה ולא
 

בלא שעצם החיים יגיעו מלבן מדגישים  , יכולת הזו לקחת מתכונת רום השמים של לבןאת ה
 –הדגשת שמה של מינקת רבקה מתוך , במהלך אותו עושה יעקב אצל לבן ביתר שאתהכתובים 

  .הזכרה שלא הייתה בכתובים ביחס לרבקה, דבורה

                                                 
277

 .יואת ההתייחסות לדבורה מצד זה ראיתי אצל ידידי הרב ישי בוכריס באחד משיעור 
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באופן שתכונת רום , "תולדת לבן"כ ארץ כנען לאחר הקמתו מחדש בבית לבן חזרתו של יעקב אל
אמורה ליצור בו תשתית קיומית שאינה , השמים טבועה בו אך לא כפי מגמתו ותכליתו של לבן

שברמה העשווית הבנויה כאמור מכוח אין סוף  ההחיים העצמי אף ז מעגליכולה ליפול עוד בתוך 
מכוח מהלך זה אמור יעקב להצליח ליצור . מעשה העקידה החיים המתחדשים ביצחק לאחר

 .תשתית קיומית המופיעה אין סוף חיים מן הארץ באופן שלם שאין בו צד של פסול
 

אל שדה הקיום העשווי בלא ליפול במטרה לחזור שדה הקיום של לבן המשתמש באת המהלך הזה 
עבודת יום רצם במעשה אף בחייהם הקבועים של ישראל באאנו מוצאים , ברשת חולשתו

  .על שדה הקיום של לבן 278בבסיסה כפי שהזכרנוהבנויה , הכיפורים
 

 לעבודת השעיר המשתלח -מהעבודה בלבן 
 

נעשית  הכוהן הגדול עיקר עבודתש אף, 279כפי שהבאנו בביאור מעשה הקרבת השעיר המשתלח
וונות שמחוץ אין עבודת הקורבנות שבתוך בית המקדש מכפרת מאום על הע, בתוך המקדש

  .280כך מבאר הכתוב בספר ויקרא. למקדש
 

רִיב" הִקְּ שָחַט ...בֵיתוֹ  וּבְעַד בַעֲדוֹ  וְכִנֶר לוֹ  אֲשֶר הַחַחָאת ןַר אֶת אַהֲרֹן וְּ עִיר אֶת וְּ  הַחַחָאת שְּ
הֵבִיא לָעָם אֲשֶר עָשָה לַןָרֹכֶת מִבֵית אֶל דָמוֹ  אֶת וְּ דַם העָשָ  ךַאֲשֶר דָמוֹ  אֶת וְּ הִזָה הַןָר לְּ  אֹתוֹ  וְּ
נֵי הַךַןֹרֶת עַל לִפְּ עֵיהֶם יִשְרָאֵל בְנֵי מִטֺמְאֹת הַעֹדֶש עַל וְכִנֶר .הַךַןֹרֶת וְּ כָל ומִןִשְּ  וְכֵן חַחֹאתָם לְּ

כָל .טֺמְאֹתָם בְתוךְֹ אִתָם הַשֹכֵן מועֵֹד לְאֹהֶל יַעֲשֶה יֶה לֹא אָדָם וְּ אֹהֶל יִהְּ בֹאוֹ  וֹעֵדמ בְּ  לְכַנֵר בְּ
יָצָא .יִשְרָאֵל קְהַל כָל וּבְעַד בֵיתוֹ  וּבְעַד בַעֲדוֹ  וְכִנֶר צֵאתוֹ  עַד בַעֹדֶש בֵחַ  אֶל וְּ נֵי אֲשֶר הַלִזְּ  'ה לִפְּ
כִןֶר לָקַח עָלָיו וְּ נָתַן הַשָעִיר ומִדַם הַןָר מִדַם וְּ נוֹת עַל וְּ בֵחַ  קַרְּ  הַדָם מִן עָלָיו הִזָהוְּ  .סָבִיב הַלִזְּ

בָעוֹ  אֶצְּ עָמִים שֶבַע בְּ  .(ט"י –' ו, ז"ט ויקרא) "יִשְרָאֵל בְנֵי מִטֺמְאֹת וְקִדְשוֹ  וְטִהֲרוֹ  ןְּ
 

שפר החטאת ושעיר החטאת מכפרים על עוונותיהם הכלליים של , מדברי הכתובאף שנראה היה 
 בְנֵי מִטֺמְאֹת הַעֹדֶש עַל וְכִנֶר" -ברי הכתוב ד, ומשפחת הכוהנים ועם ישראל כול, משפחתו, הכהן

 .ל כי כפרה זו מתייחסת אך ורק לעניין המקדש"חזמלמדים את  'וכו יִשְרָאֵל
 

וכל כפרתן אינה אלא על טומאת ... וידוי שני עליו ועל אחיו הכהנים -' וכפר בעדו וגו"
 . מקדש וקדשיו

והוא השעיר שעלה עליו , ר השעיר על ישראלמה שהפר מכפר על הכהנים מכפ -אשר לעם 
 .'הגורל לה

  .(י במקום"רש)" ...על הנכנסין למקדש בטומאה -מטומאת בני ישראל 

 
הוא השעיר המשתלח , לכפרת העוונות הכלליים של עם ישראלכאמור הגורם היחיד המתייחס 

 .(ב"כ – א"כ' שם פס)
 

כִכָה" אֶת הַסֹדֶש אֶת מִךַןֵר וְּ אֶת מוֹעֵד לאֹהֶ  וְּ בֵחַ  וְּ רִיב הַלִזְּ הִקְּ סָמַךְ .הֶחָי הַשָעִיר אֶת וְּ  אַהֲרֹן וְּ
תֵי אֶת וַדָה הַחַי הַשָעִיר רֹאש עַל יָדָיו  שְּ הִתְּ  נִשְעֵיהֶם כָל וְאֶת יִשְרָאֵל בְנֵי עֲונֹֹת כָל אֶת עָלָיו וְּ
נָתַן חַטֹאתָם לְכָל יַד שִכַחוְּ  הַשָעִיר רֹאש עַל אֹתָם וְּ בָרָה עִתִּי אִיש בְּ נָשָא .הַלִדְּ  אֶת עָלָיו הַשָעִיר וְּ
זֵרָה אֶרֶץ אֶל עֲוֹנֹתָם ךָל שִכַח גְּ בָר הַשָעִיר אֶת וְּ  .(ב"כ –' כ, ז"ויקרא ט)" בַלִדְּ

 
 .('ה סוף פרק)הספרא  הבאנו מןכך גם 

 
 . ויום הכיפורים מכפר ועל זדון טומאת מקדש וקודשיו שעיר הנעשה בפנים..."

-עשה ולא, הודע ולא הודע, הזדונות והשגגות, הקלות והחמורות -ועל שאר עברות שבתורה 
    ."שעיר המשתלח מכפר -כריתות ומיתות בית דין , תעשה

 

                                                 
 של מחרונו, אנחנו מחרן', וגו יעקב להם ויאמר בגלות קריא פתר חנינא בר יוסי' ר', וגו אחי יעקב להם יאמרו" 278

 ויאמר, כשלג עונותיכם ללבן עתיד שהוא מי את הידעתם, נחור בן לבן את הידעתם להם ויאמר, בורחים אנו ה"הקב
 ברמה קול' ה אמר כה( א"ל ירמיה) ד"הה, הצאן עם באה ובת רחל והנה, זכות באיזו, שלום ויאמרו לו השלום להם
 לאחריתך תקוה ויש' וגו מבכי קולך מנעי' ה אמר כה' וגו להנחם מאנה בניה על מבכה רחל תמרורים בכי נהי נשמע
 (.'י', ע פרשה רבה בראשית) "'וגו
279

 ' _____________עמ 
280

 .ד"ל –' א, ז"ט 
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 ? עד כי הוא זה המכפר על כל עוונות ישראל, מה אם כן כוחו של השעיר המשתלח
 

 .כלל שעניין השעיר המשתלח אין בו טעםיה לנו הנראה  ('ב, ז"יומא ס)מן הגמרא 
 

אכילת : ואלו הן, דברים שהשטן ואומות העולם משיבים עליהן - ואת חוקותי תשמרו"
ושמא תאמר מעשה . וטהרת מצורע ושעיר המשתלח, וחליצת יבמה, ולבישת שעטנז, חזיר

 ."בהן ואין לך רשות להרהר, חקקתיו' אני ה -' תלמוד לומר אני ה - תוהו הם
 

אותו בסדר ' חוקק ה" מעשה תוהו"דייקנו כי אף שעבודת השעיר הינה לשון הגמרא מאולם 
 ". חקקתיו ואין לך רשות להרהר בהן' אני ה" –החיים בחוקי התורה 

 
 י  שם"כך הבאנו מרש. על משמעות התוהו עמדנו בתחילת מהלכנו בהתייחסותנו לעולם בראשית

 
ז "ן בלע"אישטורדישו -תהו : והא ומשתומם על בהו שבהתהו לשון תמה ושממון שאדם ת"
 .(ה תהו ובהו"ד' ב', י על בראשית א"רש" )רֵקות וצַדולשון  -בהו  [.מבוכה]

 
 .י בסנהדרין"וכך מרש

 
י על סנהדרין "רש)" והיה העולם כתוהו שלא ניתנה עדיין תורהתחת  -שתי אלפים היה תוהו "
  .(א"ע, ז"צ

 
מיוחס למצבים שבהם אין אנו פוגשים או רואים סדר של " בוהו"וה" ותוה"בארנו כי לשון ה

 .היתושעל פניו נראה שאינו בר השגחה אל, אלא מצב אקראי ומקרי, תורה
 

  .י"שם פירש רש". איש שדה"כ, פגשנו ביחס לעשו" צַדו"וה" ריקנות"את מצב ה
 

 .(ה"כ, ה"י על בראשית כ"רש) "בקשתו חיות ועופות בטל וצודהאדם , כמשמעו"
 

הינו מאפיין חיים אלוהי שאינו מופיע דרך חוקיות התורה " בטל וצודה"מצב ה, כפי שבארנו בעשו
 .281ומצוותיה אלא בעצם החיים ומכוח זרימת החיים הטבעית שבו

 
דרך עבודתו היא כדרך התנהלות ראינו שאכן , של השעיר המשתלח" עבודתו"אופן בהתבוננות על 

את השעיר דוחפים מן ההר והוא מתגלגל  .עבודה המסודרת של התורההרחוק מדרך ה" תוהו"ה
 . ויורד עד שנעשה אברים אברים

 
ודחפו . חציו קשור בסלע וחציו קשור בין שני קרניו, חולק לשון של זהורית? מה היה עושה"

יומא )" ולא היה מגיע לחצי ההר עד שנעשה אברים אברים. והוא מתגלגל ויורד, לאחוריו

(א"ע, ז"ס
282. 

 
כי אף שמעשה עבודתו של השעיר המשתלח רחוקה מכל דרך מעשה הקרבה במקדש ומכל , בררנו

היא המכפרת על כל ישראל על כל מתוך שעבודה זו , קורבן לכל דבר הוא, סדר כלשהו אחר
להסיק כי כפי " אולצנו", מתוך ההשוואה בין המעשה הנעשה בו לבין מעשה הקורבן. עוונותיהם

 ! השעיר המשתלח קרב לאדמה עצמה, רבים על המזבחשהקורבנות ק
 

ואת מעשה דחיפתו , "שיניים"המגדיר את הצוק אליו נדחף השעיר כ" בעל הטורים"הבאנו מכך 
 ..כמעשה שחיטה

 
פ שהתרתי לך שעיר המשתלח בחוץ "סמך פרשת שחוטי חוץ לשעיר המשתלח לומר אע"

 שינים בולטין וזו היא שחיטתוהם סלעים שיש להם כמין בדחיתו לצוק ופירש צוק 
ה אשר ישחט מחוץ "ד' ג, ז"בעל הטורים על ויקרא י) "כ השמר בשאר קדשים לשוחטן בחוץ"אעפ

 .(למחנה
 

                                                 
281

אותו נביא )ן "ה שבין עבודת השעיר המשתלח לעשו עושה הרמבאת ההקבל: הקבלת השעיר המשתלח לעשו 
 השעיר ונשא. אם כי בדרך ההצגה השלילית ולא כהגדרת כוח חיים כפי שאנו עושים עתה, במלואו בהערה בהמשך

ה ונשא "ד' ח, ז"ן ויקרא ט"רמב ,שעיר איש אחי עשו הן( יא כז בראשית) שנאמר עשו זה, (כב פסוק להלן) עליו
 (.ליוהשעיר ע

 .ז, עבודת יום הכיפורים ג' ם הל"ן ברמבוכ 282
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לימד אותנו כי , כסלעים שיש להם כמין שיניים בולטין" צוק"ל" בעל הטורים"התייחסות 
המקביל  "אכילה"עשה כמכמעשה שחיטה אלא  אינה רקהשעיר על פני שיניים התגלגלותו של 

האדמה אוכלת בהקרבת השעיר המשתלח הסקנו מתוך כך ש. במעשה הקורבנות לאכילת האש
 .את מה שאוכלת האש בתוך בית המקדש

 
עוזא את התגברות הזיקה אל האדמה בעבודת השעיר זהינו אף מייחוס עבודה זו ככפרה למעשה 

  .ועזאל
 

מלאכי חבלה שירדו לארץ  - .עשה עוזא ועזאלשמכפר על מ -עזאזל : תנא דבי רבי ישמעאל"
 ...".את בנות האדם ויראו בני האלוהים"בימי נעמה אחות תובל קין ועליהם נאמר 

 
 . המלאכים היורדים מן השמים בדור אנוש אל בני האדםאלו 

 
ה "ג ד"ל, ג"י על במדבר י"רש)" ענקים מבני שמחזאי ועזאל שנפלו מן השמים בימי דור אנוש"

 .(יםהנפיל
 

עד כדי שאף המלאכיות , אלא על הארץ, מגמת אין סוף החיים אינו בשמים ראינו כי בעולם זה
 .יורדת מן השמים וקובעת את מדורה בארץ

 
הִי" נֵי עַל לָרֹב הָאָדָם הֵחֵל ךִי וַיְּ דו ובָנוֹת הָאֲדָמָה ןְּ  בְנותֹ אֶת הָאֱלֹהִים בְנֵי וַיִרְאוּ .לָהֶם יכְֺּ

עֹלָם בָאָדָם רוחִי יָדוֹן לֹא 'ה וַטֹאמֶר .בָחָרוּ אֲשֶר מִכֹל נָשִים לָהֶם וַיִקְחוּ הֵמָה טֹבֹת יכִ  הָאָדָם  לְּ
שַגַם הָיו בָשָר הוא בְּ רִים מֵאָה יָמָיו וְּ עֶשְּ פִלִים .שָנָה וְּ גַם הָהֵם בַטָמִים בָאָרֶץ הָיו הַםְּ  כֵן אַחֲרֵי וְּ
שֵי מֵעוֹלָם אֲשֶר הַגִבֹרִים הֵלָה לָהֶם וְיָלְדוּ הָאָדָם בְנותֹ אֶל הָאֱלֹהִים יבְנֵ  יָבֹאוּ אֲשֶר  "הַשֵם אַנְּ

 .('ד –' א', ו בראשית)
 

נמצאנו אם כן למדים כי עבודת יום הכיפורים אמנם מתחילה מעליית האדם למדרגת המלאך 
אולם , הגדול בתוך בית המקדשמהלך שנעשה דרך עבודת הכוהן , של השמים" לבן"ולעולם ה

מטרתה של כל עבודה זו ושיאו של היום הזה הם הופעת אין סוף החיים בזרימת החיים ובדרך 
 .מן הארץהיונקים את הווייתם ישירות מקרה החיים 

 
ביום הכיפורים בעבודת הכוהן  ,מגמה זו המופיעה בשלב הופעתם של ישראל כעם על אדמתו

ופיעה במגמתה הראשונית דרך דמות מ, בעבודת השעיר המשתלח הגדול בתוך המקדש וסיומה
נועדה ליצור בו את חוסן " ימים אחדים"שהיית יעקב בעולמו של לבן . דיוקנם של יעקב ולבן

ומתוך כך את היכולת לחזור ולהופיע את אין , נויועבודת יום הכיפורים ועִ  יוצרתהשמים כפי ש
   .283עולם שלטונו של עשו, יםהזורם והמקרי של החיסוף החיים בעולם 

 
על מנת להגיע ליכולת לגעת במנקודת מוצא החיים שמן " לבן"את ההזדקקות למישור החיים ה

 . בנגע הצרעת הארץ אנו מוצאים באופן מפתיע אף לאחר כניסתם של ישראל אל הארץ
 

                                                 
283

הקושי לצאת ממימד המקדש מעולם אין  :ועולם סמאל" שטן"עולמו של עשו כעולם ה" עזאזל"הגדרת עולם ה 
מביא , רכי החיים הזורמים בדרך המקרהלחזור ולהופיע את אין סוף החיים שמן הארץ בד, סוף החיים שמן השמים
ן "כך מביא הרמב. והיא מיוחסת אתנן לסמאל', מורחקת מהגדרתה כקורבן לה, יר לעזאזללכך שאף עבודת השע

 גם, לשם שהוא החטאת בשעיר שכתוב פ"אע שמואל רב אמר כתב א"ור"...  .בפרושו את עבודת השעיר המשתלח
 מלת אחר שהוא הסוד להבין יכולת ואם. ישחט שלא, קרבן איננו המשתלח כי, צורך ואין. לשם הוא המשתלח השעיר
. תדענו ושלש שלשים בן בהיותך ברמז הסוד קצת לך אגלה ואני, במקרא חברים לו יש כי, שמו וסוד סודו תדע עזאזל
 בבראשית אמרו :רבים במקומות ל"ז רבותינו אותו גלו שכבר סודו מגלה הרכיל ואני, דבר מכסה רוח נאמן א"ר והנה
 כל את, שעיר איש אחי עשו הן( א"י ,ז"כ בראשית) שנאמר עשו זה, (כב קפסו להלן) עליו השעיר ונשא( 'י ,ה"ס) רבה

 היו לפיכך, (ו"מ פרק) הגדול אליעזר רבי בפרקי מזה ומפורש (:כז כה שם) תם איש ויעקב שנאמר תם עונות, עונותם
 של גורלו, לעזאזל אחד וגורל' לה אחד גורל שנאמר, קרבנם את לבטל שלא הכפורים ביום שוחד לסמאל לו נותנין
 והנה.... עליו השעיר ונשא שנאמר, עליו ישראל של עונותיהם וכל החטאת שעיר עזאזל של וגורלו, עולה לקרבן ה"הקב

 לשר במדבר שעיר שנשלח הכפורים ביום ה"הקב צוה אבל, להם עבודה וכל אלהותם קבלת לגמרי אסרה התורה
 לכוכבי העילה הוא כי ושממון חורב יבא כחו ומאצילות ובעלי שהוא מפני לו הראוי והוא, החרבן במקומות המושל
 האומות מן וחלקו, מאדים לגלגל נפש והכלל, והחרבן והפירוד והמכות והפצעים והמריבות והמלחמות והדמים החרב

 מזיקין הנקראים השדים עוד ובחלקו, והעזים השעירים הבהמות ומן, והמלחמות החרב היורש עם שהוא עשו הוא
 המשתלח בשעיר הכונה ואין. שעיר ואומתו הוא יקרא כן כי, שעירים( 'ז ,ז"י להלן) הכתוב ובלשון, תינורבו בלשון
ה "ד' ח, ז"על ויקרא ט ן"רמב) :כך שצונו בוראנו רצון לעשות כונתנו שתהיה אבל, חלילה אליו מאתנו קרבן שיהיה
 (לעזאזל אחד וגורל
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 לבן הצרעת בדרך למטמוניות הארץ

 
מגמת הכתוב עצמו לבין אופן התפיסה  בהבאת פרשת הצרעת בספר ויקרא בולט ההפרש שבין

  .ל"הפשוט את נגע הצרעת אף על ידי חז
 

 .ל במדרש"כך מביאים חז .באופן פשוט נתפס נגע הצרעת כעונש
 

 אותו מתרה אלא, זה באדם ידו לפשוט ה"הקב לפני קשה. בשרו בעור יהיה כי אדם א"ד" 
, יפה בו חזר, (ד"ל ,ד"י יקראו) אחוזתכם ארץ בבית צרעת נגע ונתתי שנאמר, ביתו ומלקה
 בו חזר, (ז"מ ,ג"י ויקרא, שם) צרעת נגע בו יהיה כי והבגד שנאמר, בגדו את מלקה לאו ואם
 סימן תזריע פרשת תנחומא מדרש) "בשרו בעור יהיה כי אדם שנאמר, גופו על באין לאו ואם, יפה

 .(ד"י
 

 :י בפרשת טהרתו של המצורע"כך גם מבאר רש
 

יֶ  זֹאת" צֹרָע תּוֹרַת התִּהְּ הובָא טָהֳרָתוֹ  בְיוםֹ הַלְּ צִוָה...הַךֹהֵן אֶל וְּ לָקַח הַךֹהֵן וְּ תֵּי לַלִחַהֵר וְּ  שְּ
הֹרוֹת חַטוֹת צִןֳרִים עֵץ טְּ נִי אֶרֶז וְּ אֵזֹב תוֹלַעַת ושְּ , הרע לשון על באין שהנגעים לפי... - ...וְּ
 קול בצפצוף תמיד שמפטפטין, צפרים לטהרתו הוזקקו לפיכך, דברים פטפוטי מעשה שהוא

 תקנתו מה - ואזב תולעת שניו. הרוח גסות על באין שהנגעים לפי - ארז ועץ. (ה טהורות"ד)
 .(י שם"ורש 'ד –' ב, ד"יויקרא ) "וכאזוב כתולעת, מגאותו עצמו ישפיל, ויתרפא

 
גופו של אל הבגד ומשם ל, אולם בניגוד למדרש המטהר את תהליך החמרת הצרעת מן הבית

כשצרעת הבתים מגיעה רק לאחר פרשת , מן הגוף אל הבגד –הרי סדר התורה הוא הפוך , האדם
 .טהרת המצורע

 
הָיָה בַהֶרֶת אוֹ  סַנַחַת אוֹ  שְאֵת בְשָרוֹ  בְעורֹ יִהְיֶה כִי אָדָם" עוֹר וְּ שָרוֹ  בְּ נֶגַע בְּ  כִי וְהַבֶגֶד...צָרָעַת לְּ

יֶה זֹאת...צָרָעַת נֶגַע בוֹ  יִהְיֶה צֹרָע תּוֹרַת תִּהְּ הובָא טָהֳרָתוֹ  בְיוםֹ הַלְּ דַבֵר...הַךֹהֵן אֶל וְּ  אֶל 'ה וַיְּ
אֶל מֹשֶה נַעַן אֶרֶץ אֶל תָבֹאו ךִי .לֵאמֹר אַהֲרֹן וְּ  צָרַעַת נֶגַע וְנָתַתִי לַאֲחֺזָה לָכֶם נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ
 .(ד"ל –' א, ד"וי, מז –' ב, ג"י ויקרא) ..."אֲחֺזַתְכֶם אֶרֶץ בְבֵית

 
, פתח להבנת משמעות הסדר ההופכי הזה בתורה נותן לנו הכתוב עצמו בפרשת צרעת הבית
 בהצגתו צרעת זו בלשון הנשמעת יותר כבשורה שעתידה להגיע אליהם מיד בהגעתם אל הארץ

 .מאשר כעונש
 

נַעַן אֶרֶץ אֶל תָבֹאו ךִי" " אֲחֺזַתְכֶם אֶרֶץ בְבֵית צָרַעַת נֶגַע וְנָתַתִי לַאֲחֺזָה לָכֶם נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ
 .(ד"פסוק ל)

 
 .י במקום"מתוך כך מבאר רש

 
 זהב של מטמוניות אמוריים שהטמינו לפי, עליהם באים שהנגעים להם היא בשורה"

" ומוצאן הבית נותץ הנגע ידי ועל, במדבר ישראל שהיו שנה ארבעים כל בתיהם בקירות
 .(ה ונתתי נגע צרעת"ד י"רש)

 
לחשוף את ' אם רוצה השהרי , י על נגע הצרעת נראה תמוה ביותר"אולם ביאור זה של רש

כגון זעזוע ) הוא יכול לחושפם בדרך פשוטה יותר, מטמוניות האמוריים שהטמינו בקירות הבית
 .284והניםיפול הכהמיוחד דוקא לטיצור לשם כך נגע ולבטח לא ל (אדמה או התפוררות הבתים המדוברים

האם ניתן לחלק בין צרעת הבית לבין צרעת הגוף והבגד ולומר כי נקודת המוצא שלהן , כמו כן
 ?שונה

הקדמתה את צרעת הגוף , מתוך הבאת התורה את צרעת הבית כחלק מפרשת הצרעת הכללית
עת והיות הצר, זיהוי צרעת הבית כאמצעי להופעת ברכה, לצרעת הבגד ולאחריה את צרעת הבית
מחייב אותנו לראות את נגע הצרעת כולו כחלק מתהליך , כולה נגע ייחודי במעגל שליטת הכוהנים

" מטמוניות האמוריים"חשיפת כש, משם אל הבגד ולבסוף אל הבית, התפתחותי המתחיל מן הגוף

                                                 
284

הִגִיד הַבַיִת לוֹ  אֲשֶר ובָא"   נֶגַע לֵאמֹר ךֹהֵןלַ  וְּ אָה ךְּ  יפסוק לא ודאי נגע שהוא שיודע חכם תלמיד אפילו -...בַבָיִת לִי נִרְּ
 ה"ל, ג"ויקרא י) טומאה תורת שם אין, לו נזקק כהן שאין זמן שכל. לי נראה כנגע אלא, לי נראה נגע לומר ברור דבר
 (.ה בטרם יבא הכהן"ה כנגע נראה לי בבית וד"י ד"ורש
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 כוח חייהם הכללי של האמורייםאלא חלק מתהליך הכלת , אינו גילוי אוצר נקודתי של אושר
 .אל ישראל אותו אמור נגע הצרעת לחשוף ,בישראל

 
 .על השפעת כוחם של האמוריים למדנו מיחזקאל

 
תָּ " אָמַרְּ קֹוִק אֲדֹנָי אָמַר ךֹה וְּ ם יְּ כֹרֹתַיִךְ לִירושָלִַ דֹתַיִךְ מְּ נַעֲנִי מֵאֶרֶץ ומֹלְּ אִלֵךְ הָאֱמֹרִי אָבִיךְ הַךְּ  וְּ

 .(י שם"ורש' ג, ז"ט יחזקאל)" קבר לה נתנו חת ובני' גדולת נטלו משם ושרה אברהם - חִתִּית
 

 ".ראשונים"על כך למדנו מהגדרתם כ? מה יחודיות כוחם
 

 גבלו אשר רעך גבול תסיג לא (ט"י דברים) דכתיב: יוחנן רבי אמר אבא בר חייא רבי דאמר"...
 נחמני בר שמואל רבי אמר? ראשונים גבלו מאי. תסיג לא ראשונים שגבלו גבול - ראשונים

 עלמא כולי אטו; הארץ ישבי החרי שעיר בני אלא (ו"ל בראשית) דכתיב מאי: יוחנן רבי ראמ
, לזית - זה קנה מלא: אומרים שהיו ארץ של בישובה בקיאין שהיו אלא? נינהו רקיע יושבי
 רב אמר - וחוי, הארץ את שמריחים - וחורי, לתאנים - זה קנה מלא, לגפנים - זה קנה מלא
  .(א"ע ,ה"פ שבת) ..."כחויא הארץ את טועמין שהיו: פפא

 
הרי התייחסותה , החוי והחיוויאף שהגמרא מתמקדת בסופו של דבר בייחודיות כוחם של 

 אל הארץ אנו למדים מאופן התייחסות החורי והחוי". ראשונים"אל כל ה –העקרונית היא כללית 
תפיסת יכולת . מכוח הקרקעעמי הארץ הוא ביכולתם לחיות את החיים לגווניהם השונים כי כוח 

משנה לגמרי את משמעות הטמנתם של האמוריים את מטמוניות הזהר שלהם , זו ברמה מערכתית
הטמנה זו משמעותה היא הסתרת , על בסיס יכולתם המופלאה לחיות את הארץ. בקירות הבתים
. חיים – 'הזהב הכסף וכו –להפיק מן הארץ וממילא מן החומרים היוצאים ממנה כוחם ויכולתם 

מהווה אם כן את תהליך , הולדת ההשגחה האלוהית נגע צרעת בישראל בהגעתם אל הארץ
והארץ לא תשאר , ההכשרה הנצרך על מנת שעם ישרא יוכל לחשוף מן הארץ את מטמוניות החיים

 .בהגעתו אליה אילמת
 

 .לדמיוןהתבוננות במשמעות נגע הצרעת מראה כי הוא מביא את הגוף למצב בלתי ניתן כמעט 
 

. אנו למדים כי הוא מוגדר כמוות, מביא אליה צרעת' לאחר שה" מת"מתיאור אהרון את מרים כ
 ".לבן כשלג"תוארו הוא , המוות הזה

 
הִםֵה..." יָם וְּ צֹרַעַת מִרְּ יָם אֶל אַהֲרֹן וַטִפֶן כַשָלֶג מְּ הִםֵה מִרְּ צֹרָעַת וְּ הִי נָא אַל...אַהֲרֹן וַטֹאמֶר .מְּ  תְּ

צֵאתוֹ  אֲשֶר תכַםֵ  שָרוֹ  חֲצִי וַטֵאָכֵל אִלוֹ  מֵרֶחֶם בְּ   .(ב"י –' י ב"י במדבר)" בְּ
 
 

 ".חופשי"לשון  -בלשון אחרת לגמרי  מתוארת הצרעת  ,בפרשת הצרעת של עוזיהו
 

 .אותו בצרעת' מנגע ה, בכניסתו של עוזיהו להקטיר קטורת במקום הכוהנים
 

עַף" יָדוֹ  עֺזִטָהו וַטִזְּ טֶרֶת ובְּ טִיר מִקְּ הַקְּ ןוֹ  לְּ זַעְּ הַנָרַעַת הַךֹהֲנִים עִם ובְּ חָה וְּ חוֹ  זָרְּ מִצְּ נֵי בְּ  הַךֹהֲנִים לִפְּ
בֵית בַח מֵעַל 'ה בְּ מִזְּ טֹרֶת לְּ  .(ט"י, ו"כ', ב הימים דברי)" הַסְּ

 
אולם . בעקבות צרעתו נאלץ עוזיהו לצאת אל מחוץ למחנה והוא בונה לו בית בבית הקברות

 . "בית החופשית" –תו ומכבד את המקום בתארו אהכתוב 
 

הִי" צֹרָע הַלֶלֶךְ עֺזִטָהו וַיְּ צֹרָע הַחָפְשִית בֵית וַיֵשֶב מוֹתוֹ  יוֹם עַד מְּ זַר ךִי מְּ , שם) ..."'ה מִבֵית נִגְּ
 .(א"פסוק י

 
 .י"באר רשעל כך מ? מדוע נקרא כך בית הקברות

 
 .(ח"פ תהלים) "חפשי במתים שם על הקברות בבית בית לו עשה מפורש ובירושלמי - החפשית בית"
 

 .מקבלים המתים מתוך היותם חופשיים מן העולם" חופשיים"את תוארם כ
 

שִי בַלֵתִים"  "העולם מן חפשים המתים שהם וכל העולם מן חפשי המתים בין הנני - ... חָפְּ
 .(ה במתים חפשי"י ד"ורש' ו, ח"פ תהלים)
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יושבי "צד ב להציגאלא נועד , אינו דימויי גירדא" הַחָפְשִית בֵית"כית הקברות כי תיאור ב, ברור
 . הנסתר כרגיל מעינינו "בית הקברות

 
הקיים במתים , שבהםמחדד את צד החופש והמעלה , התבוננות בדברי קוהלת על מעלת המתים

 .ושאינו קיים בחיים
 

שַבֵחַ " בָר הַלֵתִים אֶת אֲנִי וְּ  .('ב', ד קהלת) "עֲדֶנָה חַטִים הֵלָה אֲשֶר הַחַטִים מִן מֵתו שֶךְּ
 

כבר אין יצר הרע , את הסיבה לשיבוח המתים על החיים תולה קוהלת בכך שהמתים לאחר שמתו
 . נענים על ידם יותר מאשר על ידי החיים, על כן. שולט עליהם

 
 שלא הראשונים אבות ןכגו הוא ברוך הקדוש מן לדחותם הזה הרע יצר בהם שלט שלא עד"

 דברי) שאמרתי עד רננות ד"בכ אני נענתי שלא אבי דוד וכגון ידיהם על אלא משה נענה
 .(ה שכבר מתו"י שם ד"רש)" עבדך דוד לחסדי זכרה( 'ו ',ב ,הימים

 
המתים מתארת מעלה עצמית ממשית של המתים מצד אי " חופשיות"נמצאנו אם כן למדים כי 
הגדרת בית הקברות מקום קבורת גופות המתים בפרשת עוזיהו  .יצרהיותם כבולים בכוחות ה

את מעלת המתים ניתן למצוא לא רק ביחס לנשמתם אלא אף ביחס מלמדת כי , "בית החופשית"כ
הרי לשון זו מלמדת כי אף , את חדלון החייםאך ורק אם כרגיל אנו מזהים בגוף המת . לגופם

ברור . המתראה דווקא לאחר המוות ,המתוויית הגוף שמעבר לה "אל מוות"ביחס לגוף קיים צד 
ביחס לגופות עצמם הוא הרבה יותר קשה וכמעט בלתי ניתן " חופש"שיכולת זיהוי מעלת ה

תיאור צד זה שבהתייחסות למתים דווקא בהקשר צרעתו של עוזיהו מלמד כי מצב . לתפיסה
ף בהיותו במצורע את מצב החופש מצליח להביע א (כפי שראינו בפרשת מרים)הצרעת המוגדר כמוות 

נמצא אם , שזיהינו כמצב חיים המתייחס למלאכיות שמעבר לעולם הגופות" לבן"אותו צד ה .חי
 . מגיע למצב של צרעת שהגוףכ, כן גם בעולם הגופות עצמו

פותח לנו ממילא פתח לראיית הצרעת כחלק מתהליך בניה   , הצגת צד המעלה שבמצב הצרעת
כוחם של האמוריים היה ביכולתם להפיק , כפי שבארנו. מטמוניות האמורייםהמאפשר נגישות ל

בדרך חיים זו משקל מערכת החיים  ברור כי. את חייהם מן האדמה שלא בדרך עולם המחשבה
הופעת . קשה הרבה יותר, היכולת  להפיק דרכה אין סוף חיים הוא על כן. החושית הוא גבוה

אין הכנת הגוף לקראת יכולת הרחת וטעימת אם כן שלב היא , הבגדים והבתים, הצרעת הגוף
 .הארץסוף החיים שמן 

אין לישראל את הסיכוי לשים ידיהם על מטמוניות האמוריים , ללא מעבר הגוף דרך תעלת הצרעת
 .בתפיסתה הרחבה

 
אמנם , דרך הנגיעה במטמוניות הארץמגיעה אף היא פגישת עוזיהו בצרעת ובמצב הגוף החופשי 

אופן וב כי את נגיעתו באין סוף החיים הוא יוצר דרך הארץ ,גם בעוזיהו אנו מוצאים. ופכיבאופן ה
 .קיצוני

 
דָלִים עֺזִטָהו וַטִבֶן" ם מִגְּ עַל הַןִםָה שַעַר עַל בִירושָלִַ א שַעַר וְּ עַל הַגַיְּ צוֹעַ  וְּ קֵם הַלִקְּ חַזְּ  וַטִבֶן .וַיְּ

דָלִים בָר מִגְּ נֶה ךִי רַבִים בֹרוֹת צֹבוַטַחְּ  בַלִדְּ פֵלָה לוֹ  הָיָה עַב מִקְּ מִים אִךָרִים ובַלִישוֹר ובַשְּ כֹרְּ  וְּ
מֶל בֶהָרִים  .('י –' ט, ו"כ', ב הימים דברי) "הָיָה אֲדָמָה אֹהֵב ךִי ובַךַרְּ

 
לאדמה הוא מפקיר עצמו . וקיצונית היא קיומית, ל מבארים לנו כי אהבת עוזיהו את האדמה"חז
 .לתורהלא להזדקק ב
 

 ולא לאדמה עצמו והפקיר מלך שהיה (ו"כ ',ב הימים דברי) היה אדמה אוהב כי כתיב בעוזיה"
 .(ג"י סימן נח פרשת תנחומא מדרש) "לתורה נזקק

 
 .את זיקתו לאדמה הם משווים לזו של נוח

 
 הוא תועלת בם נמצא ולא היו אדמה אחרי להוטים' ב ר"בב מפורש -' הי אדמה אוהב כי"

 .('ה כי אוהב אדמה הי"ד, י שם"רש)" וקין
 

משתלטת בו מגמת זהות אין סוף החיים  ,מתוך משיכתו את אין סוף החיים מן האדמה בלבד
נמחק ממנו המידור בהופעת , הבולטת מכוח מקורו של האדם מעפר הארץ שבין הבורא לנבראים

והוא בא להקטיר בעצמו  .(מכוח מרות הציווי שבה השמים בהופעת החיים שמןהעומד ללא עוררין )השכינה 
 , "שנאה למלך לשרת למלך הכבוד"מטעם . שלא על ידי הכוהנים' קטורת לה
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קָתוֹ " חֶזְּ חִית עַד לִבוֹ  גָבַה וכְּ הַשְּ עַל לְּ טִיר 'ה הֵיכַל אֶל וַטָבֹא אֱלֹהָיו 'הבַ  וַטִמְּ הַקְּ בַח עַל לְּ  מִזְּ
טֹרֶת  "הכבוד למלך לשרת למלך נאה שאמר...עשה בשגגה כי מעילה לומר נופל כאן - הַסְּ

  (.'הויבא אל היכל ה"אלוהיו וד' ה  וימעול ה"י ד"ז ורש"ט, ו"כ', ב הימים דברי)
 

מדרגת המלאכיות בבשר בו מתראה , מתוך אילוצו את חיבור הבשר לאין סוף החיים בדרך ישירה
בבשר המהווה בפרשת המצורע אמצעי לגעת  אותה מדרגת מלאכיות ,בכך. בכפיה, לובן הצרעת –

כוח את  טתומגיעה אצל עוזיהו בדיעבד כמציאות תוצאתית מתוך השל, במטמוניות הארץ
 .  מטמוניות הארץ בהופעת אין סוף החיים

 
לאחר ריפויו מן , שר צבא ארם נעמן יוצר גםאת החיבור שבין  הצרעת לבין מטמוניות הארץ 

בהליכתו ממנו הוא מבקש מאלישע לקחת עימו דווקא משא  .נביאאלישע הבעזרתו של , הצרעת
 .'צמד פרדים אדמה כשטעמו הוא כי מעתה לא יעבוד כי אם את ה

 
ךָ עוֹד יַעֲשֶה לוֹא ךִי אֲדָמָה נְרָדִים צֶמֶד מַשָא לְעַבְדְךָ נָא יֺתַן וָלֹא נַעֲמָן וַיֹאמֶר" דְּ  וָזֶבַח עֹלָה עַבְּ

 .(ז"י', ה', מלכים ב) "'הלַ  אִם ךִי יםאֲחֵרִ  לֵאלֹהִים
 

  .לבן הארמישל שר צבא ארם הוא המשך מגמתו ל למדנו כי נעמן "מחז
 

 כל את לבן ויאסוף' דכתי הוא הדא, אבינו יעקב עם חסד לגמול המקום אנשי כל ונאספו"
 לכם אתן אני אף עבדי יעקב עם חסד גמולכם אתם ה"הב' אמ, משתה ויעש המקום אנשי
 מלך צבא שר ונעמן' שנ, לבא לעתיד נח לרשעים יהיו שלא בשביל ז"בעה ולבניכם רכםשכ

 .(ה"ל פרק - אליעזר דרבי פרקי) "'וכו ארם
 

מלבן , הגוף כשלב לקראת הנגיעה במוצא החיים שמן הארץ המגע בלובןנמצאנו אם כן למדים כי 
  .ה יעקב דרכו של לבןאת מהלך קיבוע חיבורו אל ארץ כנען עוש, על כן. הארמי הוא בא

 
קניינו של דרך רחל והזו אותה עושה יעקב דרך פעולת החיבור התבוננות בכתובים מלמדת כי את 

 .יוצר כבר ברגע הגעתו אל באר המים בחרן אותם הוא ,לבן
 

 תחילת המגע בלבן   –נשיקתו של יעקב לרחל והשקיית הצאן 
 

דַבֵר עוֹדֶםו" רָחֵל עִלָם מְּ אָבִיהָ  אֲשֶר הַנֹאן םעִ  בָאָה וְּ הִי .הִוא רֹעָה ךִי לְּ  אֶת יַעֲקֹב רָאָה ךַאֲשֶר וַיְּ
אֵר ןִי מֵעַל הָאֶבֶן אֶת וַטָגֶל יַעֲקֹב וַטִגַש אִםוֹ  אֲחִי לָבָן צֹאן וְאֶת אִםוֹ  אֲחִי לָבָן בַת רָחֵל קְּ  הַבְּ  וַטַשְּ
רָחֵל קֹביַעֲ  וַטִשַק .אִםוֹ  אֲחִי לָבָן צֹאן אֶת יְּ  קֹלוֹ  אֶת וַטִשָא לְּ רָחֵל יַעֲקֹב וַטַגֵד .וַטֵבְּ  אָבִיהָ  אֲחִי ךִי לְּ
כִי הוא קָה בֶן וְּ אָבִיה וַתַּגֵד וַתָּרָץ הוא רִבְּ   .(ב"י –' ט, ט"כ בראשית)" לְּ

 
. כלפי הצאןכלפי רחל ומתוך כך  -כי שימת הלב של יעקב אינה כמצופה , בולט ומוזר הוא ביותר

ויהי כאשר ראה יעקב את רחל בת לבן אחי אמו ויגש יעקב ויגל " –במקום שתאור הכתוב יהיה 
אלא גם את הצאן באופן רחל כוללת לא רק את שימת ליבו של יעקב , ..."את האבן וישק את הצאן

הִי" - !שווה אֶת אִלוֹ  אֲחִי לָבָן בַת רָחֵל אֶת יַעֲקֹב רָאָה ךַאֲשֶר וַיְּ   ."אִלוֹ  אֲחִי בָןלָ  צֹאן וְּ
דרך ההתנהלות הנורמטיבית היא סדר השונה מנקודה נוספת בולטת בהתנהלותו של יעקב 

הוא מגלה לה כי אחי אביה הוא וכי בן , רק לאחר שהוא משקה את הצאן ונושק לרחל. פעולתו
קְּ " – רבקה הוא רָחֵל יַעֲקֹב וַטִשַק .אִםוֹ  אֲחִי לָבָן צֹאן אֶת וַטַשְּ יְּ  קֹלוֹ  אֶת טִשָאוַ  לְּ רָחֵל יַעֲקֹב וַטַגֵד .וַטֵבְּ  לְּ

כִי הוא אָבִיהָ  אֲחִי ךִי קָה בֶן וְּ  . "הוא רִבְּ
 שלש תוזכרמפורפורציה ומ תיוצא "אִםוֹ  אֲחִי לָבָן"הן של הצאן כלפי ו היחס הן של רחלהזכרת גם 

את אופן הצגה זה , וריתההסט ברור שמצד דרך ההצגה הסיפורית. פעמים ברציפות ללא צורך
 .תאים בחלקו ומיותר בחלקומפגשו של יעקב עם רחל אינו מ

מתבארים מעשיו , אם אנו מתבוננים על מהלכו זה של יעקב על בסיס תכונת ידו שלעיל, אולם
 .מהותית משמעותוהופכים להיות בעלי 

עשה קניין במאצלו את ההקבלה אצל יעקב בין מישור האדם למישור הקניינים כבר ראינו 
ביכולתו לפעול חיים במקלות בשיקתות המים ובחזרתו לחצות את היבוק לפחים , הבכורה
והדגש זיקתה של רחל וזקת , הצגת הכתובים את ראייתו בד בבד של רחל ושל צאן לבן. קטנים

 קנייניתהנגישות בדרך ההיא  אל רחלמלמדים על כך שנגישותו של יעקב " לבן אחי אמו"הצאן אל 
התדבקותו של יעקב במפגש זה אל תכלית מטרתו בולטת  ".ידו"יט על רחל וקניני לבן את להשל
ברור הוא כי מצד זהירות הנצרכת מקירבה אל אישה במיוחד . במעשה נשיקתו את רחלביותר 

 כי, ל אכן מביאים"חז. מעשהו של יעקב קשה ,שהדבר עוד לפני שיעקב מודיע לרחל על קורבתם
 .פרצה בעריותמעשהו  נחשברועים בעיני ה
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 בא ואומרים זה עם זה מתלחשים שם אדם בני שראה בכה למה. ויבך קולו את וישא"...
 מזרח ואנשי, הערוה מן עצמן גדרו העולם שלקה שמשעה, הערוה את עלינו לחדש זה

 על בכה ולכך, בה נגעו ולא רועים כמה עם מהלכת אחת ריבה שהרי, הכל מן גדורים
 .(אומר. וישק( יא ה"ד כט פרק בראשית  טוב שכל) "הנשיקה על חנם שחשדוהו

 
דרך למעצימה עצמה מעל , אצל יעקב כבר מצאנו כי תכונת ידו להתמקד במטרה ובתכלית אולם

חושש לפנות ללבן בלשון שאצל אחר נחשבת יעקב אינו ראינו כי כך . הארץ לכופפה כלפי המטרה
תִּי אֶת הָבָה " –הייתה כלא ראויה  אָבוֹאָה ...אִשְּ (א"כ ט"כ בראשית) אֵלֶיהָ  וְּ

285. 
אינה פועלת אצל יעקב הממוקד במטרת חיבור רחל , מכאן יש לנו להסיק כי נשיקת יעקב לרחל

יעקב בין רחל לבין צאן  שיוצרדוק המצד הקשר ההבנה זו מקבלת חיזוק  .קשראלא , רגש - אליו
גם מצד היחס השווה שבין מעשה  אלא, אותם ראייתובדרך תיאור לא רק  במפגשו אותםלבן 

   .לרחל והנשיקה השקיית הצאן
 

רָחֵל יַעֲקֹב וַיִשַק .אִלוֹ  אֲחִי לָבָן צֹאן אֶת וַיַשְקְ ..."   .(א"י –' י, ט"כ בראשית) "לְּ
 

אולם עיון בדברי פרעה ליוסף בהעלותו להיות משנה  .מעשים שונים רק באיות דומה, לכאורה
 .משמש הן לנשיקה והן לפרנסה" יִשַק" למלך מלמדים כי לשון

 
יֶה אַתָּה" עַל בֵיתִי עַל תִּהְּ   .('מ, א"מ בראשית) "עַלִי ךָל יִשַק ןִיךָ וְּ

 
 .מלשון תזונה ופרנסה" יִשַק"י במקום מבאר את לשון "רש
 

, יתיב משק ובן ('ב ו"ט לעיל) כמו, ידך על נעשים יהיו עמי צרכי כל. יתפרנס, יתזן -ישק "
קו( ב"י ',ב תהלים) וכמו  ".[אספקה] ז"בלע ן"גרנישו, בַר נַשְּ

 
לשון זו פעמים היא שים ומסיק, לשון זו לנשיקתו של יעקב את רחל יםמחברל במדרש "חזאולם 

 .מלשון פרנסה ופעמים היא לשון נשיקה ממש
 

 כל יתפרנס ךפי דברי על. עמי כל ישק פיך ועל: ואפוטרופוס ממונה. ביתי על תהיה אתה"
 ביתי משק ובן, (ז"כ ,ז"כ שם) לו וישק ויגש. (א"י ,ט"כ בראשית) לרחל יעקב וישק לו ודומה, עמי

 טוב שכל) ..."ממש נשיקה לשון ופעמים, וממונה פרנס לשון לפעמים נמצא, ('ב ו'ט ,שם)
  .(תהיה אתה( מ ה"ד מא פרק בראשית

 
ורי שפרנסת מצרים עומדת להיות על פי בביאור המטאפ יםמסתפק םאינ ל"חזבאופן מפתיע 

ברור שהקבלה זו . קשר זה לנשיקת יעקב אל רחל הם מדמיםאלא , דבריו ופקודותיו של יוסף
האם ניתן למצוא  .אינה יכולה להיות רק לשונית והיא מלמדת כי יש ביניהם גם הקבלה תוכנית

 ?הקבלה בין נשיקת יעקב לרחל לבין מעשה הפרנסה
 (ב"י', ב תהלים) וכמו" –" יִשַק"ללשון  י לעייל"נו מקבלים מן הדוגמא שמביא רשביאור בעניין א

קו  ".[אספקה] ז"בלע ן"גרנישו, בַר נַשְּ
 

קו" דו יֶאֱנַף ןֶן בַר נַשְּ תֹאבְּ  כמו תאוה' ל אותו פתר ומנחם...לב בבר עצמכם רזוז... דֶרֶךְ וְּ
 .(ב"י', ב תהלים) "תשוקתך אישך ואל ('ג בראשית)

 
נשיקת יעקב אף ביחס ל שהבאנו לעיל למשמעות התאווה עושה המדרש" יִשַק"את חיבור לשון ה

 .לרחל
 

. תשוקה אופן אל קרוב הנשיקה את אני ומדביר לבד שק המלה עיקר כי אני אומר. וישק"
 .(אומר. וישק( יא ה"ד כט פרק בראשית  טוב שכל) (ז"ט ',ג בראשית) תשוקתך אישך ואל

 
אנו למדים כי כוח , לבין משמעות הפירנוס שבה, יבור שבין משמעות התשוקה שבנשיקהמן הח

כפי שמצרים נושקים . מעשה הנשיקה הוא במשיכת הקיום שהיא יוצרת בין הצדדים המתנשקים
כך נשיקת יעקב לרחל נועדה ליצור חיבור של פירנוס כל צד מן , על פיו של יוסף ומתפרנסים ממנו

 . הצד השני

                                                 
285
 אינו שבקלים קל והלא, אליה ואבואה שאמר וזהו, שבטים עשר שנים אעמיד ואימתי ... - ימי מלאו ה "די "רש 
 ".כן אמר תולדות להוליד אלא, כן אומר



 186 

ממילא מביאה להשוואה בין נשיקת יעקב לרחל לבין , ת מעשה הנשיקה למעשה הפירנוסהקבל
" אִלוֹ  אֲחִי לָבָן צֹאן אֶת וַיַשְקְ "הבאת הכתוב באותו הכתיב ובהמשך ישיר את . השייקת צאן לבן

רָחֵל יַעֲקֹב וַיִשַק"ואת  ה של פעול, נובעת מכך שאף מעשה ההשקייה הינו כמו מעשה הנשיקה, "לְּ
 .תשוקהקשר אפקט של  השיש עימ פירנוס והספקה

 
  .מלשון תשוקה שהינה" שקיקה"כך מגדיר הכתוב את הצמא למים מלשון 

 
כַאֲשֶר"... הִםֵה הַנָמֵא יַחֲלֹם וְּ הֵקִיץ שֹתֶה וְּ הִםֵה וְּ שוֹ  עָיֵף וְּ נַפְּ  אִישֵךְ אֶל וכן תאבה -... שוקֵֹקָה וְּ

 .(י שם"ורש' ח, ט"כ ישעיהו) ..."('ג בראשית) תְשוּקָתֵךְ
 

מבארת היטב את צורך הכתוב להזכיר , את מניעי יעקב בהשקיית צאן לבן ונשיקת רחל, הבנה זו
מזכיר , כיוון שבמשיכת חיים המדובר". לבן אחי אימו"הן את זיקת רחל והן את זיקת הצאן אל 

 . ו של לבן אליומשיכת כוח –סיבת פעולתו של יעקב על רחל ועל הצאן הכתוב את 
 

אם אצל הרועים נחשב . נפתרת בדרך זו, שבמעשיו של יעקב בעיני הרועיםבעיית הפריצות  גם
מעשה פועל ב, מגמת התכליתלהרי יעקב הממוקד במעשה ידיו , מעשה יעקב כמעשה פריצות

 .ומשיכת כוחה של רחל מבית לבן" שמירתה"את נישוק זה 
מציג למעשה את דרכו , ן מול רחל והן מול צאן לבן בדרך זואופן העמדה זה את מעשיו של יעקב ה

 .לרבקה על העין עם באופן הדומה מאוד לזה שראינו אצל עבד אברהם אליעזר
הוא תר אחר קצה  ,בנסיונו של אליעזר כי הנערה שיפגוש תשקה אותו ואף את גמליו, כפי שבארנו

כך באופן דומה . קנייניו של יצחק דרכו ודרך הגמלים שהינםקשר האישות שבין הנערה ליצחק 
אולם הפעם אין  .יוצר יעקב את חיבור האישות הראשוני עם רחל דרך השקיית הצאן ונשיקתה

אלא מכוח , יעקב ואף לא מתוך יוזמתה של האישהעבד החיבור הזה נעשה דרך עבד יצחק או 
 .כניסתו של יעקב עצמו לעובי הקורה

 

 הנשיקה שהיא נשיכ -מגע עשו ביעקב 
 

מלמד עד כמה מעשה הנשיקה יכול להגיע , התבוננות במעשה נשיקה מקביל של עשו את יעקב
 .שני הצדדים המתנשקיםלהיות מעשה כוחני בין 

 
 .מפגשם של עשו ויעקבכך מתאר הכתוב את 

 
רָאתוֹ  עֵשָו וַטָרָץ" קֵהו לִקְּ חַבְּ ךו ווַיִשָקֵה צַוָארָו עַל וַטִןֹל וַיְּ  .('ד,  ג"ל בראשית) "וַטִבְּ

 
 .אולם תרגום יהונתן במקום מתרגם את מעשה הנשיקה למעשה נשיכה

 
ורהט עשו לקדמותיה וגפיף ליה ואתרכין על צווריה ונשיק ליה ובכון עשו בכא על צערא "

 .286"ויעקב בכא על צערא דצווריה (נתנדנדו)דשינוי דאיתמזמיזו 
 

 ".וַטִשָקֵהו"ילת כך גם מתרגם המדרש את הניקוד במסורה על מ
 

 בכל נשקו שלא מלמד, עליו נקוד( ג"ל בראשית, שם) וישקהו ...הן ואלו בתורה נקודות עשר"
(העשרות פרק ה"ד תקה עמוד המדרשים אוצר) ..."הועיל ולא נשכו אלא לבו

287. 
 

 .על משמעות מעשה הנשיכה אנו למדים מפרשת הריבית
 

אָחִיךָ תַשִיךְ לֹא"   .('כ, ג"כ דברים)" יִשָךְ אֲשֶר דָבָר ךָל נֶשֶךְ אֹכֶל נֶשֶךְ סֶףךֶ  נֶשֶךְ לְּ

                                                 
286
ורהט עשו לקדמותיה וחביק יתיה ואתרכין על צווריה ונשיק יתיה עשו הוה בכי על דקהן : "תרגום ירושלמיוכן ב 

שנעשית צוארו כ שן זה שלא יכול לתפוס צוארו בשיניו , חלקות צווארו)עת צווריה שינוי ויעקב הוה בכי על שעשי
 (".מרוב חלקתו

287
 רבה הכתב מוצא שאתה מקום בכל אלעזר בן ש"אר עליו נקוד, וישקהו לקראתו עשו וירץ: "וכן בבראשית רבה 
 ולא הנקודה על רבה כתב לא כאן, הנקודה את דורש אתה הכתב על רבה הנקודה, הכתב את דורש אתה הנקודה על

 עליו נקוד למה כן אם ינאי' ר לו אמר, לבו בכל ונשקו השעה באותה רחמיו שנכמרו מלמד אלא הכתב על רבה נקודה
 ויבכו ל"ת ומה רשע אותו של שיניו וקהו שיש של יעקב אבינו של צוארו ונעשה לנשכו אלא לנשקו בא שלא מלמד אלא
 כמגדל צוארך( 'ז השירים שיר) הכא מן לה מייתי יוחנן' ר בשם אבהו' ר, שיניו על הבוכ וזה צוארו על בוכה זה אלא
 (.עשו וירץ ט ה"ד עח פרשה רבה בראשית" )'וגו השן
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 .הקבלת מעשה לקיחת הריבית למעשה הנשיכה נובעת מהיות הנשיכה מושכת מבשרו של הנשוך

 
 . י את מעשה הריבית לנשיכת הנחש"מקביל רש, בשמות

 
וֶה ךֶסֶף אִם" יֶה אלֹ עִלָךְ הֶעָנִי אֶת עַלִי אֶת תַּלְּ נֹשֶה לוֹ  תִהְּ שִימון לֹא ךְּ  רבית - נֶשֶךְ עָלָיו תְּ

 עד ונופח מבצבץ הוא ופתאום, מרגיש ואינו ברגלו קטנה חבורה שנושך, נחש כנשיכת שהוא
, ב"כ שמות) "הרבה ממון ומחסרו עולה שהרבית עד ניכר ואינו מרגיש אינו, רבית כך, קדקדו

 .(י שם"ד ורש"כ
 

כוחה הוא בחדירה העמוקה בבשרו של , מעשה הנשיכה שהוא כנשיכת נחשעל בסיס השוואה זו 
 .הנישוך עד כדי השתלטותו עליו

 
אינו בא להחליף את , כי הטיית המסורה את מעשה הנשיקה של עשו למעשה נשיכה, ברור הוא

קו  .הנושק למעשה הנשיכה ,את מעשה הנשיקה עד לקצה גבולו" למתוח"אלא , לשון הכתוב
ן מעשה הנשיקה למעשה הנשיכה מלמד אם כן כי אף מעשה הנשיקה אינו מעשה רגשי מחבר שביה

 . אלא אף הוא טומן בחובו משיכת כוח בין הצדדים, בעלמא
 

נשיקתו של מוכיח כי אכן , נשיקתו אותהל את בכייתו של יעקב מיד לאחר מעשה "אופן ביאור חז
 .שביניהםהקשר במהות  עתיעקב את רחל נוג

 
רָחֵל יַעֲקֹב קוַטִשַ " יְּ  קֹלוֹ  אֶת וַטִשָא לְּ  עמו נכנסת שאינה הקודש ברוח שצפה לפי - וַטֵבְּ

 (.י שם"א ורש"י, ט"כ בראשית). ..."לקבורה
 

על בסיס זאת נוכל לקבל רק ? איך מביא מעשה הנישוק את יעקב להכרה כי רחל אינה נקברת עימו
בכיו של  .ך החיבור של יעקב אל רחל ולבןתהלי כתחילת מעשה הנישוק והשקיית הצאןביאור 

 . הוא מזהה כי לא יוכל להגיע להשלמתו, יעקב מלמד כי כבר בתחילת מהלך יצירת הקשר
 

התבוננות בתגובתו של לבן  למעשיו , אולם ברמה הבסיסית .מעשה החיבור השלמתזאת מצד כל 
 .ר הזה שכופה עליו יעקבלבן נרתע מן החיבווכי , מעשהו של יעקב צולחמלמדת כי , של יעקב

 

 שעבוד יעקב ללבן  – ?הכי אחי אתה
 

 .באופן מפתיע מציג יעקב את עצמו לרחל באופן שנראה שאינו מדוייק
 

רָחֵל יַעֲקֹב וַטַגֵד" כִי הוא אָבִיהָ  אֲחִי ךִי לְּ קָה בֶן וְּ   .(ב"י, ט"כ בראשית) ..."הוא רִבְּ
 
 

 .לא אחיו של לבןיעקב הינו בן אחותו של לבן ו ,אכן באמת
 

 288"קרוב לאביה"ל ברמת הפשט כלשון שמשמעותה "שינוי זה בדבריו של יעקב מבואר על ידי חז
 .ל לבאר את דבריו של יעקב ברמת הכוונה"מגיעים חז, אולם מתוך חוסר הסיפוק שבהבנה זו

 
 כשר אדם ואם, ברמאות אחיו אני גם בא הוא לרמאות אם ומדרשו... - הוא אביה אחי כי"

 .(ה כי אחי אביה הוא"ב ד"י, ט"כ בראשיתעל  י"רש) "הכשרה אחותו רבקה בן אני גם, הוא
 

אינו מקרי ואף , "אחי לבן"מלמד כי כינויו את עצמו , המשך מהלך התקשרותו של יעקב עם לבן
 .לבן עצמו מתייחס לכך בקבעו לאחר זמן את יחסי הגומלין שביניהם

 
שָרִי מִיעַצְּ  אַךְ לָבָן לוֹ  וַטֹאמֶר" יַעֲקֹב לָבָן וַטֹאמֶר .יָמִים חֹדֶש עִלוֹ  וַטֵשֶב אָתָּה ובְּ  אַתָּה אָחִי הֲכִי לְּ

תַּנִי תֶּךָ מַה כִי הַגִידָה חִםָם וַעֲבַדְּ ךֺרְּ  .(ו"ט –ד "י, ט"כ בראשית) "לַשְּ
 

מִי אַךְלאחר קביעתו של לבן  שָרִי עַצְּ אולם באופן מפתיע . ימיםיושב עימו יעקב חודש , "אָתָּה ובְּ
יַעֲקֹב לָבָן וַטֹאמֶר" –שולל לפתע לבן את קשר האחווה שביניהם , לאחר אותו החודש  אָחִי הֲכִי לְּ
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 .(ב"י ,ט"כ בראשית י"רש" )אנחנו אחים אנשים( 'ח ג"י לעיל) כמו, לאביה קרוב - הוא אביה אחי כי" 
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תַּנִי אַתָה והוא מציע , קורבתם מכוח מסרב להמשיך לקבל מיעקב עבודה חינםהוא ". חִםָם וַעֲבַדְּ
תֶּךָ מַה כִי הַגִידָה -ליעקב  ךֺרְּ דברים אלו של לבן אנו למדים כי באותו החודש עבד יעקב מ". לַשְּ

אינה נובעת ברור הוא שסירוב לבן לעבודה חינם  .בלא לקבל שכר אצל לבן בשמירת צאנו
לא , 289על בסיס רמאותו בהמשך של לבן את יעקב בהסכמים שעשו ביניהם. ממוסריותו הגבוהה
חינם הוא מסרב להינות מדוע אם כן . קבמניצולו של יעכלשהם בעיות מצפון  נןנראה כי ללבן יש
 ? 290מעבודתו של יעקב

 הֲכִי"משאלתו הרטורית של לבן . את התשובה לשאלה הזו אנו מקבלים מעצם דברי לבן עצמו
תַּנִי אַתָה אָחִי אנו למדים כי אופן שהייתו של יעקב אצל לבן בחודש זה בלא לקבל שכר " חִםָם וַעֲבַדְּ

על רמת הקשר הזו בדיוק עומד יעקב בפגישתו . בין אחיםלות הנהוגה על עבודתו היא דרך התנה
אלא , ברמת קשר זו אכן אין העבודה נעשית בשכר. "הוא אָבִיהָ  אֲחִי ךִי" עם רחל ואמירתו לה

הוא מהתנגדותו של לבן כי יעקב יעבדהו חינם אנו למדים כי  .מתוך קשר האחווה שבין הקרובים
את יעקב לקבל בהטותו . כקשר וזיקה בין אחים -שרוקם יעקב עימו  הזוזיקה חושש מן הקשר וה

 .הוא מטה את אופי הקשר שבינו לבין יעקב לאופי של שיעבוד, שכר על עבודתו
 

 .כך אכן מעיד יעקב בדבריו אל רחל ולאה
 

אַתֵּנָה" תֶּן וְּ דַעְּ כָל ךִי יְּ תִּי ךֹחִי בְּ הֶחֱלִף בִי הֵתֶל וַאֲבִיכֶן .אֲבִיכֶן אֶת עָבַדְּ תִּי אֶת וְּ ךֺרְּ  עֲשֶרֶת מַשְּ
לֹא מֹנִים תָנוֹ  וְּ הָרַע אֱלֹהִים נְּ  .('ז –' ו, א"ל בראשית)" עִלָדִי לְּ

 
 .בהשיגו אותו בהר הגלעדכך גם מתריס יעקב בפני לבן 

 
רִים זֶה" חֵלֶיךָ עִלָךְ אָנֹכִי שָנָה עֶשְּ עִזֶיךָ רְּ אֵילֵי שִךֵלו לֹא וְּ ךָ וְּ תִּיאָ לֹא צֹאנְּ רֵפָה .כָלְּ  הֵבֵאתִי לֹא טְּ

שֶםָה מִטָדִי אֲחַחֶםָה אָנֹכִי אֵלֶיךָ בַקְּ תִי תְּּ נבְֺּ תִי יוֹם גְּ נבְֺּ לָה וגְּ קֶרַח חֹרֶב אֲכָלַנִי בַטוֹם הָיִיתִי .לָיְּ  וְּ
לָה נָתִי וַתִּדַד בַכָיְּ רִים כִי זֶה .מֵעֵינָי שְּ בֵיתֶךָ שָנָה עֶשְּ תִּיךָ בְּ רֵה בַעאַרְּ  עֲבַדְּ תֵּי שָנָה עֶשְּ נֹתֶיךָ בִשְּ  בְּ
שֵש צֹאנֶךָ שָנִים וְּ תִּי אֶת וַתַּחֲלֵף בְּ ךֺרְּ רָהָם אֱלֹהֵי אָבִי אֱלֹהֵי לולֵי .מֹנִים עֲשֶרֶת מַשְּ  ופַחַד אַבְּ
חָק תָּנִי רֵיקָם עַתָּה ךִי לִי הָיָה יִצְּ  .(ב"מ –ח "ל, א"ל בראשית) "שִכַחְּ

 
ברור שדרך , והשלכותיואת משמעות אופי החיבור הראשוני הזה שבין יעקב ללבן על פי הצגתנו 
 .הינה קריטית ליכולת יעקב לחזור מלבן אל ארץ ישראל זו יצירת קשר

למעשה , רגילה של ההשגחה האלוהית ברמה של גילוי מלאכי בלתיאכן אנו מוצאים בכתוב עזרה 
ולבטח שלא בו מעורבות אלוהית שיהיה כלל ים נושא שלא היינו מצפ, אצל לבן קניינו של יעקב

 .ברמה כה פרטנית
 

מציינים הן לבן והן יעקב כבר בסיום השלב  ,ת גורם החיים האלוהי בצאנו של לבןואת מעורב
 של יעקבהשלב השני של עבודתו תחילת לפני , אצל לבן בבנותיושל יעקב הראשון של עבודתו 

 .למען רכושו הוא
 

עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם לָבָן אֵלָיו וַטֹאמֶר" תִּי בְּ בָרֲכֵנִי נִחַשְּ לָלֶךָ 'ה וַיְּ  אַתָּה אֵלָיו וַטֹאמֶר...בִגְּ
תָּ  תִּיךָ אֲשֶר אֵת יָדַעְּ אֵת עֲבַדְּ ךָ הָיָה אֲשֶר וְּ נְּ עַט ךִי .אִתִּי מִקְּ ךָ הָיָה אֲשֶר מְּ פָנַי לְּ רֹץ לְּ  לָרֹב וַטִפְּ
בָרֶךְ ךָ 'ה וַיְּ רַגְּ  אֹתְּ   .(ט"כ –ז "כ', ל בראשית) ..."לִילְּ

 
 .כשיעקב שולל את קניינו של לבן אליו, אולם מעורבות זו גודלת עשרות מונים בשלב השני

 
הֶחֱלִף בִי הֵתֶל וַאֲבִיכֶן" תִּי אֶת וְּ ךֺרְּ לֹא מֹנִים עֲשֶרֶת מַשְּ תָנוֹ  וְּ הָרַע אֱלֹהִים נְּ  ךֹה אִם .עִלָדִי לְּ

קֺדִים יֹאמַר יֶ  נְּ כָרֶךָ היִהְּ דו שְּ יָלְּ קֺדִים הַנֹאן כָל וְּ אִם נְּ יֶה עֲקֺדִים יֹאמַר ךֹה וְּ כָרֶךָ יִהְּ דו שְּ יָלְּ  כָל וְּ
נֵה אֶת אֱלֹהִים וַטַנֵל .עֲקֺדִים הַנֹאן הִי .לִי וַטִתֶּן אֲבִיכֶם מִקְּ עֵת וַיְּ  וָאֵרֶא עֵינַי וָאֶשָא הַנֹאן יַחֵם בְּ
הִםֵה בַחֲלוֹם קֺדִים עֲקֺדִים הַנֹאן עַל הָעֹלִים תֺּדִיםהָעַ  וְּ רֺדִים נְּ  הָאֱלֹהִים מַלְאַךְ אֵלַי וַיֹאמֶר .ובְּ
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אַתֵּנָה: "כך מעיד יעקב בעניין  דַ  וְּ תֶּןיְּ כָל ךִי עְּ תִּי ךֹחִי בְּ הֶחֱלִף בִי הֵתֶל וַאֲבִיכֶן( ז:)אֲבִיכֶן אֶת עָבַדְּ תִּי אֶת וְּ ךֺרְּ  עֲשֶרֶת מַשְּ
לֹא מֹנִים תָנוֹ  וְּ הָרַע אֱלֹהִים נְּ  .('ז – ו ,א"ל בראשית) "עִלָדִי לְּ

290
העמדת אור החיים כי לבן , ןכגו. ל בעניין אולם הם רחוקים מפשט הכתובים"ישנם כמה דרכי התמודדות של חז 

העדיף לקבוע שכר מפורש באופן שיוכל להעשוק את יעקב בקביעה זו מאשר להשאיר את עניין עבודתו של יעקב 
קשה מי  אמר לו חנם הוא עובדו ועוד לו יהיה כדבריו ומה בכך אם . "כך שבהמשך יהיה מחוייב לו לשכר הוגן, פתוח

. ש שיהיה חפץ בנותן לו ברצון"נא מתנות כן יחיה הלא מצינו שאוהב הגזל ומכעובדו חנם ואם רצונו לומר שהוא שו
עם ' ם שכל שלא התנה הרוע"ד מה שכתב הרמב"אכן שפתותיו ברור מללו כי לא בא אלא להמעיט שכרו של יעקב  ע

שתעבוד חנם  פירוש היאמן...שלישים לזה חש לבן' ב יטול שכרו בחלק הפקדון שליש הריוח ובעגלים וסייחים ב"בעה
וכל תנאי ' הא ודאי שתבא בטענה לבסוף ותקח מה שראוי לקחת במשפט לזה אני רוצה תגלה דעתך הגידה לי וגו

 ."שבממון קיים
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 עֲקֺדִים הַסֹאן עַל הָעֹלִים הָעַתֺדִים כָל וּרְאֵה עֵינֶיךָ נָא שָא וַיֹאמֶר .הִמֵנִי וָאֹמַר יַעֲקֹב בַחֲלוםֹ
 .(ב"י –' ז, א"ל בראשית) :"כָך עֹשֶה לָבָן אֲשֶר ךָל תאֵ  רָאִיתִי ךִי וּבְרֺדִים נְקֺדִים

 
 .מעורבות מלאכיות החיים מגיעה עד לרמת ההתערבות בעקודים הנקודים והברודים שבצאן

 
במפגשו מזהה יעקב , המעורבות הזו של השכינה בהשגת קניינו של יעקב אצל לבן למרות כלאולם 

אינו עומד לו לגמרי כי כוחו , לת מעשה משיכתם אליוכבר בתחיהראשון עם רחל וצאנו של לבן 
התחבר אל רחל באופן שעוצמתו הארמית של לבן תשרת לגמרי את לולשלול את כוחו של לבן 

מגמת השיעבוד . חזרתו אל ארץ כנען והופעתו את אין סוף החיים שוב מן האדמה –מטרתו הוא 
מפעפעת ביעקב ומונעת את חיסרון , כאחאליה מטה לבן את יעקב בסרבו לקבל ממנו עבודת חינם 

 . השלמתו
 

 .כפי שכבר הזכרנו, לאחר נשיקתו את רחל ,בבכייתומגלה את הדבר יעקב כך 
 

רָחֵל יַעֲקֹב וַטִשַק" יְּ  קֹלוֹ  אֶת וַטִשָא לְּ  "לקבורה עמו נכנסת שאינה הקודש ברוח שצפה לפי - וַטֵבְּ
 .(א"י, ט"כ בראשית)

 
 .י נותן את התשובה"ביאורו השני של רש? יעקב מהיכן צופה דבר זה

 
 נזמים בידיו היו אבא אבי עבד אליעזר אמר, ריקניות בידים שבא לפי אחר דבר"...

 להורגו אחריו אביו במצות עשו בן אליפז שרדף לפי כלום בידי אין ואני, ומגדנות וצמידים
, אבא של לציווי אעשה מה לו אמר. ידו משך יצחק של בחיקו אליפז שגדל ולפי, והשיגו
 ".כמת חשוב והעני, שבידי מה טול יעקב לו אמר

 
, לעובדת הגעתו מרושש לבית לבןימו והן אי קבורתה של רחל עבכיו של יעקב הן לעובדת מייחוס 

נובעת אי קבורתה של רחל עם יעקב סיבת . אנו נצרכים להבין כי שני ההסברים עזוקים זה בזה
נו ובין הוא גורם הנתק שבי לבןיעקב ל שיעבוד –משמעות הדבר . ונומהגעתו אל לבן מרושש מממ

מסיפור מפגשו עם . רק מעצימה את מצבו הנחות ,ו הזה של יעקבלרישוש ל בגורם"נגיעת חז. רחל
מאפיינה כדמות שכוח פעולתה הקניינית היא . אליפז אנו למדים כי רישוש זה הינו מהותי

נקודת מוצא זו מול לבן . משאירה אותו בבחינת מת, ייןמעולם הקנשל יעקב הפקעתו , המרכזי
 .את זיקת השיעבוד הקשההיא המאפשרת ללבן ליצור אצל יעקב 

 
 . ברמה הבסיסית באי קבורתה של רחל עם יעקב? איך מתבטא שיעבוד זה בקשר שבין יעקב ורחל

קשר שבין יעקב הינו פגיעה בשלמות ה, התוצר הראשוני למצב שיעבוד זה של יעקב, אם כן מדוע
לבן , כפי שבארנו. יש לתלות במאפיני כוחות החיים שזיהינו בלבןאת התוצאה הקשה הזו ? ורחל

" בתולי"לא רק גוף . מגדיר ממד הופעת אין סוף חיים המתייחס באופן חריף לרום השמים
חומרי אלא טפלות מלאה של הגוף ו, שתכונתו היא כתכונת רום השמים כפי שראינו בבתואל

המביא להופעת גופניות מלאכית , יצחק. עולם השמים כפי שזיהינו בעבודת התרפים אל ייםהח
להחזיר לגוף , מנסה מתוך החיבור עם משפחת בתואל, מכוח ביטול היש שעשה במעשה העקידה

דרך חיבור לממד הגוף הבתולי שמגמות רום , שמים זה את כוח פעולתו שאבד לא במעשה העקידה
אולם למרות העיגון החזק של הוויית גופו של יצחק בממד המלאכי של . תוהשמים בו הם תכונ

ולמרות השלמת זיווגו עם משפחת בתואל שכיוונון הגוף בה הוא , החיים דרך מעשה העקדה
לא מצליח יצחק למנוע כי תוצר הגוף היוצא ממנו המועצם מכוח האין סוף , כמאפיין רום השמים

נבדלות גופו , מאידך. גזרת תוך קריסה אל תוך העצמי המועצםהמלאכי לא יעצים את עצמיותו הנ
 291"רואי"המלאכי של יצחק מן החיים הנגזרים למרות שחיבורו עם רבקה מביא לו את חזרת ה

שתחרר מן הניכור המלאכי שבו המביא לו את אינו מצליח לה ,292ולאברהם את כוח הפריון מחדש
" משתמש"ה, הן המולידות את עשו, פוכות אלושתי מגמות ה. עיוורונו כלפי המציאות הנגזרת

ומאידך , הנגזר" עצמי"ה כלפילהעצמת גופניותו  293שבומצד אחד בעוצמת האין סוף המלאכי 
מתוך עיוורון החיים הקיים בה כלפי , מכוחו של יצחקת אין סוף החיים המופיעה מתנכר למגמ
 ,מצד אחד. לאזן בין שתי הקצוותיציאת יעקב עצמו לבית לבן נועדה כפי שבארנו . העולם הנגזר
הוא , דרת העצמי הנגזראלהמצב שתולדותיו יכוונו את עוצמת גופניותם המלאכית בכדי למנוע 

מכניס את עצמו הוא אל מרחב רום השמים שאצל משפחת אמו מארם ובאופן קיצוני מזה 
תכונת רום  אין הוא מזדווג רק אם מגמת הגוף הבתולי בעל. רבקה מכוחו של בתואל השהופיע
. המטה את הגופניות כולה להיות שרת להופעת מגמות רום השמים" לבן"אלא לתכונת ה, שמים
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חָק"  יִצְּ אֵר מִבוֹא בָא וְּ  .(ב"ס, ד"כ בראשית..." )רֹאִי לַחַי בְּ
רָהָם וַטֹסֶף" 292 מָה אִשָה וַטִסַח אַבְּ טורָה ושְּ  .('א, ה"כ תבראשי" )קְּ
293

 .כמאפין בריות בראשית" חי"עשוי כ"הולדתו  
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כל לך כי " לדאוג"למרחב זה נועדה  הואכניסתו , בו רום השמיםהעצמת מגמת מאידך בד בבד אם 
 כך בארנו את! כלפי גופניות החיים כמטרהתנותב , מגמת רום השמים שהוא אמור להכיל בעצמו

עתיד להוציא הוא כמגמת שמירה של יעקב מפני השלטת רום השמים מן הזיווג ש" ובאישה שמר"
 "נגזר"למנוע את הניכור והעיוורון של העולם ה אמורה שמירה זו. כניסתו למשפחת לבןמתוך 

שמגמתה האין סופית תולדה ממנו  ולאפשר להוציא, מגמת אין סוף החייםאת מלהביע בעצמו 
ובד בבד לא תשתמש בעוצמת חיים , מצד אחד גופני בלא שתתנכר לצד זה שבהבמרחב התופיע 

 ".נגזרת"אין סופית זו אך ורק בכדי להעצים בו את עצמיותה ה
 

מעבר לאיזון העדין  כי חיזוק מגמת כוחו של לבן במערכת החיים שמופיע יעקב, אם כןברור הוא 
להופכו לאמצעי בלבד , מערכת החומרב 294"אבדון לבן"יעצים את , אליו מכוון יעקב בכל כוחו
למאמצו של יעקב להוציא מלבן מאפיין  פגיעה קשהזו מהווה  ההעצמ. לשם העצמת רום השמים

והיא משליטה על גופניות זו , מאידך" נגזר"מחד ואל העולם ה גופני מאוזן ביחסו אל רום השמים
האישותי של יעקב ורחל השלטה זו מתבטאת באי השלמת איחודם . את אובדן רום השמים שבה

את חוסר השלמת החיבור הזה מזהה . איחודם נעשה באופן חלקי בלבד. עד לכדי קבורתם יחדיו
הצבת כוח אין סוף החיים שברחל באופן . יעקב כבר בעת כניסתו אל לבן במפגשו הראשון עם רחל

יפת "סיס היותה כפי נבאר בהמשך מתוך חיבור יעקב לרחל על ב, ייחודי במרחב הגופני של החיים
למנוע את השלמת הופעת , את כשל חודרניותו של לבן במשפחת יעקבעוד יותר ידגיש , 295"תואר

 . המתבטא באי השלמת איחוד גופם של יעקב בקבורתם יחד, אין סוף החיים במרחב החומר
 

 עצים עוד יותר את כוח השפעתו של לבן בשיעבדו את יעקבמ, התרפיםגניבת בפרשיית  תהתבוננו
גרימת יעקב אלא אף ל, יחד קבורתםאי להביא לא רק למניעת החיבור השלם בין יעקב לרחל ב

    . בעקיפין למות רחל ובהשפעת כוחו הישיר של לבן על גופה של רחל להביא למותה
 

 פיעפוע לבן בגופה – ישיבת רחל על התרפים
 

בע לבן מיעקב מדוע גנב את כשתו. בלא ידיעת יעקב, גונבת רחל את התרפים, בבריחת יעקב מלבן
 . בלא שידע כי רחל גנבתם, שלא יחיה גונב התרפיםהתרפים מקלל יעקב את 

 
עַתָּה" תָּ  הָלֹךְ וְּ סֹף ךִי הָלַכְּ תָּה נִכְּ סַפְּ בֵית נִכְּ תָּ  לָלָה אָבִיךָ לְּ  וַטֹאמֶר יַעֲקֹב וַטַעַן. אֱלֹהָי אֶת גָנַבְּ

לָבָן ךָ הַךֶר אַחֵינו נֶגֶד יִחְיֶה לֹא יךָאֱלֹהֶ  אֶת תִמְצָא אֲשֶר עִם...לְּ קַח עִלָדִי מָה לְּ לֹא לָךְ וְּ  יָדַע וְּ
נָבָתַם רָחֵל ךִי יַעֲקֹב  .(ב"ל –' ל, א"ל בראשית)" גְּ

 
 .מתה רחל בדרך, י"מקללה זו מבאר רש

 
 .(יחיה לאה "שם ד י"רש)" בדרך רחל מתה קללה ומאותה"

 
, אם כןנמצאנו למדים . בדרך מתייחסים לאותה הנקודה אין ספק כי מות רחל בדרך וקבורת רחל

של אי קבורת רחל עם יעקב מתוך שבא אל לבן בידיים רקניות והשתעבד ללבן ומיתתה בדרך כי 
הקו המחבר בין זיהויו הראשון של יעקב כי אין . קו אחד הוא החורז בכולם, עקב קללת יעקברחל 

שיעבודו של יעקב . הוא לבן, ימות אלוהי לבן עימושמי בפועל כי  קללתולבין , רחל נקברת עימו
הם , ותרפי לבן הנמצאים באמתחת רחל מאידך, ללבן בעקבות הגעתו אליו חסר קניינים מחד

 . המביאים למותה של רחל בטרם עת ואף לאי קבורתה בקבורה משותפת עם יעקב
מן . אל רחל עצמםים פמסקנה זו משנה ממילא לחלוטין את אופן ההתייחסות לקשר התר

, היא עקיפה בלבדמעורבות התרפים בקללת יעקב את רחל הכתובים נראה היה לכאורה לחשוב כי 
 . כפי שחשבנו בתחילה ביחס לקללת יעקב עצמו את רחל

 
לָבָן" זֹז הָלַךְ וְּ נֹב צֹאנוֹ  אֶת לִגְּ רָפִים אֶת רָחֵל וַתִּגְּ אָבִיהָ  אֲשֶר הַתְּּ לָבָן וַטֹאמֶר יַעֲקֹב וַטַעַן...לְּ  עִם...לְּ

צָא אֲשֶר יֶה לֹא אֱלֹהֶיךָ אֶת תִּמְּ רָחֵל...יִחְּ חָה וְּ רָפִים אֶת לָקְּ שִמֵם הַתְּּ כַר וַתְּּ  וַתֵּשֶב הַגָמָל בְּ
  .(ד"ל –ט "י, א"בראשית ל)" עֲלֵיהֶם

 
ו לבן ב" טביעת אצבעות"אולם לאחר שזיהינו כבר בבכייתו של יעקב במפגשו הראשון עם רחל את 

סיבת גרימתו בשוגג על יעקב כשפעת לבן זו ומתוך כך את ה, עימואי קבורתה של רחל כסיבת 
הם הגורמים הישירים  אלוהי לבן – הרי אין לנו מנוס מלהבין כי התרפים עצמם, מות רחלל

                                                 
עָנִיתָ "  294 תָּ  וְּ אָמַרְּ נֵי וְּ  .('ה, ו"כ דברים..." )אָבִי אֹבֵד אֲרַלִי אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ
295

 ' ________________עמ 
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מוות זה מגיע דרך , אף שמצד סיפור הפרשה, של רחל במעשה גניבתם וישיבתה עליהם מותהל
 . קללתו של יעקב

 
. נועדה לשלול מלבן את כוחו אליה, מתוך מהלך הכתובים משמע כי גניבת רחל את התרפים, אכן

כך משמע מן ההקבלה שבין מעשה גניבת רחל את התרפים לבין מעשה גניבת יעקב את לב לבן 
 .הארמי

 
לָבָן" זֹז הָלַךְ וְּ אָבִיהָ  אֲשֶר הַתְרָפִים אֶת רָחֵל וַתִגְנֹב צֹאנוֹ  אֶת לִגְּ  לָבָן לֵב אֶת יַעֲקֹב גְנֹבוַיִ  .לְּ

לִי עַל הָאֲרַםִי  .('כ – ט"י, א"ל בראשית)" הוא בֹרֵחַ  ךִי לוֹ  הִגִיד בְּ
 

מנכסת ליעקב את משפחתו ורכושו באופן מנותק לחלוטין , כפי שגניבת יעקב את לב לבן הארמי
עשה שלילה של רחל כך את מעשה גניבת התרפים יש לראות כמ, (מתוך יציאתו ממנו ללא רשות)מלבן 

 . את כוחו של אביה אליה
  

ל ממעטים מקיום קשר התרפים אל רחל ומבארים את גניבת התרפים מצד רצונה של "חז, אמנם
 .רחל להפריש את לבן מעבודה זרה

 
 .(ט"י ,א"ל בראשית י"שר)" נתכוונה זרה מעבודה אביה את להפריש - התרפים את רחל ותגנב"

 
יכולה הייתה לקיים מטרה זו , ו בלבד הייתה מטרתה היחידה של רחלאולם ברור הוא כי אם ז

מלקיחתם עימה . בלא צורך לקחתם עימה, כפי שעשה זאת אברהם לצלמי תרח, באיבוד התרפים
לקיחתם , אולם. אנו למדים כי רצונה המקורי של רחל היה להשתמש בכוחו של לבן לבניינה היא

גורמים לכך כי לא היא תשלוט על , יאם מפחד לבןוהצורך להחב, של התרפים במעשה גניבה
, בישיבתם עליה במאמץ להסתירם מלבן. אלו שישליטו את כוחם עליההם ים אלא התרפים פהתר

 . הם מפעפעים בה את כוחם להביא לה את מותה בעת לדת בנימין
 

 בניין המקדש...לגלוּת ולהחיים בָן השפעת לְ 
 

לבן " אבדון"את נזק , ללבן והן מצד השפעת התרפים עצמםהן מצד שיעבוד יעקב , ראינו אם כן
בהיותם בסיס הופעת אין סוף החיים  הן ביעקב עצמו והן ברחל" לבן החיים"העצמה זו של . לרחל

יכולת אין סוף החיים לחול בממד ואופן להשפיע על על כן השלכותיה עתידות  ,בעם ישראל כולו
השמים מעבר לרמה אותה מועיד יעקב בכניסתו העצמת רום . בישראל הגוף וחומרי החיים

ומגמת האין סוף של החיים אותה " נגזר"מפירה את האיזון העדין שבין העולם ה, לעולמו של לבן
ומביאה במעגל הכללי של ישראל בסופה להטיית אין סוף החיים שבחומר כלפי , תיארנו לעייל

 . עד לגלותם מן הארץ" נגזר"העצמי ה
ין אי קבירתה של רחל עם יעקב לבין הגלות העתידית מקשר יעקב עצמו את הקשר הישיר שב

 .בבארו ליוסף את סיבת קבורתה של רחל בדרך
 

בֹאִי וַאֲנִי" אֶרֶץ רָחֵל עָלַי מֵתָה מִןַדָן בְּ נַעַן בְּ עוֹד בַדֶרֶךְ ךְּ רַת בְּ רָתָה לָבֹא אֶרֶץ ךִבְּ רֶהָ  אֶפְּ בְּ  שָם וָאֶקְּ
דֶרֶךְ רָת בְּ  ולא, כנען בארץ להקבר להוליכני עליך מטריח שאני פי על ואף - לָחֶם בֵית ואהִ  אֶפְּ
 לבית אפילו הולכתיה ולא - שם ואקברה...:מתה לחם לבית סמוך שהרי, לאמך עשיתי כך

 קברתיה הדבור פי שעל לך דע אבל, תרעומת עלי בלבך שיש וידעתי, לארץ להכניסה לחם
 על רחל יצאת, שם דרך עוברים והיו, נבוזראדן םאות כשיגלה לבניה לעזרה שתהא שם

 מבכה רחל נשמע ברמה קול (ד"י א"ל ירמיה) שנאמר, רחמים עליהם ומבקשת ובוכה קברה
..." לגבולם בנים ושבו' ה נאם לפעולתך שכר יש (ו"ט א"ל ירמיה) משיבה ה"והקב', וגו בניה על
 . (ואקברה שם ה"וד' ה ואני בבאי מפדן וגו"י ד"ורש' ז, ח"מ בראשית)

 
לצאת , בכניסתו אל תוך עולמו של לבן, בכך נראה לכאורה כי יעקב נכשל בסופו של דבר בתוכניתו

משם עם תוצרי החיים שיאפשרו לו לחזור אל הארץ ולהנביע ממנה את אין סוף החיים בגוף 
ת ברור הוא כי כל הרחבאולם . העצמי הנגזר" חי"אל כוח ה" להישאב"ובחומרי הארץ בלא 
 . אינה יכולה להיתפס רק מן הצד הכשלוני שבה, רחל וממילא על כל ישראלו השפעת לבן על יעקב

הרי , יש לזכור כי אף כי רחל מתה מקללת יעקב אותה בשוגג ואף שהיא אינה נקברת עם יעקב
הגם שחוסר שלמות הקשר . זיווגם מתקיים ומוציא מאיחוד כוחם הן את יוסף והן את בנימין

בשבטים בשופטים ובמלכים עד , יבעבע אף ביוסף ובתולדותיו מנשה ואפרים, ב ורחלשבין יעק
הרי עד לזמן זה תתקייים הופעת אין סוף החיים בגוף , המלכות ויציאת ישראל לגלותלקריסת 

כך שניתן יהיה לשאוב ממנה את הכוח להקים , ביע את חותמה על המציאותטובחומרי החיים ות
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 "יתר"אף להעצמת ה, יותר מכך. ר החזרה מן הגלות בשלמות מלאהאת הקשר הזה לאחמחדש 
 . לא ניתן להתייחס כמהלך שלילי בלבד, ביעקב וברחל" לבן החיים"של 

, רדיפתו של אליפז אחר יעקב אינה מקרית, מתוך שהגעתו של יעקב מרושש אל לבן אינה מקרית
מיה אינה מקרית וכמו שקניית קבלת יעקב את הברכות בר, בריחתו של יעקב מעשו אינה מקרית

כך יצירת עניותו של , יעקב את הבכורה אינה מקרית והיא נובעת כולה מעצם לידתו שני ולא בכור
מתוך כך העצמת היתר של . יעקב את שיעבודו ללבן לא ניתן לתלות ביד המקרה או בטעות אנוש

היא , ה מתוך אילוץשאף שמגיע, מצד החיוב שבההיא מגמות לבן בישראל נצרכת להיתפס גם 
מהווה חלק מבניין היחס שבין חומרי החיים ואין סוף החיים על בסיס האילוצים הנגזרים בין 

שבהולדתו מהווה את גורם המוות הישיר של , את פן הבנייה הזה אנו פוגשים בבנימין. העולמות
 . המתה בעת לידתו, רחל

 
הִי" שֹתָה וַיְּ הַקְּ תָּה בְּ לִדְּ יַכֶדֶת הלָ  וַתֹּאמֶר בְּ אִי אַל הַמְּ הִי .בֵן לָךְ זֶה גַם ךִי תִּירְּ צֵאת וַיְּ שָה בְּ  ךִי נַפְּ

רָא מֵתָה מוֹ  וַתִּקְּ אָבִיו אוֹנִי בֶן שְּ יָמִין לוֹ  קָרָא וְּ  .(ח"י – ז"י, ה"ל בראשית)" בִנְּ
 
, מכורח שיעבודו ללבן מתקיימת קללתו בשגגה של יעקב ,עת מיתתה של רחל, הולדת בנימיןב

אנו נצרכים להסיק כי בנימין , מכוח נקודות מוצא אלו. והשפעת התרפים שבאמתחתה של רחל
לבן "מכיל בעצמו את תוצר ערך החיים המוסף של , המהווה את סיבת המיתה הישירה של רחל

אכן בנתינת רחל עצמה שם לוולד הנולד מקירבה היא מביעה את זיקת הקשר . באישיותו" החיים
 .גורם מיתתה –כוח חייה לבין אנינותה  –" אונה"שבין 

 
רָא" מוֹ  וַתִּקְּ  .(ה בן אוני"י ד"ורש ח"י, ה"ל בראשית)" צערי בן -אונִֹי בֶן שְּ

 
אנינות זו עתידה להתממש בחלקה בנסיגת ישראל שמונה מסעות בעקבות מות אהרון בנפילת 

מאות  ששמין למעט בהכחדת כל שבט בני, 296ובפילגש בגבעה כולה, חמש משפחות מתוך העשרה
 .297איש מהם

 
נֵי" עוֹן בְּ חֹתָם שִמְּ ןְּ מִשְּ מואֵל לְּ ןַחַת לִנְּ מואֵלִי מִשְּ יָמִין הַםְּ ןַחַת לְּ יָכִין הַטָמִינִי מִשְּ ןַחַת לְּ  מִשְּ

זֶרַח.הַטָכִינִי ןַחַת לְּ חִי מִשְּ שָאול הַזַרְּ ןַחַת לְּ נֵי...הַשָאולִי מִשְּ יָמִן בְּ מִשְּ  בִנְּ חֹתָםלְּ בֶלַע ןְּ ןַחַת לְּ  מִשְּ
עִי בֵל הַבַלְּ אַשְּ ןַחַת לְּ בֵלִי מִשְּ ןַחַת לַאֲחִירָם הָאַשְּ פופָם .הָאֲחִירָמִי מִשְּ ןַחַת לִשְּ  הַשופָמִי מִשְּ
חופָם ןַחַת לְּ  וכן, בטלה אהד משפחת אבל. צוהר לשון, צוחר הוא - לזרח - הַחופָמִי מִשְּ
 אצבון וכן, חמשה אלא מנה לא וכאן למצרים ירד בנים בעשרה שהרי ,בנימין משבט חמשה
 ובאו כבוד ענני נסתלקו אהרן שכשמת, ירושלמית' בגמ ומצאתי. משפחות שבע הרי, לגד

 בני ורדפו... מסעות' ח לאחוריהם וחזרו למצרים לחזור לב ונתנו בישראל להלחם הכנענים
 כאן... משפחות ארבע נפלו לוי ומבני, משפחות שבע מהם והרגו, להחזירם אחריהם לוי

. כולה נתקיימה בגבעה ובפלגש אנינותי בן, אוני בן שקראתו אמו נבואת מקצת נתקיימה
ה לזרח ועל פסוק "ג ד"י על פסוק י"ט ורש"ל –ב "י, ו"במדבר כ)" הדרשן משה' ר של ביסודו מצאתי זו
 .(ה לישוב"ד ד"כ

 
 .די יעקבנקבע שמו של בנימין על י אולם במקביל

 
אָבִיו" יָמִין לוֹ  קָרָא וְּ  כשאדם בנגב שהיא, כנען בארץ נולד לבדו שהוא לפי בעיני נראה - בִנְּ
 ונסוע הלוך ('ט ,ב"י לעיל), כנען בארץ בנגב ('מ ,ג"ל במדבר) שנאמר כמו, נהרים מארם בא

" מלא הוא ךלפיכ, בראתם אתה וימין צפון (ג"י ,ט"פ תהלים) לשון, ימין בן - בנימין. הנגבה
 .(ה בנימין"ה ואביו קרא לו בנימין וד"י ד"ח ורש"י, ה"ל בראשית)

 
ל את נסיעת אברהם הלוך "כך מבארים חז. מבוארת כצד בית המקדש" הנגבה"מגמת ימין זו 
 .ונסוע הנגבה

 
רָם וַטִמַע" נָסוֹעַ  הָלוֹךְ אַבְּ בָה וְּ  אהלו נוטהו משם ונוסע יותר או חדש כאן יושב, לפרקים - הַםֶגְּ

 שהיא ירושלים לצד והוא ישראל ארץ של לדרומה ללכת הנגבה מסעיו וכל, אחר במקום
' ט, ב"י בראשית)" נחלתו שהיא המוריה הר ישראל ארץ של בדרומה שנטלו, יהודה של בחלקו

 .(ה הלוך ונסוע"י ד"ורש
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 .ןהחיבור בהתייחסותנו למגמת אין סוף החיים שבבנימי( '___________עמ) אנו ניגע בפרשיה זו בהמשך 
297

הִי"  לִים כָל וַיְּ יָמִן הַםֹפְּ רִים מִבִנְּ שֵי אֵכֶה ךָל אֶת הַהוא בַטוֹם חֶרֶב שֹלֵף אִיש אֶלֶף וַחֲמִשָה עֶשְּ נו. חָיִל אַנְּ  וַטָנסֺו וַטִפְּ
בָרָה בו אִיש מֵאוֹת שֵש הָרִלוֹן סֶלַע אֶל הַלִדְּ סֶלַע וַטֵשְּ בָעָה רִלוֹן בְּ  .(ז"מ – ו"מ', כ שופטים" )שִיםחֳדָ  אַרְּ
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יל את אין סוף כבר במסעיו של אברהם ראינו כי נטייתו של אברהם הנגבה נובעת מהעדפתו להח
מגמה זו מקבלת את ציביונה בתולדות יעקב מכוחו של בנימין . 298בהחיים בארץ המנוגבת מן הטו

במקום זה בלבד מצליח לקום בית . מהעצמת רום השמים המתגברת ביעקב וברחל כאמור
אף באותם המחזות בהם נמצא  המקדש ולאפשר את קיום אין סוף החיים בארץ ובחומריה

  ".טוב"ה
 

יָמִן" בִנְּ דִיד אָמַר לְּ ךֹן 'ה יְּ תֵפָיו ובֵין הַטוֹם ךָל עָלָיו חֹפֵף עָלָיו לָבֶטַח יִשְּ  משנבחרה לעולם - שָכֵן ךְּ
 .(ה כל היום"י ד"ורש ב"י, ג"ל דברים)" אחר במקום שכינה שרתה לא ירושלים

  
 .299לישראל שאינו עומד זאת לעומת מקום שכינת אין סוף החיים ביוסף

 
אַסוַ " אֹהֶל טִמְּ שֵבֶט יוֹסֵף בְּ רַיִם ובְּ , ח"ע תהלים)" יוסף של בחלקו שהוא שילה הוא - בָחָר לֹא אֶפְּ
 .(ה וימאס באהל יוסף"י ד"ורש ז"ס

 
ישירות הנובעת , וממילא על כל ישראל בהמשךהשפעה נוספת על מרקם הקשר שבין יעקב ורחל 

אנו מוצאים בפרשת , התכווננותו המקוריתלרמת ביעקב מעבר " אין סוף החיים בןלְּ "מהעצמת 
 .הדודאים

 

 פנייתה של רחל אל הדודאים
 

אובֵן וַטֵלֶךְ" צִיר בִימֵי רְּ צָא חִחִים קְּ  רָחֵל וַתֹּאמֶר אִלוֹ  לֵאָה אֶל אֹתָם וַטָבֵא בַשָדֶה דודָאִים וַטִמְּ
נִי לֵאָה אֶל נֵךְ מִדודָאֵי לִי נָא תְּּ עַט לָה וַתֹּאמֶר. בְּ תֵּךְ הַמְּ לָקַחַת אִישִי אֶת קַחְּ נִי דודָאֵי אֶת גַם וְּ  בְּ

 נותנה ואני זו לילה שכיבת היתה שלי - בְנֵךְ דוּדָאֵי תַחַת הַלַיְלָה עִםָךְ יִשְכַב לָכֵן רָחֵל וַתֹּאמֶר
 –ד "י', ל בראשית) "עמו להקבר זכתה לא הצדיק במשכב שזלזלה ולפי. בנך דודאי תחת לך
  .(י שם"ו ורש"ט

 
ניתוקה של רחל מיעקב מופיע , אם בפרשת מפגשו הראשון של יעקב עם רחל ובפרשת התרפים

ישירות  הניתוקמת את וצגת רחל כגורמ, הדודאיםהרי בפרשת , כמצב אונס לרחל ושגגה ליעקב
לת מזלז"כל "על ידי חז הדודאים מגדירתהלוותר על משכבה עם יעקב תמורת הסכמתה . במעשיה

 . הקבורהממקום  של רחל מיעקבריחוק ל המביא, עובדה זו. "במשכב הצדיק
ברור כי לא ניתן ליחס לאף . נראה שלא כך הדבר? כפשוטו וזה של רחל ניתן לבאר" זלזול"האם 

 קבוצתבעבור ולבטח לא , אישהזילות במשכה עם , אימהות האומהמאישה ולבטח לא לאחת 
 .  300יםעשב

 .רחל פותחת פתח להבנה מורכבת יותר של פעולת, חל לתת לה מדודאי בנהתגובת לאה לבקשת ר
 

עַט לָה וַתֹּאמֶר" תֵּךְ הַמְּ לָקַחַת אִישִי אֶת קַחְּ נִי דודָאֵי אֶת גַם וְּ  ".בְּ
 

 רחלגם אם לקחה . במקומהוניראת על פניה שלא אין ספק שתגובה זו של לאה מוזרה ביותר 
שהרי לכאורה אין כל יחס , הדודאיםים לקיחה זו עם לקיחת לא היינו משוו, מלאה את יעקב
 ?כאמור קבוצת עשבים מן הצומח בלבדשהינם הדודאים יעקב לבין והשוואה בין 

אנו מחויבים להבין כי  ,לאה בין לקיחת הדודאים ולקיחת יעקבעושה בכל אופן ש השוואההמתוך 
  .קב ביחס לחיבור עם נשותיויש משהו במעמדם של הדודאים המשווה אותם למעמדו של יע

 
אנו לומדים מן האיסור המובא , שיביא אותנו להבנת מעמד זה של הדודאים כוחם המדהיםל ע

 .בירושלמי לקרא פסוקים על עקירתם בשבת
 

 .('שבת פרק שישי הלכה ה, ירושלמי) "והדין דקרי על יברוחה אסור"...
 

 במקום  "קורבן העדה"ומבאר 
 

                                                 
נָה וַתֹּאמֶר" 298 רָכָה כִי תְּּ תַתָּנִי הַםֶגֶב אֶרֶץ ךִי בְּ  מנוגב בית ז"בלע שייקא נגיבו ומתרגם האדמה פני חרבו כמו חרבה - נְּ
 .(ה ארץ הנגב"י ד"ורש' ט, ו"ט יהושע" )תורה אלא בו שאין אדם טוב מכל

, נעמוד בהמשך, שונותה מזה המופיע ביוסף וכוחה להשלים את חסרונו ,על מגמת אין סוף החיים שבבנימין 299
 .' ____________עמ. בהרחבת מגמת כוחו

300
 (.ד"י, 'ל בראשית י"רש" )ן"יסמי ישמעאל ובלשון הוא עשב, סיגלי - דודאים: "י את הדודאים"כך מבאר רש 
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והם הדודאים המוזכרים בראובן ולכן אמר  למי שעוקר היברוחיםלפי שיש סכנה "... 
 .(ה יברוחה"ד) "שאסור לקרות פסוקים עליו כדי לעוקרן

 
 .פרוט על מעשה ראובן עם הדודאים אנו מוצאים במדרש

 
ולא היה , שהלך ראובן בשדה ומצא דודאים, אל תיקרי גרם אלא גרם. יששכר חמר גרם"

מה עשה החמור רצה לברוח ונעקרו , ר בדודאים והלך לוואסר חמווהלך , יודע מה הם
וכשבא ראובן אצל חמורו , כי כן דרך הדודאים, הדודאים וצעקו צעקה גדולה ומת החמור

ה "ט ד"מדרש אגדה בראשית פרק מ) "...לאהולקחם ונתנם לאמו , הבין שהיו דודאים, וראהו מת
  .(יששכר חמר[ יד]

 
 .כאדם "לצעוק" כוח נוישרש הדודאים היוצא מן האדמה לשול במדרש עולה כי "מדברי חז

 
 ,ראשהצורת לאדם הוא גם בהדודאים הדמיון  אנו למדים כין בפרשת הדודאים "הרמבמן 

(דוחה את האפשרות כי רחל לקחה הדודאים למען היפקד בבןעצמו אף כי הוא ) 301והרגלים ידייםה
302 . 

 
 ישמעאל בלשון יקראו וכך, יברוחין רגםהמת אמר דודאים אברהם רבי וכתב... - דודאים"

 יש כי אדם בן צורת על והם, ריח נתנו הדודאים (ד"י ',ז ש"שה) כתוב וכן, טוב ריח להן ויש
 שתולדתם בעבור, ידעתי לא ואנכי. להריון יועילו כי אומרים ויש. וידים ראש דמות להן
 לא רחל נפקדה בתפלה כי, בריחן ולהתענג להשתעשע בהן רצתה כי והנכון:דבריו אלו, קרה

 ריח ולהם, תפוחים כדמות והוא, הפרי או הדודאים ענפי הביא וראובן, הרפואות בדרך
 עליו שאומרים הוא והשרש. הביא לא, וידים ראש בצורת העשוי והוא, השרש אבל, טוב

 כן ראיתי לא אבל. בטבעם לא, בהם בסגולה הוא, אמת הדבר ואם. להריון שיועיל האנשים
 .(ה דודאים"ד ד"י', ל בראשית ן"רמב) "בהם המדברים הרפואות מספרי באחד

 
לאחר שהאיסור לקרא פסוקים על הדודאים בכדי לעוקרן מבואר מכוח הצעקה שהם כי  ,ברור

בשורש  הלא נוכל להתיחס לצורת האדם המופיע, עוקרןהצועקים בעת עקירתם המסכנת את זה 
שהרי מכוח יכולת צעקתם של הדודאים גוזר  ,מהות שאינו" פיקאנטי"הדודאים כתיאור 

לתיאור  (ירושלמיעל פי העולה מן ההלכה ב)בדודאים שכוח הצעקה חיבור . הירושלמי הלכה פסוקה
יש בהם תכונת אדם חי " צומח"הדודאים אף שהינם  כי, מביא למסקנה לא פשוטה, צורת שורשם

 -למקור אחד ולים ליחס אך ורק בשורש הדודאים אנו יכשאת מקור קיום כוח האדם . בשורשם
הדודאים על פי כוחם של . אדמה המולידה את האדם מתוכההותה א - לאדמה בה הוא נמצא

מצליחים להנביע מן האדמה את כוח ותצורת  הם, אף שהם בגדר צומח. הוא עצום הקשר זה
. םאד שלכהינם  ,בעקירתם והקול היוצאעל כן צורת השורש . האדם שבה בהוויית גדילתם
את " הלקיחת"רחל את יעקב לבין " לקיחת"השוואתה של לאה בין מסקנה זו מבארת בנקל את 

הם מקיימים בשורשם , בהיות הדודאים תוצר ישיר של כוח הארץ המולידה את האדם. הדודאים
הסכמתה של רחל להחליף את  .מקביל בעוצמתו לזה שביעקב, כוח פריון זה .את כוח פיריון הארץ

במעשה זה היא מטה את . משמעותה היא אם כן חריפה ביותר, עקב תמורת הדודאיםמשכבה עם י
לשתף עימו אף את כוח , מיעקב, נקודת מוצא החיים ממנה היא שואפת להופיע את וולדה

היא מטה את עצמה להתדבק , ביעקבשמקור אין סוף החיים בלעדית אל מהתדבקות . דודאיםה
לרחל הדודאים מהווים בכך . מן האדמהישירות את כוחו שבדודאים היונק " אדם"כוח האל אף 

ל "קביעת חז .היא מצליחה להופיע וולד מיעקב חר שאיןלא, אל מקור אין סוף החייםוסף נחיבור 
אלא , אישהפני על  לקיטת עשביםמצד העדפתה אם כן במשכב הצדיק אינה " זלזלה"רחל כי 

                                                 
בפרושו הארוך על התורה מביא (. בעל הטורים -ר אשר "רבי יעקב ב)ר "הטו. ידים ורגלים, צורת ראש –הדודאים  301

ן הוא "בדברי הרמב. בידיים ורגליםבגרסה שונה את דברי האבן עזרא שהזיהוי בדודאים אינו בראש וידים אלא 
 .גם של ידים וגם של רגלים, גם של ראשמביא דמיון מלא 

ויש להן ידים , והן על צורת אדם, ו ריחהדודאים נתנ( ד"י, ש ז"שה)אברהם שיש לו ריח טוב וכן ' כתב ר. הדודאים" 
כדמות אדם בראש אבל השרש והוא עשוי ...ואנכי לא ידעתי כי תולדתם קרה, ויש אומרים שיועילו להריון. ורגלים

 ".  והשורש אומרים עליו שיועיל להריון. לא הביא וידים ורגלים
302

מביא , התיאור הבא של הדודאים כאדםאת : (מעדות מאוחרת יותר)תיאור מורכב של דמות האדם שבדודאים  
הרב שלמה הכהן רב ופוסק בעיר וילנא )הרב שמעון הכהן מווילנא , א רבי אברהם"לבנו של הגר" רב פעלים"בספר 

היה מעורכי , "בנין שלמה"ת "ושו" חשק שלמה"מחבר הספרים , מראשוני הרבנים הזקנים שתמכו בתנועת המזרחי
 .בהסכמתו על הספר( ס"ופיע במהדורת וילנא של השס וילנא ופרושו על התלמוד מ"ש
התורה ' ה בפי"ל ידים ורגלים וכ"ע דיש להם דמות ראש וידים נראה דחסר כאן וצ"וגם מה שהביא בשם הראב"...

וכן ראיתי בעצמי אותן הדודאים שהביא איש אחד מיפו לפה , ע כתוב כן"ואולי דגם בדברי הראב, ל"לרבינו הטור ז
י שהם כתמונת ראש ממש בפה ומצח וחוטם ופרצוף פנים ממש וידים ורגלים מחוברין לו וגם ירכים וראיתווילנא 

מאחוריהם יש להם כתף ועגבות כמו אדם ממש ועל הלב מלפניו גדל עוד פרצוף פנים עם החוטם וידים ורגלים ואותו 
רץ לגדל צמחים כאלו שיש להם והוא מנפלאות הבורא שנתן טבע בא פרצוף פנים הוא קטן כדמות צורה של תינוק

 . ק"ד לפ"י שבט שנת תרנ"ח' וראיתי זה אור ליום ה. דמות אדם ממש
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על חשבון כוחו הישיר של  שמן האדמה את כוח תולדתה ממקור החיים הקדום מפאת חיזוקה
 . משמעות הדבר ליחס הקשר שבין יעקב לרחל הוא קריטי .יעקב

 
 .הוא תוצר ישיר לאיחודם לבשר אחד, מבראשית למדנו כי הופעת הוולד בין האיש והאישה

 
אֶת אָבִיו אֶת אִיש יַעֲזָב ךֵן עַל" דָבַק אִלוֹ  וְּ תּוֹ  וְּ אִשְּ הָיו בְּ בָשָר וְּ  ידי על נוצר הולד - חָדאֶ  לְּ

 .(י שם"ד ורש"כ', ב בראשית) "אחד בשרם נעשה ושם, שניהם
 

שאינו , שבינה לבין יעקב החיבור השלמתצורך משקפת אם כן את , הזדקקותה של רחל לדודאים
 ייחוס אי קבורתה של רחל עם יעקב לשיעבודו ללבן. עוד בשלב חייהםמביא לפרי המיוחל 

 התה את משכבקבורתה עם יעקב מפאת מכירומאידך תליית סיבת אי , חללהשפעת התרפים על רו
פוגע במעשה האיחוד שבין הכי שעבודו של יעקב אל לבן  מלמדים, תמורת הדודאים יעקבעם 

על מנת להשלים את הופעת העזרות רחל בכוח האדמה שבדודאים לצורך הוא המביא  ,יעקב ורחל
 .פריונם

 
ומכוח הסימנים  303תפילתהה מכוח "נה מקבלת רחל מאת הקבאת הריואף שהכתוב מבאר כי 
מאופן התנחלות יוסף אנו למדים כי הדודאים אותם , 304יעקבשהכניסוה אל שמסרה ללאה בעת 

ויוצרים השפעה עצומה לא רק על שבטו אלא על עם ישראל  מעורבים בתכונתו, קונה רחל מלאה
 .כולו

 

 .ם שמבראשיתשריד הוויית אין סוף החיי –עוג מלך הבשן 
 

כורת הנחלה ב אתאנו למדים כי  ,בברכת יעקב ליוסף עוד לפני ברכתו לשבטים כולםמהתבוננות 
 , דרך התנחלותם הכפולה של מנשה ואפריםמקבל יוסף 

 
ךָ נָתַתִּי וַאֲנִי" כֶם לְּ תִּי אֲשֶר אַחֶיךָ עַל אַחַד שְּ בִי הָאֱמֹרִי מִטַד לָקַחְּ חַרְּ תִּי בְּ קַשְּ  אחר דבר... - ובְּ

 ב"כ, ח"מ בראשית) ..."הוא חלק לשון ושכם, חלקים שני בניו שיטלו הבכורה היא אחד שכם
 .(ובקשתי בחרביה "י ד"ורש

 
 .אופן שונהשבשבט יוסף בי את אופן קיום בכורת הנחלה  "אולם בברכת השבטים מציב רש

 
 עלי צעדה בנות אונקלוס של ותרגום... - שור לֵיעֲ  צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

 חלק שנטלו צלפחד בנות מנשה בנות שם על בנות וכתב. 'וכו מבנוהי יפקון שבטין תרין שור
 (.שור עלי ה"י ד"ורש ב"כ, ט"מ בראשית)  305"הירדן עברי בשני

 
חד נחלה אם תרגום אונקלוס מייחס את בכורת הנחלה שמקבל יוסף לקבלת מנשה ואפרים כל א

מפנה את מגמת הבכורה אל מנשה , האונקלוסדברי י מייד לאחר ציטוטו את "הרי רש, בפני עצמו
 . ומייחס אותה לבנות צלפחד המקבלות נחלה בשני עברי הירדן

 
דווקא מנשה הוא היורש את , מנשה ואפרים -של יוסף מבין שני בניו מתוך כך נמצאנו למדים כי 
 .המזרחי והמערבי –משני עברי הירדן בכורת הנחלה בקבלתו נחלה 

 
מתאר את גבולות נחלתו של מנשה בעבר הירדן המזרחי הכוללת את כל שטח  הכתוב ביהושע

 .חצי הגלעד והבשן –ממלכתו של עוג מלך הבשן 
 

נַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי מֹשֶה וַטִתֵּן" הִי מְּ נֵי מַטֵה לַחֲצִי וַיְּ נַשֶה בְּ חוֹתָם מְּ ןְּ מִשְּ הִיוַ . לְּ בולָם יְּ  ךָל מִלַחֲנַיִם גְּ
כות ךָל הַבָשָן לְּ כָל הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג מַמְּ עָד וַחֲצִי. עִיר שִשִים בַבָשָן אֲשֶר יָאִיר חַוֹת וְּ  הַגִלְּ

                                                 
ךֹר" 303 מַע רָחֵל אֶת אֱלֹהִים וַטִזְּ תַּח אֱלֹהִים אֵלֶיהָ  וַטִשְּ מָה אֶת וַטִפְּ  לה ויהב יי צלותה וקביל יי קדם דרחל דוכרנה ועל  - רַחְּ
 .(שםואונקלוס  ב"כ', ל בראשית" )עדוי

304
ךֹר"   שמא עשו של בגורלו תעלה שלא מצירה ושהיתה, לאחותה סימניה שמסרה לה זכר - ...רָחֵל אֶת אֱלֹהִים וַטִזְּ

 .(ה ויזכר אלהים את רחל"י ד"ורש ב"כ', ל בראשית..." )בנים לה שאין לפי יעקב יגרשנה
305

אלא לשתי הנחלות , עברי הירדןאינו מכוון לשתי הנחלות שמקבל שבט מנשה בשני , אמנם אונקלוס עצמו 
ךָ נָתַתִּי וַאֲנִי"י לעיל על "רששהבאנו מכפי , שמקבלים מנשה ואפרים בניו של יוסף כֶם לְּ בראשית ) "אַחֶיך עַל אַחַד שְּ

  (.ב"כ, ח"מ
" ואחסנתא חולקא יקבלון מבנוהי יפקון שבטין תרין דמיא עינא על דנציב כגופן דאתברך ברי יוסף דסגי ברי"
 .(ב"כ, ט"מ בראשית קלוסאונ)
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תָּרוֹת עַשְּ רֶעִי וְּ אֶדְּ כות עָרֵי וְּ לְּ נֵי בַבָשָן עוֹג מַמְּ נַשֶה בֶן מָכִיר לִבְּ נֵ  לַחֲצִי מְּ חוֹתָם מָכִיר יבְּ ןְּ מִשְּ " לְּ
 .(א"ל – ט"כ, ג"י יהושע)

 
  .את החרמון ,מוסיף לתיאור נחלתו, הכתוב בדברי הימים

 
נֵי" נַשֶה שֵבֶט חֲצִי ובְּ בו מְּ מוֹן בַעַל עַד מִבָשָן בָאָרֶץ יָשְּ נִיר חֶרְּ הַר ושְּ מוֹן וְּ  דברי)" רָבו הֵלָה חֶרְּ

 .(ג"כ', ה', א הימים
 

תוספת הנובעת  והינ, החרמון וחצי הגלעד, הבשן -כי חלק זה שבנחלת מנשה  ,נראה היה ולכאורה
לא נראה היה לייחס לקבלת . גד וחצי המנשה לנחול בעבר הירדן המזרחי, מרצונם של בני ראובן

ולבטח לא להגדיר אותה כביטוי לבכורת  חלק זה משמעות מהותית ביחס להגדרת הנחלה הכללית
שני השבטים וחצי את נחלתם בעבר הירדן  באופן קבלתתבוננות מפורטת יותר אולם ה. הנחלה
של  ולחלוטית מזשונה , דרך קבלתו של מנשה את נחלתו בעבר הירדן המזרחיכי  תמלמד, המזרחי
 .ראובן וגד ישבט

 
הגמרא ירושלמי במסכת ביכורים מביאה שתי סברות שונות מדוע אין מביאים ביכורים מעבר 

 ".ארץ זבת חלב ודבש"האחת מפאת שהיא אינה מוגדרת . חיהירדן המזר
 

 "ודבש חלב זבת ארץ שאינה לירדן מעבר בכורים מביאין אין אומר הגלילי יוסי רבי"...
 .(ח"מ 'א פרק ביכורים ירושלמי, משנה) 

 
באמירה לפני הכוהן שחלק מלשונה מביא הביכורים מפאת שבהבאת הביכורים מחוייב , השניה
עַ "הוא  רִי רֵאשִית אֶת הֵבֵאתִי הִםֵה תָּהוְּ ונחלת עבר הירדן המזרחי  306"'ה כִי נָתַתָה אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ

אינה שייכת היא על כן ', ולא שניתנה להם על ידי ה 307"נטלו מעצמן"מוגדרת נחלה שישראל 
 . בהבאת ביכורים

 
 .(ח"מ', א פרק יםביכור ירושלמי גמרא)" מעצמי לי שנטלתי לא לי נתתה אשר תני"...

 
אינה ארץ אמנם ש, א נחלת חצי שבט המנשהיבין שני ההסברים השמביאה הגמרא הנפקא מינה 
 .ולא שנטלו מעצמם' על ידי ה לבני מנשהאך היא נחלה שניתנה , 308זבת חלב ודבש

 
 שנטלתי ולא לי נתת אשר דאמר מאן ביניהון מנשה שבט חצי אבין רבי אמר ביניהון מה"

 ארץ אינה כן אפילו ודבש חלב זבת ארץ דאמר מאן מעצמן נטלו לא מנשה שבט חצי מעצמי
 .(המשך הגמרא ירושלמי שם)" ודבש חלב זבת

 
את נחלתם בעבר הירדן המזרחי  עיון מדוקדק במהלך פרשת פנייתם של שבטי ראובן וגד לקבל

ביוזמתו של ן התנחלות עבר הירדכי אכן שבט מנשה אינו שותף לפניה הזו והוא מצורף למלמד 
 .משה

 
נֶה" נֵי הָיָה רַב ומִקְּ אובֵן לִבְּ נֵי רְּ לִבְּ אֹד עָצום גָד וְּ או מְּ זֵר אֶרֶץ אֶת וַטִרְּ אֶת יַעְּ עָד אֶרֶץ וְּ הִםֵה גִלְּ  וְּ

קוֹם הַלָקוֹם נֶה מְּ רו רְאוּבֵן וּבְנֵי גָד בְנֵי וַטָבֹאו .מִקְּ אֶל מֹשֶה אֶל וַטֹאמְּ עָזָר וְּ שִיאֵי אֶלוְּ  הַךֹהֵן אֶלְּ  נְּ
דִיבֹן עֲטָרוֹת .לֵאמֹר הָעֵדָה זֵר וְּ יַעְּ רָה וְּ נִמְּ בוֹן וְּ חֶשְּ עָלֵה וְּ אֶלְּ בָם וְּ בוֹ  ושְּ עֹן ונְּ  הִךָה אֲשֶר הָאָרֶץ .ובְּ

נֵי 'ה רָאֵל עֲדַת לִפְּ נֶה אֶרֶץ יִשְּ לַעֲבָדֶיךָ הִוא מִקְּ נֶה וְּ רו .מִקְּ עֵינֶיךָ חֵן מָצָאנו אִם וַטֹאמְּ  אֶת ןיתַֺּ  בְּ
דֵן אֶת תַּעֲבִרֵנו אַל לַאֲחֺזָה לַעֲבָדֶיךָ הַזֹאת הָאָרֶץ נֵי מֹשֶה וַטֹאמֶר .הַטַרְּ נֵי גָד לִבְּ לִבְּ אובֵן וְּ  רְּ

חָמָה יָבֹאו הַאַחֵיכֶם אַתֶּם לַלִלְּ בו וְּ לָלָה .פֹה תֵּשְּ נִיאון וְּ נֵי לֵב אֶת תְּ רָאֵל בְּ  הָאָרֶץ אֶל מֵעֲבֹר יִשְּ
שו...'ה לָהֶם נָתַן אֲשֶר רו אֵלָיו וַטִגְּ רֹת וַטֹאמְּ נֶה צֹאן גִדְּ נֵנו נִבְּ מִקְּ עָרִים ןֹה לְּ טַןֵנו וְּ נו .לְּ  נֵחָלֵץ וַאֲנַחְּ
נֵי חֺשִים נֵי לִפְּ רָאֵל בְּ קוֹמָם אֶל הֲבִיאֹנםֺ אִם אֲשֶר עַד יִשְּ יָשַב מְּ עָרֵי טַןֵנו וְּ צָר בְּ נֵי הַלִבְּ בֵ  מִןְּ  ייֹשְּ
נַחֵל עַד בָתֵּינו אֶל נָשוב לֹא .הָאָרֶץ נֵי הִתְּ רָאֵל בְּ חַל לֹא ךִי .נַחֲלָתוֹ  אִיש יִשְּ דֵן מֵעֵבֶר אִתָּם נִנְּ  לַטַרְּ

                                                 
הָיָה" 306 ךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָבוֹא ךִי וְּ תָּה נַחֲלָה לְּ תָּ  וִירִשְּ יָשַבְּ תָּ  .בָה וְּ לָקַחְּ רִי ךָל מֵרֵאשִית וְּ  אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ

ךָ תָּבִיא צְּ תָּ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר מֵאַרְּ שַמְּ הָ  בַחֶנֶא וְּ תָּ וְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל לַכְּ שַךֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה יִבְּ מוֹ  לְּ  אֶל ובָאתָ  .שָם שְּ
יֶה אֲשֶר הַךֹהֵן תָּ  הָהֵם בַטָמִים יִהְּ אָמַרְּ תִּי אֵלָיו וְּ בַע אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל בָאתִי ךִי אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  הַטוֹם הִגַדְּ  .לָנו לָתֶת לַאֲבֹתֵינו 'ה נִשְּ
לָקַ  הִםִיחוֹ  מִטָדֶךָ הַחֶנֶא הַךֹהֵן חוְּ נֵי וְּ בַח לִפְּ עָנִיתָ  .אֱלֹהֶיךָ 'ה מִזְּ תָּ  וְּ אָמַרְּ נֵי וְּ מָה וַטֵרֶד אָבִי אֹבֵד אֲרַלִי אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ רַיְּ  וַטָגָר מִצְּ
תֵי שָם עָט בִמְּ הִי מְּ גוֹי שָם וַיְּ עַםונו רִיםהַלִצְּ  אֹתָנו וַטָרֵעו .וָרָב עָצום גָדוֹל לְּ נו וַיְּ עַק .קָשָה עֲבֹדָה עָלֵינו וַטִתְּּ  אֱלֹהֵי ה אֶל וַםִצְּ

מַע אֲבֹתֵינו א קֹלֵנו אֶת 'ה וַטִשְּ יֵנו אֶת וַטַרְּ אֶת עָנְּ אֶת עֲמָלֵנו וְּ רַיִם 'ה וַטוֹצִאֵנו .לַחֲצֵנו וְּ יָד מִלִצְּ רֹעַ  חֲזָקָה בְּ טויָה ובִזְּ מֹרָא נְּ  ובְּ
אֹתוֹת גָדֹל תִים ובְּ מֹפְּ בִאֵנו .ובְּ בָש חָלָב זָבַת אֶרֶץ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת לָנו וַטִתֶּן הַזֶה הַלָקוֹם אֶל וַיְּ עַתָּה .ודְּ  אֶת הֵבֵאתִי הִםֵה וְּ

רִי רֵאשִית תּוֹ  'ה לִי נָתַתָה אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ הִםַחְּ נֵי וְּ תַּחֲוִיתָ  אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ הִשְּ נֵילִ  וְּ  .('י  –' א, ו"כ דברים" )אֱלֹהֶיךָ 'ה פְּ
307

   .אותה להם לכתחילה' מתוך שקבלת נחלה זו נבעה מבקשת שבטי ראובן וגד אותה ולא מכוח נתינת ה 
308

 ' _______________עמ כפי שנבאר בהמשך 
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אָה דֵן מֵעֵבֶר אֵלֵינו נַחֲלָתֵנו בָאָה ךִי וָהָלְּ רָחָה הַטַרְּ נֵי מֹשֶה לָהֶם וַטִתֵּן...מִזְּ נֵי גָד לִבְּ לִבְּ או וְּ  בֵןרְּ
לֶכֶת אֶת יוסֵֹף בֶן מְנַשֶה שֵבֶט וְלַחֲצִי אֶת הָאֱמֹרִי מֶלֶךְ סִיחֹן מַמְּ לֶכֶת וְּ  הָאָרֶץ הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג מַמְּ
עָרֶיהָ  בֺלֹת לְּ  .(ג"ל –' א, ב"ל במדבר)" סָבִיב הָאָרֶץ עָרֵי בִגְּ

 
קשו זאת ממנו אנו אף שלא בי, מצרוף משה את חצי שבט המנשה להתנחלות עבר הירדן המזרחי

הכלול לכתחילה בהתנחלות ישראל הכללית , למדים כי ישנו צד בהתנחלות עבר הירדן המזרחי
קרובה מזו המופיעה בהתנחלותם של בני ראובן וגד לא רק שהיא כשזיקתה לעבר הירדן המערבי 

רת בכווממילא להביטוי לבכורת שבט מנשה אלא שהיא אף , המגיעים לנחלתם מכוח נטילתם הם
 .הנחלה של שבט יוסף על שאר השבטים

 
בעבר  שבט מנשה שטח נחלתמגמת אין סוף החיים המייחדת את אנו נצרכים אם כן לבאר מהי 

מהי חשיבות חלק זה שאינו  .ביחס לכל ישראל בכורהשל המגדירתו במשמעות  הירדן המזרחי
גם ללא  ישראל הכללית שהיה נכלל בכל מקרה כחלק בלתי נפרד מהתנחלות, בעבר הירדן המערבי

 ?בקשת שבט ראובן וגד לנחול בעבר הירדן המזרחי
 

תוכל לשפוך לנו אור על העולם אותו מנביעים חצי  ,התנחלות זוהתבוננות בחלקים המייחדים 
 .לכל ישראל תםשבט המנשה מנחל

 
עולה כי הגלעד מחולק  לשניים וחצי השבטים עבר הירדן המזרחישטח מחלוקת משה את 

 .ראובן גד ומנשה –ת השבטים לשלוש
 

אֶת" נו הַזֹאת הָאָרֶץ וְּ נֹן נַחַל עַל אֲשֶר מֵעֲרֹעֵר הַהִוא בָעֵת יָרַשְּ עָרָיו הַגִּלְעָד הַר וַחֲצִי אַרְּ  נָתַתִּי וְּ
יֶתֶר .וְלַגָּדִי לָראוּבֵנִי עָד וְּ כָל הַגִלְּ לֶכֶת הַבָשָן וְּ נַ  שֵבֶט לַחֲצִי נָתַתִּי עוֹג מַמְּ גֹב חֶבֶל ךֹל שֶההַמְּ  הָאַרְּ

כָל פָאִים אֶרֶץ יִסָרֵא הַהוא הַבָשָן לְּ לָראובֵנִי .הַגִּלְעָד אֶת נָתַתִי וּלְמָכִיר...רְּ לַגָדִי וְּ  מִן נָתַתִּי וְּ
עָד עַד הַגִלְּ נֹן נַחַל וְּ בֺל הַםַחַל תּוֹךְ אַרְּ עַד וגְּ בול הַםַחַל יַבֹק וְּ נֵי גְּ הָ  .עַלוֹן בְּ דֵן עֲרָבָהוְּ הַטַרְּ בֺל וְּ  וגְּ
עַד מִךִםֶרֶת דֹת תַּחַת הַלֶלַח יָם הָעֲרָבָה יָם וְּ גָה אַשְּ רָחָה הַןִסְּ  .(ז"י – ב"י', ג דברים)" מִזְּ

 
הבשן הוא  ,עם שבטי ראובן וגד בו החלק המוסף לשבט מנשה מעבר לזה שבו הוא משותף

 .והחרמון שבממלכת עוג
 

 כך הבאנו מספר יהושע
 

נַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי מֹשֶה וַטִתֵּן" הִי מְּ נֵי מַטֵה לַחֲצִי וַיְּ נַשֶה בְּ חוֹתָם מְּ ןְּ מִשְּ הִי .לְּ בולָם וַיְּ  כָל מִלַחֲנַיִם גְּ
כות ךָל הַבָשָן לְּ כָל הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג מַמְּ  .('ל – ט"כ, ג"י יהושע)" ...עִיר שִשִים בַבָשָן אֲשֶר יָאִיר חַוֹת וְּ

 
 וכן מדברי הימים

 
נֵי" נַשֶה שֵבֶט חֲצִי ובְּ בו מְּ  דברי)" רָבו הֵלָה חֶרְמוןֹ וְהַר וּשְנִיר חֶרְמוןֹ בַעַל עַד מִבָשָן בָאָרֶץ יָשְּ

 .(ג"כ', ה', א הימים
 

 .התבוננות במקורו של עוג מלך הבשן מלמד כי הוא אחד משני שרידי כוח דור המבול
 

סיחון ועוג מייחסת הגמרא לתולדות המלאכים שירדו אל הארץ בדור אנשי  את מקורם של
 .בראשית

 
 שבא - הוו שמחזאי בר אחיה בני ועוג סיחון: מר דאמר, הוו אחי ועוג סיחון, מכדי"

  .(ה בני אחיה"י ד"ורש א"ע ,א"ס נדה)"  אנוש בדור שירדו מלאכים שני ועזאל משמחזאי
 

ל לא רק "מרחיבים חזחמת ארבעת המלכים בחמשת המלכים ממלאת תיאורו של עוג כפליט 
 .מדור המבולאף כפליט מן המלחמה ההיא אלא 

 
רָם וַטַגֵד הַןָלִיט וַטָבֹא" אַבְּ רִי לְּ  מדור שפלט עוג זה ('ח ,ב"מ) רבה בראשית ומדרש... - ...הָעִבְּ

י "ורש ג"י, ד"י בראשית) ..."' וגו בארץ היו הנפלים ('ד ',ו) שנאמר הרפאים מיתר וזהו, המבול
 .(ה ויבא הפליט"ד

 
 .ובגמרא
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 שפלט עוג זה: יוחנן רבי ואמר, (ד"י בראשית) העברי לאברם ויגד הפליט ויבא  שנאמר"...
 .(א"ע ,א"ס נדה)" המבול מדור

 
  .ס במקום כי אף סיחון נפלט מדור המבול"מסיק התו, מתוך היות סיחון ועוג אחים

 
 תוספות)" ...הוו דאחי כיון המבול מדור סיחון נפלט נמי הכי - בולהמ מדור שפלט עוג זה"

 .(א"ע ,א"ס נדה
 

עם , עוג וסיחון הם אם כן שרידי הנפילים של דור בראשית הנולדים מתוך זיווג מלאכיות השמים
 .הנולד מן הארץהאדם 

 
פִלִים" גַם הָהֵם בַטָמִים בָאָרֶץ הָיו הַםְּ  וְיָלְדוּ הָאָדָם בְנותֹ אֶל הָאֱלֹהִים בְנֵי אוּיָבֹ  אֲשֶר כֵן אַחֲרֵי וְּ

שמחזאי ועוזיאל הינון נפילין מן שמיא והוו  - הַשֵם אַנְשֵי מֵעולָֹם אֲשֶר הַגִּבֹרִים הֵםָה לָהֶם
ואף בתר כן דעלון בני רברביא לות בנת אנשא וילידן להון והנון , בארעא ביומיא האנון

 .(במקום תרגום יהונתןו' ד', ו בראשית) "נשי שמהןמתקרין גברין דימעלמא א
 

 - בין נחלת ראובן וגד שמהותי ההבדל התבאר לנו כי , נגיעה בדרך הישרדות עוג מול זו של סיחון
בין מעוגן בדיוק בהבדל ש, 309"נחלה אשר נתת לי" – לבין זו של מנשה, "נחלה שנטלתי מעצמי"

 . דרך הישרדות עוג לבין דרך הישרדות סיחון
 

 .ל אנו למדים כי עוג הנשאר מחוץ לתיבה ניצל בזכות שנשבע להיות עבד לנוח"מדברי חז
 

כי ישב לו , וחוץ מעוג מלך הבשן, ונימחו כל היקומים חוץ מנוח שנאמר וישאר אך נוח"...
נקב , מה עשה נח. ונשבע לנח ובניו שיהיה להם עבד עולםעל עץ אחד תחת סולמו של תיבה 

כי רק עוג : "והיה מושיט לו מזונו בכל יום ויום ונשאר גם הוא שנאמר חור אחד בתיבה
 .(ו"ילקוט שמעוני נח פרשה נ) ..."מלך הבשן נשאר מיתר הרפאים

 
לעומת זאת סיחון ניצל בזכות הסתרת חם את עיבורה של אישתו משמחזאל סמוך לכניסתה 

 .לתיבה
 

ושמחזאל בא על , מבני האלוהים סיחון ועוג בני שמחזאל היו שהיה, וראיתי במדרש"...
ולכך שמש חם בתיבה כדי , וסיחון נולד בתיבה, אשתו של חם סמוך לכניסתה לתיבה

 .(ד"א ל"במדבר כ - על תירא אותו רבינו בחיי על הפסוק) "לחפות על אשתו
 

הוויית החיים ת שליטזיקה ובשבעוד כוחו של עוג השורד את המבול נמצא ב, נמצאנו למדים
של סיחון נשאר בלא שיעבוד למערכת  "בראשית"הרי כוח , 310לאחר המבול על ידי נוחהמתחדשת 

מתוך כך גם אופן חיבור נחלתם של עוג וסיחון לישראל . אין סוף החיים המתחדשת לאחר המבול
בדרך העצמאית של  ניתנת להם של שבטי ראובן וגדנחלת סיחון . נעשה כפי אופן הישרדותם

  .311"נתת לי"לת עוג של שבט מנשה בדרך של בעוד נח" נטילה מעצמי"

                                                 
 אשר דאמר מאן וןביניה מנשה שבט חצי אבין רבי אמר ביניהון מה, מעצמי לי שנטלתי לא לי נתתה אשר תני"... 309
 זבת ארץ אינה כן אפילו ודבש חלב זבת ארץ דאמר מאן מעצמן נטלו לא מנשה שבט חצי מעצמי שנטלתי ולא לי נתת
 (.ח"מ', א פרק ביכורים ירושלמי גמרא" )ודבש חלב

310
ל זיהוי נוסף לטפלות כוח בראשית שבעוג לעולם שלאחר המבו: קריאת שמו של עוג על שם עוגות מצות של פסח 

אנו יכולים לראות מקריאת שמו של עוג על שם העוגות שעושה אברהם בפסח בזמן שמגיע אליו עוג הפליט לבשר על 
 .שביית לוט על ידי ארבעת המלכים

 זה שם ועל לפסח עוגות לתקן בגרנות עומד שהיה אבינו לאברהם מצאו שעוג( לד דף( )אליעזר רבי בפרק) אמר ועוד"...
 (.המבול מדור שפלט עוג זהה "ד א"ע ,א"ס נדה תתוספו..." )עוג נקרא

מבטאת באופן חריף את צמצום , "לחם עוני"קריאת שמו של עוג על שם דרך מפגשו של אברהם עם השכינה בפסח ב
, הוויית הגוף של בראשית להתייחס לאופן הופעת השכינה שלאחר המבול כפי שמופיעה בישראל בצמצום הוויית הגוף

ולא כפי המצב המקסימאלי שהופיעו בני בראשית , לרמת בסיס החומר עצמו, ה המתלווה עליהםהחוש וכוח החוויי
 .  עד כי הוויית גופם הייתה מקבילה להוויית המלאכיות שמן השמים

311
אמנם יש לציין כי אופן הישרדותם השונה של סיחון ועוג : הוויית בראשית המוחצנת שבעוג מול זו הפנימית בלבד שבסיחון 
מצומצמת , מתוך קיום הריון סיחון בתוך התיבה. שאינה קיימת בסיחון, את הוויית בראשית שבהם גם בעדיפות עוצמה בעוג מציב

ביחס להשפעת התיבה על הוויית אין סוף החיים של '__________ על כך בעמ)הווייתו הגופית כפי צמצום הוויית הגופות בתיבה 
תיאור הגודל הנפילי , על כן. ל עוג אינה מצומצמת כלל מתוך קיום גופו מחוץ לתיבהלעומת זאת הווייתו הגופנית ש(. בראשית

שוֹ  הִםֵה)"...בתורה מתייחס דווקא לעוג ולא לסיחון  זֶל עֶרֶש עַרְּ רַבַת הִוא הֲלֹה בַרְּ נֵי בְּ ךָה אַלוֹת תֵּשַע עַלוֹן בְּ בַע אָרְּ אַרְּ בָה אַלוֹת וְּ  רָחְּ
אַלַת הווייתו הפנימית של עוג נשלטת על ידי מגמת החיים , כפי שבארנו בגוף החיבור, אמנם מאידך(. א"י', דברים ג -" אִיש בְּ

, מתוך כך יוצא כי ההשגחה האלוהית משאירה שריד לעולם אין סוף החיים של בראשית. בעוד זו של סיחון לא, המתחדשת בתיבה
האחד שמגמתו , כוח זה לשני חלקים" חציית"המבול עליו על ידי  אולם דואגת להשליט את מגמת אין סוף החיים שלאחר

כשמגמת החיים ( עוג)המוחצנת עצמאית לחלוטין בעוד מגמתו הפנימית נשלטת על ידי מגמת החיים המתחדשת לאחר המבול 
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הם כי מקומות אלו אכן מראה , בבשן ובחרמון –התייחסות דקדקנית למקומות נחלתו של עוג 

אין סוף החיים המופיע בארץ ל" בכורה"ובחינת " ראשית"ואף מהווים " בראשית"בעלי טבע 
 . ישראל המערבית

 

 "בראשית" תמגמירושלים ובית המקדש של  – החרמון והבשן
 

מייחס הכתוב הן לחרמון והן " מקור הברכה"את כי , התבוננות בדברי הכתוב בתהילים מראה
  .בלשון דו משמעית" הררי ציון"ל
 

, ג"קל תהלים)" הָעוֹלָם עַד חַטִים הַבְרָכָה אֶת 'ה צִוָּה שָם כִי צִיוןֹ הַרְרֵי עַל שֶיֹרֵד חֶרְמוןֹ כְטַל"
 .('ג

 
 312נאמנים למקור הופעת אין סוף החיים הנקבע על פי התורהאכן ורם פסוק זה ל בביא"חז

  ".הררי ציון"ומייחסים את מקור הברכה ל
 

 מציון, ישראל על ה"הקב שמביא והנחמות והטובות הברכות כל לוי' ר אמר"
 הברכה את' ה צוה שם כי ציון הררי על שיורד חרמון כטל שנאמר, מציון חיים...מביאין
 .(יתן מי[ ו] ה"ד יד מזמור תהלים מדרש) "('ג ,ג"קל תהלים, שם) העולם עד חיים

 
ברור הוא שאם הטל יורד מן החרמון על הררי , מצד הפשט והקשרו התוכני של הפסוק ,אמנם
  !מקור הברכה הינו בחרמון ולא בהררי ציון, ציון
 

, דווקא ל האומות בחרמוןאנו מקבלים מדבקותם של כ ,קיום נקודת מוצא החיים בחרמוןלחיזוק 
 .לקרוא לו בשמם

 
או צִידֹנִים" רְּ מוֹן יִקְּ חֶרְּ יֹן לְּ הָאֱמֹרִי שִרְּ או וְּ רְּ נִיר לוֹ  יִקְּ , 'ד דברים) אומר הוא אחר ובמקום - שְּ
 שבח להגיד, ליכתב הוצרכו למה שמות ארבעה לו הרי, 313חרמון הוא שיאון הר ועד (ח"מ

 על אומרת וזו, יקרא שמי על אומרת זו, בכך רותמתפא מלכיות ארבעה שהיו, ישראל ארץ
 .('וגו לחרמון יקראו צידניםה "י ד"ורש' ט', ג דברים)" יקרא שמי

 
 . 314בסיס חשיבות ארץ ישראל כולה היא בחרמון דווקא, אנו למדים כי בראייתםזו תם מדבקו

 
 .ל אכן רואים בחרמון מקור כינוס לכל הטוב"חז
 

 לויה וכהונה בכורה מיעקב הכל ישראל כך, בתוכו נתון טוב כל ןחרמו מה, יעקב זה וחרמון"
 .(תתקפח רמז השירים שיר שמעוני ילקוט)" ומלכות

 
של " תוכו"ל את ה"כך אנו למדים מתיאור חז. נגזר מכוח הכינוס הזה, אף שמו של החרמון

 ".זוטו"החרמון כ
 

 .(תשורי א"ד ג ה"ד ד רשהפ רבה השירים שיר)" ...בזוטו נתון טובו כל זה חרמון מה..."
 
 .כך מבאר הברטנורא על מסכת כלים. רשת הצייד – םרֵ חֵ ההוא תחתית " זוטו"
 

                                                                                                                                            
ידך גופניותו וכל אך מא, השניה אין סוף החיים הפנימי שבה עצמאי וללא שליטת גורמי אין סוף החיים המובילים לאחר המבול

את שתי מגמות אין סוף החיים הללו המקיימים (. סיחון)הווית החיים המוחצנת שבו מצומצמת כפי צמצום החיים שנוצר בתיבה 
 .יחדיו את המגמה השלמה של אין סוף החיים הבראשיתי מופיע עבר הירדן המזרחי בנחלות סיחון ועוג

חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל אִם ךִי" 312 קֹוָק יִבְּ טֵיכֶם מִךָל אֱלֹהֵיכֶם יְּ מוֹ  אֶת לָשום שִבְּ נוֹ  שָם שְּ שִכְּ שו לְּ רְּ  (.'ה, ב"י דברים" )שָלָה ובָאתָ  תִדְּ
שו" 313 צוֹ  אֶת וַטִירְּ אֶת אַרְּ נֵי הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג אֶרֶץ וְּ כֵי שְּ עֵבֶר אֲשֶר הָאֱמֹרִי מַלְּ דֵן בְּ רַח הַטַרְּ פַת עַל אֲשֶר עֵרמֵעֲרֹ .שָמֶש מִזְּ  שְּ
נֹן נַחַל עַד אַרְּ מוֹן הוא שִיאֹן הַר וְּ  (.ח"מ – ז"מ', ד דברים" )חֶרְּ

314
הקטנה של חשיבות החרמון ללמוד ממנו על חשיבות ארץ ישראל בקל , י"אמנם בסיפרי אנו מוצאים שלא כרש 

 . הקל וחומר לחשיבות ארץ ישראל עצמ, מתוך היותו פסולת הרי ישראל, וחומר בלבד
 אומרת זו, עליו מתכתשות מלכיות ארבע שהיו אלא, לכך העולם לבאי צורך מה וכי, שמות ארבעה קרוי נמצא"...

 מתכתשות מלכיות ארבע ישראל הרי פסולת אם, וחומר קל דברים והלא שמי על יקרא אומרת וזו שמי על יקרא
 (.הוא ריה ה"ד לז פיסקא דברים ספרי" )ישראל ארץ של לשבחה וחומר קל עליה
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 נקבים ובו בזה זה נקשרים מחוטים עשויה רשת. ('ז קהלת) וחרמים מצודים לשון - החרם"
 מברטנורא עובדיה' ר)" זוטו וקרוי, כבגד ארוג שהוא הרשת בתחתית מעט שיש אלא, נקבים
 .('ה משנה ,ג"כ פרק כלים מסכת

 
רשת הצייד הכונסת את השלל אל תוכה כפי  -"  חרם"מקבל אם כן את שמו משֵם ה" חרמון"ה

 .אליו" מקור הברכה"מצד תכונה זו מצדיק אכן החרמון את שיוך . כינוס החרמון את כל הטוב בו
 

ייחוס דברי רך ל לא רק ד"מציינים חזכפי מגמת התורה  "מקור הברכה"הפניית את , אמנם
רָכָה אֶת 'ה צִוָה שָם ךִי"הכתוב  להר עצמו " חרמון"אלא אף בשיוך השם , "הררי ציון" אל" הַבְּ
 .מקום קבלת התורה –סיני 

 
 לפי, האומות כל נחרמו שמשם, סיני זה חרמון...וחרמונים ירדן מארץ אזכרך כן על הוי"

 .(תשתוחחי מה[ ה] ה"ד ב"מ מזמור תהלים מדרש)" ...התורה את קיבלו שלא
 

חרמון כמקור הברכה וכינוס כל הטוב המתייחסת מצד אחד לאת הפנייה הכפולה הדו משמעית 
בשם עצמו הר סיני  עד כדי כינוי והר סינימקור אין סוף החיים לירושלים מאידך מייחסת את ו, בו

וסף של מנשה אזור נחלתו הנ" בשן"אנו מוצאים באופן מדוייק להפליא אף ביחס ל, חרמון
 ".אֱלֹהִים הַר"המוצג אף הוא בכתובים כמקור לאין סוף החיים בכינויו , בממלכת עוג

 
נםִֺים הַר בָשָן הַר אֱלֹהִים הַר" דון לָלָה .בָשָן הַר גַבְּ רַנְּ נםִֺים הָרִים תְּּ תּוֹ  אֱלֹהִים חָמַד הָהָר גַבְּ שִבְּ  לְּ
ךֹן 'ה אַף  .(ז"י – ז"ט, ח"ס תהלים)" לָנֶצַח יִשְּ

 
הוא  אולם במקביל. "הר האלוהים"כהכתוב מציג את הר הבשן  ,הפשט הלשוניאין ספק שמצד 
נםִֺים הַר" – לשבתו' כחלק מן ההרים הגבנונים המרצדים כנגד ההר אותו חמד הטורח להזכירו   גַבְּ

דון לָלָה .בָשָן הַר רַנְּ נםִֺים הָרִים תְּּ ום השכינה מקום קיל ל"חזך הדבקות ומתו ,מתוך כך. ..."גַבְּ
 .מתורגם הפסוק כולו כלפי הר הבית ובית המקדש, בירושלים ובבית המקדש

 
 וטור סיניאתבחר לבנין בית מקדשא ' אתר די פלחו אבהת עלמא קדם ה טור מוריה"

 .(תרגום יהונתן במקום) ..."למוהבית אוריתא
 

לבאר את " מאלץ"ל הר סיני תוך שהוא א" הר האלוהים"י במקום מכוון את איזכור "אף רש
אף שמבחינה גאוגרפית מיקומם הופכי , בעבר הירדן סמיכת הר סיני לבשןאיזכור הר הבשן מצד 

 .הר סיני בדרומה של ארץ ישראל והבשן בצפון מזרחה, לחלוטין
 

" הירדן בעבר לבשן סמוך אלהים הר שהוא סיני בהר פירשה והיכן - בשן הר אלהים הר"
 .(ז"ח ט"שם תהילים סי "רש)

 
תּוֹ  אֱלֹהִים חָמַד הָהָר"במקביל את תיאור  שִבְּ תוך הדגשת שריית , י לבית המקדש"מייחס רש" לְּ

 .השכינה בו לנצח
 

 את להשחית הגבוהים גבנונים ההרים אתם תארובון למה גבנונים הרים תרצדון למה..."
 שם ישכון לנצח הוא אף הבית הר הוא שכינה עליו לשרות לשבתו אלהים חמד אשר ההר

, י תהילים שם"רש) ..."אחר במקום שכינה שרתה לא לשבתו משנבחר עולם קדושת קדושתו
 .(ה למה תרצדון הרים גבנונים"ז ד"פסוק י

 
 .לירושלים אף "בשן"מיוחס תיאור ה ,ל נוספים"בדברי חז

 
 השירים שיר - זוטא שמדר)" (ז"ט ח"ס תהלים) בשן הר גבנונים הר שנאמר בשן (ירושלים) נקראה"

 .(השירים שיר[ א] ה"ד א פרשה
 

ה "לשם בא הקב –" םבא שַ "דרך ביאורו מלשון , ל להר סיני"מתאימים חז "בשן"אף את השם 
 .ליתן את התורה

 
 הר בשן הר אלהים הר (ח"ס תהלים) לו נקראו דברים ששה, סיני במדבר משה אל' ה וידבר"

 פרשת תנחומא מדרש) "ה"הקב שם בא הר בשן הר...יסינ הר חורב הר, חמד ההר גבנונים
 .('ז סימן במדבר
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תוך ייחוס להר סיני ולתורה שניתנה , "שֵן"את משמעות ה" בָשָן"ל מלשון "באופן נוסף גוזרים חז
 . את המקור לכל מה שהאדם אוכל בשינו, עליו

 
, חורב הר, בנוניםג הר, בשן הר, אלהים הר, לו יש שמות' ה חורבה האלהים הר אל ויבא"
 אומר הוא וכן ,בהר שניתנה התורה בזכות בשיניו אדם שאוכל מה שכל, בשן הר...סיני הר
 .315(ומשה א"ד ד ה"ד 'ב פרשה רבה שמות) ..."בעתם גשמיכם ונתתי תלכו בחקותי אם (ו"כ ויקרא)

 
תחליף לזהות שם אינה יכולה להוות , "בָשָן"משמעויות אלו מן השם " גזירת"ברור הוא כי , אמנם

וייחוסו מאידך של , מחד "אֱלֹהִים הַר"כ בָשָן הַרמתוך הקושי שבתיאור . עצמה בָשָןזה עם נחלת ה
מתוך היות הר סיני ל" בשן"הצמדת השם את  "מצודת דוד"מבאר ה, שם זה בפועל להר סיני

 .השמן והמרעה, התורה גורם השפע לישראל כפי שהבשן הוא מקור הדשן
 

 הוא בשן שהר כמו ל"ר בשן הר לכם הוא אלהים עליו ירד אשר סיני הר -' וגו להיםא הר"
 הרועה היא שמה שקבלתם התורה זכות כי סיני הר לכם הוא כן מרעה ומקום ושמן דשן

 :עליכם ומגין אתכם
 עומדת המקדש זכות כי בשן הר לכם הוא ההרים מקטני שהוא' ה בית הר -' וגו גבנונים הר

' ה הר אלוהים וגו"ד ז"ט, ח"ס תהלים דוד מצודת)" מרעה מקום שהוא בשן כהר אתכם ורועה לכם
 .('ה הר גבנונים וגו"וד

 
' ולמשמעות ביאת ה, "בָשָן"למשמעות אכילת השֵן שבשם אם נחבר דברים אלו של המצודת דוד 

מרות ריחוקם ל הר סיניי המייחסים סמיכות של הבשן אל "לדברי רשוכל זאת " בָשָן"ם שבשם שָ 
זו ודימויים אלו השייכים מצד אחד אל נחלת  אנו נצרכים להסיק כי סמיכות, הגאוגרפי הגמור

את נקודת מוצא  חיים שונות" שפות"מבטאים בשתי , הבשן שבממלכת עוג ומצד שני אל הר סיני
,  דשןהמגיע כשפע חיים מקום ה אין סוף החייםלהבשן הוא המקור  ,על פי האחת. אין סוף החיים
הר , השניה" שפת החיים"על פי . "הר האלוהים"מתואר בזכות כהוא ומתוך כך  השמן והמרעה

מתוך " בשן"מקבלים את תיאורם כההם על הם ו סיני והר הבית הם מקור חיותם של ישראל
  .השמן והמרעה, היות התורה מקור החיות לישראל כפי שהבשן הוא מקור הדשן

 
 .שפע של חיים לומייחס , לארמית "בָשָן"תרגום השם , אכן
 

נו"את דברי הכתוב   ". ןנָ תְ מַ  לאורח וסליקו ואתפניו"מתרגם אונקלוס כ  316"הַבָשָן דֶרֶךְ וַטַעֲלו וַטִפְּ
 

 . אנו למדים מפרשת גדליה בן אחיקם" ןנָ תְּ מַ "על משמעות המושג 
 

אֲדָןשולח , םאת ירמיהו כי ישוב אל הארץ אל גדליה בן אחיק' לאחר שמצווה ה בוזַרְּ רב הטבחים  נְּ
 ".מתנן"ובתרגום " אֲרֺחָה"הו לגדליהו עם מזונות המתוארים בכתוב  יאת ירמ

 
עוֹדֶםו" שֺבָה יָשוב לֹא וְּ יָה אֶל וְּ דַלְּ קִיד אֲשֶר שָפָן בֶן אֲחִיקָם בֶן גְּ עָרֵי בָבֶל מֶלֶךְ הִפְּ הודָה בְּ שֵב יְּ  וְּ

תוֹךְ אִתּוֹ  עֵינֶיךָ הַטָשָר ךָל אֶל וֹ א הָעָם בְּ אֵת אֲרֺחָה טַבָחִים רַב לוֹ  וַטִתֶּן לֵךְ לָלֶכֶת בְּ  מתנן -...  ומַשְּ
 .(ומשאת ארוחהה "ד 'ה', מ ירמיהו)" ונבזבן

 
לתיאור של , ממשמעותה המקומית" מתנן"שמקבל ירמיהו בתרגומה כ" ארוחה"אם נוציא את ה

 .המזונותמקום יצא כי הבשן הינו , חבל ארץ
 

 "נכסיא עתירי"כ, "הַבָשָן ןָרוֹת"באופן זה מתורגמת פניית הנביא עמוס אל אנשי שומרון בלשון 
 

עו" הַר אֲשֶר הַבָשָן ןָרוֹת הַזֶה הַדָבָר שִמְּ רוֹן בְּ י "ורש' א ',ד עמוס)" נכסיא עתירי ת"וי... - ...שֹמְּ
 .(הבשן פרותה "ד

 
כמקור להופעת שפע החיים המקביל  הוא אם כן הממקם אותו "ןנָ תְּ מַ "מקום הכ "בשן"תיאור ה

 .של הר סיני כמקור אין סוף החיים של ישראל מתוך קבלת ישראל בו את התורה במעמדו למעמדו
 ".סמוכים"י לציין אותם כ"הקבלה זו שבין הבשן והר סיני היא המביאה את רש

 

                                                 
315

 הר...חורב הר, בשן הר, האלהים הר, קדמות מדבר, סיני מדבר: לו יש שמות' ה: "ל נוסף"ובאופן דומה במדרש חז 
 (.נהוראי' ר פתח ה"ד תפו עמוד המדרשים אוצר..." )הר אותו בזכות הוא בשנים נותן שאדם מה שכל בשן

  .ג"ל, א"כ במדבר 316
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 'ה צִוָה שָם"מצד אחד כמקום יותו מוגדר ה. אופן זה אנו נצרכים לבאר אף ביחס להר החרמוןב
רָכָה אֶת מקור  ייחוסמאידך ו, 317בתוכו את כל טוב החיים מכוח כינוסו, "הָעוֹלָם עַד חַטִים הַבְּ

רֵי" אל הזה הברכה מתארים אף הם בשתי שפות חיים שונות את נקודת מוצא אין סוף , "צִטוֹן הַרְּ
  .החיים המופיעים אלינו

 
רָכָה אֶת 'ה צִוָה שָם"מקום על פיה מוגדר הר החרמון כ" שפת החיים"מהי אם כן   עַד חַטִים הַבְּ

 ?"אֱלֹהִים הַר"והבשן כ "הָעוֹלָם
 

 ". לבנון"תשובה בדבר אנו יכולים לקבל מהתייחסות דו משמעית נוספת של הכתוב אל ה
 

 הביטוי הנחלתי לתשתית התכונתית שבשורש הדודאים –החרמון והבשן 
 
 .מן המזרח ועד למערב, אל חבל הארץ שבצפון נחלת ישראל" לבנון"צד אחד מתייחס שם המ
 

אָרֶת הָאָרֶץ זֹאת" הָאָרֶץ...הַםִשְּ לִי וְּ רַח הַלְבָנוןֹ וְכָל הַגִבְּ מוֹן הַר תַּחַת גָד מִבַעַל הַשֶמֶש מִזְּ  עַד חֶרְּ
בוֹא  המיצר סוף עד גד מבעל הלבנון כל הצפון במקצוע לכבוש נשאר מזרחי ובמיצר - חֲמָת לְּ

 צפונית במקצוע חמת שלבוא הצפוני מיצר כל זהו חמת לבוא עד למערב המזרח מן וברוחב
 .(השמש מזרח הלבנון וכל הגבלי והארץה "י ד"ורש' ה –' ב, ג"י יהושע)" מסעי באלה מערבית

 
בָנוֹן"ה שםל את "אולם במקביל מייחסים חז  .שדלבית המק "כְּ

 
 .כי יעבירנו את הירדן לצידו המערבי לחזות במקום המקדש ' ו מתבטא משה בבקשתו מהבלשון ז

 
רָה" בְּ אֶה םָא אֶעְּ אֶרְּ עֵבֶר אֲשֶר הַחוֹבָה הָאָרֶץ אֶת וְּ דֵן בְּ ', ג דברים)" וְהַלְבָנֹן הַזֶה הַטובֹ הָהָר הַטַרְּ
 .(ה"כ

 
ותיאור , ור הלבנון שבצפון נחלת ישראלכיוון שאין כל מעלה ייחודית בראיית משה דווקא את אז

מבארים , לא שייך להתייחס אלא להר המוריה שהוא הייחודי שבהרי ישראל" ההר הטוב הזה"
 .על פי הקשר זה הוא בית המקדש" לבנון"הוא ירושלים וה" ל כי ההר הטוב הזה"חז

 
 .318(י שם"רש)" המקדש בית זה - והלבנון. ירושלים זו - הזה הטוב ההר"

 
תייחסות שלמה בדברי הימים לסיבות המביאות אותו להזדקק לחירם מלך צור ולעציו מה

ובתוך כך על כל שבלבנון אנו למדים לימוד מדהים על כוח חבל ארץ זה , וחוטביו מן הלבנון
 .הצומח בתוכו

 
לַח" לֹמֹה וַטִשְּ לַח אָבִי דָוִיד עִם עָשִיתָ  ךַאֲשֶר לֵאמֹר צֹר מֶלֶךְ חורָם אֶל שְּ נוֹת אֲרָזִים לוֹ  וַתִּשְּ  לִבְּ
שֵם בַיִת בוֹנֶה אֲנִי הִםֵה .בוֹ  לָשֶבֶת בַיִת לוֹ   אֱלֹהֵינוּ גָדולֹ כִי גָּדולֹ בונֶֹה אֲנִי אֲשֶר וְהַבַיִת....'ה לְּ

 אֲנִי וּמִי יְכַלְכְלֺהוּ לֹא םהַשָמַיִ  וּשְמֵי הַשָמַיִם כִי בַיִת לוֹ  לִבְנותֹ כֹחַ  יַעֲצָר וּמִי. הָאֱלֹהִים מִכָל
טִיר אִם ךִי בַיִת לוֹ  אֶבְנֶה אֲשֶר הַקְּ פָנָיו לְּ עַתָּה .לְּ לַח וְּ  ובַךֶסֶף בַזָהָב לַעֲשוֹת חָכָם אִיש לִי שְּ

חֹשֶת זֶל ובַםְּ וָן ובַבַרְּ גְּ מִיל ובָאַרְּ כַרְּ כֵלֶת וְּ יֹדֵעַ  ותְּ פַתֵּחַ  וְּ  בִיהודָה עִלִי אֲשֶר מִיםהַחֲכָ  עִם ןִתּוחִים לְּ
ם לַח...ובִירושָלִַ רוֹשִים אֲרָזִים עֲצֵי לִי ושְּ גולִים בְּ אַלְּ בָנוֹן וְּ תִּי אֲנִי ךִי מֵהַכְּ  עֲבָדֶיךָ אֲשֶר יָדַעְּ
עִים רוֹת יוֹדְּ בָנוֹן עֲצֵי לִכְּ הִםֵה לְּ הָכִין .עֲבָדֶיךָ עִם עֲבָדַי וְּ  בונֶֹה אֲנִי אֲשֶר הַבַיִת כִי לָרֹב עֵצִים לִי ולְּ

 .('ח –' ב', ב', ב הימים דברי) ..."וְהַפְלֵא גָּדולֹ
 

' ל מתייחסים לסטיה לכאורה שסוטה שלמה בדבריו לבאר את אופי הבית שהוא בונה לשם ה"חז
הַבַיִת" – נוֹת ךֹחַ  צָריַעֲ  ומִי. הָאֱלֹהִים מִךָל אֱלֹהֵינו גָדוֹל ךִי גָדוֹל בוֹנֶה אֲנִי אֲשֶר וְּ  הַשָמַיִם ךִי בַיִת לוֹ  לִבְּ

מֵי לֺהו לֹא הַשָמַיִם ושְּ ךְּ כַלְּ נֶה אֲשֶר אֲנִי ומִי יְּ טִיר אִם ךִי בַיִת כוֹ  אֶבְּ הַקְּ פָנָיו לְּ  ".לְּ
 

שלמה בדבריו הנוספים למעשה מציב את הקונפליקט הבלתי פטור בין הופעת האין סוף לבין 
 ומִי" –אמנם מצד אחד אומר שלמה בפירוש . בעל ממשותבבנין חומר אותו " השכין"הנסיון ל

נוֹת ךֹחַ  יַעֲצָר מֵי הַשָמַיִם ךִי בַיִת לוֹ  לִבְּ לֺהו לֹא הַשָמַיִם ושְּ ךְּ כַלְּ אולם בד בבד הוא משווה בין הבית , "יְּ

                                                 
 שיר שמעוני ילקוט...")בתוכו נתון טוב כל חרמון מה"... -רשת הצייד  –" חרם"כפי שלמדנו משמו שהוא כשם ה 317

 .(תתקפח רמז השירים
 (.ב"ע ,ו"נ גיטין" )והלבנון הזה הטוב ההר ('ג דברים): שנאמר, ק"ביהמ אלא לבנון ואין: "...וכן בגמרא 318
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הַבַיִת" –הגדול שהוא אומר לבנות לבין גודל האלוהים   מִךָל אֱלֹהֵינו גָדוֹל ךִי גָּדולֹ הבוֹנֶ  אֲנִי אֲשֶר וְּ
ברור הוא כי תוכניתו של שלמה לבנות , האלוהים" גודל"מתוך השוואת גודל הבית ל". הָאֱלֹהִים
אלא מצד ייכולת הבניין , הרחבים או הגבוהים, אינו מצד מימדיו הפיזיים הארוכים, בית גדול

בניית בניין פיזי שאף  -עות הדבר היא  משמ. האלוהים" גודל"בקנה מידת " גדול"הזה להיות 
ביחס לתוכנית הזו . במובן של אין סוף בלא גבול" גדולים"מימדיו , שהינו מחומרים ממשיים

בלא שיוכל , לעציו וחוטביו, מייחס שלמה את הצורך לפנות אל חירם מלך צור, "גדול"לבניית בית 
 .להסתפק בעצים ובחוטבי עצים מישראל

 
 הבית את תקטין ת"וא מבניינך לי שתשלח אני צריך לפיכך - גדול בונה אני אשר והבית"

 להקטינו יכול איני ולכך האלהים מכל אלהינו גדול כי יכול איני לאחרים תצטרך שלא כדי
 .(רשי שם) "ולהמעיטו

 
" גודל"אליו מתייחס שלמה בבניית בית המקדש כמקביל ל" גודל"ההשלכות מהבנת מהות ה

מתברר כי על מנת שבניין . לוצו להיעזר בחירם בעציו ובבנייניו הן עצומותביחס לאי, האלוהי
הוא נצרך לחומרי גלם , המקדש יהיה כזה שיוכל להופיע את אין סוף החיים בתוכו בלא צמצום

מגמת אין אלא , אין מרחב הווייתם מצומצם, שתכונתם היא כזו שעל אף שבמהותם הם חומר
את התכונה הזו שבחומר מזהה שלמה רק בחומרי . בסיסיתה םתכונת חומר בהם הוא חייםהסוף 

, ילוצו של שלמה להיזדקק לחוטבי העצים והבניינים של חירםגם א ,זהבאופן . הגלם שמן הלבנון
אינו מקטין  ומעשה בניינםסוקם יע, לבנוןמן ההחומר שעיצוב במלאכת  דווקא העוסקיםמלמד כי 

 .א מצליח לשמרו בהםאל, את הוויית האין סוף שבחומרי הגלם
 

ל אף ביחס לכוח הצימוח המתגלה "חז" מיבאים", את הוויית הצימוח הזו לאין סוף שמן הלבנון
מתוך כינויו של המקדש , ל ביחס לזהב המקדש"כך מביאים חז .בחומריו, בבית המקדש עצמו

 .319"בית יער הלבנון"כ
 

 לומר - הלבנון יער בית (י ,'א מלכים) דכתיב יער שמו נקרא למה: טוביה בר זוטרא רב אמר"
 בית שלמה שבנה בשעה: הושעיא רב דאמר. מלבלב המקדש בית אף מלבלב יער מה: לך

 מנשבת שהרוח וכיון, בזמניהן פירות מוציאין והיו, זהב של מגדים מיני כל בו נטע המקדש
. לכהונה נסהפר היתה ומהן, פריו כלבנון ירעש (ב"ע תהלים) שנאמר, פירותיהן נושרין היו בהן
 .(ב"ע ,ט"ל ומאי)" אמלל לבנון ופרח ('א נחום) שנאמר, יבשו - להיכל גוים שנכנסו וכיון

 
ומתוך כינוי כוח הצימוח שבבית שבחומרי הגלם שמן הלבנון " גודל"אם נשליך מתוך כוח ה

א יצ" לבנון"על היחס שבין נחלת הלבנון לבין בית המקדש בכינויו כ" לבנון"המקדש עצמו בשם 
מופיעה , להפרות 'כי אותה מגמת אין סוף חיים המופיעה במקדש מכוח עבודתו וקיום ציוויו של ה

 .'העצים וכו, האלמוגים –בלבנון בחומרי הגלם שבו שמן האדמה 
 

רָכָה אֶת 'ה צִוָה שָם"ההשלכה מתוך כך להגדרת החרמון כמקום  והבשן , "הָעוֹלָם עַד חַטִים הַבְּ
 .היא ברורה ועצומה 320"אֱלֹהִים הַר"כ
 

                                                 
ת תיאור בניין בית המקדש זאת כיוון שא, אינו בית המקדש" בית יער הלבנון"אמנם מפשט הכתובים נראה כי  319

 .'מביא הכתוב במלכים בפרק ו
הִי" מוֹנִים וַיְּ בַע שָנָה בִשְּ אַרְּ צֵאת שָנָה מֵאוֹת וְּ נֵי לְּ רָאֵל בְּ רַיִם מֵאֶרֶץ יִשְּ בִיעִית בַשָנָה מִצְּ חֹדֶש הָרְּ  הַשֵנִי הַחֹדֶש הוא זִו בְּ

לֹךְ לֹמֹה לִמְּ רָאֵל עַל שְּ רֵה הָאַחַת ובַשָנָה...'הלַ  יִתהַבַ  וַטִבֶן יִשְּ יֶרַח עֶשְּ מִינִי הַחֹדֶש הוא בול בְּ כָל הַבַיִת ךָלָה הַשְּ בָרָיו לְּ כָל דְּ  ולְּ
ןָטָיו נֵהו מִשְּ   (. ח"ל –' א', ו', א מלכים" )שָנִים שֶבַע וַיִבְּ

 

בָנ יַעַר בֵית אֶת וַטִבֶן" –' מתוך כך תיאור הכתוב בפרק ז ךוֹ  אַלָה מֵאָה וֹןהַכְּ בוֹ  אַלָה וַחֲמִשִים אָרְּ לֹשִים רָחְּ  אַלָה ושְּ
בָעָה עַל קוֹמָתוֹ  רֺתוֹת אֲרָזִים עַלודֵי טורֵי אַרְּ אכן . אינו מתייחס לבניין זה, ('ב ',ז', א לכיםמ" )הָעַלודִים עַל אֲרָזִים וכְּ

המדובר בבנין קיט שהמלכים עושים לעצמם לאיוורור מפני י במקום מביא את תרגום יהונתן המצביע על כך ש"רש
 .החום

 

אֵהוד" –" לשון זו מצינו בשופטים) מלכיא מקירת בית יונתן תירגם - הלבנון יער בית" הוא אֵלָיו בָא וְּ  בַעֲלִטַת יֹשֵב וְּ
 (.המקרה ליתבעה "י ד"ורש' כ', ג שופטים -" וצוננת לאויר שהיתה קייטא בעליית - ... הַםְקֵרָה

 

י כי המדובר בבית גדול שבנה "מבאר רש, כך גם בדברי הימים בהזכרת נתינת שלש מאות המגינים אל בית יער הלבנון
 .ולא על בית המקדש, שלמה בירושלים

 

לֹש" לֹש שָחוט זָהָב מָגִםִים מֵאוֹת ושְּ נֵם הָאֶחָת הַלָגֵן עַל יַעֲלֶה זָהָב מֵאוֹת שְּ בֵית לֶךְהַלֶ  וַטִתְּּ בָנוֹן יַעַר בְּ  בנה גדול בית - הַכְּ
 יער בית את ויבן( 'ז' א) במלכים כדכתיב עשאן הגדולים הלבנון עצי ומריבוי ... לקמן כדמוכח בירושלים שלמה
 (.הלבנון יערה "י ד"ורש טז פסוק ט פרק ב הימים דברי..." )מגינים אותם נתן ושם ארזים טורי ארבע על הלבנון

320
 .ז"ט, ב"ם סתהילי 
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. שלא מתוך ציווי התורה, "טבע"מגדירים את מוצא אין סוף החיים המופיע כ, החרמון והבשן
והיא השורדת לאחר המבול דרך עוג מלך הבשן הנשבע , בזמן בראשית המגמה זו היא שהופיע

החיים עבדות עולם למגמת האין סוף העתידה להופיע דרך מצוות התורה וחוקיה ולא דרך טבע 
יא בדרך של א האדמה כשדרך החיבור אליה הוהמקור אין סוף החיים , בשפת חיים זו. עצמם

מקיים את דרך החיבור , בארץ שמו נגזר מכוח פעולת השןש, הבשן. שן החי –אכילת השן 
 . ההווייתי הזה אליה

 
נֶה אֶרֶץ"מפני היותה  בקשתם של בני גד וראובן ממשה את עבר הירדן לַעֲ  מִקְּ נֶה בָדֶיךָוְּ נגזרת " מִקְּ

 . מאופי החיבור הזה אל אין סוף החיים
 
נֶה" נֵי הָיָה רַב ומִקְּ אובֵן לִבְּ נֵי רְּ לִבְּ אֹד עָצום גָד וְּ או מְּ זֵר אֶרֶץ אֶת וַטִרְּ אֶת יַעְּ עָד אֶרֶץ וְּ הִםֵה גִלְּ  הַלָקוֹם וְּ

קוֹם נֶה מְּ נֵי וַטָבֹאו .מִקְּ נֵי גָד בְּ אובֵן ובְּ נֵי 'ה הִךָה אֲשֶר הָאָרֶץ...מֹשֶה אֶל רווַטֹאמְּ  רְּ רָאֵל עֲדַת לִפְּ  אֶרֶץ יִשְּ
נֶה לַעֲבָדֶיךָ הִוא מִקְּ נֶה וְּ רו .מִקְּ עֵינֶיךָ חֵן מָצָאנו אִם וַטֹאמְּ  אַל לַאֲחֺזָה לַעֲבָדֶיךָ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת יתַֺּן בְּ
דֵן אֶת תַּעֲבִרֵנו נֵי המֹשֶ  לָהֶם וַטִתֵּן...הַטַרְּ נֵי גָד לִבְּ לִבְּ אובֵן וְּ לַחֲצִי רְּ נַשֶה שֵבֶט וְּ לֶכֶת אֶת יוֹסֵף בֶן מְּ  מַמְּ
אֶת הָאֱמֹרִי מֶלֶךְ סִיחֹן לֶכֶת וְּ עָרֶיהָ  הָאָרֶץ הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג מַמְּ בֺלֹת לְּ , ב"ל במדבר" )סָבִיב הָאָרֶץ עָרֵי בִגְּ
 (ג"ל –' א
 

, ועצום אינו מתחיל מן הצורך והרצון הכלכלים גרידא קנה רבקנה לאלו שלהם מִ חיבור ארץ המִ 
 .אכילת השן את הארץ יכולתל שייכיםאלא מפני היותם 

 
הבהמה עד כדי להוות את  מגיע כוח השן לאכול מן הארץ, כלכליתויתכנות  אפשרותמעבר לכל 
בשר  מתאפשר לקנות, מכוחה של הגדרה זו ".גידולי קרקע"כ להגדירה, מן האדמהחלק כלהתכלל 

  .בירושלים בדמי פדיון מעשר שני
 

כי ניתן לקנות בירושלים כל  מסיקההיא " כלל ופרט וכלל"מלימוד . כך מביאה הגמרא בעירובין
 !אולם בתוך כך היא כוללת אף את הבשר". גידולי קרקע"מה שהוא 

  
 אשר בכלו, פרט - ובשכר וביין ובצאן בבקר, כלל - נפשך תאוה אשר בכל הכסף ונתתה: דתניא"

 פרי - מפורש הפרט מה; הפרט כעין אלא דן אתה אי - וכלל ופרט כלל. וכלל חזר - נפשך תשאלך
 ".קרקע וגידולי מפרי פרי - כל אף, קרקע וגידולי מפרי

 
מצד שאף הבהמה ניזונה , ל"מבארים חז" גידולי קרקע"חיבור הבשר גם הוא להיחשב  יתכנותאת 

 .וגדילה מן הקרקע
 
 (.   ה וגידולי קרקע"י ד"ב ורש"ע, ז"עירובין כ" ) - הקרקע מן וגדילין וניןניז שכולן" 
 

. ל גם ביחס לנושא מלאכות השבת"את אותה צורת חיבור של הבהמה אל הקרקע מממשים חז
" מפרק"החליבה כמלאכת  ת פעולתמוגדר, מן הקרקע של הבהמהמכוח מעשה אכילתה של 

כי מלאכת דש הינה רק בגידולי  (כנגד דעת רבי יהודה)בנן ם כדעת ר"פוסק הרמבכך  ."דש"תולדה ד
תולדה של מלאכת  השהינ" מפרק"מגדיר את מעשה החליבה כמלאכת אולם יחד עם זאת , קרקע

 .דש"ה
 
 את החולב, הדש תולדת הוא הרי והמפרק, קרקע בגדולי אלא דישה ואין חייב כגרוגרת הדש"

 ('ז', ם שבת ח"רמב" )משום מפרק חייב הבהמה
 

מתאפשרת רק על בסיס , היכולת לראות את מעשה החליבה כתולדה של מלאכת הדש, גם פה
או " רעיוני" אינו ,הבהמהזה אל ייחס , בשתי הדוגמאות. תפיסת הבהמה כגידול קרקע

מה שמלמד כי החיבור הנוצר במעשה אכילת השן אל הארץ הוא , אלא הלכתי ,אסוציאטיבי
מתוך קיומו את הוויית בראשית המניעה את חיי  ,ה הוא מן הבשןמוצא, יכולת זו. מוחלט ושלם

י את זיקתו אל מתוך כך פעולתה של השן בה מעצימה בחָ . האין סוף שבה דרך חומרי הארץ
ם מצליחים בתכונת שורשָ . אל הוויית בראשית זו מתחברת רחל בקניינה את הדודאים. האדמה

אין סוף הנביע את של האדמה ובכך ל" דםא"הדודאים להופיע מעל פני הקרקע את תכונת ה
שמר את כוחה בם במעשה לו מן הארץ ,תוצרי האדמהכל והמוליד את האדם  החיים המקורי

שאיבת כוחה מתכונת אין סוף החיים השורשית הזו היא המביאה בהמשך . ממנהאכילתם 
חוקיות א מתוך שהופעת אין סוף החיים כפי תכונת בראשית הילהופעת בכורת הנחלה במנשה 

אולם כל זאת ". תורה"ה בהמשך כשתית להופעתהמציאות הראשונה המופיעה בבריאה והיא הת
 . סדר הבריאהאך ורק מצד 
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 לחוקיות התורה" בראשית"טפלות תכונת אין סוף החיים שמ

 
מגמת אין סוף חיים זו והנשאר כאמור נגנזת , מצד יכולת מימוש הופעת אין סוף החיים בארץ

חרמון הופך להיות טפל ביחס להובלת התורה את קיום אין סוף בו ןג וממלכתו בבשממנה דרך עו
אם ביחס לשרידותו של עוג לאחר המבול מתבטא הדבר בשבועתו לנוח כי יהיה לו . החיים בארץ

ת בכורת שאהרי ביחס לבכורת הנחלה של מנשה מתבטא הדבר בכך , עבד עולם כפי שראינו לעייל
מעבר לזה שמקבל מנשה יחד עם כל שאר השבטים בעבר  בעבר הירדן המזרחי" בראשית"וספת נחלת ת -)הנחלה 
 .ולא דרך בניו ,בנותיוהוא מקבל דרך  ,(המערביהירדן 

 
 ".שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת"דרך הכתוב  מיישם, של מנשה" פי שניים"כך ראינו כי את התנחלות ה

 
 עלי צעדה בנות אונקלוס של ותרגום... - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת יִןעָ  עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

 חלק שנטלו צלפחד בנות מנשה בנות שם על בנות וכתב. 'וכו מבנוהי יפקון שבטין תרין שור
 .(שור עלי ה"י ד"ורש ב"כ, ט"מ בראשית)" הירדן עברי בשני

 
לנו הכתוב על חולשת התנחלות זו מרמז , בעצם חידושן של בנות צלופחד על ירושת הבת נחלה

 ".העברה"בכינויה אותה בלשון 
 

נָה" רַבְּ נוֹת וַתִּקְּ חָד בְּ לָפְּ נָה...צְּ נֵי וַתַּעֲמֹדְּ נֵי מֹשֶה לִפְּ לִפְּ עָזָר וְּ נֵי הַךֹהֵן אֶלְּ לִפְּ שִיאִם וְּ כָל הַםְּ  הָעֵדָה וְּ
בָר מֵת אָבִינו .לֵאמֹר מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח הוא בַלִדְּ תוֹךְ הָיָה לֹא וְּ  בַעֲדַת 'ה עַל הַםוֹעָדִים הָעֵדָה בְּ
אוֹ  ךִי קֹרַח חֶטְּ תּוֹ  מִתּוֹךְ אָבִינו שֵם יִגָרַע לָלָה .לוֹ  הָיו לֹא ובָנִים מֵת בְּ ןַחְּ נָה בֵן לוֹ  אֵין ךִי מִשְּ  תְּּ
תוֹךְ אֲחֺזָה כָנו נוֹת ךֵן. כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר...אָבִינו אֲחֵי בְּ חָד בְּ לָפְּ רֹת צְּ  לָהֶם תִּתֵּן נָתֹן דֹבְּ

תוֹךְ נַחֲלָה אֲחֺזַת אֶל .לָהֶן אֲבִיהֶן נַחֲלַת אֶת וְהַעֲבַרְתָ  אֲבִיהֶם אֲחֵי בְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ דַבֵר יִשְּ  לֵאמֹר תְּּ
בִתּוֹ  נַחֲלָתוֹ  אֶת וְהַעֲבַרְתֶם לוֹ  אֵין ובֵן יָמות ךִי אִיש  .('ח –' א, ז"כ במדבר)" לְּ

 
 .על פגם מעבר הירושה דרך הבת, ל"מלשון זו לומדים חז

 
ה "ד' ז, ז"כ, שם מדברב י"רש)" ליורשו בן מניח שאינו במי הוא עברה לשון - והעברת"

(והעברת
321 . 

 
גרימתה בעקיפין  –" העברה"מלשון , "עברה"פגם זה מוצא את ביטויו בהטייה נוספת של לשון ה

 .לשבטלמעבר הנחלה משבט 
 

 תסוב שלא. אותה יורשין ובעלה שבנה] לשבט משבט נחלה מעברת שהבת שם על אחר דבר"
 אומר הוא בכולן, לבתו נחלתו את והעברתם וכן[ בלבד הדור לאותו אלא נצטוה לא נחלה
 .(י שם"המשך רש)" והעברתם אומר הוא ובבת, ונתתם

 
 323ה סיכול ידיו של יעקבבמעשאף  322את חולשת כוח הפעולה שבמנשה אנו נזהה בהמשך

קדימות זו היא המביאה להופעת הנהגת ישראל בעיקרה דרך שבט . וקדימותו של אפרים על פניו
(גדעון)ובאופן מינורי בלבד על ידי מנשה , (יהושע)אפרים 

את בכורתו זוכה מנשה לממש רק . 324
כוחה הפועל  כבכורת נחלה כפי כוח השפעתה של הקרקע המאבדת מעת יציאת נוח מן התיבה את

. ולא בפועלה 325שכוחה האבסולוטי הוא בעצם קיומה "קרקע עולם"-והופכת להיות גורם סביל  
כמו  !בנות צלופחד –" קרקע עולם"מי שאף הן מתוך כך מופיעה גם בכורת נחלה  זו שבמנשה דרך 

ין א, הוא כמותההנולד שלעולם הוולד אף ש, "קרקע עולם"מוגדרת אף היא כ האישההקרקע כך 

                                                 
 מלא הוא ברוך הקדוש - ליורשו בן מניח שאינו כל: יוחאי בן שמעון' ר משום יוחנן רבי אמר" –ובמקור בגמרא  321
 בבא" )ההוא היום עברה יום ('א צפניה): התם וכתיב, נחלתו את והעברתם (ז"כ במדבר): הכא כתיב, עברה עליו

 (.א"ע, ז"קט בתרא
322

 ' _________________עמ 
לַחוַ " 323 רָאֵל טִשְּ מִינוֹ  אֶת יִשְּ רַיִם רֹאש עַל וַטָשֶת יְּ הוא אֶפְּ אֶת הַנָעִיר וְּ מֹאלוֹ  וְּ נַשֶה רֹאש עַל שְּ נַשֶה ךִי יָדָיו אֶת שִךֵל מְּ  מְּ

כוֹר  .(ד"י, ח"מ בראשית" )הַבְּ
א" 324 מִינוֹ  יַד אָבִיו יָשִית ךִי יוֹסֵף וַטַרְּ רַיִם רֹאש עַל יְּ עֵינָיו טֵרַעוַ  אֶפְּ מֹךְ בְּ הָסִיר אָבִיו יַד וַטִתְּ רַיִם רֹאש מֵעַל אֹתָה לְּ  עַל אֶפְּ

נַשֶה רֹאש כֹר זֶה ךִי אָבִי כֵן לֹא אָבִיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר. מְּ ךָ שִים הַבְּ מִינְּ מָאֵן. רֹאשוֹ  עַל יְּ תִּי וַטֹאמֶר אָבִיו וַיְּ נִי יָדַעְּ תִּי בְּ  גַם יָדַעְּ
יֶהיִ  הוא עָם הְּ גַם כְּ דָל הוא וְּ אולָם (י"רש –ה עושה נס על ידו "שעתיד גדעון לצאת ממנו שהקב) יִגְּ דַל הַסָטֹן אָחִיו וְּ  יִגְּ
עוֹ ( י"רש –שעתיד יהושע לצת ממנו שינחיל את הארץ וילמד תורה לישראל ) מִלֶםו זַרְּ יֶה וְּ לֹא יִהְּ  העולם כל - הַגוֹיִם מְּ

 (.י שם"ט ורש"י –ז "י, ח"מ בראשית) :אילון בעמק וירח בגבעון חמה יעמידכש שמעו בצאת יתמלא
 (.ב"ע ,ז"מ סנהדרין" )נאסרת אינה עולם וקרקע..." 325



 116 

מחוייבת למסור את על כן במצב של אונס אין היא ו, פעולהנחשבת  במעשה הביאה פעולתה
  .326נפשה

 
מופיעה  "זכרי"הולא  "נקבי"ה אפיק  החייםבהמופיעה במנשה  "בכורת בראשית"טפלות זו של 

 םנחשבי, על פני האדמה, "אדם"ששורשם הוא שורש  אף. בדודאים -כבר בשורש כוח חיים זה  
 .כך מעיד הכתוב במעשה הבאת ראובן את הדודאים. לדבר שאין אדם מקפיד בוים הדודא

 
אובֵן וַטֵלֶךְ" צִיר בִימֵי רְּ צָא חִחִים קְּ  שעת, שבטים של שבחן להגיד -... בַשָדֶה דודָאִים וַטִמְּ

 מקפיד אדם שאין ההפקר דבר אלא ושעורים חטים להביא בגזל ידו פשט ולא היה הקציר
 .(חטים קציר בימיה "י ד"ורש ד"י', ל בראשית)" בו

 
ביחס לעולם שמשתית , אף שהדודאים נוגעים בנקודת מוצא החיים הראשיתית ביותר של העולם

עד , בדרכי פועלו של האדם הופכת ראשיתיות חיים זו לטפלה, חייו מופיעה מכוח חוקיות התורה
את השפעתה תביע  .שאין אדם מקפיד בו כדי אי זיהוי חשיבותה על פני האדמה והיותה דבר הפקר

החזרה למאפיין אין סוף החיים  פעולתאת . בעיקר מעצם קיומה המגמת אין סוף חיים ז
לעיל הבאנו כך . בית המקדש וחוקיות החיים התורתיתיקדם בסופו של דבר בעיקר הבראשיתי 

 .חומרי החייםאת " להנפיש"ביחס ליכולת בית המקדש 
 

 והיו, זהב של מגדים מיני כל בו נטע המקדש בית שלמה שבנה בשעה: אהושעי רב דאמר"...
 (ב"ע תהלים) שנאמר, פירותיהן נושרין היו בהן מנשבת שהרוח וכיון, בזמניהן פירות מוציאין
  .(ב"ע ,ט"ל יומא) ..."לכהונה פרנסה היתה ומהן, פריו כלבנון ירעש

 
 

כהכנת התשתית לעבודת , ום הכיפוריםאת מגמת עבודת הפנים של בית המקדש בי 327כך בארנו
השעיר המשתלח הנקרב ישירות אל הארץ ומכפר ומנביע מחדש את מגמת אין סוף החיים 

 .328הבראשיתית שהתגלתה בשיאה בירידת עוזא ועזאל מן השמים להזדווג עם ברואי הארץ
 

קתם אל זי, כמו עוג עצמו המקבל את מרות נוח, כבר ראינו כי נחלת חצי שבט המנשה, אמנם
זאת . 329"אשר נתת לי"בהיות נחלתם נחלה , הנהגת התורה וממילא לעבר הירדן המערבי גדולה

נחלת ראובן וגד הרחוקים יותר מהויית אין סוף החיים שמופיעה הארץ המערבית בהיות לעומת 
אף שהריונו הוא , כסיחון עצמו שאינו מקבל את מרותו של נוח ,"אשר נטלתי מעצמי" -נחלתם 
 .התיבהבתוך 

, "אשר נתת לי"החרמון והבשן אל ארץ ישראל המערבית כארץ  –חיבורם לכתחילה של נחלת עוג 
מצריך אם כן התבוננות נוספת על ערך החיים המוסף ומאפייני אין סוף החיים הנוספים לישראל 

כו .דרך נחלה זו הנולדת בישראל עם צירופה של רחל את כוח הדודאים במעשה פיריונה נת מה מִתְּ
, "אשר נתת לי"בראשית של חבל ארץ זה יוצר את הזיקה המלאה לעבר הירדן המערבי כחבל ארץ 

, "אשר נטלתי מעצמי"בכל אופן מגדירו כחבל הארץ בפני עצמו מכוח , ומה בתכונת חבל ארץ זה
 . כפי גדרי ארצם של שבטי גד וראובן

 

 עד כדי בהלה הקדמת הקניין לאדם –נחלה מבוהלת 
 

למאפיין הנהגת אין סוף החיים שבנחלת חצי שבט מנשה בעבר הירדן המזרחי  מעותימשביטוי 
הר "והבשן כ" את הברכה' שם ציווה ה"חרמון כמקום מעמדו של ה הגדרתבעד עתה זיהינו 

למדנו , אין סוף בעציו וחומרי הארץ שבו" גודל"תכונת הלבנון להביע ה למתוך השווא". האלוהים
מכוח מקור החיים  חומרכו" טבע"נקודת מוצא אין סוף החיים המופיע כְּ על היות החרמון והבשן 

נקודת מוצא זו של החיים . מן השמים – של התורה תנקודת המוצא הציוויימכוח ולא , שמן הארץ
" נתינה"מן הגם רחוקה ממילא , ובתורה 'ה הרחוקה מן התלות בציווי, בעבר הירדן המזרחי

". שנטלו מעצמן"כנחלה  (מזו של חצי שבט המנשהיותר )ראובן וגד מתוך כך הוגדרה נחלת . האלוהית

                                                 
 עולם קרקע אסתר: אביי אמר -(י"רש – לקטלא נפשה מסרה ולא לנכרי ונבעלה)! הואי פרהסיא אסתר והא" 326

 (.היא עולם קרקע ה"י ד"ורש ב"ע ,ד"ע ריןסנהד" )מעשה בה עושה הוא, מעשה עושה אינה - היתה
327

 ' _________________עמ 
 נאמר ועליהם קין תובל אחות נעמה בימי לארץ שירדו חבלה מלאכי - ועזאל עוזא מעשה על שמכפר - עזאזל" 328

 (.ועזאל עוזא ה"י ד"ורש ב"ע ,ז"סיומא " )('ו בראשית) האדם בנות את האלהים בני ויראו
 לא מנשה שבט חצי מעצמי שנטלתי ולא לי נתת אשר דאמר מאן ...מעצמי לי שנטלתי לא לי תהנת אשר תני"... 329

 (.ח"מ', א פרק ביכורים ירושלמי גמרא" )מעצמן נטלו
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היא המגדירה , שמבראשית נקודת המוצא הזו הנובעת מתוך יניקת אין סוף החיים מחומר הארץ
 ". נחלה מבוהלת"את נחלת עבר הירדן כ

 
בֹהֶלֶת נַחֲלָה" אַחֲרִיתָה בָרִאשֹנָה מְּ בֹרָךְ לֹא וְּ  ובני גד בני כגון חלהת וליטול למהר שנבהל - תְּ

 פה למקנינו' נבנ צאן גדרות שנאמר בבהלה ודברו הירדן בעבר חלקם לטול שמהרו ראובן
 תבורך לא ואחריתה. לטפם צאנם שהקדימו טפל העיקר את עשו (ב"ל במדבר) לטפנו וערים

ה "דו בראשונה מבוהלת נחלה ה"י ד"ורש א"כ', כ משלי)..." 'השבטי שאר קודם שנים כמה שגלו -
 .(ואחריתה לא תבורך

 
נחלתם מחברים לתכונת הבהילות הן את בהילות בני ראובן וגד לקבל את  ל"חז בולט הוא כי

להקדים את  בהילותםוהן את  בעבר הירדן המזרחי לפני התנחלות ישראל בעבר הירדן המערבי
 . צאנם לפני טפם

 
המזרחי עוד לפני התנחלות עבר  על משמעות בהילות זו והקשר שבין הבהילות לנחול בעבר הירדן

נוכל ללמוד מהתייחסות מקבילה לבהילות זו , הירדן המערבי לבין הקדמת הקניינים לפני האדם
 ".שחיבבו נכסיהם יותר מגופן" -הנוקטים בעניין זה לשון מעט שונה , ל במדרש"של חז

 
 לשמאלו כסיל לבו משה זה לימינו חכם לב ('י קהלת)' וגו לימינו חכם לב ה"זש רב ומקנה"

 מגופן יותר נכסיהם שחבבו למה, עיקר והטפל טפל העיקר את שעשו גד ובני ראובן בני אלו
 ה"הקב להם אמר...לטפנו וערים כ"ואח תחלה פה למקנינו נבנה צאן גדרות למשה שאמרו
 מבוהלת נחלה ('כ משלי)' שנא ברכה בו אין חייכם מנפשותיכם יותר ממונכם חבבתם אתם

 .('ז סימן מטות פרשת תנחומא מדרש) ..."תבורך לא ואחריתה בראשונה
 

דווקא לשון זו מחברת אותנו לצד המאוד חיובי שבחיבוב הנכסים יותר מן הגוף אותו מצינו אצל 
 .הצדיקים ובאופן מיוחד אצל יעקב

 
 מכאן, קטנים פכין על שנשתייר: אלעזר רבי אמר - (ב"ל בראשית) לבדו יעקב ויותר"

. בגזל ידיהן פושטין שאין לפי - למה כך וכל מגופם יותר ממונם עליהם חביבש לצדיקים
 יחידי יצא שלא ח"לת מכאן: יצחק רבי אמר (ב"ל בראשית) השחר עלות עד עמו איש ויאבק
 .('כו חכם לתלמיד כאןה מ"י ד"ורש א"ע ,א"צ חולין)" והוזק יחידי נשאר יעקב שהרי - בלילה

 
יכולתו של יעקב להנביע אין סוף חיים במעשה , של יעקב" יד"כוח הכפי שבארנו בהתייחסותנו ל

מתוך שבקניינים רמת הנפשת החיים היא  מהווה שיא ביכולת הופעת אין סוף החיים, הקניין
קיום תכונת חביבות זו של הנכסים . על כן חביבים לצדיקים קניניהם יותר מגופם. הגדולה ביותר

כי נקודת מוצא אין סוף החיים בחרמון  ,רדן המזרחי מלמדתיותר מן הגוף אף אצל בני עבר הי
היא הבסיס לקיום הנפשת החיים , ובבשן כפי איפיון הופעתו בעת בראשית מחומרי הארץ

מופיעים מגמת אין סוף חיים זו , אולם אם יעקב ונחלת הלבנון שבעבר הירדן המערבי. בקניינים
אל ' מן השמים כפי שמתחדש עם ציווי המנקודת המוצא התלויה לגמרי בהופעת האין סוף 

בניינו המחודש של יצחק במעשה , מעורבות השמים בהריון ולידת שרה, 330"לך לך"אברהם 
הרי בעבר , העקידה וכפי שמתחדש לאחר מכן בציוויי התורה ותלות החיים בארץ בבית המקדש

האין סוף מכוח  מקצינה את דרך הבעת, זיקת נחלת עוג ישירות לעת בראשית, הירדן המזרחי
השלטת עצמיות חומרי החיים לנצל את הנפשתם התגברות סכנת ו" בהילות"הקניינים עד כדי 

מתוך כך תכונת חיבוב הקניינים המהווה אצל הצדיקים שיא ותכלית . לשם האדרתן הגבולית
מהווה סם המוות המקרב להם את , לבני עבר הירדן המזרחי, בדרך הופעת אין סוף החיים

 .331גלותם
עד כמה ומאיזו נקודת מוצא ניתן להנביע את אין סוף החיים , לחומרי הארץאת היחס העדין הזה 

ניתן לזהות בבירור מהגדרת , מן החומרים מתוך הזיקה אל גורם אין סוף החיים שמן הארץ
אך משום הקדמתם לנחול את נחלתם לפני התנחלות " נחלה מבוהלת"נחלתם של בני עבר הירדן כ

התנחלות ישראל את  לאחרלו היו בני ראובן וגד ממתינים לנחול את נחלתם . המערבי עבר הירדן
המעצימה את חומרי החיים וקנייניהם " בראשית"הייתה מגמת , נחלתם בעבר הירדן המערבי

נילווית אל מגמת עבר הירדן המערבי בהופעתה את , להופיע אין סוף חיים דרכם ישירות מן הארץ

                                                 
330

 .אולם מכוח הציווי האלוהי, ההולך אף הוא כפי מגמת תרח אל ארץ כנען 
ל באופן ישיר יותר בייחוסם "ת עושים חזאת חיבור תכונת הבהילות שבהתנחלות עבר הירדן המזרחי לעת בראשי 331

 . את דברי הכתוב במשלי למלכות אדום הקודמת לזו של ישראל
אֵכֶה( א"כ ',כ משלי) בראשונה מבהלת נחלה" לָכִים וְּ כו אֲשֶר הַלְּ אֶרֶץ מָלְּ נֵי אֱדוֹם בְּ לָךְ לִפְּ נֵי מֶלֶךְ מְּ רָאֵל לִבְּ בראשית ) יִשְּ
" (א"כ ',א עובדיה) עשו הר את לשפוט ציון בהר מושיעים ועלו( 'כ משלי, שם ,שם) תבורך לא ואחריתה, (א"ל, ו"ל
 (.בראשונה מבהלת נחלה ה"ד פג פרשה רבה בראשית)
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את  היה מקייםשינוי הקדימות הזו . 332ים בארץ ובחומריה מכוח השמיםשכינת אין סוף החי
מתוך עוצמת בראשית זו השורדת עם עוג את המבול והנובעת בראשיותה מן החרמון והבשן 

העמקת האחיזה חומרי הארץ לבין מאיזון העדין שבין יכולת הנבעת אין סוף החיים שמירתה על ה
, הקשר אל חומרי הארץ" בהילות"ו, אינו נשמר, ן זה כאמוראיזון עדי .להםשיעבוד בתוכם עד כדי 

לפני גלות בני עבר הירדן , מביא להקדמת גלותם של בני מנשה עם שאר בני עבר הירדן המזרחי
 .המערבי בכמה שנים

 
ממנו נוכל  ,היושבים בה לבין "בראשית"נחלת שבין נוסף המביע את אופי הקשר הייחודי צד 

זהות מן הלשון ניתן ל, ות בני שבט המנשה להתנחלות עבר הירדן המערבילגזור את תרומת התנחל
 .הייחודית שנוקטים בני ראובן וגד בהתייחסותם אל נחלתם

 

 בראשיתנחלת דינאמיות  - נַחֲלָתֵנוּ אֲחֺזַת וְאִתָנוּ, אֵלֵינוּ נַחֲלָתֵנוּ בָאָה
 

לכבוש את עבר הירדן המערבי הם  בהבטחת בני גד וראובן למשה כי יחלצו חושים לפני בני ישראל
 .נוקטים בלשון לא רגילה בהתייחסותם לנחלתם שבעבר הירדן המזרחי

 
דֵן מֵעֵבֶר אֵלֵינו נַחֲלָתֵנו בָאָה ךִי" –בתחילת דבריהם הם נוקטים בלשון  רָחָה הַטַרְּ  ".מִזְּ

 
חַל לֹא ךִי" דֵן מֵעֵבֶר אִתָּם נִנְּ אָה לַטַרְּ דֵן מֵעֵבֶר אֵלֵינוּ חֲלָתֵנוּנַ  בָאָה כִי וָהָלְּ רָחָה הַטַרְּ  במדבר)" מִזְּ
 .(ט"י, ב"ל

 
אִתָּנו" – בהמשך דבריהם הם נוקטים בלשון  . "נַחֲלָתֵנו אֲחֺזַת וְּ

 
נו" נֵי חֲלוצִים נַעֲבֹר נַחְּ נָעַן אֶרֶץ 'ה לִפְּ דֵן מֵעֵבֶר נַחֲלָתֵנוּ אֲחֺזַת וְאִתָנוּ ךְּ  .(ב"ל, ב"ל במדבר)" לַטַרְּ

 
בלשון השניה . בלשון הראשונה ישנו זיהוי חזק של פעולת הנחלה להתחבר אל יושביה מכוח עצמה

 .עימהם לכל אשר יפנו" הליכתה"ישנו זיהוי חזק של זיקת הנחלה אל יושביה עד כדי 
 

כפי שאנו , י בשני המקומות מקטין לשונות אלו לממדי היחס שבין האדם ונחלתו"אמנם רש
ואתנו "ואת , "כבר קבלנוה בעבר המזרחי"הוא מבאר כ" באה נחלתנו אלינו"את . רגילים אליו

אולם ברור הוא ". בידינו וברשותנו תהי אחוזת נחלתנו מעבר הזה"הוא מבאר כ" אחוזת נחלתנו
כי פשט הכתובים חורג בהרבה מביאורים אלו ומציין הן כוח פעולה ודינאמיות של הארץ והן 

רמת חיות . ברמה שאינה מוכרת ביחס לקרקע הדוממת, ין האדם ונחלתובבלתי רגילה זיקת קשר 
מצינו אך בזמן בראשית ובאופן מיוחד אצל קין בשיתוף הפעולה הייחודי שמשתפת , וזיקה שכאלו

 .עימו האדמה ברצח הבל
 

מֵי קוֹל עָשִיתָ  מֶה וַטֹאמֶר...אָחִיךָ הֶבֶל אֵי קַיִן אֶל 'ה וַטֹאמֶר" . הָאֲדָמָה מִן אֵלַי עֲקִיםצֹ  אָחִיךָ דְּ
עַתָּה ' ט', ד בראשית)" מִיָדֶךָ אָחִיךָ דְמֵי אֶת לָקַחַת נִיהָ  אֶת נָצְתָה אֲשֶר הָאֲדָמָה מִן אָתָּה אָרור וְּ

 . (א"י –
 

אלא , י במקום מבאר כי פציית האדמה את פיה אינו תיאור דימויי בלבד לספיגת הדם באדמה"רש
 .בי של האדמה  השותפה ברצח הבלהינו מעשה חטא אקטי

 
" לחטוא הוסיפה בזו וגם, בעונה כבר היא שנתקללה ממה יותר - האדמה מן אתה ארור"
 .(י שם"רש)

 
 .הייתה ייחודית וחד פעמית, ל בגמרא אף מבארים כי פתיחה זו של האדמה את פיה"חז
 

 - הבל של לדמו וקיבלתו פיה את הארץ שפתחה מיום: חייא דרבי בריה יהודה רב ואמר"
 .(ב"ע ,ז"ל סנהדרין) 333"פתחה לא שוב

                                                 
332

כפי שהזכרנו לעייל בכוח בית המקדש להנפיש את חומריו להופיע בהם פירות וכוח עבודת הכוהן הגדול להביא  
 .חלהקרבה ישירות אל הארץ בעבודת השעיר המשתל

בלא להשאיר שום רושם  תמוחלט הייתהמבאר את פתיחת פי הארץ באופן שקליטת דמו של הבל , ס במקום"תו 333
 . בארץ

 מיום ה"ד ב"ע ,ז"ל סנהדרין תוספות" )כלל ניכר רישומן אין הבל ושל ניכר שרישומן אלא בארץ נבלעים דמים כל"
 (.'כו שפתחה
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את דינאמיות הקשר הזה שבין האדם לאדמה יש לתלות במאפיין החיים הקנייני השולט הן בקין 

 .והן בבני גד וראובן
 

 .בקין מצינו זאת בשמו
 

הָאָדָם" תּוֹ  חַוָה אֶת יָדַע וְּ  קניתי שם על -' ה אֶת אִיש יקָנִיתִ  וַתֹּאמֶר קַיִן אֶת וַתֵּלֶד וַתַּהַר אִשְּ
 .(ה קין"י ד"ורש' א', ד בראשית)" איש

 
ממשה כי  היות הקניין סיבת בקשתםזיקתם לקניין בעצם את  אנו מוצאיםבבני גד וראובן 

 .ישאירם בעבר הירדן המזרחי
 

נֶה" נֵי הָיָה רַב ומִקְּ אובֵן לִבְּ נֵי רְּ לִבְּ אֹד עָצום גָד וְּ או מְּ זֵר ץאֶרֶ  אֶת וַטִרְּ אֶת יַעְּ עָד אֶרֶץ וְּ הִםֵה גִלְּ  וְּ
קוֹם הַלָקוֹם נֶה מְּ נֵי וַטָבֹאו .מִקְּ נֵי גָד בְּ אובֵן ובְּ רו רְּ נֵי 'ה הִךָה אֲשֶר הָאָרֶץ...מֹשֶה אֶל וַטֹאמְּ  לִפְּ
רָאֵל עֲדַת נֶה אֶרֶץ יִשְּ לַעֲבָדֶיךָ הִוא מִקְּ נֶה וְּ רו .מִקְּ עֵי חֵן מָצָאנו אִם וַטֹאמְּ  הָאָרֶץ אֶת יתַֺּן נֶיךָבְּ
דֵן אֶת תַּעֲבִרֵנו אַל לַאֲחֺזָה לַעֲבָדֶיךָ הַזֹאת  .('ה –' א, ב"ל במדבר)" הַטַרְּ

 
 .לעייל הבאנוכפי ש, ל בדבריהם את קדימות קניינם לגופם"חזזיהו מתוך כך 

 
שו" רו אֵלָיו וַטִגְּ רֹת וַטֹאמְּ נֶה צֹאן גִדְּ נֵנו נִבְּ מִקְּ טַןֵנו עָרִיםוְּ  ןֹה לְּ  יותר ממונם על היו חסים - לְּ

 .(פה למקננו נבנהה "י ד"ורש ז"ט, ב"ל במדבר)" לטפם מקניהם שהקדימו, ובנותיהם מבניהם
 

זיקת חיים דינאמית היא הביטוי הבסיסי לקיום , תפיסת הקניין מרכזיות בהופעת אין סוף החיים
בסיסה בנחלת עוג מגיע הדבר עד כדי בנחלת בראשית הניגלית לישראל ב .הארץ וחומריה אל

 ". ללכת איתו"ו ו" לבוא אל האדם"ביטוי תנועתיות זו אף מצד הארץ עצמה 
בפרשת קין והבל בפציעת האדמה את אדם המופיע באופן קיצוני עם האדמה זה של כוח שיתוף 

דן אדמת בראשית הניגלית אל ישראל בעבר היראף מופיעה , פיה לקחת את דמי הבל אל תוכה
ל בין גירושו של קין קדמת עדן לבין "כך מחברים חז. 334לקלוט בה את הרוצחיםבכוחה המזרחי 

 .הבדלת ערי המקלט בעבר הירדן
 

נֵי קַיִן וַטֵצֵא" אֶרֶץ וַטֵשֶב 'ה מִכִפְּ מַת נוֹד בְּ  רוח ומצינו...עדן מגן כשגורש אביו גלה שם - עֵדֶן קִדְּ
 מזרחה' וגו משה יבדיל אז (א"מ ',ד דברים) שנאמר, הרוצחים את מקום בכל קולטת מזרחית

 .(עדן קדמת ה"י ד"ורש ז"ט', ד בראשית) 335..."שמש
 

עם כוח העצמת הממד הקנייני " נחלה המבוהלת"הכי תכונת , לכאורה לומר ראה היהאף שנ
שייכת  337"להיות עימו"ו 336לבוא אל האדם"וכן דינאמיות הנחלה , שראינו לעיילבאנשי נחלה זו ש

אך לא , םלוקחים להם נחלה מעצמהמכוח תכונת שבטים אלו  ואנשיהן ראובן וגדנחלת דווקא ל
בני חצי שבט המנשה יחד  גלות ,כפי שהזכרנו לעייל לבני מנשה המקבלים אותה מכוח נתינת משה

 . שלא כך הדבר מלמדת עם בני ראובן וגד
 

 .םכך מתאר הכתוב בדברי הימים את גלות כל שתיים וחצי השבטי
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" נחלה המבוהלת"אמנם כפי שבארנו ביחס ל: ף ביחס לערי המקלטתלות כוח עבר הירדן המזרחי בזה המערבי א 
כך הוא הדבר אף ביחס , על צורך תלות כוח נחלת בראשית שבעבר הירדן המזרחי בזה המערבי על מנת שיוכל לשרוד

אין הם , אף שמשה מבדיל את ערי המקלט בעבר הירדן המזרחי לפני כניסת ישראל לארץ. להבדלת ערי המקלט
 .י בפרשת הבדלת משה את ערי המקלט"כך מבאר רש. לא לאחר הבדלת הערים בעבר הירדן המערביקולטות א

 שאפשר מצוה משה אמר, כנען שבארץ אותן שיבדלו עד קולטות שאינן פי על ואף. שיבדילם לדבר חרד להיות לב נתן"
 (.יבדיל אז ה"ד א"מ', ד דברים י"רש" )אקיימנה לקיימה

דִיל עָרִים שָלוֹש"  –המקלט שבעבר הירדן המזרחי זהה לזו שבכל עבר הירדן המערבי  כל זאת למרות שכמות ערי  תַּבְּ
תוֹךְ לָךְ ךָ בְּ צְּ ךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר אַרְּ תָּה לְּ רִשְּ ךָ תָּכִין .לְּ תָּ  הַדֶרֶךְ לְּ שִכַשְּ בול אֶת וְּ ךָ גְּ צְּ ךָ אֲשֶר אַרְּ חִילְּ הָיָה אֱלֹהֶיךָ 'ה יַנְּ  נוסלָ  וְּ

אִם...רֹצֵחַ  ךָל שָלָה חִיב וְּ ךָ אֶת אֱלֹהֶיךָ 'ה יַרְּ בֺלְּ בַע ךַאֲשֶר גְּ נָתַן לַאֲבֹתֶיךָ נִשְּ ךָ וְּ  ךִי. לַאֲבֹתֶיךָ לָתֵת דִבֶר אֲשֶר הָאָרֶץ ךָל אֶת לְּ
מֹר וָה ךָל אֶת תִשְּ ךָ אָנֹכִי אֲשֶר לַעֲשתָֹה הַזֹאת הַלִצְּ צַוְּ אַ הַטוֹם מְּ לָלֶכֶת אֱלֹהֶיךָ 'ה אֶת הֲבָהלְּ רָכָיו וְּ תָּ  הַטָמִים ךָל בִדְּ יָסַפְּ ךָ וְּ  לְּ
, ט"י דברים" )לבא לעתיד ושלש כנען שבארץ ושלש הירדן שבעבר שלש. תשע הרי - הָאֵכֶה הַשָלֹש עַל עָרִים שָלֹש עוֹד
  .(ה ויספת לך עוד שלש"י ד"ורש' ט –' ב

דִיל אָז" 335 עֵבֶר עָרִים לֹששָ  מֹשֶה יַבְּ דֵן בְּ חָה הַטַרְּ רְּ צַח אֲשֶר רוֹצֵחַ  שָלָה לָנסֺ .שָמֶש מִזְּ לִי רֵעֵהו אֶת יִרְּ הוא דַעַת בִבְּ  לֹא וְּ
מֹל לוֹ  שנֵֹא שוֹם מִתְּּ נָס שִלְּ בָר בֶצֶר אֶת .וָחָי הָאֵל הֶעָרִים מִן אַחַת אֶל וְּ אֶרֶץ בַלִדְּ אֶת לָראובֵנִי הַלִישֹר בְּ עָד רָאמֹת וְּ  לַגָדִי בַגִלְּ
אֶת נַשִי בַבָשָן גוֹלָן וְּ  .(ג"מ – א"מ', ד דברים" )לַמְּ

חַל לֹא ךִי" 336 דֵן מֵעֵבֶר אִתָּם נִנְּ אָה לַטַרְּ דֵן מֵעֵבֶר אֵלֵינוּ נַחֲלָתֵנוּ בָאָה כִי וָהָלְּ רָחָה הַטַרְּ  .(ט"י, ב"ל במדבר" )מִזְּ
נו 337 נֵי צִיםחֲלו נַעֲבֹר נַחְּ נָעַן אֶרֶץ 'ה לִפְּ  .(ב"ל, ב"ל במדבר" )נַחֲלָתֵנוּ אֲחֺזַת וְאִתָנוּ ךְּ
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נֵי" אובֵן בְּ גָדִי רְּ נַשֶה שֵבֶט וַחֲצִי וְּ נֵי מִן מְּ אֵי אֲנָשִים חַיִל בְּ חֶרֶב מָגֵן נֹשְּ כֵי וְּ דֹרְּ מודֵי קֶשֶת וְּ  ולְּ
חָמָה בָעִים מִלְּ בָעָה אַרְּ אַרְּ בַע אֶלֶף וְּ שִשִים מֵאוֹת ושְּ אֵי וְּ בו...צָבָא יֹצְּ תֵּיהֶם וַטֵשְּ . הַגֹלָה עַד תַחְּ

נֵיו נַשֶה שֵבֶט חֲצִי בְּ בו מְּ מוֹן בַעַל עַד מִבָשָן בָאָרֶץ יָשְּ נִיר חֶרְּ הַר ושְּ מוֹן וְּ עֲלו...רָבו הֵלָה חֶרְּ  וַטִמְּ
נו אֲבוֹתֵיהֶם בֵאלֹהֵי מִיד אֲשֶר הָאָרֶץ עַלֵי אֱלֹהֵי אַחֲרֵי וַטִזְּ נֵיהֶם אֱלֹהִים הִשְּ  אֱלֹהֵי וַטָעַר .מִןְּ

אֶת אַשור מֶלֶךְ ןול רוחַ  אֶת רָאֵליִשְּ  גַת רוחַ  וְּ נֶסֶר תִּכְּ  וְלַחֲצִי וְלַגָּדִי לָראוּבֵנִי וַיַגְלֵם אַשור מֶלֶךְ ןִלְּ
בִיאֵם מְנַשֶה שֵבֶט לַח וַיְּ חָבוֹר לַחְּ הָרָא וְּ הַר וְּ  –ח "י –' ה ',א הימים דברי)" הַזֶה הַטוֹם עַד גוֹזָן ונְּ

 .(ו"כ
 

בין בקשת הנחלה מעצמן של בני ראובן וגד לבין גלותם מן הארץ ראינו לעיל בין הזיקה שוך מת
אינה כזו  נחלת עוגהתנחלות בני חצי שבט המנשה ב אנו למדים כי אף שנקודת מוצא, 338תחילה

, "(נטלתי מעצמי)"לפעול מן הכוח העצמי  –" נחלה המבוהלת"תכונתיות ה, של בני ראובן וגד
הוא חלק בלתי , אין סוף החיים באופן קיצוני מכוח המישור הקנייני של חומרי החייםולהנביע את 

 . 339חרמוןהבשן ומכוח ה, נפרד מתכונת בראשית הניגלית לבני מנשה בנחלת עוג

                                                 
 לכך, הנחלה תחלה הם שלקחו לפי, (א"כ ',כ משלי) תבורך לא ואחריתה בראשונה מבוהלת נחלה נאמר ועליהם" 338

 (.רב ומקנה[ א] ה"ד לב פרק במדבר אגדה מדרש" )בתחלה סנחרב הגלם
בחיבור זה לא נרחיב על מגמת אין סוף החיים הניגלית בנחלת . "נחלת בראשית"בט גד וראובן לשייכות נחלת ש 339

  ".ראשית"כך מוגדרת נחלת גד כ. אנו מוצאים אף בנחלתם" בראשית"נציין כי את מגמת  אולם  .גד וראובן
 

רוֹעַ אַף קָ " טָרַף זְּ לָבִיא שָכֵן וְּ חִיב גָד ךְּ גָד אָמַר בָרוךְ מַרְּ קֹדולְּ א . דְּ  (.כא–כ , דברים לג) ..."לוֹ  רֵאשִיתוַטַרְּ
 

 .י במקום מבאר כי כינוי זה הוא מתוך היות עבר הירדן ראשית כיבוש הארץ"רש
 

 (.א"על פסוק כ" י שם"רש" )הארץ כבוש ראשית שהיא, ועוג סיחון בארץ חלק לו ליטול ראה - לו ראשית וירא"
 

 .ייחס הכתוב למקום קבורתו של משהבה דבק שבט גד מ" ראשית"את מגמת ה 
 

א ..." חֹקֵק סָפון רֵאשִיתוַטַרְּ קַת מְּ " כי ידע אשר שם בנחלתו חלקת שדה קבורת מחוקק והוא משה - לוֹ ךִי שָם חֶלְּ
 (.ה כי שם חלקת מחקק"י ד"ורש א"כ – 'כ, ג"דברים ל)
 

 .אותו המקום ל על תכונתו של"לומדים חז" סָפון"מכינוי קבורתו של משה בלשון 
 

 ".ולא ידע איש את קבורתו( 'ו, ד"לקמן ל)שנאמר , אותה חלקה ספונה וטמונה מכל בריה -ספון "
 

 .כך מביא הכתוב בדברים
 

בֺרָתוֹ עַד הַטוֹם הַזֶה" לֹא יָדַע אִיש אֶת קְּ עוֹר וְּ אֶרֶץ מוֹאָב מול בֵית ןְּ בֹר אֹתוֹ בַגַיְּ בְּ  (.'ז –' ו, ד"דברים ל) ..."וַטִקְּ
 

 .אינה שיכחה הסטורית אלא קביעת תכונת מקומו, דברי הגמרא בסוטה מלמדים כי אי ידיעת מקום קבורתו של משה
 

ה ולא ידע איש את "ואפ, סימן בתוך סימן: ר ברכיה"א - (ד"דברים ל) ויקבר אותו בגיא בארץ מואב מול בית פעור"
עמדו למעלה נדמה ? הראנו היכן משה קבור: של בית פעור( מושל)וכבר שלחה מלכות הרשעה אצל גסטרא . קבורתו

נדמה  -למטה , אותן שעומדים למעלה נדמה להן למטה, נחלקו לשתי כיתות, נדמה להם למעלה -למטה , להם למטה
אף משה רבינו אינו : חנינא אמר' חמא בר' ר. ולא ידע איש את קבורתו (ד"דברים ל): לקיים מה שנאמר, להן למעלה

 (.ב"ע ,ג"סוטה י..." )כן קבוריודע הי
 

אם . זיהוי זה של מקום קבורתו של משה בבד בבד בכל המקומות כולם עולה גם בהקשר למיקום נחלת קבורתו
הרי מתיאור הכתובים את מקום קבורתו , מברכת משה לשבט גד עולה בברור כי מקום קבורתו של משה הוא בנחלתם

 .ראובן בהר נבו עולה כי  מקום קבורתו הוא דווקא בנחלת
 

רֵחוֹ " נֵי יְּ גָה אֲשֶר עַל ןְּ בוֹ רֹאש הַןִסְּ בֹת מוֹאָב אֶל הַר נְּ אֶרֶץ מוֹאָב עַל ןִי ה...וַטַעַל מֹשֶה מֵעַרְּ דֹוָד בְּ . 'וַטָמָת שָם מֹשֶה עֶבֶד יְּ
אֶרֶץ מוֹאָב בֹר אֹתוֹ בַגַיְּ בְּ  (.'ו - 'א, דברים לד) ..."וַטִקְּ

 

 .נחלת ראובן הוא מקום, נבו
 

יָתָיִם" אֵת קִרְּ עָלֵא וְּ אֶת אֶלְּ בוֹן וְּ אובֵן בָנו אֶת חֶשְּ נֵי רְּ עוֹן מוסַבֹת שֵם. ובְּ אֶת בַעַל מְּ בוֹ וְּ אֶת נְּ  (.ח"ל –ז "ל, ב"במדבר ל)" וְּ
 

, גדבנחלת " חלקת מחוקק ספון"אמנם בירושלמי מגשרים בין קיום קבורת משה בנחלת ראובן בהר נבו לבין היות 
 .וקבורתו בנחלת בני גד, בקביעת מיתתו של משה בשטח ראובן

 

תני בשם רבי יודה אילולא שהדבר כתוב לא היה איפשר לאומרו מלמד כשמת משה היה מוטל על כנפי שכינה "
בארבעת מיל מנחלת בני ראובן עד נחלת בני גד שמת בנחלת בני ראובן ונקבר בנחלת בני גד ומניין שמת בנחלת בני 

ובני ראובן בנו את חשבון ואת אלעלה ואת קרייתים ואת נבו וכתיב עלה אל הר העברים הזה הר נבו ' ובן שנאמרא
כי שם חלקת מחוקק ' ולגד אמר ברוך מרחיב גד וגו' ומות בהר אשר אתה עולה שמה ומניין שנקבר בנחלת בני גד שנ

 (.י"ה 'ירושלמי סוטה פרק א) "ספון
  

בֹת מֹשֶה טַעַלוַ "ובים המתארים את קבורתו של משה בהר נבו מאולם ברור הוא מפשט הכת בוֹ  הַר אֶל מוֹאָב מֵעַרְּ  רֹאש נְּ
גָה בֹר"ועד ל( 'א, ד"ל דברים" )הַןִסְּ אֶרֶץ בַגַיְּ  אֹתוֹ  וַטִקְּ עוֹר בֵית מול מוֹאָב בְּ  . מדברים על אותו המקום, ('פסוק ו" )ןְּ

תכונה זו של . ל משה מצליח להתקיים בד בבד הן בנחלת גד והן בנחלת ראובןמשמעות הדבר היא כי מקום קבורתו ש
 . הארץ פגשנו במעשה בריאת האדם הנוצר מצבירת עפר ארבע כנפות הארץ

 

 תהא שם שימות מקום שכל, רוחות מארבע האדמה מכל עפרו צבר -... הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר"
 (.האדמה מן עפר ה"י ד"ורש' ז', ב בראשית" )ורהלקב קולטתו

 

 .את שייכות תכונת משה למאפיין בראשית אנו למדים מדברי הגמרא בחולין
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" בראשית"מתוך היותה נחלת הבסיסית של נחלת חצי שבט המנשה שבבשן הזו את השונות 

נוכל לראות יפה מתוך  ,"אשר נתת לי"מוגדרת נחלה  למרות היותה, מנחלת עבר הירדן המערבי
 ."ארץ זבת חלב ודבש"שייכת בתכונת  אי היותה 

 

 "ארץ זבת חלב ודבש"אל מול  "בראשיתנחלת "יחס 
 

 אֲשֶר"עומדת בתנאי , נחלת חצי שבט המנשה, במסכת ביכורים" ירושלמי"כפי שהבאנו מן ה
נחלתם לא נטלו מעצמם כפי שהדבר היה בשבטי גד  מתוך שאת, בהבאת הביכורים 340"כִי נָתַתָּה
ארץ זבת חלב "אין היא עומדת בתנאי , אולם מאידך. אלא מכוח נתינתו של משה, וראובן
 .341"ודבש

 
 מנשה שבט חצי אבין רבי אמר ביניהון מה מעצמי לי שנטלתי לא לי נתתה אשר תני"

 מאן מעצמן נטלו לא מנשה שבט חצי מעצמי שנטלתי ולא לי נתת אשר דאמר מאן ביניהון
  .(ח"ה', א פרק ביכורים ירושלמי) "ודבש חלב זבת ארץ אינה כן אפילו ודבש חלב זבת ארץ דאמר

 
הינו חיסרון בפריון הארץ " ארץ זבת חלב ודבש"אי היות נחלת חצי שבט המנשה בבשן  האם
אלא שברור , 342יאלא רק שראינו כי הבשן הינו עתיר נכס! ברור שלא - התשובה לכך היא? ההיא

הוא שאזור כמו הנגב שבארץ ישראל המערבי אינו מגיע כלל לרמת הפריון של נחלת מנשה בבשן 
ארץ "אנו נצרכים על כן לבחון את תכונת . לכל עניין "ארץ זבת חלב ודבש"ובכל אופן הוא מוגדר כ

 .ימת בנחלת הבשןבעיניים עקרוניות יותר ומתוך כך להסיק מדוע אין תכונה זו קי" זבת חלב ודבש
 

הבנה בעניין נוכל לקבל מדברי הנביא ירמיהו המלמדים כי עם ישראל נמנע במכוון מלענות אמן 
 על ברכת ארץ זבת חלב ודבש

 
יָהו אֶל הָיָה אֲשֶר הַדָבָר" מְּ מַע לֹא אֲשֶר הָאִיש אָרור...לֵאמֹר' ה מֵאֵת יִרְּ רֵי אֶת יִשְּ רִית דִבְּ  הַבְּ

יוֹם אֲבוֹתֵיכֶם אֶת צִוִיתִי ראֲשֶ . הַזֹאת רַיִם מֵאֶרֶץ אוֹתָם הוֹצִיאִי בְּ זֶל מִךור מִצְּ  לֵאמֹר הַבַרְּ
עו קוֹלִי שִמְּ כֹל אוֹתָם וַעֲשִיתֶם בְּ כֶם אֲצַוֶה אֲשֶר ךְּ יִיתֶם אֶתְּ עָם לִי וִהְּ אָנֹכִי לְּ יֶה וְּ  לָכֶם אֶהְּ

מַעַן .לֵאלֹהִים בועָה אֶת הָקִים לְּ תִּי ראֲשֶ  הַשְּ בַעְּ  וּדְבַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ לָהֶם לָתֵת לַאֲבוֹתֵיכֶם נִשְּ
 .('ה –' א, א"י ירמיהו)" 'ה אָמֵן וָאֹמַר וָאַעַן .הַזֶה כַיוםֹ

 
מַעַן"סיומת דברי הנביא מפשט הכתובים נראה כי  בועָה אֶת הָקִים לְּ תִּי אֲשֶר הַשְּ בַעְּ  לַאֲבוֹתֵיכֶם נִשְּ

בַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ םלָהֶ  לָתֵת אלא , אינם חלק מן הברית אותה מפרים ישראל, "הַזֶה ךַטוֹם ודְּ
 .'לתת לישראל לו עמדו בברית לשמוע בקול ה' תוצאתה החיובית של הברית אותה אמור היה ה

אינה רק ביחס לחובות כי התכחשות ישראל לברית , עולה באופן מדהים" ספרי"אולם מן ה
 ". ארץ זבת חלב ודבש" –יחס לברכה המיועדת להם אלא אף ב, הם בקיום המצוותהמוטלות עלי

 

                                                                                                                                            
 ועשרים מאה ימיו והיו שם וכתיב משה כמו בגימטריא בשגם - ('ו בראשית) בשר הוא בשגם? מנין התורה מן משה"

 בשגם ה"י ד"ורש ב"ע ,ט"קל חולין" )ימיו וכן הנולדים מן שהמ בשגם לבא עתיד כלומר משה חיי ימי היו וכך שנה
 (. הוא

 

 .מתייחס לבני בראשית, המקור אליו מפנה הגמרא לקיומו של משה מן התורה
 

הִי" נֵי עַל לָרֹב הָאָדָם הֵחֵל ךִי וַיְּ דו ובָנוֹת הָאֲדָמָה ןְּ או. לָהֶם יכְֺּ נֵי וַטִרְּ נוֹת אֶת הָאֱלֹהִים בְּ חו הֵםָה טֹבֹת ךִי םהָאָדָ  בְּ  לָהֶם וַטִקְּ
עֹלָם בָאָדָם רוחִי יָדוֹן לֹא 'ה וַטֹאמֶר. בָחָרו אֲשֶר מִךֹל נָשִים הָיו בָשָר הוּא בְשַגַּם לְּ רִים מֵאָה יָמָיו וְּ עֶשְּ פִלִים .שָנָה וְּ  הָיו הַםְּ
גַם הָהֵם בַטָמִים בָאָרֶץ נֵי יָבֹאו אֲשֶר כֵן אַחֲרֵי וְּ נוֹת אֶל הָאֱלֹהִים בְּ דו הָאָדָם בְּ יָלְּ שֵי מֵעוֹלָם אֲשֶר הַגִבֹרִים הֵלָה לָהֶם וְּ  אַנְּ
 ('ד –' א', ו בראשית" )הַשֵם

 

אנו מוצאים את הגדרת בראשית , יחדיויוצא אם כן כי בהגדרת נחלת גד וראובן המאופיינת בקבורת משה בשניהם 
משה הוא החושף תכונה זו . מקום בתכונת אין סוף שכל רוחות השמים כלולים בושל האדמה המופיעה את תכונת ה

היא המביאה לתיאור , אין סופיות זו שבהגדרת  המקום. בעת מותו ביכולתו להיות קבור בנחלות גד וראובן יחדיו
 ". לא נודע מקום קבורתו"מקום קבורתו של משה כ

" בראשיתיות"לבין , ת גד וראובן המושתת על נחלת מואב ועמוןנחל" בראשיתיות"אמנם יש לבחון את היחס שבין 
 .אולם לא כאן המקום להרחיב בדבר. נחלת חצי שבט המנשה המושתת על נחלת עוג

עַתָּה": כך מופיעה לשון זו בפרשת הביכורים 340 רִי רֵאשִית אֶת הֵבֵאתִי הִםֵה וְּ תּוֹ  'ה לִי נָתַתָה אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ הִםַחְּ נֵי וְּ  לִפְּ
תַּחֲוִיתָ  אֱלֹהֶיךָ 'ה הִשְּ נֵי וְּ  .('י, ו"דברים כ" )אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ

בִאֵנו: "כך מופיע תנאי זה להבאת הביכורים בפרשת הביכורים 341  אֶרֶץ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת לָנו וַטִתֶּן הַזֶה הַלָקוֹם אֶל וַיְּ
 .('ט, ו"כ דברים" )וּדְבָש חָלָב זָבַת

342
עו"   .(ה פרות הבשן"י ד"ורש' א', ד עמוס) "נכסיא עתירי ת"וי... - ...הַבָשָן ןָרוֹת הַזֶה דָבָרהַ  שִמְּ
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 רוצים היו שלא בם אמן לא אלא בם אמון לא קורא תהי אל אומר יהודה בן דוסתי רבי"
 למען ('ה, א"י ירמיה) אומר הוא וכן אותם מברכים שהיו בשעה הנביאים אחר אמן לענות
 היה ולא הזה כיום ודבש חלב זבת ארץ להם לתת םלאבותיכ נשבע אשר השבועה את הקים
 ואען ('ה ,א"י ירמיה, םש) שנאמר אמן וענה ירמיה שבא עד אמן וענה פיו שפתח אחד בהם
 (.דוסתי רבי ה"ד שכ פיסקא דברים ספרי) 343"'ה אמן ואומר

 
  על ברכתם של הנביאים היא על ברכת" אמן"לסרובם של ישראל לענות " ספרי"הדוגמא שמביא ה

בַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ"  ".ודְּ
 

מַעַן"הייתה ברכת  שלו, ברור בועָה אֶת הָקִים לְּ תִּי אֲשֶר הַשְּ בַעְּ  זָבַת אֶרֶץ לָהֶם לָתֵת לַאֲבוֹתֵיכֶם נִשְּ
בַש חָלָב . לא נראה כי הייתה סיבה לישראל להתנגד לו, גרידא תיאור של שפע, "הַזֶה ךַטוֹם ודְּ

יותר משהיא מהווה תוצאתיות , "ארץ זבת חלב ודבש"מלמדת כי ברכת , כה זוהתנגדותם אף לבר
 הנביאדברי . ישראל מסרבים, לקשר הזה. 'היא מגדירה את הקשר שבין ישראל לה, של ברכה
מַעַן" ירמיהו בועָה אֶת הָקִים לְּ תִּי אֲשֶר הַשְּ בַעְּ  ךַטוֹם בַשודְּ  חָלָב זָבַת אֶרֶץ לָהֶם לָתֵת לַאֲבוֹתֵיכֶם נִשְּ
 .אותה מפרים ישראל, חלק בלתי נפרד מן הבריתאלא , קיום הברית תוצאת, אינם אם כן, "הַזֶה

 .  היא תיקון של עצם הברית ולא של תוצאתו, במקומם של ישראל" אמן"ענייתו של ירמיהו 
 

ן תשובה על כך נראה שנית? "ארץ זבת חלב ודבש"מהו אם כן סוג הקשר אותו מביעה ברכת 
 . לכך מתייחס האבן עזרא בפרושו". זיבה"לענות מכינוי נטיפת חלב ודבש הארץ בלשון 

 
 בלי שיצא דבר. ('ב, ו"ט ויקרא) מבשרו זב מגזרת - זבת וטעם...- ודבש חלב זבת ארץ אל"

 (.'ג, ג"ל שמות - עזרא אבן) (ח"י, 'ד יואל) "עסיס ההרים יטפו כמו, והטעם. יגיעה
 

מדגיש את הופעת " ארץ זבת חלב ודבש"וך התייחסותו לצד הברכה שבאמנם האבן עזרא מת
אולם אם נתייחס לצד התכונתי שבברכה זו אותה מנסים ישראל , השפע בארץ ישראל ללא יגיעה
כוחה ! חוסר השליטהנראה שהנקודה  המרכזית במצב הזיבה הוא , בתקופתו של ירמיהו למנוע

כונת האין סוף שבה בלא שלאדם תהיה שליטה או של ארץ ישראל הוא ביכולתה להשליט את ת
 .לכך מתנגדים ישראל בתקופתו של ירמיהו בכל תוקף. בחירה למימושה בו

 
מבארת , תכונתה באדם" זבות"מצד " ארץ זבת חלב ודבש"הבנה זו את התכונה המייחדת את 

 ".ארץ זבת חלב ודבש"שבבשן יכולה להיחשב " בראשית"לחלוטין מדוע אין נחלת 
 344לבוא אליו"הדינאמי שיש לה עם האדם אותו כוח בחירה המופיע בקרקע בראשית והקשר 

של האדמה עם קין לקחת את " שיתוף פעולה"המגיעים בעת בראשית עד לרמת  345"להיות עימו"ו
השונה לחלוטין מתכונת עבר הירדן " פועלת"מציבים תכונת ארץ , דמי הבל אל תוכה כפי שבארנו

שפיעה את פעולתה כפי פעולת הזיבה באדם בעוצמה קיומית אך כמעט ללא המערבי שבבסיסה מ
" קרקע עולם"בכך קרובה יותר אדמת עבר הירדן המערבי לתכונת . שליטה של הבחירה החופשית

מתוך כך גם יכולת האדם ". פועלת"שכל דרך השפעתה הינה קיומית ולא , שהזכרנו לעיל
מצומצמת הרבה יותר מזו  הקיימת , על פי בחירתו להשתמש בעוצמת הארץ בעבר הירדן המערבי

אף שגם בנחלת עבר הירדן המערבי מגיעים ישראל להקים להם . שבבשן" נחלת בראשית"לו ב
פסלים ואשרות מחומרי הארץ ולבנות להם במות להופיע להם אין סוף חיים במקומות שונים ולא 

מת דינאמיות של ארץ וממילא מציבה ר" נחלת בראשית"תכונת , רק במקום המשכן והמקדש
אולם כל זאת מצד תכונתה . ניצול ובחירה חופשית רבים הרבה יותר בין האדם לקרקע, רמת קשר

המופיעה לישראל דרך שבט מנשה שביוסף מכוח נטילת רחל את " נחלת בראשית"הבסיסית של 
רדן המזרחי בזה מתוך תלות עבר הי, מתוך שבועת העבדות של עוג לנוח, בפועל. הדודאים כזכור

כל למדנו כי , המערבי ומתוך היות דודאים מעל פני הקרקע דבר הפקר שאין האדם מקפיד בו
שבארץ הבשן והחרמון נשארת למעשה גנוזה " בראשית"יכולת הנבעת אין סוף החיים מתכונת 

ת א, משום כך. אף יותר מזו המופיעה בעבר הירדן המערבי" ניקבית"ומופיעה את כוחה כמציאות 
מתוך כך אין שבט מנשה . כפי שבארנו, בנות צלופחד –בכורת הנחלה של שבט מנשה מגלות נשים 

משקל התורה . אלא אך ורק את בכורת הנחלה הקיומית, מקבל את בכורת ההנהגה הפועלת
כוח כוחות חומרי הארץ ואין היא מגיעה , מרכזיההופך להיות בהופעת ההנהגה הפועלת הוא 

 . שבט אפרים דרך הנהגת יהושע 346נבאר בהמשךהזכרנו וה הזו יופיע כפי שאת המגמ. וקניניה
 

                                                 
343

שישראל מסרבים " ארץ זבת חלב ודבש"של ירמיהו ביחס לברכת " אמן"שאינו מבאר את הי על ירמהו "עיין רש 
 ."ארור שיהא -' ה אמן" –' דברי הארור של האלא ביחס ל, "אמן"לענות עליה 

 .(ט"י, ב"ל במדבר.." ).אֵלֵינוּ נַחֲלָתֵנוּ בָאָה כִי ..." 344
 .(ב"ל, ב"ל במדבר" )נַחֲלָתֵנוּ אֲחֺזַת וְאִתָנוּ"... 345
346

 ' ________________עמ 
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עבר הירדן , פועלתכהווייה לרמת חיותם שמבראשית יוצר " להחזירם"את הנפשת חומרי החיים 
 .במעשה הביכוריםובאופן מיוחד בית המקדש  עבודתדרך דווקא המערבי 

   

 מכוח המקדשראשיתי בהחזרת חומרי הארץ למעמדם ה –הביכורים 
 

ה על מנת שיווצר עם מקור אין "נראה היה לכאורה לחשוב כי הביכורים הינם מתת האדם להקב
כך משמע מנוסח האמירה אותה מחייבת התורה על מביא הביכורים . סוף החיים קשר של ברכה

 .הבאתו את הביכוריםבעת לומר 
 

יֶה אֲשֶר הַךֹהֵן אֶל ובָאתָ " תָּ וְּ  הָהֵם בַטָמִים יִהְּ תִּי אֵלָיו אָמַרְּ  אֶל בָאתִי ךִי אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  הַטוֹם הִגַדְּ
בַע אֲשֶר הָאָרֶץ עָנִיתָ ...לָנו לָתֶת לַאֲבֹתֵינו 'ה נִשְּ תָּ  וְּ אָמַרְּ נֵי וְּ  וַטֵרֶד אָבִי אֹבֵד אֲרַלִי אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ

מָה רַיְּ תֵי שָם וַטָגָר מִצְּ עָט בִמְּ הִי מְּ גוֹ  שָם וַיְּ בִאֵנו...וָרָב עָצום גָדוֹל ילְּ  לָנו וַטִתֶּן הַזֶה הַלָקוֹם אֶל וַיְּ
בָש חָלָב זָבַת אֶרֶץ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת עַתָּה .ודְּ רִי רֵאשִית אֶת הֵבֵאתִי הִםֵה וְּ  נָתַתָּה אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ
תּוֹ  'ה כִי הִםַחְּ נֵי וְּ תַּחֲוִיתָ  אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ הִשְּ נֵילִ  וְּ  .('י –' ג, ו"כ דברים)" אֱלֹהֶיךָ 'ה פְּ

 
בהתייחסות . אולם עת הבאת הביכורים בזמן העצרת משבועות ועד לסוכות מקשה על הבנה זו

ל אל הבאת הביכורים הם מציינים כי זמן הבאת הביכורים הוא דווקא בעת שהאדם מלקט "חז
  .י במקום"רשמציין זאת  כך. ושמנויינו , פרותיו, תבואתו

 
תָּ וְּ " כָל שָמַחְּ ךָ נָתַן אֲשֶר הַחוֹב בְּ בֵיתֶךָ אֱלֹהֶיךָ 'ה לְּ הַכֵוִי אַתָּה ולְּ הַגֵר וְּ בֶךָ אֲשֶר וְּ קִרְּ  מכאן - בְּ

 תבואתו מלקט שאדם, החג ועד מעצרת שמחה בזמן אלא בכורים מקרא קורין אין אמרו
 ושמחתה "י ד"ורש א"י, ו"כ יםדבר)" קורא ואינו מביא ואילך מהחג אבל, ושמנו ויינו ופירותיו

 .(הטוב בכל
 

כי שבועות מלמד , ל"בעניינו של חג השבועות הן כפי שעולה מן הכתובים והן מדברי חזאולם עיון 
 .הינו תחילת תהליך, יותר משהוא סוף תהליך

 

 "בִיכוּר"עת שהוא " קציר"

 
 :מן התורה עולים שלשה שמות לחג השבועות

 
 .חג הקציר

 
רַע אֲשֶר מַעֲשֶיךָ בִךורֵי צִירהַעָ  וְחַג"  .(ז"ט, ג"כ שמות)..." בַשָדֶה תִּזְּ

 
 .חג השבועות

 
ךָ תַּעֲשֶה שָבֺעֹת וְחַג"  צִיר בִךורֵי לְּ  .(ב"כ, ד"ל שמות)..."  חִחִים קְּ

 
 .וחג הביכורים

 
כֶם הַבִכוּרִים וּבְיוםֹ" רִיבְּ הַקְּ חָה בְּ שָבֺ  'הלַ  חֲדָשָה מִנְּ רָא עֹתֵיכֶםבְּ יֶה קֹדֶש מִקְּ לֶאכֶת ךָל לָכֶם יִהְּ  מְּ

 .(ו"כ, ח"כ במדבר)" תַעֲשו לֹא עֲבֹדָה
 

הוא על שם קציר החיטים המסתיים באותה התקופה " חג הקציר"על פניו נראה שהשם 
על הינו חג הביכורים , במקביל. כשמחיטים חדשות אלו מביאים את מנחת שתי הלחם למקדש

את החיבור שבין הבאת מנחת שתי . מזמן זה, המובאים למקדש משבעת המיניםשם הביכורים 
אולם התבוננות . הלחם והביכורים היינו מצמצמים אך ורק מצד הבאתם באותו פרק זמן

 .מדוקדקת יותר בפסוקים מראה מצב מורכב יותר
 

 .השדה הזריעה גידולי לביכוריבאופן מפתיע את הקציר מחברת התורה 
 

רַע אֲשֶר מַעֲשֶיךָ בִכוּרֵי צִירהַעָ  וְחַג"  .(ז"ט, ג"כ שמות)..." בַשָדֶה תִּזְּ
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 אֲשֶר מַעֲשֶיךָ בִךורֵי"הפשוטה הבנה אף שמצד ה, לקציר החיטים מיוחס  בכתוב" ביכורים"מושג 
רַע  המסומנים בתחילת גדילתם תייחסים לראשית הצמיחה מן באדמה או מו העץמ" בַשָדֶה תִּזְּ

 .ל בעניין"כך מבארים חז". ביכורים"ומובאים לבית המקדש כ
 

תָּ " לָקַחְּ רִי ךָל מֵרֵאשִית וְּ תָּ  ... הָאֲדָמָה ןְּ שַמְּ תָּ  בַחֶנֶא וְּ הָלַכְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל וְּ  אֱלֹהֶיךָ ה יִבְּ
שַךֵן מוֹ  לְּ  ואומר מןלסי גמי עליה כורך שבכרה תאנה ורואה שדהו לתוך יורד אדם - שָם שְּ
 .(ה מראשית"י ד"ורש' ב, ו"כ דברים)" בכורים זו הרי

 
 .ד"בשמות לבאופן אדוק יותר עושה הכתוב , "ביכורים"וה" קציר"האת החיבור בין 

 
חַג" ךָ תַּעֲשֶה שָבֺעֹת וְּ  ...".חִטִים קְצִיר בִכוּרֵי לְּ

  
 

 .גיעה מקציר החיטיםדווקא למנחה החדשה הממחבר הכתוב את יום הביכורים , אף בבמדבר
 

יוֹם" כֶם הַבִךורִים ובְּ רִיבְּ הַקְּ חָה בְּ שָבֺעֹתֵיכֶם 'הלַ  חֲדָשָה מִנְּ  .(ו"כ, ח"כ במדבר)" בְּ
 

כיום שבו מביאים ביכורים " יום הבכורים"את  מבאריםהפשטנית היינו אף שמצד ההבנה 
 .םשמן החיטי המנחה החדשה מטה אותנו למעשה הקרבתהתורה לשון , למקדש

 
היא שמביאה את , ביכורים בפסוקיםמעשה הל, והקרבת מנחת שתי הלחם זיקה זו שבין הקציר

  .י במקורות השונים לבאר באופן שאינו רגיל"רש
 

י באופן ששתי הלחם הם המתירין "מבאר רש" ביכורי מעשיך"ו" חג הקציר"את הזיקה שבין 
 :החדש למנחות ולהביא ביכורים למקדש

 
 החדש מתירין היו בעצרת הבאים הלחם ששתי, בכורים הבאת זמן שהוא - מעשיך בכורי"

 י שמות"רש) "'וגו הבכורים וביום (ו"כ ,ח"כ במדבר) שנאמר, למקדש בכורים ולהביא למנחות
 .(ז"ט, ג"כ

 
מתייחסת למנחה " בכורים"י כך שלשון ה"מבאר רש" בכורי קציר חיטים"את לשון הכתוב 

 .למצוות הביכורים הכלליתכלל " בכור"לייחס את לשון הבלא , הראשונה הבאה מן החדש
 

 .החטים מן הלחם שתי בו מביא שאתה - חטים קציר בכורי"
 הבאה העומר מנחת כי, למקדש חטים של החדש מן הבאה ראשונה מנחה שהיא - בכורי
 .(ב"כ ,ד"ל שמות י"רש)" היא השעורים מן בפסח

 
יוֹם" -דברי הכתוב כך גם את  כֶם ורִיםהַבִך ובְּ רִיבְּ הַקְּ חָה בְּ . באותו אופןי "מבאר רש" חֲדָשָה מִנְּ

נובע מתוך היותם ראשונים לכל מנחות החיטים שמן , למנחת שתי הלחם" ביכורים"כינוי ה
 . החיטים החדשות

 
 ראשונים שהם, הלחם שתי שם על חטים קציר בכורי קרוי השבועות חג - הבכורים וביום"

 .(ו"כ, ח"כ במדבר י"רש)" החדש מן הבאים חטים למנחת
 

לבין הקציר בייחסו את מושג " ביכורים"י ביטוי לזיקה הגדולה שיצר הכתוב בין ה"בכך נותן רש
ובהתניית התרת הבאת הביכורים , "חדש"הראשונה מן ה להבאת מנחת החיטים" ביכורים"ה

מתייחס ים אינו כי מעשה הביכור אולם ברור שלשון הכתובים עצמם מורה. בהקרבת שתי הלחם
באנו לעייל בתיאור כך ה. אלא לראשית גידול הפרי, ראשוניות הבאת החיטים לבית המקדשרק ל

צִיר בִךורֵי"מתוך כך לשון . כריכת הגמי על התאנה שביכרה יותר משהוא מורה על , 347"חִחִים קְּ
כך . ציר החיטיםהוא מורה על בִיךור גידולם עתה בעת ק, החיטים הראשונות המובאות למקדש

חַג"גם לשון  רַע אֲשֶר מַעֲשֶיךָ בִךורֵי הַסָצִיר וְּ יותר משהוא מורה על כך ששתי הלחם , 348"בַשָדֶה תִּזְּ
כל זאת בעת שהוא , הגידול שנזרע בשדה בִךורהוא מורה על , 349מתירים להביא ביכורים למקדש

שהרי , לכאורה שאינה תואמת את המציאות יתנרא "בִךור"ה לתרחישהבנה זו ביחס  !עת הקציר
                                                 

347
 .ב"כ, לד שמות 
348

 . ז"ט, ג"שמות כ 
 בעצרת הבאים הלחם יששת, בכורים הבאת זמן שהוא - מעשיך בכורי" –י במקום שהבאנו לעיל "כפי ביאור רש  349
 ...".למקדש בכורים ולהביא למנחות החדש מתירין היו
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כך אף הבאנו ? שבועות הוא עת הקציר וקיטוף הפרי, גדילת הפרינוצר בזמן תחילת  בִךורבעוד ה
שאדם מלקט תבואתו ופירותיו ויינו "לעיל כי עת הבאת הביכורים הבסיסי הוא דווקא בזמן 

הייתה , מצב הטבע בעת הקצירלבין  "בִיךור"פשט מעשה הסתירה זו לכאורה בין ?  350"ושמנו
" בִיךור"לבאר את מעשה ה י"אמורה להביא לדחיקת פשט הכתובים לפחות על פי דרכו של רש

ו אף להשאירנו בהבנה א, החיטה הראשונה המגיעה מן החדש למנחות, מצד היות שתי הלחם
באותה העת רים ביכורים אך ורק מצד הבאת שתי הלחם והביכולהפשטנית המחברת בין הקציר 

 .זואינה נותנת לנו להישאר בהבנה , הלחםל בהבאת שתי "שהמגמה שתולים חזאלא  ,למקדש
 

 "זקיפות הקומה"לזינוק הנקודת  -" קציר"ה
 

של פירות " דין"מדברי המשנה במסכת ראש השנה עולה שמעשה הקרבת שתי הלחם הוא עת ה
 .האילן וברכתם תלויה בו

 
מדאמרה תורה  -בעצרת על פרות האילן , בפסח על התבואה, וןבארבעה פרקים העולם ניד"

 ברטנוראו 'משנה ב' ה פרק א"ר)..." הביאו לפני שתי לחם בעצרת כדי שאברך לכם פרות האילן
 .(ובעצרת על פרות האילןה "שם ד

 
שהרי בשלב זה , ראייה זו של עת הקציר ומעשה הבאת שתי הלחם תמוהים הם ביותרולכאורה 
כי עת הבאת הביכורים  ,כאמור כך ראינו לעיל. מסיימים רוב פרות האילן את גידולם של שבועות

פרות האילן צורך אם כן ומה  ,"שאדם מלקט תבואתו ופירותיו ויינו ושמנו"הוא דווקא בעת 
על פרות האילן " דין"ל את עת הקציר כ"מתוך ראייתם בכל אופן של חז ?לדונם ישבברכה ועל מה 

אין לנו אלא להסיק בהכרח כי אף שמצד הטבע , כגורם ברכה להם, שתי הלחםואת מעשה הבאת 
עליו נידונים ישראל , עת חידושהוא מהווה להם במקביל , מהווה זמן זה כעת סיום גידול הפירות

מסקנה זו תואמת בדיוק נמרץ . ועליו נצרכת ברכה שלשם הופעתה אנו מקריבים את שתי הלחם
מצד בִיךור , ייל המקבילים בין עת הקציר לבין עת הביכוריםאת פשט הכתובים שראינו לע

עת , זמן הקציר. ולא רק מצד ראשוניות הבאת החיטה החדשה למנחות אל בית המקדש! גידולם
 . הוא גם עת ביכור גידולם שעל קיומו אנו נידונים בזמן זה, הבאת הפירות לבית המקדש

 
סיים זה , שהרי הטבע כאמור. המדובר" גידול ובִיךור איזה שלבבלא נותר לנו אלא לנסות ולהבין 
 . מכבר את גידולי הפרות בעת זו

 
פרות האילן נראה לשם ברכה ללחם הבאת  המבארים את שייכות, דברי הברטנורא בהמשך

 .זולשאלה שנותנים פיתרון 
 

עץ שאכל כמאן דאמר , ומעץ הדעת טוב ורע ('בראשית ב)דכתיב , וחיטה עץ קרייה רחמנא..."
 .('משנה ב' ה פרק א"ר ,ה ובעצרת על פרות האילן"ברטנורא דהמשך דברי ה) "אדם הראשון חיטה היה

 
איך יכול קורבן מן  –ביאור זה של הברטנורא בא למעשה לענות תשובה לשאלה בסיסית ביותר 

ת בין זהוהרי חובה היא שתהיה  ,שהינם גידול אחר לחלוטין, החיטה להביא ברכה לפירות האילן
  ?אליו הקורבן המוקרב לבין מושא הברכה על מנת שתוכל להופיע דרכו ברכה

עץ שאכל אדם הראשון " – "עץ" יש לו תורתכי אף החיטה  ,תשובת הברטנורא לשאלה זו היא
 ".חיטה היה

 
שאינה קיימת עתה ומתוך היות קריאה זו , לעת האדם הראשון" עץ"מתוך שיוך מציאות החיטה כ

אנו נצרכים לבאר מהי אותה דרגת , בסיסי ביכולתה להביא ברכה לפירות האילן לחיטה תנאי
" ברכה"ומתוך כך להשליך על רמת ה היא המאפיינת אותה" עץ"שהופעת החיטה כחיים 

 .דווקא עם השלמת גידולם וקצירתם מן הקרקע, הגידול שאמור להתווסף לפרות האילן" ביכור"ו
 

מלמד כי הוא קשור בקשר אדוק , בעקבות אכילתו מעץ הדעת התבוננות בעונש אותו מקבל האדם
 ".עץ"של החיטה ממעמדה כ" ירידתה"בתהליך 

 

                                                 
תָּ וְּ " 350 כָל שָמַחְּ ךָ נָתַן אֲשֶר הַחוֹב בְּ בֵיתֶךָ אֱלֹהֶיךָ 'ה לְּ הַכֵוִי אַתָּה ולְּ הַגֵר וְּ בֶךָ אֲשֶר וְּ קִרְּ  מקרא קורין אין אמרו מכאן - בְּ

 ואינו מביא ואילך מהחג אבל, ושמנו ויינו ופירותיו תבואתו לקטמ שאדם, החג ועד מעצרת שמחה בזמן אלא בכורים
 (.הטוב בכל ושמחתה "י ד"ורש א"י, ו"כ דברים" )קורא
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עשב "משתנה מאכלו של האדם ל, 351בעקבות אכילתו של האדם מעץ הדעת הוא עץ החיטה
 ".השדה

 
אָדָם" תָּ  ךִי אָמַר ולְּ קוֹל שָמַעְּ תֶּךָ לְּ  מִלֶםו תֹאכַל לֹא לֵאמֹר תִיךָצִוִי אֲשֶר הָעֵץ מִן וַתֹּאכַל אִשְּ

עִנָבוֹן בַעֲבורֶךָ הָאֲדָמָה אֲרורָה מֵי ךֹל תֹּאכֲלֶםָה בְּ קוֹץ .חַטֶיךָ יְּ דַר וְּ דַרְּ מִיחַ  וְּ  אֶת וְאָכַלְתָ  לָךְ תַּצְּ
זֵעַת .הַשָדֶה עֵשֶב ךָ עַד לֶחֶם תֹּאכַל אַןֶיךָ בְּ תָּ לֺ  מִלֶםָה ךִי הָאֲדָמָה אֶל שובְּ אֶל אַתָּה עָפָר ךִי סָחְּ  וְּ
 .(ט"י – ז"י', ג בראשית)" תָּשוב עָפָר

 
הוא ובהמתו "כך אנו למדים מהזדעזעות האדם כי . שינוי זה מוריד את האדם למדרגת הבהמה

 ".ואכלת את עשב השדה" –' דווקא לאחר ששמע את קללת ה "יאכלו באבוס אחד
 

 ארורה' וגו אשתך לקול שמעת כי אמר ולאדם אמרשנ גזרות' ג אדם על נגזרו ביום בו"
 בראשית) השדה עשב את ואכלת לך תצמיח ודרדר וקוץ' וגו תאכלנה בעצבון בעבורך האדמה

 נזדעזעו מיד השדה עשב את ואכלת ה"הקב לו שאמר ר"אדה ששמע כיון (ח"י - ז"י ,'ג
 ונזדעזעו הואיל ה"הקב לו אמר אחד באבוס נאכל ובהמתי אני ע"רבש לפניו אמר אבריו
(ביום בו ה"ד 'א פרק נתן דרבי אבות מסכת קטנות מסכתות) (שם) לחם תאכל אפיך בזיעת אבריך

352 . 
 

ממתיקה לאדם את " בזיעת אפיך תאכל לחם" -' ל נראה כי תשובת ה"אמנם מסיום דברי חז
 .הקללה

 
 .(א"ע, ח"קי םסחיפ)" דעתו נתקררה - לחם תאכל אפך בזעת ('ג בראשית) לו שאמר כיון"...

 
 .ם במורה נבוכים אנו למדים כי בסיסה לא שונָה"מדברי הרמב, אולם

 
 מבאר ואמר. השדה עשב את ואכלת שאמר כמו, עניניו ורוב במזוניו כבהמות והשוהו..."

  .('ב פרק ראשון חלק הנבוכים מורהם "רמב) "נדמו כבהמות נמשל ילין בל ביקר אדם הענין לזה
 
 

לאכילת " אדם"נמצאנו למדים כי המעבר מאכילת , עושה האדם מן החיטהמתוך שאת הלחם 
" עץ"עוברים דרך הפיכת החיטה מ, ובתוך כך ירידת האדם ברוב עניניו להיות כבהמה" בהמה"
 ".עשב"ל
 

תשובה בדבר ". בהמה"מקטין את האדם להיות כ" עשב"ל" עץ"יש אם כן לבחון מה במעבר מ
 .ללת הנחש להיות הולך על גחונונוכל למצוא מתוך התבוננות בק

 
הֵמָה מִךָל אַתָּה אָרור זֹאת עָשִיתָ  ךִי הַםָחָש אֶל אֱלֹהִים 'ה וַטֹאמֶר"  עַל הַשָדֶה חַטַת ומִךֹל הַבְּ

ךָ חֹנְּ עָפָר תֵלֵךְ גְּ מֵי ךָל תֹּאכַל וְּ  .(ד"י, 'ג בראשית) "חַטֶיךָ יְּ
 

ךָ עַל"משמעות קללת  כי עיקר, ל אנו למדים"מהתייחסות חז חֹנְּ של הנחש הוא באיבודו , "תֵלֵך גְּ
  ְּ  .את זקיפות קומתו

 
 .י במקום"כך מבאר רש

 
 .(ד"י, 'ג בראשית)" ונקצצו לו היו רגלים - תלך גחונך על"

 
 .ל כתכונה ייחודית לאדם"את תכונת זקיפות הקומה מייחסים חז

 
 פרק סוטה תוספתא) "תלך גחונך על רצית שלא עכשיו כאדם זקופה בקומה תלך אמרתי אני"
 .(ז"י הלכה 'ד

 
 .זקיפות קומה זו נמשכת לאדם מדימויו אל מלאכי השרת

                                                 
 רבי...היה גפן ממנו הראשון אדם שאכל אילן אותו: אומר מאיר רבי, דתניא" -כפי דעת רב יהודה בסנהדרין   351

 (.ב"ע', ע –א "ע', סנהדרין ע..." )היה חטה: אומר יהודה
352

 ".קוץ ודרדר תצמיח לך"מייחסת הזדעזעות האדם לקללת , בגמרא בפסחים 
, דמעות עיניו זלגו, לך תצמיח ודרדר וקוץ ('ג בראשית) לאדם הוא ברוך הקדוש שאמר בשעה: לוי בן יהושע רבי אמר"

 - לחם תאכל אפך בזעת ('ג בראשית) לו שאמר כיון? אחד באבוס נאכל וחמורי אני, עולם של רבונו: לפניו אמר
 (.א"ע, ח"קי סחיםפ" )דעתו נתקררה
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 כמלאכי שלשה. כבהמה שלשה, השרת כמלאכי שלשה, אדם בבני נאמרו דברים ששה"

 ומספרים, השרת כמלאכי זקופה בקומה ומהלכין, השרת כמלאכי דעת להם יש: השרת
, כבהמה ורבין ופרין, כבהמה ושותין אוכלין: כבהמה שלשה. שרתה כמלאכי הקדש בלשון

 .(א"ע ,ז"ט גיגהח) "כבהמה רעי ומוציאין
 

 כמלאכי השרת אנו מזהים אם כן הן בנחש והן בחיטה שינוי מצב דומה ממצב של זקיפות קומה
המורידה את  "עשב השדה"ל" עץ"בחיטה מתקיים הדבר בהפיכתו מ. למצב של רחישה על הארץ

 .להתדמות לבהמה" ברוב ענייניו"אדם ה
 

כתכונה אנו נצרכים אם כן להבין מהי תכונת החיטה העומדת במגמתה הראשונית בזקיפות קומה 
 .כתכונה בהמית בלבדולאחר חטא האדם יורדת היא לרחוש כעשב השדה להופיע , מלאכית

 
 . אל כוח דיבורו ל את דימויו המלאכי של האדם"תשובה בעניין נוכל לקבל מתוך ייחוס חז

 
אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר" מַת בְּ הִי חַטִים נִשְּ נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ  "חַטָה לְּ
  .('ז', בראשית ב)

 
 .ל לנשמה המגיעה אליו מן העליונים"את כוח נשמת החיים של האדם מייחסים חז

 
י במקום "רש)" העליונים מן ונשמה התחתונים מן גוף, העליונים ומן התחתונים מן עשאו"
  .(ה ויפח באפיו"ד

 
כך מבאר . ל לדעה והדיבור שהתווספו בו"שבו מייחסים חז" עליונים"את הביטוי לקיום כוח ה

 . שבאדם על זו שבבהמה" נפש החיה"י במקום את עדיפות "רש
 

 דעה בו שנתוסף, שבכולן חיה אדם של וז אך, חיה נפש נקראו וחיה בהמה אף - חיה לנפש"
 ".ודבור

 
בדעה  אם כן על פי מגמה זו מתבטאת, מעל שאר הברואים של האדם המלאכית" זקיפות קומתו"

מעלת הדעה והדיבור על פני הווייתו הגופנית של . והדיבור הנוספים לו מעבר לשאר הברואים
בעוד הרוח מסוגלת להביע את ערכי . האדם בהופעת מגמות אין סוף החיים האלוהיות היא ברורה

גוף האדם והוויותיו החומריות מצומצמים בצמצום הגוף להביע צרכים בהמיים , החיים לאין סוף
 . בלבד
 לאחרלאדם ש מתייחס, איפיון מעלה זה של האדם דווקא בדעתו ובדיבורוכל יש לזכור כי אולם 
קומתה וממילא האדם את מעמדו  מאכלו של האדם את זקיפות –עת בא מאבדת החיטה , חטאו

" זקיפות קומה"הייתה לאדם ב אחרתאנו נצרכים על כן להבין איזו תכונת חיים ! הזקוף כמלאך
שזקיפות קומתו לא מן הדעה והדיבור , איזה סוג אדם היה אז האדם? שהחיטה היא זו שקיימתה

 . אלא מהיכן שתכונת החיטה מגיעה, הופיעו
 

ימת החיטה באדם נוכל ללמוד מדעת רבי יהודה המייחס את עץ על תכונת החיים אותה מקי
 .לחיטה, הדעת

 
 יודע התינוק שאין, היתה חטה: אומר יהודה רבי...הראשון אדם ממנו שאכל אילן דתניא"

 איןה ש"י ד"ורש א"ע ',מ ברכות)" הדעת עץ נקרא וזה - דגן טעם שיטעום עד ואמא אבא לקרות
 .(ואמא אבא לקרא יודע התינוק

 
המתווספים " דעה והדיבור"אינה הדעת שראינו ב, עליה מדבר רבי יהודה" דעת"ברור הוא כי ה

שהרי אם כך הדבר לא הוזק , באדם רוח חיים כאמור לעייל' לאדם מן העליונים מכוח נפיחת ה
המגיעה ליילוד עם " לקרא אבא ואמא"אנו נצרכים אם כן להבין כי הדעת . האדם במאום בחטאו

 . הינה דעת מזן אחר לגמרי מן הדעת המזוהה עם כוח הדיבור, ת טעם הדגןטעימתו א
 .אותנו אל סוג  הדעת הזה" ינווט", "אכילת לחם"דימוי מעשה הביאה למעשה 

 
 .יוסף ואשת פוטיפר כך בפרשת

 
יַד לוֹ  אֲשֶר ךָל וַטַעֲזֹב" לֹא יוֹסֵף בְּ אומָה אִתּוֹ  יָדַע וְּ  היא - אוֹכֵל הוא ראֲשֶ  הַכֶחֶם אִם ךִי מְּ

 .(הלחם אם כי ה"י ד"ורש' ו, ט"ל בראשית)" נקיה בלשון שדבר אלא, אשתו
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 .מעשה הזיווג הבשריביחס ל "דעת"אכן מצינו 
 

תּוֹ  אֶת עוֹד אָדָם וַיֵדַע"  .(ה"כ', ד בראשית)" בֵן וַתֵּלֶד אִשְּ
 

" עוד"אלא שאת מגמת ה, ימייחסת  התורה למעשה הזיווג הבשר" דעת"לא רק זאת שאת מושג  ה
 .על תאוותולאדם ל לתוספת התאווה שהתווספה לו "מייחסים חז, "עודֹ אָדָם וַטֵדַע" –" בדעת"ש
 

 .('וגו אדם וידעה "י שם ד"רש)" תאותו על תאוה לו שנתוספה ללמדך, עוד מהו..."
 

ברים כלל דרך אינם עו, יוצא אם כן כי דעת התינוק לקרא אבא ואמא כמו דעת האיש את האישה
המופיעים )אלא דרך כלי החוש והתחושות הבשריים , כלי הדיבור וממילא גם לא דרך כלי המחשבה

קיום , על כןמשמעותה היא , ה כאדםקיפות קומקיום החיטה מִקֵדם ז. (בבסיסם ביצר האכילה והביאה
אך ורק אצלנו הקומה הערכית שאנו רגילים למצוא יות הגוף את ערך החיים המלאכי וזקיפות ווה

והאדם מעת " עשב השדה"את המעמד הזה מאבדת החיטה עם הפיכתה ל .הרוחניברמת הדיבור 
הוויית חיים , מכאן והילך יופיע הבשר ותכונות החיים המתלוות אליו. הפיכת מזונו למזון בהמי

דרך ממד המחשבה והדיבור " להשלים"קיומית מצומצמת כשאת הווייתו המלאכית יאלץ 
 . לו למפלט קשר עם אין סוף החיים הנשארים
 –אם כן לחיטה שוב את מעמדה הזקוף  תמייחס, החיטה כנשָאִית הברכה לפרות האילן הקמת

היא יוצרת אם , את ברכתה לפירות האילן בהבאתה כשתי הלחם למקדש". עץ"מעמדה המלאכי כ
העצים  לאותם. למעמדה היא שלפני חטא האדם 353כן בהקמת מעמד פירות שבעת המינים

היא מחזירה את " דעת"המקיימים זאת זקיפות קומתם הפיזית אך נאדרים את כוחם להופיע 
היא מחזירה את יכולתם להנביע הוויית  354"עשב שדה"לשד כוחם להחיות ולאלו שהפכו להיות 

 . חושים בעלי תודעת אין סוף
 

" ביכורים"ון מבארת את שימוש התורה בלש, הבנת תהליך זה בהבאת שתי הלחם אל המקדש
ולהבאת המנחה החדשה חרגה " חג הקציר"שזיקתם ל, 355לשונות הביכורים השונות. לעת הקציר

מתבררים , פרות שמעמדם נקבע בתחילת זמן גדילתם בעץ" ביכורים"מאוד ביחס להיות ה
שלב . משלב הקציר דווקא מעת הבאת שתי הלחם עתההקורה " ביכור"כבמבטאים תהליך של 

הנוצר " ביכור"הוא רק שלב מקדים והכנתי לשלב ה, השלב בו מסמנים אותו, העץגיחת הפרי מן 
, שיוצר שתי הלחם" חייםההקפצת ". להוויית החומר לאין סוף תהליך גדילה חסר תקדיםכ עתה

על כן . תהליך הולדה לכל דבר שהינו, להוויית החומר והבשרתהליך יצירה חדש לחלוטין מהווה 
הולדתם מחדש של פירות הארץ  –" עת ביכורים"כהוא המוגדר הלחם  הבאת שתי הזמן עצמו של

הבראשיתית  וכפי תצורתאך מולדים מכוח קורבן שתי הלחם , הנקצרים אמנם מן האדמה
לממד החיות המוסף המתחדש בהם עתה כדוגמת אותה תאנה , "עץ"בזקיפות הקומה כ

את התבואה מן מנתקים צב בו יותר מאשר הוא מ ,"חג הקציר". בעת תחילת גידולה 356שביכרה
לשלב הגבוה התפתחות מהלך החיים יוצר את האפשרות להמשך , ואת הפרות מן העץ הקרקע
 . הגוף והחוששפת של " ממללא"שלב ה -יותר 

 
ציר"צורך זה של  החיים מן הארץ מחד והבאת שתי הלחם ופרות הביכורים אל בית המקדש " קְּ

מחבר אותנו אל , הזה של אין סוף החיים בתוצרי הארץ בכדי לקיים את תהליך ההולדה, מאידך
 . ית המקדש במהלך התפתחות אין סוף החיים הזהשותפות ב

 

 .במקדש ,פרי הארץ לאין סוף בִיכוּרתהליך תלות 

 
את מעשה  ובארנולפרות האילן " עץ"כבין החיטה  המחבראף שבארנו את המהלך המורכב 

כי לכאורה נראה , מתוך כך החיים כולם" שידרוג"וילן אמור ליצור בפרות האשהוא " הקמה"ה
בעת הדבר אף לא כך , "עץ"ופיעה החיטה כהאם בזמן האדם הראשון . מימושו בפועל אינו אפשרי
גישור הפער שבין מצב החיטה הנוכחי לבין מעמדה הקדום אם ממילא . שבית המקדש היה קיים

                                                 
353

 בשבח האמורים המינין משבעת אלא בכורים מביאין אין" –ם "כך ברמב. קיים חיוב הבאת הביכוריםבלבד בהם  
 לא המינין משבעת חוץ הביא ואם, והתמרים והזיתים והרמונים והתאנים והענבים והשעורים החטים והם, הארץ

 (.'ב הלכה ',ב פרק ביכורים לכותה ם"רמב" )נתקדשו
354

 .חיטה ושעורה 
חַג" 355 רַע אֲשֶר מַעֲשֶיךָ בִךורֵי הַסָצִיר וְּ צִיר בִךורֵי", "בַשָדֶה תִּזְּ יוֹם"ו" חִחִים קְּ כֶם הַבִךורִים ובְּ רִיבְּ הַקְּ חָה בְּ  'הלַ  חֲדָשָה מִנְּ

שָבֺעֹתֵיכֶם  ".בְּ
356

תָּ " –כפי שהבאנו לעיל   לָקַחְּ רִי ךָל מֵרֵאשִית וְּ  גמי עליה כורך שבכרה תאנה ורואה שדהו לתוך יורד אדם - הָאֲדָמָה ןְּ
 (.מראשית ה"י ד"ורש' ב, ו"כ דברים" )בכורים זו הרי ואומר לסימן
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 הזה הפער התהומיאל ? אינו יכול להתקיים האילן פירות מכוח "בִיךור החיים"אף , אינו מתקיים
להביא ברכה לפירות האילן ולעולם את " עץ"שבין הוויית הלחם הנוכחית לבין הווייתו המצופה כ

 !נכנס בית המקדש, מעמד זקיפות הדעת הקדום
 

מופלאה  היה בית המקדש בעל חיות, "בית יער הלבנון"ככפי שהבאנו לעיל בתיאור בית המקדש 
פירות  היו מוציאים, פרי אף חומרי הזהב מהם יצר שלמה עצי. ל מה שהיה בו היה מלבלבכו

 .בזמניהן
 

 לומר - הלבנון יער בית ('י ,'א מלכים) דכתיב יער שמו נקרא למה: טוביה בר זוטרא רב אמר"
 בית שלמה שבנה בשעה: הושעיא רב דאמר. מלבלב המקדש בית אף מלבלב יער מה: לך

 מנשבת שהרוח וכיון, בזמניהן פירות מוציאין והיו, זהב של מגדים מיני כל בו נטע המקדש
. לכהונה פרנסה היתה ומהן, פריו כלבנון ירעש (ב"ע תהלים) שנאמר, פירותיהן נושרין היו בהן
 ברוך הקדוש ועתיד, אמלל לבנון ופרח ('א נחום) שנאמר, יבשו - להיכל גוים שנכנסו וכיון
רַח ןָרֹחַ  ('ב, ה"ל ישעיהו) רשנאמ לנו להחזירה הוא תָגֵל תִּפְּ רַםֵן גִילַת אַף וְּ בוֹד וְּ בָנוֹן ךְּ  נִתַּן הַכְּ
  (ב"ע,ט"ל יומא) ".לָה

 
 

 .כי כל שהיה במקדש היה פרה ורבה ,ל במדרש"באופן דומה מביאים חז
 

 ריע מה לך לומר יער שמו נקרא למה טוביה בר זוטרא מר אמר, הלבנון יער בית את ויבן"
, שלו שהשלום מלך של שלשלמה מטתו הנה אומר הוא וכן, מלבלב המקדש בית אף מלבלב
 לפריה אלא אינה המטה מה אלא למטה המקדש בית נמשל ולמה, המקדש בית זה מטה
 א"וכה, הבדים ויאריכו שנאמר ורבה מפרה בתוכו שהיה מה כל המקדש בית אף ורביה
 .(קפה רמז 'א מלכים שמעוני וטילק)" פירות עושה שהיה פרוים זהב והזהב

 
על בסיס נקודת . הקרינה את השפעתה על כל באי המקדש ,שכזועוצמת החייאה כי , ברור הוא

בהגעת . מוצא זו יש לבאר את אופן פעולת מעשה הקרבת שתי הלחם להביא ברכה לפירות האילן
". עשב השדה"כ ,הנמוך שלאחר חטא האדםכפי מעמדו עוד נמצא הלחם , י הלחם אל המקדששת

את פרות האילן " רךֵ לבַ "ת המוספת האמורה במעמד זה שלו אין בכוחו ליצור את ברכת החיו
אולם אם כניסתו של שתי הלחם למקדש . לרמה המקבילה לזו שהייתה קיימת בהם בעת בראשית

רה את כל  – מונפש הלחם מכוח השכינה במקדש, בו ההנפהוביצוע מעשה  אותה שכינה המפְּ
  .לפירות האילן" בִיךור"ברכת ה נמשכת ממנומתוך כך . "עץ"ללהקימו  ,באיה

 
 להנפיש מחדש את קיום אין סוף החיים בחומרים" רחם גידול"מהווה את הוא ה, המקדש אם כן

 . 357בעת בראשית חלק בלתי נפרד מהוויית החיים על הארץקיום שהיה  ,לרמת הראשית שלהם
 

 ,בבית המקדש, ם בחומרי החיים והחייאת תשתיתה שמן הארץתלות זו של חזרת אין סוף החיי
באופן הברור ביותר כי אף שרחל מביאה בנטילתה את הדודאים לחשיפה ישירה אל נחלת מאשרת 

נשארת מגמת החזרה אל עוצמת אין סוף החיים הזו תלויה לגמרי בכוח , בראשית וכוח בראשית
תלות זו אכן מתחברת היטב לחסרון . המקדשאין סוף החיים שמן השמים המופיע בבית פעולת 

מתוך נחלה זו " בהילות"ב, נגיעתה הישירה בארץדרך סוף החיים בהגדול שזיהינו בהוויית אין 
רת יהדודאים ליצ  לצרף את כוחהזה צורך קיום ה ,אולם מאידך .העצמת היתר הקניינית שבה

 שבלבןברות מגמת האין סוף התג, שבו" בהילות"ן המלמד כי למרות חסרו, פיריונה של רחל
שלא רק דרך הוויית , מחייבת יצירת ערוץ קשר ישיר אל הארץ, אליו יעקב בשיעבודבישראל 
אף כי ראינו שהוויית בית המקדש בנויה על התגברות מגמת לבן ברחל המביאה מצד . המקדש

הוא צד בית שצד לבן בו " בן ימין"אולם מאידך לקיום " בן אוני"אחד למותה וקריאת שם בנה 
הרי שיעבודו של יעקב ללבן מהווה מניעה למימוש הוויית אין סוף החיים בחומר , 358המקדש

 .והחזרת עוצמת בראשית אל חומרי החיים
 

 .כך מעיד הכתוב בעצם פרשת הביכורים שהבאנו לעיל
 

                                                 
על  להביא לקורבן את יכולת הכפרה( באש היורדת בו מן השמים)את כוח בית המקדש באופן דומה בארנו לעיל  357

יכולת הקרבת השעיר המשתלח להביא ל, ת כוח התשתית הנוצרת בעבודת הכוהן הגדול בבית המקדשהאדם וכן א
 .ישירות אל קרקע הארץ מחוץ למקדש

רָם וַטִמַע" 358 נָסוֹעַ  הָלוֹךְ אַבְּ בָה וְּ  שהיא ירושלים לצד והוא ישראל ארץ של לדרומה ללכת הנגבה מסעיו וכל - הַםֶגְּ
 הלוךה "י ד"ורש' ט, ב"י בראשית" )נחלתו שהיא המוריה הר ישראל ארץ של ומהבדר שנטלו, יהודה של בחלקו
 (.ונסוע
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עָנִיתָ " תָּ  וְּ אָמַרְּ נֵי וְּ  .('ה, ו"כ דברים) ..."אָבִי אֹבֵד אֲרַםִי אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ
 

למרות שבפועל היזק המצרים לישראל בהריגת הזכרים גדול הרבה יותר מזה של לבן שלא הרג 
מהווה איבוד מוחלט , גמת אין סוף החיים שהוא משליט ביעקבמהרי , אדם אחד בישראל ולו

לישראל עד כדי תיאור היזקו  וכה גדול והמשכי היזק. בחומרי החייםשלהוויית האין סוף 
 ". אָבִי אֹבֵד אֲרַלִי "  -בלשון הווה פת למעשה הבאת הביכורים באמירה המצור

 
היא הסוגרת לנו את מעגל נזקקות ישראל " הווית"הבעת מגמת אבדונו של לבן לישראל בלשון 

למרות . ולישראל בנחלת עוג בחרמון ובבשן ,להוויית אין סוף החיים המתווספת לרחל בדודאים
ואף כי בית המקדש , "נקבי"ל עת בראשית להופיע ככוח קיומי צמצום הוויית אין סוף החיים ש

כוח הדודאים , הוא האמון על פעולת החזרת הוויית אין סוף החיים שמן הארץ לקיומה הפועל
ביוסף ונחלת בראשית שבבשן ובחרמון בישראל כתצורת בכורה במנשה נועדו ליצור את האיזון 

רֵי"העדין שבין  רָכָה אֶת 'ה הצִוָ  שָם" "צִטוֹן הַרְּ מוֹןמכוח התורה לבין ה 359"הַבְּ היורד  טַלשה חֶרְּ
רֵי עַלממנו  רָכָהמציב אותו כמקור  צִטוֹן הַרְּ להפנות " ההרי ציון"שמבראשית לאזן ולכוון את  הַבְּ

במקביל להר סיני , שמבראשית בישראל 360"אֱלֹהִים הַר"כ בָשָןקיום ה. כוחם להנבעת כוח הארץ
נועד להבטיח כי התורה לא תמשוך את האוחזים בה אל מקורה שמן , רהכמקום קבלת התו

אלא תממש את מטרתה לעורר מחדש את כוח אין סוף החיים שמן הארץ שנגנז מאיתנו , השמים
אי יכולת השמירה על מגמה זו תוך התגברות הנטייה להסמיך את הנבעת אין סוף . מעת בראשית

" בהילות"לא פחות מן המחיר שגובה  חיר עצום מישראלהחיים על התורה עתיד לגבות אף הוא מ
, כך נפרט בהמשך בהתייחסות לחולשת המלכות שבהנהגת יהושע .הוויית החיים שמבראשית

  .ומקור חולשה זו בהנהגתו של משה
מכוחה  בעת כניסת הוויית הדודאים למרחב יצירת הוויית אין סוף החיים שבישראלעתה , אולם

גורם לא היות קשר זה הישיר אל הוויית ארץ בראשית א, ו היא המובלטתלא חולשה ז, של רחל
זלזול במשכב "פניית רחל אל הדודאים נחשבת כ. מפריד ברקימת הקשר הבסיסי שבין יעקב ורחל

ל כי יצירת הזיקה "בכך מלמדים אותנו חז. המרחיקה אותה ממקום קבורתם המשותף" הצדיק
ה לסגור מעגל בהופעת אין סוף החיים שמן הארץ בעולם אין בכוח, הישירה אל הוויית בראשית

אינה , השמימית" לבן"בקות יעקב בלבן על מנת לסגל לגופניותו את הוויית הד, מאידך. "תורה"ה
ההתדבקות באין סוף החיים שמן הארץ ומגמת השמים מתרחבת היא לשמור על מגמת מצליחה 

הנולד  אף בנימין עצמו. רום למיתת רחלייתר על המידה עד כדי להביא את יעקב בעקיפין לג
מתלווה , מכוחו הזה "בן ימין"מסמן את מיקום המקדש בשמו וה, ברחלש" לבן"בזכות העצמת 

 .361"אנינותו" - "אונו"הולדת ל
הנוסף בסיום שלב מוצא את ביטויו , הן ברכושו והן בבנותיוכוחו של לבן " שלילת"חוסר האיזון ב

רושם חולשה אדיר בחזרתו ליצור ביעקב בריחה זו עתידה . בריחה הקשר שבין יעקב ולבן במעשה
        .כפי שנפרט, ובישראל בעת מימוש מלכותם ,אל הארץ

 

 רום השמיםלשעבוד חולשת התוצר  –בריחת יעקב מלבן 
 

לִי עַל הָאֲרַםִי לָבָן לֵב אֶת יַעֲקֹב וַיִגְנֹב" כָל הוא וַיִבְרַח .הוא בֹרֵחַ  ךִי לוֹ  הִגִיד בְּ  וַטָקָם לוֹ  אֲשֶר וְּ
עָד הַר ןָנָיו אֶת וַטָשֶם הַםָהָר אֶת וַטַעֲבֹר  .('כ, א"ל בראשית)" הַגִלְּ

 
רחל לבין מעשה יעקב בגניבת של גניבת התרפים ן מעשה ימשווה ב ,לבן בתלונתו אל יעקב ,אכן
 .לבבו

 
יַעֲקֹב לָבָן וַטֹאמֶר" בֵאתָ  לָלָה...לְבָבִי תאֶ  וַתִגְנֹב עָשִיתָ  מֶה לְּ רֹחַ  נַחְּ עַתָּה...אֹתִי וַתִגְנֹב לִבְּ  הָלֹךְ וְּ

תָּ  סֹף ךִי הָלַכְּ תָּה נִכְּ סַפְּ בֵית נִכְּ  .('ל –ו "כ, א"ל בראשית)" אֱלֹהָי אֶת גָנַבְתָ  לָםָה אָבִיךָ לְּ
   

ים מתוכו הן הוא והן רחל יוצא, שבחזרתו של יעקב מתוך מרחב החיים של לבן הארמי, כך יוצא
ואף כי הכתובים ולבן עצמו מעידים כי לבבו של לבן ואף אלוהיו בידי יעקב . דרך מעשה רמיה

דרך הרמיה הנובעת מזילות  –דרך לבן הארמי קבלתו אותם בדרך של רמיה מלמדת כי , מעתה
 .אף בחזרתו אל ארץ כנעןמוטבעת ביעקב עצמו ונגררת עימו , המעשה ביחס למטרה הערכית

 

                                                 
359

 'ג, ג"תהילים קל 
360

 (.ז"ט, ח"תהילים ס" )בָשָן הַר אֱלֹהִים הַר" 
361

הִי"  צֵאת וַיְּ שָה בְּ רָא מֵתָה ךִי נַפְּ מוֹ  וַתִּקְּ ה "ד ד"כ, ו"כ במדבר י"שר)" אנינותי בן - ( ח"י, ה"ל בראשית... )אוֹנִי בֶן שְּ
 (.לישוב
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של יעקב ללבן מדוע ברח ולא היגיד ללבן על עזיבתו אכן מאשרת כי יעקב אינו חזק דיו  תשובתו
 . מולו, בקיום נשותיו עימואף בטוח דיו  אין הואמול לבן עד כי 

 
לָבָן וַטֹאמֶר יַעֲקֹב וַטַעַן"  .(א"ל, א"ל בראשית) "מֵעִםִי בְנותֶֹיךָ אֶת תִגְזֹל נֶן אָמַרְתִי כִי יָרֵאתִי ךִי לְּ

 
 חזקהשארת נכי אכן זיקת נשות יעקב אל לבן וביטוי חריף לכך כי יעקב אכן נוגע בנקודת אמת 

לא רק שם מצהיר לבן . בסיומת פרשת מפגשם של יעקב ולבן אנו מוצאים, אף לאחר יצאתו ממנו
 .אלא אף בני יעקב וכל רכושו שלו הם, כי בנותיו לו הן

 
 הוּא לִי רֹאֶה אַתָה אֲשֶר וְכֹל צֹאנִי וְהַסֹאן בָנַי וְהַבָנִים בְנֹתַי הַבָנותֹ יַעֲקֹב לאֶ  וַטֹאמֶר לָבָן וַטַעַן"

נֹתַי לִבְּ נֵיהֶן אוֹ  הַטוֹם לָאֵכֶה אֶעֱשֶה מָה וְּ  .(ג"מ, א"ל בראשית)" יָלָדו אֲשֶר לִבְּ
 

של  כפי לשונונוקט  בפרדתם האחרונה בין לבן ליעקבסיום שהבאקט אף הכתוב , באופן מתסכל
 .לבן
 

ךֵם"  בָרֶךְ וְלִבְנותָֹיו לְבָנָיו וַיְנַשֵק בַבֹקֶר לָבָן וַטַשְּ הֶם וַיְּ קֹמוֹ  לָבָן וַטָשָב וַטֵלֶךְ אֶתְּ , ב"ל בראשית) "לִמְּ
 .('א

 
בדרך זו מציין הכתוב כי מהלכו של יעקב אצל לבן לא הופיע בשלמות וכי ספיחי הזיקה אל לבן 

ברמה . השלמות שבמעשיואך ורק מצד אולם כל זאת . להיגרר עם ישראל בהמשך דרכםעתידים 
 .עצמם כך מעידים בני לבן. ם רכושוע לבן הן עם נשותיו וילדיו והןיוצא יעקב מ, הכוללת

 
מַע" רֵי אֶת וַטִשְּ נֵי דִבְּ אָבִ  ומֵאֲשֶר לְאָבִינוּ אֲשֶר כָל אֵת יַעֲקֹב לָקַח לֵאמֹר לָבָן בְּ  ךָל אֵת עָשָה ינולְּ

 .('א, א"ל בראשית) "הַזֶה הַךָבֹד
 

 .בדבריו אל רחל ולאה כך גם מעיד יעקב עצמו
 

נֵה אֶת אֱלֹהִים וַטַנֵל"  .('ט, א"ל בראשית) "לִי וַטִתֶּן אֲבִיכֶם מִקְּ
 

ה אינ, בדרך –אי קבורתה של רחל עם יעקב . אולם ההשלכה לחוסר השלמות הזו אינה מינורית
 .ציאתם של ישראל לגלותהיא מפעפעת את השפעתה עד לי ,בלבד מקומיתבעלת השלכה 

 
בֹאִי וַאֲנִי" אֶרֶץ רָחֵל עָלַי מֵתָה מִןַדָן בְּ נַעַן בְּ עוֹד בַדֶרֶךְ ךְּ רַת בְּ רָתָה לָבֹא אֶרֶץ ךִבְּ רֶהָ  אֶפְּ בְּ  שָם וָאֶקְּ

דֶרֶךְ רָת בְּ  שיש וידעתי, לארץ להכניסה לחם לבית אפילו הולכתיה ולא - לָחֶם בֵית הִוא אֶפְּ
 כשיגלה לבניה לעזרה שתהא שם קברתיה הדבור פי שעל לך דע אבל, תרעומת עלי בלבך
, רחמים עליהם ומבקשת ובוכה קברה על רחל יצאת, שם דרך עוברים והיו, נבוזראדן אותם
 ,א"ל ירמיה) משיבה ה"והקב', וגו בניה על מבכה רחל נשמע ברמה קול (ד"י ,א"ל ירמיה) שנאמר

 .(י שם"ורש' ז, ח"מ בראשית) "לגבולם בנים ושבו' ה נאם לפעולתך שכר יש (ו"ט
 

הצבת קבורה זו כיתד עזרה לישראל . לא הייתה קוראת לולא מתה בדרך, קבורתה של רחל בדרך
ם לאי קבורתה של רחל עם יעקב ונגיעתם כולעד עתה לגלות מלמדת כי הסיבות שראינו  תםביציא

משליכים בסופו של דבר על עם ישראל , ביחסי הגומלין שבין כוח החיים שבלבן לבין זה שביעקב
מסיבה זו . האבותמעשה כולו הנאלץ לעבור את תהליך ההשלמה שלא יכול היה להסתיים ברמת 

מתוך , אלא בלשון הווה, בלשון עברנאמרת אינה , שהבאנו לעיל" ארמי אובד אבי"אמירת פרשת 
המשך תהליך מימוש החיים בארץ כנען של להשפעת לבן על האבות  שיוצרתהקריטיות  ההשלכות

 .עם ישראל כולו
 

יכולת עם ההקושי של יעקב לקבל את כוח רום השמים  - הבנת המורכבות שבחיבור יעקב אל לבן
בלא , האבסולוטית שבו לשמר את נקודת הנבדלות האין סופית החוץ עצמית שבהתנהלות בארץ

המרמה את הארץ בהתנהלות הנוגדת את דרכי  את חסרונה של התכונה הארמית וחד עימלקבל י
עוד , שופכת אור עמוק ביותר על מעשה נשיקת יעקב את רחל על הבאר, הארץ ואף את מטרותיה
 . לפני הגעתו אל בית לבן

ישות חיבור הא - פותחת את מהלך החיבור הקנייני, נשיקת רחל כמו השקיית הצאן, כפי שראינו
גם ראינו כי מעשה זה חושף את יעקב לביקורת הרועים . שבין יעקב ורחל ואף כלפי קניינו של לבן

את הקושי של יעקב לאחר שראינו  ,עתה. הרואים בכך פריצת מסגרת סדר החיבור האישותי
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ברור הוא שמעשה , 362לסגור את מעגל החיבור עם לבן בלא ששיעבודו ללבן יפעפע בו ואף בצאצאיו
נעשה בכוונה תחילה לקיים , בור המקדים לרחל עוד לפני שעבודו ללבן בעבודת שבע השניםהחי

לאחר  יגיעהחיים שאין סוף עם רחל את רמת החיבור הטהורה שאינה נגועה עוד בקושי מימוש 
ממשיך יעקב את מימוש המהלך , רק לאחר שקיום בסיסי זה מתרחש. עם כניסתו אל לבן מכן

  .363בתוך ביתו של לבן
 

בשלב הראשון את מגמת התכלית באופן  "מציירת"ה" שלבית"את אופן ההתקדמות הזו בצורה 
ולאחר מכן באופן ממשי יותר אולם במקביל גם בביטויי , השלם יותר אולם במגמת מימוש נמוכה

" אבן ישראל"הגעתו של יעקב אל לבן  כשהופעתו כ בדרךכבר חסרון בולטים יותר אנו מוצאים 
, בהגעתו אל באר המים בחרן, "חלום"כשלב של  בבית אל ערב הגעתו לחרן. שלבים עוברת שלשה

 .ובמפגשו עם לבן לאחר בריחתו
 

  "אֱלֹהִים בֵית"אבנים ל מגל – יִשְרָאֵל אֶבֶן
 

. שלבים של מסעו המלוות שלשה אבנים הממוקמות בשלש, את מהלך מסעו של יעקב אל לבן
רַאֲשֹתָיו וַטָשֶם הַלָקוֹם יאַבְנֵ מֵ  וַטִסַח")ל בפעם הראשונה ביציאתו מארץ ישרא בפעם השנייה בהגעתו  (."מְּ

אֵר ןִי מֵעַל הָאֶבֶן אֶת וַטָגֶל")לחרן  רִימֶהָ  אָבֶן יַעֲקֹב וַטִסַח")ובפעם השלישית בחזרתו לארץ ישראל  ("הַבְּ  וַיְּ
 ". אבן"ם המדובר הוא באותה הל מלמד כי בשלשת המקרי"עיון בכתובים ובדברי חז. ("מַנֵבָה

 
 -ה ונותן לו את הבטחת הארץ והשמירה בדרך "ביציאתו של יעקב לחרן מתגלה אליו הקב

תִּיךָ" מַרְּ כֹל ושְּ הוא , משום מה. הכתוב אינו מסתפק בתוכן ההתגלות, אולם. 364"תֵּלֵךְ אֲשֶר בְּ
נֵי וַטִסַח" –! לישוןם יעקב את ראשו כשהלך על מה שַ , מתעכב על סיפור לכאורה שולי  הַלָקוֹם מֵאַבְּ

רַאֲשֹתָיו וַטָשֶם   .באופן מפתיע מקבלים האבנים האלו בהמשך מרכזיות מעבר לכל הגיון. 365"מְּ
 

ךֵם" רַאֲשֹתָיו שָם אֲשֶר הָאֶבֶן אֶת וַטִסַח בַבֹקֶר יַעֲקֹב וַטַשְּ  עַל שֶמֶן וַטִצֹק מַנֵבָה אֹתָה וַטָשֶם מְּ
 .(ח"י, ח"בראשית כ)" רֹאשָה

 
 :ארבעה פסוקים לאחר מכן מכריז יעקב, אם חושבים היינו שבחירת  האבן מקרית היא

הָאֶבֶן" תִּי אֲשֶר הַזֹאת וְּ  !לא פחות ולא יותר, 366"אֱלֹהִים בֵית יִהְיֶה מַנֵבָה שַמְּ
 

ספר לנו על מריבה ל מקצין עוד יותר את מרכזיותה של אותה האבן ומ"י במקום בשם חז"רש
 . שנוצרה בין האבנים עד שהפכו לאבן אחת

 
, יניח עלי אומרת וזאת, ראשו את צדיק יניח עלי אומרת זאת, זו עם זו מריבות התחילו"

  ".אחת אבן ה"הקב עשאן מיד
 

ואת , י באותה הדרך"ממשיך רש, של כל האבנים לאבן אחת" התכווצות"על בסיס סיפור ה
ךָ עָלֶיהָ  שֹכֵב אַתָּה אֲשֶר ץהָאָרֶ " -' הבטחת ה נֶםָה לְּ עֶךָ אֶתְּּ זַרְּ  .הוא מבאר כפשוטה" 367ולְּ

 
 ".לבניו ליכבש נוחה שתהא לו רמז, תחתיו ישראל ארץ כל ה"הקב קיפל"

 
וכי אכפת לנו על איזו . ברור הוא כי התייחסות לפרשית האבן כפשוטה היא מופרכת מיסודה

 ?"יהיה בית אלוהים"ן שעל סתם אבן יהיה ניתן לומר האם יתכ ?שם יעקב את ראשו" כרית"

                                                 
362

יהודה והאחים בכתונת הפסים הטבולה בדם ותמר בדרך חיבורה עם , כפי שנראה בהתנהלות שמעון ולוי בשכם 
 ."רמיה"הנוקטים כולם בדרך ה יהודה

גם בשלב הזה של מפגשו של יעקב עם , אמנם. לוויית מגמת הרמיה את יעקב כבר ביצירת הקשר הבסיסי עם רחל 363
באופן המעמעם את דרכי וחוקי , בו מעצם תכונתו לפעול לשם המטרה והתכלית ןהטמו דרכו "לבניות" פן מזדקררחל 

בנשיקתו של יעקב לרחל מזהים הרועים פגם צניעות כפי שבעת תביעתו של יעקב כי יביא לו את . החיים הזורמים
תִּי אֶת הָבָה" –אשתו הוא נוקט בלשון הישירה  או ךִי אִשְּ אָבוֹאָה יָמָי מָלְּ בשני המצבים . (א"כ, ט"כ בראשית" )אֵלֶיהָ  וְּ

השלטת יעקב את "בפרק )כפי שבארנו . הראויה החיים הפיזיים מאפילה מטרת הולדת התולדות על דרך ההתנהלות
של יעקב להשליט את כוח הפעולה  ועצם כוח, (' _________עמ "מגמת הפעולה התכליתית על מצב הזרימה הטבעי

בעצם קניית הופיעה בבסיסה מגמה זו . מייחס את הווייתו להוויית רום השמיםי על מצב הזרימה הטבעי התכלית
 .כזכור "עקיבה"הבכורה של יעקב ובדרך קבלתו את הברכות המוגדרות בכתוב בלשון 

364
 ו"ט, ח"בראשית כ 
365

 .א"י, ח"בראשית כ 
366

 .ב"פסוק כ, שם 
367

  ג"פסוק י, שם 
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האם ניתן לקפל ארץ ? האם יתכן שיהפכו פתאום לאבן אחת? האם יתכן שאבנים רבות ביניהם
מה , ואף אם יכולים דברים שכאלו להיות על ידי מעשה ניסים? שלמה תחת גוף של אדם אחד

 ? מעבר לעצם היותו נסלגבינו החשיבות של נס כזה 
 

מדברי ". אֱלֹהִים בֵית"ל נוכל למצוא בקביעת יעקב את האבן האחת הזו ל"להבנת המהלך הנ פתח
רַאֲשֹתָיו שָם אֲשֶר"אותה האבן  שהרי על)ל יוצא שיעקב מכנס תחת ראשו את מקום המקדש "חז הוא  "מְּ

יֶה" – אומר  . ותחת גופו הוא מכנס את כל ארץ ישראל ,"(אֱלֹהִים בֵית יִהְּ
 

כינוס מקום המקדש תחת ראשו של יעקב , כינוס האבנים לאבן אחת? זה" כינוס"עות מה משמ
 ?וכינוס ארץ ישראל כולה תחת משכבו של יעקב

 

 "שתיה"אבן שהיא 
 

לנקודת הכינוס המקורית ביותר של בכוונם את האבן  ,בפרשיה זו ל"חזתשובה בדבר נותנים לנו 
 . (שבקודש הקודשים)אבן השתיה  –היקום 

 
 עמקי עד האבן הטביע ימינו ברגל ה"הקב עשה מה מראשותיו שם אשר האבן את יקחו"

 ומשם הארץ טבור הוא ששם שתיה אבן נקרא לפיכך...לארץ סניף אותו ועשה תהום
 ויצא פרשת תורה שמעוני ילקוט)' וגו הזאת והאבן שנאמר. עומד היכל ועליה הארץ כל נמתחת

  .(כ"ק רמז
 

היא נקודת ריכוז החיים המקורית ממנו מתרחב  (ב"ע, ג"יומא נ)העולם אבן השתיה ממנה הושתת 
שאישיותו של , אבן השתיה מלמדת אם כן –" אבן האחת"הפיכתם של האבנים ל. העולם לפרטיו

הם חוזרים להביע את מוצא החיים , שבמפגשו עם פרטי המציאותיעקב היא כזו הגורמת לכך 
 A.N.D - תו של יעקב בכל מציאות מזדקרת טביעת הבדימוי מדעי נוכל לומר שבנגיע. שלהם
 . בפגישתו עמה היא חוזרת ומביעה את עצמה כפי תכונתה המקורית. שלה

אבן "וכ" בית המקדש"מופיעה נקודת המוצא של החיים כ (תחת ראשו של יעקב)" ראש"ברמת ה
" ץ ישראל מקופלתאר"מופיעה נקודת המוצא של החיים כ( תחת גופו של יעקב)ברמת הגוף ". השתיה
מהווה את נקודת " רעיון"כפי שאנו יכולים להבין איך ה. גם פה נזדקק לדמיון ונאמר. תחתיו

כך מצליח יעקב לגעת בליבת החיים , החיים של כל מעשה התכנון וההוצאה לפועל של כל פרויקט
 .   מחשבהבעולם ה" רעיון"היא רמה המקבילה לרמת ה, וחווית החיים הפיזית המקורית של הארץ

 

 איחוד האב עם הבן –" יִשְרָאֵל אֶבֶן"
 

 "יִשְרָאֵל אֶבֶן"ל כ"את כוחו זה של יעקב לאחד תחת ראשו את המציאות לאבן אחת מגדירים חז
 

 ונהיו, מחלציו לצאת שעתידין שבטים ב"י כנגד, לקח אבנים עשר שנים אומר יהודה' ר"
 ישראל אבן רועה משם שנאמר שום על ןאב, המקום מאבני ויקח אומר ואני..., אחת אבן

  .(במקום ויפגע יא ה"ד כח פרק בראשית זוטרתא פסיקתא) "(ד"כ ט"מ בראשית)
 

אלא הוא המגדיר המהותי של נקודת , אינה מקרית" כאבן"מלמד שהגדרתו , כינוי זה ליעקב
ביעקב  והן" אבן  השתיה"כ ן בבית המקדשהמופיע ה המקור האחד של החיים, המוצא המרוכזת

 ? מדוע –השאלה הנשאלת היא . "אבן ישראל"כעצמו 
 

 .בברכת יוסףש" אבן ישראל"י בהתייחסו ל"תשובה לדבר מביא לנו רש
 

אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ   ,ט"מ בראשית)" יִשְרָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי יָדָיו זְּ
 .(כד

 
 : י במקום"רש על כך מבאר

 
 ". ובן אב נוטריקון לשון - ישראל אבן"

 
משמעות של " אבן"אם במקום אחד מגדירה ה. ל לעסוק בחידודי לשון"ברור הוא שאין כוונת חז

אנו נצרכים לגזור מכך משמעות כוללת ולא רק ברמה המקומית ביחסים , איחוד האב עם הבן
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יוסף ברכת אם ב עוד יותר מעצם העובדה כי גם צורך זה להגדרה כוללת גודל. שבין יעקב ויוסף
יעקב עצמו אף הוא בתואר  קריאתב, יעקב ויוסףבאיחוד שבין " אב ובן"הנוטריקון  לשון מתקיים

 ?בעת שעוד לא נולד יוסף ,בין איזה אב ובן הוא מאחד לא מבואר" אבן ישראל"
 

ה "שם קורא הקב, זכרנוכפי שכבר ה. נותן תשובה בדבר, המשך מהלכו של יעקב המגיע לשכם
 ".אל"ליעקב בשם 

 
 שנאמר -? אל ליעקב הוא ברוך הקדוש שקראו מנין: אלעזר רבי אמר אחא רבי ואמר"
 אלהי - אל קראו ומי, אל ליעקב לו ויקרא ...יִשְרָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַיִקְרָא (ג"ל בראשית)

  .(א"ע ,ח"י מגילה)" ישראל
 

יכולה להיתפס רק אם הגיע האדם לרמה בה הוא מצליח , קריאת שם שכזה לאדם בשר ודם
, שלמות ההבעה הזו. להביע במעשיו ופעולותיו את מגמות השכינה בצורה מושלמת וללא פחת

אם ביוסף קריאתו . אב ובן הכלולים באותו השם –" אבן"מבארת את שייכות יעקב להיקרא 
" אבן ישראל"הרי קריאת יעקב עצמו  ,שבינו לבין יעקבהשלם היא ביטוי לאיחוד " אבן ישראל"

 . "אל" –אותו ' המגיע עד כדי קריאתו של ה, ה"שבינו לבין הקב והשלם היא ביטוי לאיחוד המלא
 

ה את "מעמיד הקב, נמצאנו אם כן למדים שבשלב המקדים לכניסתו של יעקב לעולמו של לבן
חת ראשו את אבני היקום יכולתו לחבר תבשלמותו של יעקב להופיע את תכלית הקיום בשלמות 

יכולת זו מציבה אותו כדמות בוראו ונותנת לו את תואר  .לאבן האחת ממנה מושתת העולם
ביעקב ערב כניסתו אל לבן תכליתיות מושלמת זו הופעת  .שדמות האב והבן בו חופפים –" אבן"ה

ון זה הוא חסר, שלמרות חוסר השלמות שראינו במהלכו של יעקב אצל לבן, מלמדת כבר בשלב זה
  .אינם פוגעים בעצם שלמות מהותוהם אולם , מצד תהליכי המימוש של תכונתו

 
אף שהוא נפגע בדרך , "שלם"כ בהגעתו לשכםאף לאחר יציאתו מלבן כך מציג הכתוב את יעקב 

 .במפגשו עם לבן ועשו
 

כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"  כלום חסר שלא, בממונו שלם. מצליעתו שנתרפא, בגופו שלם - שְּ
 .(ח"י, ג"ל בראשית)" לבן בבית תלמודו שכח שלא, בתורתו שלם. דורון אותו מכל

 
 .בואו לחרןמתראה ביעקב בעת , "אבן"התכונת אחדות שלב הנוסף בהופעת 

 

 "פי באר"שהיא " אבן"
 

אֵר"בבוא יעקב לחרן הוא רואה  לֹשָה...בַשָדֶה בְּ רֵי שְּ צִים צֹאן עֶדְּ הָאֶבֶן...עָלֶיהָ  רֹבְּ דֹלָה וְּ  ןִי עַל גְּ
אֵר  . ('ג-'ב, ט"בראשית כ) "הַבְּ

 
 .עונים לו הרועים ,משקים את הצאן וממשיכים לרעותהרועים לשאלתו של יעקב מדוע אין 

 
פו אֲשֶר עַד נוכַל לֹא" גָלֲלו הָעֲדָרִים ךָל יֵאָסְּ אֵר ןִי מֵעַל הָאֶבֶן אֶת וְּ קִינו הַבְּ הִשְּ , שם)" הַנֹאן וְּ

 . ('פסוק ח
 

 .וגולל את האבן לבדו כשרואה יעקב את רחל ואת צאן לבן ניגש יעקב
 

 .('פסוק י, שם)" הַבְאֵר נִי מֵעַל הָאֶבֶן אֶת וַיָגֶל"
 

 .הוא לשון של קלילות וַיָגֶלי במקום מבליט את כוחו של יעקב במעשה זה בבארו שלשון "רש
 

 ".גדול שכחו להודיעך, תצלוחי פי מעל הפקק את שמעביר כזה"
 

 .ברור הוא שכוחו הפיזי של יעקב אינו מעניינו של הכתוב
 

פותחים לנו פתח לפתרון גם , ל המזהים את האבן האחת עליה שכב יעקב כאבן השתיה"חז
הממשיכה , הם מבארים כי האבן הזו שעל פי הבאר היא אותה האבן עליה שכב יעקב. לפרשיה זו

 :רן לאבן שעל פי באר המיםומשנה פניה אם בואו לח
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 אותה ושם האבן את יעקב לקח, אחת אבן ומצאן האבנים את ללקוט יעקב חזר "...
 סניף אותה ועשה, תהומות עומק עד אותה וטבע, ימינו רגל נטל, ה"הקב עשה מה...מצבה
 ומשם, הארץ טבור ששם, שתיה אבן נקראת לפיכך, לכיפה סניף נותן שהוא כאדם, לארץ
 אלהים בית יהיה מצבה שמתי אשר הזאת והאבן שנאמר', ה היכל ועליה, הארץ לכ נפתחה

 מהלכת הבאר שהיתה, הבאר את הניח ושם, רגליו נשא ומשם...(ב"כ ,ח"כ ראשיתב, שם ,שם)
 ויצא ואומר, ('א ,ט"כ בראשית, שם) רגליו יעקב וישא שנאמר, לחרן בא עין ובהריפת, לפניו
, כחו נכשל ולא יעקב של צעדיו צרו ולא...('י ,ח"כ בראשית שם) חרנה וילך שבע מבאר יעקב
 תהלים מדרש)" לה חוצה מים ושופעת עולה הבאר והיתה, הבאר פי מעל האבן את גלל וכגבור
 .( אחרת נוסחא [ז] ה"ד צא מזמור

 
חייבת , כי יכולתו של יעקב לגלול את האבן שעל פי הבאר, ל מבינים אף בפרשיית באר המים"חז
כיון שהמדובר הוא . מקומיתהפיזית ו ההיא להתייחס למהות כוחו הקיומית ולא ליכולתאף 

הם מחברים מפגש זה כהמשך למהלכו הקודם של יעקב במשכבו , "אבן"במפגש שני של יעקב עם 
 .בבית אל

 
כוחו להביע בכל מציאות בה הוא נמצא ביטוי למשכבו של יעקב על האבן האחת היא , כפי שבארנו

מלמדת כי יכולת זו של " פי באר"המשכתה של האבן אף לחרן כ". אבן השתיה" –תיתה את  מש
אלא גם בשדה , "חלום חייו"במצב בו הוא נמצא ב –יעקב אינה מופיעה אצל יעקב רק במשכבו 

גם האבן המתגלית לו משנה , (בבית לבן)במעברו של יעקב ממצב השכיבה למצב הפעולה . הפעולה
 – "אבן השתיה"הופכת , בתצורה הפועלת. אר מים ממנה שותה העולם וחיאת תצורתה להיות כב

בלא  "שתיה"ל" משתית"את הכוח הזה להפוך את ה". אבן של שתיה"להיות , "תיאבן המשת"
 . יש רק ליעקב, לאבד את מקור קיומה האחד

 
 ".אבן ישראל" –ל  "קוראים חז, גם לאבן הזו שעל פי הבאר, מתוך כך

 
 בראשית) ישראל אבן רעה משם שנאמר, שכינה זו. גדולה והאבן...בשדה רבא והנה וירא"
 .( והנה וירא[ ב] ה"ד כט פרק בראשית אגדה מדרש)" (ד"כ ט"מ

 
. מופיע לאחר שיעקב בורח מלבן ולבן משיגו בהר הגלעד" אבן ישראל"השלב השלישי של התגלות 
 .כאן כבר מופיע צד הכשל

 

 יחתו של יעקב מלבןתוצר בר – "גל אבנים"ל" אבן"מ
 

 :לוקח יעקב אבן ומרימה למצבה, במסגרת הברית שכורת יעקב עם לבן
 

אֶחָיו יַעֲקֹב וַטֹאמֶר. מַסֵבָה וַיְרִימֶהָ  אָבֶן יַעֲקֹב וַיִעַח" טו לְּ חו אֲבָנִים לִקְּ  גָל וַטַעֲשו אֲבָנִים וַטִקְּ
לו  .(ב"נ – ה"מ, א"בראשית ל)... " הַגָל עַל שָם וַטֹאכְּ

 
היא אותה האבן שיעקב , הזוהר על פרשת ויחי מלמד אותנו שהאבן שמרים יעקב למצבה מול לבן

 .היא אבן השתיה ממנה נובעים חיים לעולםשמרים למצבה ביציאתו מארץ ישראל 
 

 על וקיימא חדא אבנא ואתעביד מכלהו ואתגליד וממיא ומרוחא מאשא אתברי אבן האי"
 באמצעיתא לאת קיימא אבנא והאי תהומי ואתמליין מיא מניה נבעין ולזמנין תהומי
 דכתיב הוא הדא דעלמא וקיומא שתילו יעקב ואשתיל דקיים אבן איהו והאי דעלמא

 (ט"כ שם)' וגו מצבה שמתי אשר הזאת והאבן, מצבה וירימה אבן יעקב ויקח (א"ל בראשית)
 עלמא הוא בריך קודשא ברא כד בקדמיתא אתברי אבן האי והא יעקב ליה שוי אבן האי וכי
 דכתיב שמתי אשר מאי כתיב מצבה שמתי אשר דא ועל ותתא דלעילא קיומא לה דשוי אלא
 אשתיל דמנה חד שתייה אתקריאת מה על....הכא דלעילא מדורא דשוי אלהים בית יהיה
 מנה דעלמא בגין עלמא מנה לאתברכא לה הוא בריך קודשא דשוי יה שת שתייה וחד עלמא

 .(א"ע א"רל דף ויחי פרשת( בראשית) 'א כרך זוהר)" מתברכא
אבן זו נבראה מאש ורוח ומים ונתקשתה מכולם ונעשתה אבן אחת ועומדת על התהום ולפעמים   :תרגום

ומתמלאים התהומות והאבן הזאת עומדת לאות באמצע העולם וזו היא האבן שהעמיד  נובעים ממנה מים
והאבן , (א"בראשית ל)ויקח יעקב אבן וירימה מצבה מה שכתוב  זה. והשתיל יעקב שתילה וקיום לעולם

וכי יעקב שם אבן זאת והרי האבן הזאת נבראה תחילה כאשר ברא ( ט"שם כ) הזאת אשר שמתי מצבה
מה הכוונה אשר . ועל מה אשר שמתי מצבה כתוב. אלא ששם אותה קיום למעלה ולמטה? ה את העולם"הקב

. כי ממנה נוסד העולם –אחד ? על מה נקראת שתיה!...כאן, דור שלמעלהשעשה מ? שמתי יהיה בית אלוהים
 .כי ממנה העולם מתברך, ה שהעולם יתברך ממנה"שתיה עשה אותה הקב –ואחד 
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 . ל ממעשה האבן שעל פי הבאר גם לפה"חז" מעתיקים"אף את גבורתו של יעקב להרים את האבן 
 

 יוחנן ר"א שעורה וכמה מצבה וירימה בןא יעקב ויקח בו כתיב מה יעקב של גבורתו ראה"
 מן צלוחית פקק שמעביר כאדם מצבה הרימה והוא, וירימה...טבריה של כשינה שעורה

  .('ד סימן וישלח פרשת תנחומא מדרש)" הצלוחית
 

גל "הרי בניו מרימים , אולם בעוד יעקב עצמו בעימות הזה שבינו לבין לבן מרים אבן מצבה
 ".אבנים

 
חו אֲבָנִים לִקְטוּ לְאֶחָיו עֲקֹביַ  וַטֹאמֶר" לו גָל וַטַעֲשו אֲבָנִים וַטִקְּ  ".הַגָל עַל שָם וַטֹאכְּ

 
 . מהווה דווקא הגל את המחסום של לבן אל יעקב, במעשה השבועה שבין יעקב ללבן

 
 ".הַזֶה הַגַּל אֶת אֵלֶיךָ אֶעֱבֹר לֹא אָנִי אִם"

 
 ".גל של עצמות" –אנו למדים מן המושג  על כך? מהו השוני שבין האבן והגל

 
 :י את המושג"כך מבאר רש

 
  .(א"ע ',ק סנהדרין י"שר)" עצמות של גל נעשה שמת דאדם... - עצמות של גל"

 
הרי הגל הוא במצב צבירה מפורד , מכאן אנו למדים שבעוד המצבה ניצבת זקופה על עומדה

 .ומפורק
 

מקור המים המחיים את , עקב ביציאתו מן הארץאותה מעמיד י" אבן התשתית"מדוע הופכת 
 ?בידיו של בניו בחזרתו מלבן" גל אבנים"ל, העולם בהגעתו לחרן

 
 .אליו כאמור לעילמתוך שיעבדו  בריחתו של יעקב מלבן –התשובה לדבר היא 

 
שהחיסרון שבהשלמתו של יעקב  אנו למדים "גל האבנים"ל" אבן המשתית"מגלגוליו של יעקב מ

גם , 368הוא אינו שוכח את תלמודו, בורח מלבןגם אם הוא . לעולם יעקב עצמו עצםניכר בלא יהיה 
(כפי שנראה בהמשך)" איש"יוצא צולע מעימותו עם האם הוא 

גם אם הביא . 370הוא ירפא מצלעתו, 369
שיופיע  פעולותיובאת חסרון ההשלמה אנו נזהה . 371שלמה תהיההרי הגעתו לשכם , דורון לעשו

על כן אף בעת השגתו של לבן אותו .  בעם ישראל שיצטרכו להשלים את חסרוןו השבטים במעגל
 .לקטו אבנים –הוא מצווה , הם בניו –לאחיו . יעקב עצמו מרים אבן למצבה, בהר הגלעד

 
כבר מיד לאחר אנו פוגשים , במימוש החייםלחסרון השלמתו של יעקב ביטוי הראשוני את ה

 .כנען בהגעתו אל ארץ פרדתו של יעקב מלבן
 

 תוצר שיעבודו ללבן – "אנשים"יעקב במלאכים וחולשתו בזק וח"
 

 .עם המלאכיםמפגשו של יעקב מתאר הכתוב את  ,לאחר פרדתו של לבן מיעקבמיד 
 

ךֵם" נַשֵק בַבֹקֶר לָבָן וַטַשְּ בָנָיו וַיְּ נוֹתָיו לְּ לִבְּ בָרֶךְ וְּ הֶם וַיְּ קֹמוֹ  לָבָן וַטָשָב וַטֵלֶךְ אֶתְּ יַעֲקֹב .לִמְּ  הָלַךְ וְּ
ךוֹ  דַרְּ רָא זֶה אֱלֹהִים מַחֲנֵה רָאָם ךַאֲשֶר יַעֲקֹב וַטֹאמֶר .אֱלֹהִים מַלְאֲכֵי בוֹ  וַיִפְגְּעוּ לְּ  שֵם וַטִקְּ
צָה אָחִיו עֵשָו אֶל לְפָנָיו מַלְאָכִים יַעֲקֹב וַיִשְלַח .מַחֲנָיִם הַהוא הַלָקוֹם דֵה שֵעִיר אַרְּ " אֱדוֹם שְּ

 .('ד –' א, ב"ל ראשיתב)
 

שמלאכים אלו באו ללוותו , י במקום"כך מבאר רש. כי מפגש זה הינו חיובי בעיקרולכאורה נראה 
 .אל ארץ ישראל

                                                 
368
 .(ח"י ,ג"ל בראשית י"רש" )לבן בבית תלמודו שכח שלא ,בתורתו שלם... - שלם" 
369
בַדוֹ  יַעֲקֹב וַטִוָתֵר"  א( כו:)הַשָחַר עֲלוֹת עַד עִלוֹ  אִיש וַטֵאָבֵק לְּ כַף וַטִגַע לוֹ  יָכֹל לֹא ךִי וַטַרְּ רֵכוֹ  בְּ  יַעֲקֹב יֶרֶךְ ךַף וַתֵּקַע יְּ

קוֹ  הֵאָבְּ  (.ו"כ –ה "כ, ב"ל ראשיתב) "עִלוֹ  בְּ
370
רַח"   .(ב"ל ב"ל בראשית" )הַשֶמֶש לוֹ  וַטִזְּ
371
כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"   .(י שם"ורש ח"י ,ג"ל בראשית" )דורון אותו מכל כלום חסר שלא, בממונו שלם...שְּ
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 בו ויפגעוה "ד' ב, ב"ל בראשיתעל  י"רש)" לארץ ללוותו לקראתו באו ישראל ארץ של מלאכים"

 .(אלהים מלאכי
 

את  תמלמד, מלאכים לשליחתו מלאכים אל עשוהצמדת הכתוב את מפגשו זה של יעקב עם ה
 ". מלאכים" שכינוייםולא שליחים בשר ודם  מלאכים ממש ל כי יעקב שולח אל עשו"חז
 

 .('י שם על פסוק ד"רש)" ממש מלאכים - מלאכים יעקב וישלח" 
 

 .מלאכיות זו נגזרת מתוך המלאכיות המופיעה ליעקב במחניים לאחר פרידתו מלבן
 

" לפניו מלאכים יעקב וישלח ד"הה, לפניו פרוזבין ושלח ומאלו מאלו נטל ןיוד רבי אמר"
 .(הלך ויעקב יז ה"ד עד פרשה רבה בראשית)

 
  .במקום" בעל הטורים"כך מבאר 

 
 ".לאכיםמעקב יטל ניילים חאותן מנוטריקון  -מחנים "

 
ושומרים  מלווים אותוהם הלכאורה אף פה מלמד הדבר על כוחו של יעקב שמלאכי האלוהים 

. מלמד כי הדברים אינם פשוטים כלל ועיקר המשכם של הכתוביםאולם . אותו מפני עשו
מציגים פשטי , בהתייחסותם לפרשת מפגש יעקב עם עשו ויכולת עמידתו של יעקב מול עשו

 .ותמונה קשה של חשש והתבטלות יעקב מול הכתובים
 

 .עקבמפחידה את י, הודעתם של מלאכים על התקרבות עשו אליו
 

אָכִים וַטָשֺבו" גַם עֵשָו אֶל אָחִיךָ אֶל בָאנו לֵאמֹר יַעֲקֹב אֶל הַלַלְּ ךָ הֹלֵךְ וְּ רָאתְּ בַע לִקְּ אַרְּ  מֵאוֹת וְּ
אֶת אִתּוֹ  אֲשֶר הָעָם אֶת וַטַחַץ לוֹ  וַטֵצֶר מְאֹד יַעֲקֹב וַיִירָא .עִלוֹ  אִיש אֶת הַנֹאן וְּ מַכִים הַבָקָר וְּ הַגְּ  וְּ
נֵילִ  הִךָהו הָאַחַת הַלַחֲנֶה אֶל עֵשָו יָבוֹא אִם וַטֹאמֶר .מַחֲנוֹת שְּ הָיָה וְּ אָר הַלַחֲנֶה וְּ לֵיטָה הַםִשְּ  .לִפְּ

רָהָם אָבִי אֱלֹהֵי יַעֲקֹב וַטֹאמֶר חָק אָבִי וֵאלֹהֵי אַבְּ  יָרֵא כִי עֵשָו מִיַד אָחִי מִיַד נָא הַסִילֵנִי...יִצְּ
 .(ב"י –' ז, ב"בראשית ל) ..."בָנִים עַל אֵם וְהִכַנִי יָבואֹ נֶן אֹתוֹ  אָנֹכִי

 
 .הוא מכין דורון בתקוה כי עשו יכפר לו על עוונו וישא אליו פנים, בכדי להפיס את דעתו של עשו

 
לָה שָם וַטָלֶן" יַד וַטִתֵּן...אָחִיו לְעֵשָו מִנְחָה בְיָדוֹ  הַבָא מִן וַיִעַח הַהוא בַכַיְּ צַו...עֲבָדָיו בְּ  אֶת וַיְּ

ךָ ךִי לֵאמֹר הָרִאשוֹן גָשְּ ךָ אָחִי עֵשָו יִפְּ אֵלְּ מִי לֵאמֹר ושְּ אָנָה אַתָּה לְּ מִי תֵלֵךְ וְּ פָנֶיךָ אֵכֶה ולְּ  .לְּ
תָּ  אָמַרְּ ךָ וְּ דְּ עַבְּ יַעֲקֹב לְּ חָה לְּ לוחָה הִוא מִנְּ עֵשָו לַאדֹנִי שְּ הִםֵה לְּ צַו .אַחֲרֵינו הוא גַם וְּ  אֶת גַם וַיְּ
לִישִי אֶת גַם הַשֵנִי כִים ךָל אֶת גַם הַשְּ רון הַזֶה ךַדָבָר לֵאמֹר הָעֲדָרִים אַחֲרֵי הַהֹלְּ דַבְּ  עֵשָו אֶל תְּּ

מֹצַאֲכֶם תֶּם .אֹתוֹ  בְּ ךָ הִםֵה גַם וַאֲמַרְּ דְּ  הַהֹלֶכֶת הבַםִנְחָ  פָנָיו אֲכַנְרָה אָמַר כִי אַחֲרֵינו יַעֲקֹב עַבְּ
אַחֲרֵי לְפָנָי אֶה כֵן וְּ  .(א"כ –ד "י ב"ל בראשית)" פָנָי יִשָא אולַי פָנָיו אֶרְּ

 
 .במפגשם משתחווה יעקב ומשתחווים כל השבטים אל עשו

 
הוא" נֵיהֶם עָבַר וְּ תּוֹ  עַד נְעָמִים שֶבַע אַרְצָה וַיִשְתַחוּ לִפְּ ןָ...אָחִיו עַד גִשְּ  הֵםָה פָחוֹתהַשְּ  וַתִּגַשְּ

דֵיהֶן יַלְּ תַּחֲוֶיןָ  וְּ תַּחֲוו וִילָדֶיהָ  לֵאָה גַם וַתִּגַש .וַתִּשְּ אַחַר וַטִשְּ רָחֵל יוֹסֵף נִגַש וְּ תַּחֲוו וְּ  מִי וַטֹאמֶר .וַטִשְּ
ךָ תִּי אֲשֶר הַזֶה הַלַחֲנֶה ךָל לְּ צֹא וַטֹאמֶר ןָגָשְּ עֵינֵי חֵן לִמְּ   .('ח –' ג, ג"ל יתראשב)" אֲדֹנִי בְּ

 
 .הוא משווה את ראייתו לראיית פני אלוהים, בבקשתו מעשו כי יקח את מנחתו

 
עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם נָא אַל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" תָּ  בְּ לָקַחְּ חָתִי וְּ  פָנֶיךָ רָאִיתִי כֵן עַל כִי מִטָדִי מִנְּ

 .('סוק יפ, שם)" יוַתִרְצֵנִ  אֱלֹהִים נְנֵי כִרְאֹת
 

 !ולא בני אדם, כל זאת למרות שהמלאכים הנשלחים אל עשו הם כאמור מלאכים ממש
 

, ל מהלך מקביל שונה לחלוטין"מציגים חז, לעומת מצב ההתקטנות הזה של יעקב מול עשו
 .המבוסס על עוצמתו המלאכית של יעקב

 
ךָ מִי"משאלתו של עשו  ל כי מחנה זה היה מחנה "לומדים חז" תִּיןָגָשְּ  אֲשֶר הַזֶה הַלַחֲנֶה ךָל לְּ

 .מיוחד
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 מי של להם ואומרים, אנשיו ואת אותו דוחפין שהיו, פגע מלאכים של כתות ומדרשו..."

 יצחק של בנו הניחו אומרים ואלו, הכו הכו אומרים והן, עשו של להם אומרים והם, אתם
 יעקב של אחיו, משגיחים היו ולא, הוא אברהם של בנו בן, עליו משגיחים היו ולא, הוא
 .(ה מי לך כל המחנה"ד' ח, ג"י על בראשית ל"רש)" אתם משלנו כן אם להם אומרים, הוא

 
בדרך הצגה זו את נושאי מנחתו של יעקב מבליטים המלאכים שבמחנהו של יעקב דווקא את 

 ךֵן עַל יךִ " –ל להתייחס גם לדברי יעקב "בדרך זו ממשיכים חז. עדיפות כוחו של יעקב על עשו
אֹת פָנֶיךָ רָאִיתִי נֵי ךִרְּ צֵנִי אֱלֹהִים ןְּ את דווקא בליט מול עשו שאף הוא נועד להכמשפט , "וַתִּרְּ

 .עוצמתו של יעקב
 
 שראיתי המלאך פני כראיית לי חשובין והן, פניך ראיתי אשר על מנחתי שתקבל לך והגון כדאי כי"

 איני, וניצול מלאכים ראה ויאמר הימנו יתיראש כדי, המלאך ראיית לו הזכיר ולמה...שלך שר
 .('ה אם נא מצאתי חן בעיניך ולקחת מנחתי מידי כי על כן ראיתי פניך וגו"י שם ד"רש)" מעתה לו יכול

 
בלילה שלפני , ל למאבק של יעקב עם שרו של עשו"מרמזת על פי חז, שבעשו" פני אלוהים"הזכרת 

נועדה להרתיע את עשו הלומד מתוך דברים אלו , הזההזכרתו של יעקב את המאבק . מפגשו עימו
 .כי כוחו של יעקב עומד לו גם כנגד מלאכים

 
את עליונותו של  המדגיש, שבעוד הבלטת מעורבות המלאכים במפגשו של יעקב עם עשו, כך יוצא

ידו של יעקב על , המובלט על ידי הכתוב עצמוהרי ברמת ההבעה האנושית , יעקב על עשו
 .התחתונה

 
 .עולה ההבדל הזה שבין שני מישורי החיים, גם בפרשת מאבק יעקב מול שרו של עשו

 
פגיעה שיש לה השלכה אף לכל , בולטת פגיעתו ביעקב בכך הירך, "אִיש"במפגשו של יעקב עם ה

 .זרעו של יעקב
 

בַדוֹ  יַעֲקֹב וַטִוָתֵר" א .הַשָחַר עֲלוֹת עַד עִלוֹ  אִיש וַטֵאָבֵק לְּ כַף וַטִגַע לוֹ  יָכֹל לֹא ךִי וַטַרְּ רֵכוֹ  בְּ  וַתֵּקַע יְּ
קוֹ  יַעֲקֹב יֶרֶךְ ךַף הֵאָבְּ רַח ...עִלוֹ  בְּ נואֵל אֶת עָבַר ךַאֲשֶר הַשֶמֶש לוֹ  וַטִזְּ הוא ןְּ רֵכוֹ  עַל צֹלֵעַ  וְּ  ךֵן עַל .יְּ
לו לֹא נֵי יֹאכְּ רָאֵל בְּ כַף נָגַע ךִי הַזֶה הַטוֹם עַד טָרֵךְהַ  ךַף עַל אֲשֶר הַםָשֶה גִיד אֶת יִשְּ  יַעֲקֹב יֶרֶךְ בְּ
גִיד  .(ג"ל –ה "ב כ"בראשית ל)" הַםָשֶה בְּ

 
 . בולט כוחו של יעקב לכופף את המלאך לברכו, לעומת זאת בפן המלאכי של מפגש זה

 
חֵנִי וַטֹאמֶר" תָּנִי אִם ךִי אֲשַכֵחֲךָ לֹא וַטֹאמֶר הַשָחַר עָלָה ךִי שַכְּ מֶךָ מַה אֵלָיו וַטֹאמֶר .בֵרַכְּ  שְּ

ךָ עוֹד יֵאָמֵר יַעֲקֹב לֹא וַטֹאמֶר .יַעֲקֹב וַטֹאמֶר רָאֵל אִם ךִי שִמְּ עִם אֱלֹהִים עִם שָרִיתָ  ךִי יִשְּ  אֲנָשִים וְּ
בָרֶךְ...וַתּוכָל , לו ויתחנן בכה לויוכ מלאך אל וישר( 'ה ,ב"י הושע) שכתוב וזהו... - שָם אֹתוֹ  וַיְּ

 עד לי המתן, עמנו ידבר ושם ימצאנו אל בית (שם) לו נתחנן ומה, לו ויתחנן המלאך בכה
, שם אותו ויברך ('ל פסוק) וזהו, עליהן לו הודה כרחו ועל, יעקב רצה ולא, שם עמנו שידבר
 .(ה לא יעקב"י ד"רשו' ל –ז "בראשית כ) "רצה ולא לו להמתין מתחנן שהיה

 
מתמצתת  ,מול עשו האנושית של יעקב לבין זו המלאכיתהתנהלותו בדלה זו שבין דרך נראה כי ה
  .סיכום חייו אצל לבן בהגעתו חזרה אל ארץ כנעןיפה את 

 
. מצליח יעקב לרשת מלבן את מאפייני כוח השמים שבו הן ברחל והן בקניינו, אמנם בחזרתו

גמת העצמיות בהופעת כוח החיים האין תכונה זו אמורה להוות את החיסון כנגד הנפילה בידי מ
אולם הרחבת יתר . צביון בראשיתכדוגמת " עשויה"כפי שמופיע עשו בתכונתו ה, סופי שמן הארץ

התגברות . שביעקב "שמים"מביאה להתגברות יתר של מגמת ה ,372של שיעבודו של יעקב אל לבן
הארץ מלאכים ממש והיא זו המופיעה לו בחזרתו אל  "שמים"זו מעצימה את כוחו בממד ה

ברמת נגישות זו עדיף כוח יעקב מכוח עשו ויעקב אכן . המגיעים ללוותו ולהיות לעזר לו מול עשו
" כיבוש"אולם מלאכיות זו אינה יכולה להביא ל. משתמש בכך בכדי לדחוק את עשו במפגשו עימו

ו בדרון והוא נאלץ לרצות, נשאר יעקב חסר מול כוחו של עשו, "אנשים"שם ברמת ה. הארץ
 . ובהשתחויות
 . היא היא חסרונו עלי אדמה, המלווה אותו מלבן שמעלת מלאכיותו של יעקב, יוצא אם כן

                                                 
372

בעת  בןבבריחתו של יעקב מלבן ומכינוי נשות יעקב ובניהן כבניו ובנותיו של ל, המתגלה כאמור במות רחל בדרך 
 .פרידתו מהם
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מבטא באופן מדהים התרגום , מלאכים אותו במחנייםבמפגש האת הפגיעה הנוצרת ליעקב 

חמתו הן בבחינת מחנה מל, זהמצד היות מחנה " מַחֲנָיִם"בבארו את לשון הרבים של , הירושלמי
 .של יעקבוהן בבחינת מחנה לווייתו , של לבן

 
רָא זֶה אֱלֹהִים מַחֲנֵה רָאָם ךַאֲשֶר יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" ואמר יעקב  - מַחֲנָיִם הַהוא הַלָקוֹם שֵם וַטִקְּ

דלמא משירין מן לבן אחוי דאמא אנון אתין קדמוי למסדרא לקבלי סדרי כד חמא יתהון 
אנון ואתין לשיזבא יתי ' משירין דמלאכין קדישין מן קדם ה או דלמא קרבא למקטל יתי

 .(ותרגום ירושלמי במקום' ג, ב"ל בראשית) "בגין כדין קרא שמה דאתרא ההוא מחנים. מן ידיהון
 לערוךבאים למולי , שמא הם ממחנה לבן אח אימי הם, אותם הואמר יעקב כשרא: "תרגום

על כן . הבאים להצילני מידיהם' מאת ה או אולי הם מלאכים קדושים, מלחמה להורגני
 .קרא שם המקום ההוא מחניים

 
הוא קורה למחנה , כי מפאת ספקו הזה של יעקב, במקום" פירוש ירושלמי"על כך מבאר ה

 .מלאכים זה בלשון רבים הכולל בתוכו את שתי הפנים הללו יחדיו
 

לכן מתרגם , חנהדייק הכי ממה שקרא מחנים משמע שתי מחנות ולא הוה לקרא אלא מ"
המה נראו לו כאלו הם שתי , מדלא ידע אם לו או לצריומכל מקום , גם שמחנה אחת היה

 .('ה דילמא משיריין מן לבן וכו"י דשם פירוש ירושלמ)" ל"וק מחנות
  

סכנת לבן הטמונה בהתגלות זו של מחנה האלוהים ליעקב מבארת היטב את שימוש הכתוב 
 ".הפגיע" בתיאור מפגש זה בלשון

 
יַעֲקֹב" ךוֹ  הָלַךְ וְּ דַרְּ אֲכֵי בוֹ וַיִפְגְּעוּ לְּ  .('ב, ב"ל בראשית)" אֱלֹהִים מַלְּ

 
בדיונה על אחד מסימני הטרפה . עיון בגמרא מלמד כי לשון זו יש בה משמעות של פגיעה ונזק

ברצותה להביא דוגמא לפגיעה הנעשית . דנה הגמרא באיזו רמה של פגיעה המדובר, סמוך לקנה
 א נגיעה היא מביאה את מפגש יעקב עם המלאכיםבל
 

 מלכים): דכתיב, בהן ונגע פגע: להו איבעיא. טרפה – בחיטי פגע: דרבא משמיה פפי רב אמר"
? אלהים מלאכי בו ויפגעו (ב"ל בראשית): כדכתיב, נגע ולא פגע דלמא או, וימת בו ויפגע ('ב ,'א
 .(ב"ע ,ח"י חולין)

 
כתות של " – בתיאורם את מפגשם האלים של המלאכים עם עשול "בלשון זו גם נוקטים חז

 ."פגעמלאכים 
 

, אתם מי של להם ואומרים, אנשיו ואת אותו דוחפין שהיו, פגע מלאכים של כתות ומדרשו"
 .(שם י"רש) ..."הכו הכו אומרים והן, עשו של להם אומרים והם

 
" פגיעה"מפגש בדרך של מד אותנו כי בבית אל יל" פגיעתו"מהלך יציאתו של יעקב אל חרן ועיון ב

 .מדלגת על שלבים הכרחיים בהתפתחות החיים ומחירה גבוה
 

אֵר יַעֲקֹב וַטֵצֵא"  –' י, ח"כ בראשית)" הַשֶמֶש בָא ךִי שָם וַטָלֶן בַלָקוֹם וַיִפְגַּע. חָרָנָה וַטֵלֶךְ שָבַע מִבְּ
 .(א"י

 
 .קפיצת הדרך שהייתה ליעקב עד בית אלמלשון הפגיעה לומדת הגמרא בחולין על 

 
 כד? התפללתי לא ואני, אבותי שהתפללו מקום על עברתי אפשר: אמר לחרן מטא כי..."

 .( "ע ,א"צ חולין) "במקום ויפגע - מיד, ארעא ליה קפצה - למיהדר דעתיה יהיב
 

מלמד כי  ביציאת מצרים' התבוננות במעשה הדילוג של ה? מעלה ליעקב האם קפיצת הדרך הינה
יוצרת  אולם מאידך היא, מצד אחד מזרזת תהליכים במימוש מרחב החיים האלוהי במציאות היא
 .חיים זו בהתהלכותה על הארץשל דרך " פיסחות"
 

 חייםה" פיסחות"המלאכי שהוא " דילוג"ה
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 .על בתי ישראל בנגפו את מצרים' כך מוגדרת פסיחת ה
 

תִּי"...  כל אומר ואני. והמליט פסוח ('ה ,א"ל ישעיהו) לו ודומה, וחמלתי -... עֲלֵכֶם ופָסַחְּ
 זה שרוים שהיו, מצרים לבתי ישראל מבתי היה מדלג ופסחתי. וקפיצה דלוג לשון פסיחה
 הולכים הפסחים כל וכן, הסעיפים שתי על פוסחים (א"כ ,ח"י ,'א מלכים) וכן, זה בתוך

, ג"י, ב"י שמות) "המומתים מבין וממלטו ומדלג, והמליט פסוח ('ה ,א"ל ישעיהו) וכן, כקופצים
 .(ה ופסחתי עלכם"י ד"ורש

 
כך מתאר הכתוב בשיר השירים את  .ובדילוג קץ מביא לישראל את הגאולה בזריזות, דילוג זה
 .על ההרים' דילוג ה

 
קַןֵץ הֶהָרִים עַל מְדַלֵג בָא זֶה הִםֵה דוֹדִי קוֹל" בָעוֹת עַל מְּ  .('ח', ב השירים שיר)" הַגְּ

 
 .ל  בגמרא כדילוג הקץ לישראל בזכות האבות"מבואר על ידי חז, דילוג זה

 
 על מדלג. ('ב השירים שיר) הגבעות על מקפץ ההרים על מדלג בא זה הנה דודי קול  ואומר..."

, הרים אבות דנקראו אשכחןו... - אמהות בזכות - הגבעות על מקפץ, אבות בזכות - ההרים
ה ואומר "י ד"רשו א"ע ,א"י השנה ראש)" ההרים בשביל הקץ את ודילג - יםההר על מדלג שנאמר

 .(והאיתנים' שמעו הרים את ריב ה
 

שמחויבים היו להתקיים על מנת להביא לקיבוע אין זריזות זו פוסחת על פני תהליכים הכרחיים 
ישראל  על כן מביא דילוג וחיפזון זה לגירושם של .בתוך המציאותסוף החיים באופן מוחלט 

 .ממצרים
 

 כי אומר כשהוא...ישראל חפזון זה בחפזון אותו ואכלתם אומר קרחה בן יהושע רבי"...
 חפזון זה אומר אליעזר רבי משום חנן אבא...אמור מצרים חפזון הרי ממצרים גורשו
 מקפץ ההרים על מדלג בא זה הנה דודי קול. לדבר זכר לדבר ראיה שאין פי על אף שכינה

 .(תאכלו וככה ה"ד ז פרשה בא דפסחא' מס - בא ישמעאל דרבי מכילתא)" ('ח ',ב השירים שיר) הגבעות על
 

 ."לחם עוני"מתוך כך גאולתם של ישראל היא גאולה ב
 

עַת חָמֵץ עָלָיו תֹאכַל לֹא" חִןָזוֹן ךִי עֹנִי לֶחֶם מַנוֹת עָלָיו תֹּאכַל יָמִים שִבְּ רַיִם מֵאֶרֶץ יָצָאתָ  בְּ  מִצְּ
מַעַ  ךֹר ןלְּ ךָ יוֹם אֶת תִּזְּ רַיִם מֵאֶרֶץ צֵאתְּ מֵי ךֹל מִצְּ  .('ג, ז"ט דברים)" חַטֶיךָ יְּ

 
חפזון זה כאמור המתחיל בחיפזון השכינה לדלג את הקץ מסתיים בחיפזון מצרים לגרש את 

 .ישראל בטרם סיפק יהיה בידם להכין להם צידה לדרך ולהביא את בצקם לידי טפיחה
 

אֶה עַתָּה שֶהמֹ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר עֹה אֶעֱשֶה אֲשֶר תִרְּ פַרְּ יָד ךִי לְּ חֵם חֲזָקָה בְּ שַכְּ יָד יְּ שֵם חֲזָקָה ובְּ גָרְּ  יְּ
צוֹ   שמות) אומר הוא וכן. צידה להם לעשות יספיקו ולא, יגרשם ישראל של כרחם על - מֵאַרְּ

 .(י שם"ורש' א', ו שמות)" 'וגו לשלחם למהר העם על מצרים ותחזק( ג"ל ב"י
 

שהיא דרך הדילוג על סדר החיים " פגיעה"משמעות הדבר היא כי הופעת אין סוף החיים בדרך של 
מתוך הקונפליקט שבין סדר החיים האלוהי ובין זה שעל " ענייה"שעל הארץ מביא להופעת חיים 

נקיטת הכתוב הן ביחס להגעת יעקב אל בית אל והן ביחס למפגש המלאכים עימו בחזרתו . הארץ
מלמדת אותנו כי הופעת המלאכים לעזר ליעקב ומעורבותם במפגשו של " פגיעה"ץ בלשון אל האר

על בתי ישראל אנו למדים כי ' י על פסיחת ה"מביאור רש. את סדר החיים תמדלג, יעקב עם עשו
הרי הוא יוצר מצב של , דילוג זה אף שהינו מוכרח על מנת להחיל את אין סוף החיים בארץ

 ".איש"היעקב דווקא במאבקו מול  פוגשת אתפסחות זו . יםפיסחות במימוש החי
 

בַדוֹ  יַעֲקֹב וַטִוָתֵר" א .הַשָחַר עֲלוֹת עַד עִלוֹ  אִיש וַטֵאָבֵק לְּ  וַתֵקַע יְרֵכוֹ  בְכַף וַיִגַּע לוֹ  יָכֹל לֹא ךִי וַטַרְּ
לו לֹא ךֵן עַל...עִםוֹ  בְהֵאָבְקוֹ  יַעֲקֹב יֶרֶךְ כַף רָאֵל נֵיבְּ  יֹאכְּ  עַד הַטָרֵךְ ךַף עַל אֲשֶר הַםָשֶה גִיד אֶת יִשְּ

כַף נָגַע ךִי הַזֶה הַטוֹם גִיד יַעֲקֹב יֶרֶךְ בְּ  .(ג"ל -, ה"כ, ב"ל בראשית)" הַםָשֶה בְּ
 

 .ממקומוהגיד  קפיצתמציינת את , "הַםָשֶה גִיד"קריאת מקום הפגיעה 
 

 ('ל ,א"נ ירמיה) וכן, קפיצה לשון והוא, ועלה ממקומו נשהש לפי, הנשה גיד שמו נקרא ולמה"
 .(ה גיד הנשה"י שם ד"רש)" עמלי כלנשני אלוהים את  כי (א"נ ,א"מ לקמן) וכן, גבורתם נשתה
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את ' דילוג ה, שהיא גורמתקפיצת הדרך , (בית אל) לָקוֹםבַ אנו מוצאים אם כן זהות בין פגיעת יעקב 
' דילוג הכפי ש". איש"ופסחות יעקב עקב מאבקו עם ה המתלווה לההפסחות , גאולתן של ישראל

כך זיווג , במימוש אין סוף החיים בארץ "שמים"את הקץ הוא ביטוי להעמקת רמת מעורבות ה
 כתוצאה של" פגיעה"ו" דילוג"מצב של  מגדיר אף הואבהגעתו חזרה אל ארץ המלאכים ליעקב 

כמו . מכוח שיעבודו אל לבן ,המלאכיות המתלווה להקיום קרוב מידי של יעקב אל עולם השמים ו
זו  " פגיעה מלאכית"כך גם אצל יעקב יש בכוחה של , דילוג השכינה את הקץ ביציאת מצרים

הסכנה שבירידה להופיע מול ) להביא תוצאות מיידיות בהתמודדותו של יעקב מול עשוויות המציאות
אולם במחיר  (קודת המוצא החוץ עצמיתבטל לגמרי את נאת אין סוף החיים מן הארץ תגבר עצמיות החיים ל

דווקא בתצורתה  "עשוויות"הכשל פסחות זה מוטבע ביעקב בהתמודדותו עם . פסחות החיים
. היא גם המקפיצה לו את גיד הירך במישור המלאכיקפיצתו של יעקב לפעול  ".איש"כ המוגשמת
אוזלת ידו  בולטת, עם המלאכים את עוצמתו של יעקב מול עשו במפגשול מדגישים "אף שחז

 . על מנת להפיס את דעתו מרכושולעשו ומעניק לו יעקב שם משתחווה . במישור פשט החיים
 

כך אכן ראינו כי עיקר חששו של יעקב מעשו הוא מאותו מישור בו שכינת אין סוף החיים מופיעה 
ן לא רק ת המציאות לבֵ מישור חיים שבו האבא הוא המקיים א. דרך הוויות הארץ והברואים שבה

כי חששו של יעקב , כך ראינו בתרגום יהונתן.  ברמת הטבע המוגבל אלא אף ברמת אין סוף החיים
 .מתוך חיבורו למקור החיים הזה, הוא מכיבוד עשו את אביו

 
א עסק באִיקְרָא דהומסתפי אנא מניה ... - ...אֹתוֹ  אָנֹכִי יָרֵא ךִי עֵשָו מִטַד אָחִי מִטַד נָא הַנִילֵנִי"

 ..."דאבוי
 

האם בחירתו בקו החיים הנושק ? האם מתוך כך נסיק כי יעקב נכשל במהלך שהוא יוצר אצל לבן
עיון בהצעה שמציע עשו ליעקב לאחר מפגשם מלמד כי לא כך . לזה המלאכי היא טעות ביסודה

 .הדבר
 

מציע עשו ליעקב שותפות  שם, מפתיע ביותר בין יעקב ועשו" דו שיח"ל מביאים בעניין זה "חז
 .בעולמות

 
לָדִים וַטֹאמַר לָךְ אֵלֶה מִי וַיֹאמֶר הַיְלָדִים וְאֶת הַמָשִים אֶת וַיַרְא עֵינָיו אֶת וַטִשָא"  חָנַן אֲשֶר הַיְּ

דֶךָ אֶת אֱלֹהִים עָה וַטֹאמֶר...עַבְּ נֵלֵכָה נִסְּ כָה וְּ אֵלְּ דֶךָ וְּ נֶגְּ  יֹדֵעַ  אֲדֹנִי אֵלָיו אמֶרוַטֹ . (י"רש –בשווה לך ) לְּ
לָדִים ךִי הַנֹאן רַךִים הַיְּ הַבָקָר וְּ פָקום עָלָי עָלוֹת וְּ  אֲדֹנִי נָא יַעֲבָר .הַנֹאן ךָל וָמֵתו אֶחָד יוֹם ודְּ

נֵי דוֹ  לִפְּ נָהֲלָה וַאֲנִי עַבְּ אִחִי אֶתְּ רֶגֶל לְּ לָאכָה לְּ פָנַי אֲשֶר הַלְּ רֶגֶל לְּ לָדִים ולְּ  אֶל אָבֹא אֲשֶר עַד הַיְּ
ךָ םָא אַנִיגָה עֵשָו וַטֹאמֶר .שֵעִירָה אֲדֹנִי צָא זֶה לָלָה וַטֹאמֶר אִתִּי אֲשֶר הָעָם מִן עִלְּ עֵינֵי חֵן אֶמְּ  בְּ
ךוֹ  עֵשָו הַהוא בַטוֹם וַטָשָב .אֲדֹנִי דַרְּ  .(ז"ט –' ה, ג"ל בראשית)" שֵעִירָה לְּ

 
אולם יעקב דוחה הצעה זו . מציע עשו הליכה משותפת של שניהם, עקבמתוך מפגשו של עשו עם י
ל בהתיחסותם לפרשה זו מרחיבים את משמעות ההצעה והדחיה "חז. מפעת רכות הילדים והצאן

 .שבעקבותיה
 

, ליעקב עשו לו אמר, ושפחות ועבדים ליעקב בנים עשו וראה לבן מבית יעקב וכשבא "...
 מהעולם משמש אתה, הזה הממון כל לך ומניין, ב"העוה אתה שתטול לי אמרת כך לא אחי
 חנן אשר הילדים שנאמר, הזה בעולם לשמשני ה"הקב לי שנתן הרכוש לו אמר, כמותי הזה

 שאין ז"העוה ואמר, בדעתו עשו האמיד שעה באותה, ('ה ,ג"ל בראשית שם) עבדך את אלהים
 עשו לו אמר, וכמה כמה אחת על חלקו שהוא ב"העוה, שכרו ה"הקב לו נתן כך חלקו
 אטול ואני חצי ב"והעוה ז"העוה אתה טול, ואתה אני שותפות ונעשה בא אחי יעקב, ליעקב
 בראשית שם שם) אתי אשר העם מן עמך נא אציגה עשו ויאמר שנאמר, חצי ב"והעוה ז"העוה

 יכולין םואינ (ג"י ,ג"ל בראשית שם) רכים הילדים כי יודע אדני לעשו יעקב לו אמר, (ו"ט ,ג"ל
 פרשה זוטא אליהו] "(ג"ל בראשית שם) הצאן כל ומתו אחד יום ודפקום שנאמר, בייסורין לעמוד

 .([המשך המדרש) את תלמידיו שאלו ה"ד יט
 

ומוכר לעשו את , עשו מזהה שאף שיעקב במעשה קניין הבכורה מנקז את קיומו אל העולם הבא
מתוך כך מסיק . לא נמחק קיומו מן העולם הזה הרי, (כפי שכבר הזכרנו)מרחב הקיום שבעולם הזה 

לעתיד עוצמת הקיום של העולם הבא תתממש במרחב הקיום של העולם הזה והוא מציע עשו ש
 .מעשה של איחוד עולמות כבר עתה

מתשובת יעקב אנו למדים כי איחוד אין סופיות החיים המייחדת את העולם הבא עם עוצמת 
יחייב  תו  המייחדת את העולם הזה בשלב הנוכחי בו נמצא יעקבחושיותו וחומריו ,עצמיות החיים

תהליך קשה מנשוא של חיבור אין סוף החיים עם עוצמת עצמיותם שאין בכוח יעקב לעמוד בו 
 .אלא לעתיד, עתה
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אפילו ביחס למלכות סרובו זה של יעקב לאחד בין העולמות ל את "מייחסים חז, במקור מקביל

 ישראל בזמן דוד ושלמה  
 

. לנגדך ואלכה: הבא ועולם הזה עולם נחלק ליעקב עשו אמר. ונלכה נא נסעה ויאמר"
 עולם של רבונו כלומר, רכים הילדים כי יודע אדוני יעקב ל"א, בהן שווין ואתה אני שנהיה
 שאר שכן כל, ושלמה דוד כגון, הם רכים בני של הדורות מנהיגי היינו שהילדים יודע

 ,ד"ל יחזקאל) מרעיתי צאן צאני ואתן כדכתיב, ישראל אלו. עלי ותעל והבקר והצאן: פרנסים
 אנדרינוס ובימי המן בימי כגון. אחד יום ודפקום: בזכותי מדברים שיהיו הלואי, (א"ל

 עמך משתתף איני. עבדו לפני אדוני נא יעבור: הצאן כל ומתו ה"הקב רחמי ואלולי, קיסר
 ואי עשו אמר, לבד הבא עולם אירש ניוא, תחלה הזה העולם תירש אתה אלא, בעולמך
, מהלך אני להוני להוני. לאטי אתנהלה ואני: יעקב ל"א, ומאיפרכסי מדוכסי ירא אתה
. שעירה אדני אל אבא אשר עד: עולם לסבול המלכים לפני מהלך אני כרוכות בפנים, בנחת
 והיה וכתיב, (א"כ ',א עובדיה) עשו הר את לשפוט ציון בהר מושיעים ועלו כדכתיב. לבא לעתיד
 ביקש. עמך נא אציגה עשו ויאמר: (ח"י ,ד"כ במדבר) אויביו שעיר ירשה והיה ירשה אדום
 .(לפניהם עבר והוא ה"ד ג"ל בראשית טוב שכל)" סכותה נסע ויעקב: קיבל ולא ללותו

 
אפילו את דוד ושלמה רואה יעקב כרכים מידי בכדי לעמוד בעוצמת הקונפליקט שבאיחוד 

ואני אירש עולם  תחילהאתה תירש העולם הזה " –מתוך כך מסקנתו של יעקב היא  .העולמות
משמעות הדבר היא כי בשלב הראשון חיבור עם ישראל לאין סוף החיים נשאר ברובד . "הבא לבד

כשהקיום בממד הגשם הוא אך אמצעי לקיום רובד החיים הזה של , החיים הקרוב יותר לשמים
חוזה יעקב את הצלחת איחוד העולמות , לבוא בימינו אנור לעתיד רק בשלב מאוחר יות. השמים

 . המאפשר את מימוש אין סוף החיים בעצם עצמיות החיים שבחומר
 

מצליח יעקב כבר עתה בהאבקותו עם מלאכו של , אף שברמת הבעת החיים המלאכית, מתוך כך
 ים בו אף בהמשךממשיך שם יעקב להתקי, הרי בפועל, עשו להחליף את שמו מיעקב לישראל

 .הדרך
 

ךָ עוֹד יֵאָמֵר יַעֲקֹב לֹא וַטֹאמֶר" רָאֵל אִם ךִי שִמְּ עִם אֱלֹהִים עִם שָרִיתָ  ךִי יִשְּ  לא - וַתּוכָל אֲנָשִים וְּ
 ט"כ, ב"ל בראשית)" פנים ובגלוי בשררה אם כי וברמיה בעקבה לך באו שהברכות עוד יאמר
 .(י שם"ורש

 
. היא גם ביטוי למישור התנהלות. אינה רק ביטוי לדרך התנהלות, להחלפת השם מיעקב לישרא

יעקב הפועל בדרך העקבה והרמיה הוא יעקב המרכז את עיקר מישור התנהלותו כפי חוקיות 
בהחלפת שמו של יעקב . כבר ראינו כי חוקיות זו מהווה רמייה לדרך התנהלות הארץ. השמים

באופן שגם דרך וגם , מן הארץלהופיע אליו ים את מעבר אין סוף החילישראל מציין המלאך 
 .תכלית החיים מופיעים כפי מאפייני הארץ

 
, "(איש"אם כי לא כנגד הווייתו כ) את מה שמשיג יעקב בכוח ידו העצמית תוך כפיית מלאכו של עשו
 . משלימה השכינה בהתגלותה אל יעקב בבית אל בחזרתו אל הארץ

 
ךָ אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" ךָ יִסָרֵא לֹא יַעֲקֹב שִמְּ רָאֵל אִם ךִי יַעֲקֹב עוֹד שִמְּ יֶה יִשְּ מֶךָ יִהְּ רָא שְּ  אֶת וַטִקְּ

מוֹ  רָאֵל שְּ  .('י, ה"בראשית ל)" יִשְּ
 

ממשיך שם יעקב , ה"הגמרא בברכות מגלה לנו כי אף לאחר החלפת שם זה גם על ידי הקב, אולם
 . לשמש

 
 שמך והיה (ז"י בראשית): שנאמר, בעשה עובר - םאבר לאברהם הקורא כל: קפרא בר תני"

 שמך את עוד יקרא ולא (ז"י בראשית): שנאמר, בלאו עובר: אומר אליעזר רבי. אברהם
, קרא אהדריה דהדר, התם שאני -? נמי הכי יעקב ליעקב הקורא, מעתה אלא...אברם
 ,ג"י ברכות) "ביעק יעקב ויאמר הלילה במראות לישראל אלהים ויאמר (ו"מ בראשית) דכתיב

 .(א"ע
 

לאחר מסקנתה של הגמרא כי הקורא לאברהם אברם לאחר החלפת שמו עובר בעשה או אפילו 
על כך היא ? שואלת הגמרא האם כך הוא הדבר גם ביחס ליעקב ששמו מוחלף לישראל, בלאו

ממשיך הכתוב לקרוא לו בשמו , כיוון שאף לאחר החלפת שמו, משיבה כי ביעקב שונה הדבר
אינו מתממש בשלב , "ישראל" –גילוי שמו של יעקב . משמעות הדברי היא ברורה. יעקב –דם הקו
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בהופעת אין סוף החיים מתוך אי יכולת עמידת המציאות , אלא רק לעתיד, הנוכחי בו נמצא יעקב
 .באופן מוחלט כפי הוויית החיים שעל הארץ

 
לבין זו " שמים"סוף כפי מגמות האלו שינויים צופן המעבר מהוויית חיים המופיעה את האין 

תשובה על כך נוכל לקבל משֵם השכינה המלווה את שינוי שמו ? המופיעה אותו כפי הוויית הארץ
 ".שַדַי"שם  –" ישראל"של יעקב ל

 

 "שַדַי"כניסת יעקב למרחב 
 

 ".שַדַי"הוא גם מברך אותו בשם , את שמו של יעקב לישראל' במקום בו מחליף ה
 

רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  אמֶרוַטֹ " בֵה ןְּ הַל גוֹי ורְּ יֶה גוֹיִם וקְּ לָכִים מִלֶיָ  יִהְּ " יֵצֵאו מֵחֲלָצֶיךָ ומְּ
 .(א"י, ה"ל בראשית)

 
עת מוחלפת , אנו למדים דווקא בתחילת מהלך גאולתם של ישראל ממצרים שַדָיעל משמעות שם 

 . רשהמפו' הנהגה זו לטובת הנהגת שם ה
 

דַבֵר" רָהָם אֶל וָאֵרָא .'ה אֲנִי אֵלָיו וַטֹאמֶר מֹשֶה אֶל אֱלֹהִים וַיְּ חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ  שַדָי בְּ
מִי תִּי לֹא 'ה ושְּ גַם .לָהֶם נוֹדַעְּ רִיתִי אֶת הֲקִמֹתִי וְּ נָעַן אֶרֶץ אֶת לָהֶם לָתֵת אִתָּם בְּ  אֶרֶץ אֵת ךְּ

גֺרֵיהֶם נֵי אֱמֹר לָכֵן...בָה גָרו ראֲשֶ  מְּ רָאֵל לִבְּ הוֹצֵאתִי 'ה אֲנִי יִשְּ כֶם וְּ לֹת מִתַּחַת אֶתְּ רַיִם סִבְּ  מִצְּ
תִּי הִנַלְּ כֶם וְּ תִּי מֵעֲבֹדָתָם אֶתְּ גָאַלְּ כֶם וְּ רוֹעַ  אֶתְּ טויָה בִזְּ פָטִים נְּ דֹלִים ובִשְּ תִּי גְּ לָקַחְּ כֶם וְּ  לִי אֶתְּ
עָם הָיִיתִי לְּ  .('ז –' ב', ו שמות) ..."הִיםלֵאלֹ לָכֶם וְּ

 
עימהם ' מכוחו מקִים ה, "שַדָי אֵל"מדברי הכתוב עולה כי מקור החיים ממנו ניזונים האבות הוא 

עובר הכתוב לדבר בשם , אולם במעבר לשלב מימוש הברית. את בריתו לתת להם את ארץ כנען
נֵי אֱמֹר לָכֵן" –השם המפורש  רָאֵל לִבְּ קֹוָ  אֲנִי יִשְּ הוֹצֵאתִי קיְּ כֶם וְּ לֹת מִתַּחַת אֶתְּ רַיִם סִבְּ תִּי...מִצְּ לָקַחְּ  וְּ

כֶם עָם לִי אֶתְּ הָיִיתִי לְּ   ...".לֵאלֹהִים לָכֶם וְּ
 

קֹוָקלשם  שַדָי מתוך המעבר הזה משם הינו   "שַדָי"שם  י כי"מסיק רש, במעבר לשלב המימוש יְּ
 .הינו שם של קיום 'הבעוד שם , שם של הבטחה

 
 לא - להם נודעתי לא' ה ושמי .שדי אל אני להם אמרתי ובכולן הבטחות הבטחתים"

 נקרא שעליה שלי אמתות במדת להם נכרתי לא נודעתי לא אלא כאן כתיב אין הודעתי
' ה ושמי ה"ה באל שדי וד"י שם ד"רש)" קיימתי ולא הבטחתים שהרי, דברי לאמת נאמן 'ה שמי

 .(לא נודעתי הם
 

קֹוָקהמתייחס למעשה ההבטחה לבין שם  שַדָיבין שם החלוקה הזו ש, ולכאורה המתייחס  יְּ
ין ארק מעשה הבטחה שהינו  שַדָיעל פי חלוקה זו שם שהרי , היא תמוהה ביותר, למעשה הקיום

האם יתכן כי אחד משמותיו של הבורא יציג ? הינו לדידנו חסר כל משמעותשכזה  מצב .בו קיום
 ?םשאינו אמור להתקיימצב מציאות 

 
אנו מחוייבים להבין כי גם , קיוםיופיע מציאות שאין בה  "מקיים החיים"מתוך שלא יתכן כי 

אלינו להסיק , ה מופיעה רק הבטחה"ומכיוון שראינו כי מצד הקב. יש את אפקט הקיום שַדָישם ב
 .בידיו של האדםמכך כי המשך מהלך הקיום הוא 

הוא בכך שהנהגת המציאות בשם  שַדָיש לבין שם המפור' כך יוצא כי ההבדל המהותי שבין שם ה
". הבטחה"ברמה של  שבה אך ורק" נותן"שמן השמים מהפן ה מופיעה את אין סוף החיים, שַדָי

, באופן קיום זה. הוא לממש כוח חיים פוטנצאלי זה לרמה של קיום האדםמכאן והילך תפקיד 
" שמים"מכוח צמצום רמת מעורבות ה ,שבהתממשות החיים יהיו מצומצמים" שמים"מאפייני ה
, המפורש' השכינה בדרך שם ה חלותלעומת זאת . שבהתרקמות המציאות" הבטחה"רק לשלב ה

כשמעורבות , עד לרמת המימוש המוחלט אין סוף החיים שמן השמים מעמיקה את מעורבות
כרות ביותר ני" שמים"יהיו דרכי התנהלות  ה, בדרך קיום זו .קטןהאדם עצמו בתהליך זה הוא 
 . מתוך חדירתה העמוקה אל תוכה, בהוויית המציאות שעל הארץ

 
תגובת משה לתהליך הגאולה של ישראל במצרים עד לשלב ? מהו ההבדל שבין שתי דרכי הפעולה

 .נותנת תשובה בדבר, בשמו המפורש' זה של התגלותו הברורה של ה
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צַו"  עֹה וַיְּ שִי אֶת הַהוא בַטוֹם ןַרְּ אֶת בָעָם םהַםֹגְּ רָיו וְּ  לָעָם תֶּבֶן לָתֵת תֹאסִפון לֹא .לֵאמֹר שֹטְּ
בֹן בֵנִים לִלְּ מוֹל הַכְּ שֹם ךִתְּ כו הֵם שִלְּ שו יֵלְּ קֹשְּ אֶת .תֶּבֶן לָהֶם וְּ ךֹנֶת וְּ בֵנִים מַתְּ  עֹשִים הֵם אֲשֶר הַכְּ
מוֹל שֹם תְּּ עו לֹא עֲלֵיהֶם תָּשִימו שִלְּ רְּ ןִים יךִ  מִלֶםו תִגְּ כָה לֵאמֹר צֹעֲקִים הֵם ךֵן עַל הֵם נִרְּ  נֵלְּ
חָה בְּ תָּנִי זֶה לָםָה הַזֶה לָעָם הֲרֵעֹתָה לָמָה אֲדֹנָי וַטֹאמַר 'ה אֶל מֹשֶה וַטָשָב...לֵאלֹהֵינו נִזְּ לַחְּ  .שְּ

 .(ג"כ –' ו', ה שמות) "עַםֶךָ אֶת הִסַלְתָ  אלֹ וְהַסֵל הַזֶה לָעָם הֵרַע בִשְמֶךָ לְדַבֵר נַרְעֹה אֶל בָאתִי וּמֵאָז
 

' מתוך כך מגיע משה אל ה. מתגבר קושי העבודה, בעקבות הגעתם של משה ואהרון אל פרעה
עֹה אֶל בָאתִי ומֵאָז" – ומלין על העיכוב והכבדת העול דַבֵר ןַרְּ מֶךָ לְּ הַנֵל הַזֶה לָעָם הֵרַע בִשְּ  לֹא וְּ

תָּ   ."לֶךָעַ  אֶת הִנַלְּ
 

 .מגיעה כתגובה לתלונה זו, המפורש' בשם ה' התגלות ה
 
דַבֵר"  (ב"כ ',ה לעיל) ולומר לדבר שהקשה על משפט אתו דבר -' ה אֲנִי אֵלָיו וַטֹאמֶר מֹשֶה אֶל אֱלֹהִים וַיְּ

 .(י שם"ורש' ב', ו שמות) "הזה לעם הרעותה למה
 

אם פקפוק . גאולת ישראל ממצרים בו תבואכי בסופו של דבר למשה ברור הוא כי לא היה ספק 
את . להיות מנהיגם של ישראל לאחר מכןהוא לא היה יכול , שכזה היה עומד מאחורי הדבריו

  .י במקום"כך אכן מבאר רש. הובלת מהלך הגאולה דרךדבריו של משה יש לייחס ל
 

אֶה עַתָּה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" עֹה אֶעֱשֶה אֲשֶר תִרְּ פַרְּ י "ורש' א', ו שמות) ..."מדותי על הרהרת -  לְּ
 .(שם

 
כלומר על דרך הובלתו את מעשה , על משה היא על כך שהרהר על מידותיו' הקפדתו של ה

, מיד לאחר מכן את ההבדל שבין דרך הנהגתו את האבות בשם שדי' מהזכרתו של ה. הגאולה
מפאת ה הינו "דותיו של הקבור משה על מיערעאנו למדים כי , המפורש' והתגלותו עתה בשם ה

מתוכן תלונתו של משה אנו למדים כי  .בהובלתו את גאולת מצרים" שדי"לשם ' משקל שנותן הה
 בו אלא שיש איטי יותר  לא רקמייצרת תהליך שהינו  "שדי"כי התנהלות דרך הגאולה בשם 

דרך החיים  ה כלפיהנטיי, סיבת הדבר היא כי .הגעתו לידי מימושלפני , עמוקה נסיגהאף בתחילתו 
ניזונו מהם " מצריים"ה "ישנים"סוגרת בפני ישראל בשלב הראשון את ערוצי החיים ה, החדשה
חומרי "מורגש בשלב הראשון חסרון " דרך הארץ"מתוך התנהלות תהליך הגאולה ב .עד עתה

חומרי "" הסתלקות"את . בראשונהעולה , גורמתומצוקת החיים שהיא , החיים הקודמים" גלם
 "תבן בניין החיים"הקודמים מישראל מבטא הכתוב בסילוק מצרים מישראל את  "ייםהח

 .ואילוצם לקוששו בעצמם
 

צַו" עֹה וַיְּ שִים אֶת הַהוא בַטוֹם ןַרְּ אֶת בָעָם הַםֹגְּ רָיו וְּ  לִלְבֹן לָעָם תֶבֶן לָתֵת תֹאסִפוּן לֹא. לֵאמֹר שֹטְּ
אֶת .תֶבֶן לָהֶם וְקֹשְשוּ לְכוּיֵ  הֵם שִלְשֹם כִתְמולֹ הַלְבֵנִים ךֹנֶת וְּ בֵנִים מַתְּ  עֹשִים הֵם אֲשֶר הַכְּ
מוֹל שֹם תְּּ עו לֹא עֲלֵיהֶם תָּשִימו שִלְּ רְּ  ('ח –' ו', ה שמות)..." מִלֶםו תִגְּ

 
כי  ,הוא ברור. את דרך ההתנהלות הזו של תהליך הגאולה כדרך הארץ מנסה משה למנוע מישראל

ה משנה את דעתו מתוך "כפי שברור הוא כי אין הקב', את רצון ה" לכופף"ונתו אינו בא משה בתל
משמעות הדבר היא כי משה מבטא  ,אם מובא לחץ זה של משה בכתובים. הברואים "לחץ"

 אין סוף המצריכה התערבות בדרך הופעת ,ושל ישראל בדבריו את החולשה בעצם של המציאות
 . האבותשהובילה את חיים שונה מזו 

' להביא את מעשה הגאולה דרך שם ה" כיפופו"על ' ה" התרעמות"אם במקביל מציין הכתוב את 
מציין הדבר את חסרון קיום , "שדי"האבות בשם " הסתפקות"המפורש והרמתו על נס את 

' זו של ה" עמדה"הצגת ". שדי"המפורש ומעלת ונצרכות מימושה דווקא בשם ' הגאולה בשם ה
אלא בכדי לקבוע " תיעוד הסטורי"לא נועדה כמובן לשם , של משה" תביעתו"את  אף שהוא מקבל

 . בכך את דרכי ומגמת הגאולה העתידית האמורה שלא להיכנס אל חולשות ואילוצי גאולת מצרים
 

המפורש את קושי ההסתגלות לדרך החיים החדשה ולנפילות שהיא ' איך פותרת הופעת שם ה
מוד מתוך ההשוואה שבין שתי שמות ההופעה בהדמיית שניהם על כך נוכל לל? מביאה עימה
  .האחד לנשר המרחף על גוזליו והשני לנשר הנושא את את גוזליו על כנפיו במשל הנשר

 
 .מדמה הכתוב לנשר המרחף על גוזליו "שדי"את שם 

 
נֶשֶר" רַחֵף גוֹזָלָיו עַל קִםוֹ  יָעִיר ךְּ  .(א"י, ב"ל דברים) "יְּ
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 ".נוגע ואינו נוגע"ל כמצב של של "וף מסבירים חזאת מעשה הריח
 

 איוב) ה"הקב אף, נוגע ואינו נוגע, מחופף אלא עליהם עצמו מכביד אינו - ירחף גוזליו על"
צָאנהֺו לֹא שַדַי (ג"כ, ז"ל  אלא אחת מרוח עליהם נגלה לא תורה ליתן כשבא, כֹחַ  שַגִיא מְּ

 ואתה פארן מהר הופיע למו משעיר וזרח בא מסיני 'ה ('ב, ג"ל לקמן) שנאמר, רוחות מארבע
 .(ה על גוזליו ירחף"י שם ד"רש)" רביעית רוח זו יבא מתימן אלוה ('ג, 'ג חבקוק), קודש מרבבות

 
אינה יוזמת חדירה חד צדדית לעצם החיים אלא מרחפת ' שכינת המשמעות הדבר היא כי 

פי דרכו תוך שהוא נעזר בכוח החיים  מעליהם וכך מאפשרת לאדם לממש את אין סוף החיים על
תואם בדיוק את אופן ביאורנו את שם שדי המתגלה , דימוי זה של שם שדי. הזה המרחף מעליו

מאפשר , עצמו את מגמת אין סוף החיים' אי קיומו של ה. לאבות כהבטחה שאין עימה קיום
 . לבריות לממש את רצון החיים הזה מכוחם ועל פי דרכם

 
 .המפורש מדמה הכתוב לנשר הנושא את גוזליו על כנפיו' שם ה לעומת זאת את

 
אִיתֶם אַתֶּם" רָיִם עָשִיתִי אֲשֶר רְּ מִצְּ כֶם וָאֶשָא לְּ פֵי עַל אֶתְּ שָרִים ךַנְּ כֶם וָאָבִא נְּ  שמות) "אֵלָי אֶתְּ
 .('ד, ט"י

 
 –ורה התשובה לכך בר? כשהם נישאים על כנפיו" גוזליו"בחיי " נשר"מהי רמת מעורבות ה

 !  בזריזות מלאה -ל מבארים לנו  "חז? איך יתבטא הדבר באופן מימוש החיים. מעורבות גמורה
 

, גושן ארץ בכל מפוזרין ישראל שהיו, לרעמסס ישראל שבאו יום זה - אתכם ואשא" 
 . (ה ואשא אתכם"י שם ד"רש)" לרעמסס כלם נקבצו ולצאת ליסע כשבאו קלה ולשעה

 
מתוך הכרתו כי עם ישראל אינו מסוגל  ,'ך הגאולה מבקש משה מאת האת הזריזות הזו בתהלי

כפי שכבר ראינו זריזות זו . לעמוד בתהליכים המתמשכים והכואבים של דרך התנהלות שם שדי
מתוך דילוג דרך זו על תהליכים הכרחיים במימוש אין , חפזון ופסיחה – גובה עימה מחיר קשה

 . סוף החיים כפי סדר החיים בארץ
 

כך גם שם השכינה , אינו מתממש באופן מוחלט אצל יעקב" ישראל"כפי ששם ש, יוצא אם כן
 –אינו מתממש בשלב האבות והוא נזקק לשם השם המפורש , "שדי"שם  –המופיעה דרך חיים זו 

 .על מנת להביא לקיום אין סוף החיים בארץ, ק ולגאולה בצעדי דילוג.ו.ק.י
להביא " זריזות"סוג של מהווה אף היא , תו אל ארץ כנעןהמלאכיות המתלווה אל יעקב בחזר

 .בשלב החזרה הזההגוברת כאמור על עשו כבר ו, כבר עתה של יעקב אל ארץ כנעןלצלחת חזרתו 
כשעשו המופיע מולו הינו  בצליעה ופסחות בדרכי הארץ מן המאבק הזהיוצאת יחד עם זאת אולם 

 .ולא מלאך" איש"
 

" שדי"ומכוח שם , ת יעקבבָ קֵ בעַ דחוק שאינו " ישראל"היווצר מכוח מה מהות החיים האמורים ל
 ? המפורש' מזורד ומדולג בשם השאינו 

אנו למדים כי שם זה של השכינה , מכוח אל שדיה מוחלף שמו של יעקב לישראל באותה הברכה ב
 ".גויים"מתייחסים למהותם של ישראל כ, "ישראל"ושם 

 
רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" בֵה ןְּ לָכִים מִםֶךָ  יִהְיֶה גּויִֹם וּקְהַל גּויֹ ורְּ  "יֵצֵאו מֵחֲלָצֶיךָ ומְּ
 .(א"י, ה"ל בראשית)

 
כיוון שהמדובר עתה ביעקב שלא יוצאים ממנו גויים מחוץ לעם ישראל כפי שישמעאל יוצא 

 ?עולה השאלה מי אלו הגויים היוצאים מיעקב, מאברהם ועשו מיצחק
 

 .י במקום מלמד אותנו כי המדובר בשבטים היוצאים מרחל"רש
 

ה "י ד"רש) "השבטים במנין והם, מיוסף לצאת שעתידים ואפרים מנשה - גוים. בנימין – גוי"
 .(ה גוים"גוי וד

 
לצאת משבטים  יםשעתיד לאוכלוסין הרביםאם מעלים היינו בדעתנו כי המדובר בכינוי בעלמא 

 . י ושוללים אפשרות זו"ו הנוספים של רשמגיעים שני הסברי, אלו
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 הנפש י מתייחס להקבלה שבין מניין שבעים האומות לבין מנין שבעים"הסברו הראשון של רש
וכן להקבלה שבין מניין הסנהדרין לבין מניין , 373שעתידים בני יעקב להעשות בירידתם למצרים

 .שבעים האומות
 

 כל וכן, אומות שבעים שהם הגוים כמנין תלהעשו בניו עתידים שגוים - גוים וקהל גוי
 .(ה גוי וקהל גוים"י שם ד"רש)" שבעים הסנהדרין

 
 מלמדות על זיקה ישירה שבין ישראל לבין הגויים הן בנקודת המוצא של ברור שהקבלות אלו

והן מצד נקודת מוצא השכינה שבהם המופיעה דרך  (שבעים הנפש היורדים למצרים)כעם ישראל 
 .דולההסנהדרין הג

 
 .קיצונית הרבה יותרת גויו מציג מגמתי "הסברו השני של רש

 
 ".אליהו בימי כגוים במות איסור להקריב בניו שעתידים אחר דבר "

 
לא יכול להוות כיסוי , כי מעשה אליהו להקריב בבמה על הר הכרמל כהוראת שעהאין ספק 

הַל גוֹי" -עקב לי' לברכתו של ה יֶה גוֹיִם וקְּ אלא אם כן מעשה הקרבה זה כגויים מבטא , "לֶיָ מִ  יִהְּ
משמעות הדבר היא כי . אליהו במעשהו על הר הכרמל חושףמהות הקיימת בישראל ושאותה 

רק ברמה הסגולית כפי שראינו ביחס שבין מניין נפשות אינה בתוך עם ישראל " גויות"קיום ה
אלא ברמה תכונתית , האומות מניין שבעיםבין ישראל היורדים מצרימה ומניין הסנהדרין ל

 .לעם ישראלממש המייחסת דרך התנהלות גויית  ישירה
 -אדמת ארץ כנען  –כפי שכבר בארנו אין סוף החיים הגויי הוא זה המופיע את החיים מן האדמה 

 דרך ההתנהלות מלמד כי "שַדַי אֵל"אל ברכת ייחוס גויות זו . מקור חייו של האדם, "נחלת גויים"
נוגע ואינו "להפגיש את אין סוף החיים שמן השמים עם המציאות שעל הארץ בדרך של שם שדי 

העצמת חלות אין סוף . בישראל לממש את אין סוף החיים ברמתו הגויית היא המסוגלת" נוגע
המפורש משליטה את ' ברמת שם ה" ריחוף"החיים שמן השמים באופן חודרני מעבר לרמת ה

. ובחומריה ואינה מאפשרת את הבעת אין סוף החיים שמן הארץחוקיותיה הנבדלות של השמים 
זו של העדינה הרמה את המלמדת כי " ישראל" –ייחוס גויות זו דווקא לקריאת שמו של יעקב 

רָאֵל"רק תכונת  לממשיכולה , הנוגעת ואינה נוגעתהשפעת חיים מן השמים  היא  ורק "יִשְּ
לא בדרך ש, בדרך הארץ 374"נשיםא"ל אף ע אלא "אלוהים"על המסוגלת לקיים שררה לא רק 

  .השמים על דרכי המציאות שעל הארץדרכי הרמיה המשליטה את 
 

, מתוך חולשת שיעבודו אל לבן, התגברות דרך הרמיה של רום השמים בהתנהלותו של יעקב
שכם  הארץ בזיווגו עם את חיבורו של יעקב עם היא המונעת, שבו" ישראל"וממילא החלשת שם 

 .לעתיד הרחוק יותר" גוי וקהל גויים"להיות ' מימוש ברכתו של ה את ומעכבת
 

 מימוש קשר גויֹוּת אל הארץנסיון  -שכם יציאת ישראל אל 
 

מהתבוננות פשטנית על פרשת שכם נראה היה לכאורה כי המדובר הוא בפרשה שתחילתה במפגש 
בכוח של נסיון התחברות  מקרי בין דינה בת יעקב עם שכם המוליד בעקבותיו אינוס ומתוך כך

. מקומית למעשה האינוס הבנה זו חיסולה של שכם הינו תגובה סעל בסי. שכם אל משפחת יעקב
כך גם תגובתו הקשה של יעקב לשמעון ולוי מתייחסת אף היא לכאורה להשלכות המקומיות 

 .שעלולות היו לצוץ בעקבות מעשיהם של שמעון ולוי
 

תֶּם" אִישֵ  אֹתִי עֲכַרְּ הַבְּ יֹשֵב נִילְּ נַעֲנִי הָאָרֶץ בְּ רִזִי בַךְּ תֵי וַאֲנִי ובַןְּ ןָר מְּ פו מִסְּ נֶאֶסְּ  עָלַי וְּ
הִךונִי תִּי וְּ מַדְּ נִשְּ  .('ל ,ד"ל בראשית) "ובֵיתִי אֲנִי וְּ

 
היוזמים ראשונה את הקשר הם אלו מראה שיעקב ואף דינה , אולם התבוננות מדוקדקת בכתובים

 .המסתיים שלא כמתוכנן
 

 .הוא קונה בה חלקת שדה. הוא יוזם קשר משמעותי ביותר עם העיר, בחזרתו של יעקב מפדן ארם

                                                 
373
בֵית הַםֶפֶש ךָל..."  מָה הַבָאָה יַעֲקֹב לְּ רַיְּ עִים מִצְּ  .(ז"כ ,ו"מ בראשית)" שִבְּ
374

מה שמלמד כי החלת , כך מביא הכתוב בתחילה את יכולת השררה על האלוהים ורק לאחר מכן על האנשים 
ךָ עוֹד יֵאָמֵר יַעֲקֹב לֹא וַטֹאמֶר" –  .שררתו האלוהית של יעקב על אנשים היא קשה יותר מאשר על המלאכים  אִם ךִי שִמְּ

רָאֵל עִם אֱלֹהִים עִם שָרִיתָ  ךִי יִשְּ  .(ט"כ, ב"ל בראשית" )וַתּוכָל אֲנָשִים וְּ
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קַת אֶת וַטִקֶן" נֵי מִטַד אָהֳלוֹ  שָם נָטָה אֲשֶר הַשָדֶה חֶלְּ כֶם אֲבִי חֲמוֹר בְּ מֵאָה שְּ שִיטָה בְּ " קְּ
 .(ט"י, ג"בראשית ל)

 
 .שווקים ומרחצאות, יר מטבעמתקן לבני הע -אף מתערב בחיי העיר הוא 

 
נֵי אֶת וַטִחַן"  ורבי, להם תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר .הָעִיר ןְּ

 .(ב"ע ,ג"ל בתש)" להם תיקן מרחצאות: אמר יוחנן
 

, על בסיס ביאורנו לעיל את כוח ידו של יעקב ועוצמת השפעתו על סביבתו דרך המעשים הקניינים
וחיבור אינטימיים ביותר  התערבות, הינם חדירה, השווקים והמרחצאות, מטבעמעשי תיקון ה

 .לא יכולים להשאיר את יעקב ובניו מבודדים מן העיר, אין ספק שמעשים שכאלו .בתוך שכם
נו" -דברי השכנוע של שכם , על בסיס מעשיו אלו של יעקב חַתְּּ הִתְּ נֹתֵיכֶם אֹתָנו וְּ נו בְּ אֶת לָנו תִּתְּּ  וְּ

חו נֹתֵינובְּ  אִתָּנו .לָכֶם תִּקְּ הָאָרֶץ תֵּשֵבו וְּ יֶה וְּ נֵיכֶם תִּהְּ בו לִפְּ חָרוהָ  שְּ הֵאָחֲזו וסְּ ,  ֻ('י-'ט, ד"בראשית ל) "בָה וְּ
 .אינם כה רחוקים ממה שעושה יעקב בעצמו

 
אלא התחברות שיש עימה , אנו למדים שיציאתה לא מתוך פזיזות הייתה, אפילו מצד דינה עצמה

 .מטרה
 

 :היא כיציאת אימה, ל על הפרשה מלמדים אותנו שיציאתה של דינה"חז
 

אוֹת...לֵאָה בַת דִינָה וַתֵּצֵא " נוֹת לִרְּ  יציאתה שם על אלא, יעקב בת ולא -הָאָרֶץ בִבְּ
 ועליה לקראתו לאה ותצא( טז ל) שנאמר, היתה יצאנית היא שאף, לאה בת נקראת
  .('א, ד"ל בראשית) "כבתה כאמה (ד"מ ז"ט יחזקאל) המשל משלו

 
 מִן יַעֲקֹב וַטָבֹא" -על יציאת לאה מעיד הכתוב שמטרתה הייתה להכניס את יעקב אל תוך ביתה 

רָאתוֹ  לֵאָה וַתֵּצֵא בָעֶרֶב הַשָדֶה  .(ז"ט', ל בראשית)" תָבואֹ אֵלַי וַתֹּאמֶר לִקְּ
 

אוֹתמכאן יש לנו ללמוד שאף דינה ביציאתה  לזה של יעקב  יש לה מטרה זהה, הָאָרֶץ נוֹתבִבְּ  לִרְּ
 .לבית יעקב שכם לחבר את כוח – בחנייתו את העיר

 
 :נראים היה לאנשי שכם בכוונה תחילה, בדיוק כמו דינה בני יעקבשאף , מן המדרש אנו למדים

 
 התחילו ישראל לארץ יעקב בני שבאו כיון...ליראות לראות, הארץ בבנות לראות"

 זכר כל ויהרגו' וגו חרבו איש יעקב בני שני ויקחו כחן מראין, ונויין רןועש כחן מראין
 סוכות עשה ולמקנהו בית לו ויבן סכותה נסע ויעקב עושרן מראין, (ה"כ ,ד"ל בראשית)
" וליראות לראות לאה בת דינה ותצא, מנין ונויין .אטלין פותח התחיל, (ז"י ג"ל שם)
  .(ט"י סימן וישלח פרשת תנחומא מדרש)

 
מצד יעקב את כל תהליך החיבור שיזם  יעצור, אם חושבים היינו כי מעשה אינוס שכם את דינה

שאינו עוצר יעקב לא רק . מלמד שלא כך הדבר, הרי עיון בתגובתו של יעקב להצעת שכם, בתחילה
 . אלא מעצים אותו לכיוון של חיבור מוחלט לעם אחד, את המהלך

 

 ן איחוד ישראל עם שכםתכנו – אֶחָד לְעַם וְהָיִינוּ
 

  –לאחר שנפשו של שכם נדבקת בדינה הוא פונה אל יעקב ובניו בהצעת נישואין 
 

כֶם וַטֹאמֶר" צָא אַחֶיהָ  וְאֶל אָבִיהָ  אֶל שְּ עֵינֵיכֶם חֵן אֶמְּ רו וַאֲשֶר בְּ בו .אֶתֵּן אֵלַי תֹּאמְּ  הַרְּ
אֹד עָלַי נָה ומַתָּן מֹהַר מְּ אֶתְּּ רותֹּא ךַאֲשֶר וְּ נו אֵלָי מְּ אִשָה הַםַעֲרָ  אֶת לִי ותְּ בראשית )" לְּ
 . (ב"י -א "י, ד"ל

 
כֶם וַטֹאמֶר" מתיאור הכתובים  . ברור שבפגישה זו נכחו הן יעקב והן בניו "אַחֶיהָ  וְאֶל אָבִיהָ  אֶל שְּ

נֵיהכתוב מספר לנו שבתגובה להצעה זו עונים  כֶם אֶת יַעֲקֹב בְּ אֶת שְּ מָה יואָבִ  חֲמוֹר וְּ מִרְּ  .בְּ
 

כֶם אֶת יַעֲקֹב בְנֵי וַטַעֲנו" אֶת שְּ דַבֵרו בְמִרְמָה אָבִיו חֲמוֹר וְּ . אֲחֹתָם דִינָה אֵת טִלֵא אֲשֶר וַיְּ
רו אִיש אֲחֹתֵנו אֶת לָתֵת הַזֶה הַדָבָר לַעֲשוֹת נוכַל לֹא אֲלֵיהֶם וַטֹאמְּ לָה לוֹ  אֲשֶר לְּ ןָה ךִי עָרְּ  חֶרְּ
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זֹאת אַךְ. לָנו הִוא יו אִם לָכֶם נֵאוֹת בְּ הִלֹל כָמֹנו תִּהְּ הָיִינו...זָכָר ךָל לָכֶם לְּ עַם וְּ בראשית )" אֶחָד לְּ
 (ז"ט –ג "י, ד"ל

 
שני פסוקים למרות שהכתוב עצמו הבהיר לנו , יעקב כלל אינו נזכר ביחס להצעה זו של בני יעקב

! ברור שלא? אף יעקב היה שותף באותה המרמההאם יתכן ש. אף הוא נכחלעיל כי במפגש הזה 
תֶּם" -לא היה נוזף בהם , אם כך היה הדבר אִישֵנִי אֹתִי עֲכַרְּ הַבְּ יֹשֵב לְּ ולא  ('ל, ד"בראשית ל)" הָאָרֶץ בְּ

עוֹן" –היה בא איתם חשבון בברכתם בסוף ימיו  לֵוִי שִמְּ לֵי אַחִים וְּ כֵרֹתֵיהֶם חָמָס ךְּ , ט"מ ראשיתב)" מְּ
שיעקב שהיה נוכח באותה הפגישה שותף אף הוא להצעת האחים , מכאן אנו חייבים להסיק. ('ה

שלא הרי יעקב מציע ושותף להצעה זו , מירמהאלא שאם האחים מציעים הצעה זו ב, לשכם
הוא מייחס אותה לבני יעקב ואינו , על כן כשמציין הכתוב את הצעת המירמה דווקא .במירמה

 .אף שהיה כלול באותה ההצעה ,מזכיר כלל את יעקב עצמו
זֹאת אַךְ"אם שותף יעקב בהצאת . עצומה המסקנה העולה מכך היא יו אִם לָכֶם נֵאוֹת בְּ  כָמֹנו תִּהְּ

הִלֹל , כלל וכלל הצעה טכנית של מילת העורלהמשמעות הדבר היא שמצידו אין זו , "זָכָר ךָל לָכֶם לְּ
הָיִינו" -צאה המתבקשת התואף  מתוך כך מגיעה. הצעה לגיור מלאאלא  עַם וְּ  ".אֶחָד לְּ

 
שכם הוא מהלך עקבי של חיבור בין עם ישראל נמצאנו למדים כי המהלך שעושה יעקב בבואו ל

אלא שאם בתחילה נתונה הייתה יוזמת ההתחברות ליעקב הן בחנייה שהוא עושה . לבין העיר
של דינה מעביר את שרביט הרי מעשה אינוסה , במקום והן בקניין הקרקע שהוא קונה מחמור

בעוד יעקב מעדיף . (שמעון ולוי)פה מתגלעת מחלוקת בין יעקב ובין בניו . ההובלה לידיו של שכם
להמשיך את החיבור עם שכם דרך מעשה הגיור אף שנקודת המוצא למהלך הזה הייתה כוחנית 

 .  והרי בני יעקב פוסלים את החיבור כולו מפאת הפסול שבתחילת יצירת, מצד שכם
 

מלמדת שיחס יעקב לשכם , ('ו, ט"מ בראשית)לקראת מותו , התבוננות בברכת יעקב לשמעון ולוי
בהתייחסותו לכוונותיהם של שמעון ולוי . יחס המקביל לזה שמקבל יוסף, הוא משמעותי ביותר

 .הוא משווה בין שכם ויוסף
 

אַןָם ךִי" גו בְּ צֹנָםו (י"רש – שכםאלו חמור ואנשי )   אִיש הָרְּ רו בִרְּ שנקרא  יוסףרצו לעקור את ) שוֹר עִסְּ
 ". (י"רש –שור 

 
 אלא כולם חשובין אינם"שהם  –י במקום מצמצם את חשיבותו של שכם באמירתו "הגם שרש

  .את שכם ויוסף באותה המשוואה מציגפשט הכתובים , "אחד כאיש
 

את החיבור עימהם אף  מה כוחה ועוצמתה של שכם שמביאה עד כדי רצון של יעקב להמשיך
מדוע גדולה חשיבותו של שכם עד שזכירתו בברכת יעקב לבניו היא ? לאחר מעשה אינוסה של דינה

 ?בצוותא עם יוסף
 

 תשובה לדבר נוכל לקבל מהתבוננות על מוצאו של שכם כפי שמופיע בכתובים  
 

 התרוממות הנחש למעלת בעל עצמות – הָאָרֶץ נְשִיא חִוִּיהַ  חֲמורֹ
 
כֶםהתייחסותו אל ב כֶם" - בתואר אותו הכתוב מציג, שְּ שִיא הַחִוִי חֲמוֹר בֶן שְּ , ד"בראשית ל)" הָאָרֶץ נְּ
 .('ב
 

הבנה בעניין נוכל לקבל מהתייחסות לגורמי הכוח ? "נשיא הארץ"מה משמעות תואר זה 
 . חיויוחמור   -המרכיבים את שכם 

  - לאיזה דבר ראויה הארץ את טועמין היו"שהחיווים  –מבארת לנו הגמרא " חִוִי"ביחס למקורו ה
 ".כנחש

 
 את שטועמין .חוי נקרא למה - כחויא הארץ את טועמין שהיו :פפא רב אמר - וחוי"...

ה "ה וחוי וד"י ד"ורש א"ע ,ה"פ שבת) "עפר שמאכלו, כנחש - כחיויא .ראויה דבר לאיזה - הארץ
 .(כחיויא

 
 . ל אף במדרש"וצאים אצל חזאנו מ, את כינויו של שכם כנחש

 
 שנקרא החוי חמור בן שכם עליה שיבא לעצמה גרמה...דינה זו נחש ישכנו גדר ופורץ"

  .(חפר[ ח] א ה"ד י פרשה רבה קהלת)..."  נחש
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יש בו את היכולת להוציא מן הארץ את אונה , משמעות הדבר היא ששכם בן חמור כבן העם החוי
כשהכוח המוביל את תרבות החיים שבו , לא רק ברמה סגוליתש השונים " טעמיה"ל באופן פרטני

יכולת התחברות חיים זו אל הארץ הוא כוח . הינו כוח חוויית הטעם  ולא מישור השכל והדיבור
בעוד הנחש מאבד את זקיפות קומתו לזחול על , אולם. כפי שבארנוהו בתחילת חיבורנו, הנחש
מֵי ךָל תֹאכַל רוְעָפָ  תֵלֵךְ גְּחֹנְךָ עַל"... - הארץ מן  מגיעה, הרי הולדתו של שכם, (ד"י ',ג בראשית) חַטֶיךָ יְּ
  .לסבול עול שעצמותיו ושכמו חזקים, החמור

 
 כך מגדירה התורה את כוחו של החמור ביששכר

 
בֹל שִכְמוֹ  וַטֵט". "....עצמות בעל חמור - גָרֶם חֲמֹר יִשָשכָר"  כחמור תורה עול סובל - לִסְּ
 .(ד"י, ט"מ בראשית)" כבד משאוי אותו שמטעינין זקח

 
כֶם המתראה בשמו של" שֵכֵם"כוח היוצא אם כן ש מקורו הנוצר בין חיבור ה. מאביו חמורמגיע , שְּ

שילוב מופלא זה הוא ". שֵכֵםנחש בעל "יוצר תרכובת מופלאה של , "חמורי"הבין זה ו" חיווי"ה
שִיא" –המביא לו את תארו   .לא כנחש הזוחל על גחונו, נִישָא מעל פני הארץ –" הָאָרֶץ נְּ

 
הוא יוצר את , הארץיעקב ברצונו לחזור ולחבור מחדש אל אין סוף החיים שמן ש, מובן אם כן
שִיא"הקשר אל   ".הָאָרֶץ נְּ

 

 והתשוקה הגויית בישראל דבקותמגע ה -דבקות שכם ודינה 
 

ל "מופיעה בחזהיא כה גדולה עד כי היא  עוצמת החיבור הפוטנציאלי הזה שבין ישראל ושכם
 :בצורה מבהילה

 
 מלמדים אותנו על התדבקותו הגמורה של שכם בדינה , הכתובים עצמם

 
דַבֵר הַםַעֲרָ  אֶת וַטֶאֱהַב יַעֲקֹב בַת בְדִינָה נַפְשוֹ  וַתִדְבַק"  . ('ג, ד"ל בראשית)" ההַםַעֲרָ  לֵב עַל וַיְּ

 
שהייתה , אלא גם מצידה של דינה, בקות זו לא הייתה חד צדדיתאולם הגמרא מבארת לנו שד

 .מתאווה לו לשכם
 

ךַב" עַםֶהָ  אֹתָה וַטִשְּ  עליה בא ולא לו מתאוה שהיתה - . אחרות מביאות שעינה -! וַיְּ
  .(א"ע ז"ע יומא)" אצלו שעמדה בימים בעונתה

 
ו אלא על ידי הוצאתה בכוח מבית שלא ניתן היה לנתק דבקות ז, המדרש עוד מוסיף ומלמד אותנו

 :שכם
 

חו" כֶם מִבֵית דִינָה אֶת וַטִקְּ  הונא ר"א, ויוצאין בה גוררין אמר יודן' ר, וַטֵצֵאו שְּ
 .(את ויקחו יא ה"ד פ פרשה רבה בראשית)" לפרוש קשה לערל הנבעלת

 
ותו רשע היא מא ,בישראל' עד שאף דבקות ה, כה עצומה רמת הדבקות המופיעה מכוחו של שכם

 :נלמדת
 

 בדביקה, ובחפיצה, בחשיקה, בדביקה, ישראל את ה"הקב חבב חבה של לשונות' בג"
', ה חשק העמים מכל מרובכם לא ('ז דברים, שם) בחשיקה, הדבקים ואתם ('ד דברים)

 רשע של מפרשה אותה למדים ואנו', וגו הגוים כל אתכם ואשרו ('ג מלאכי) ובחפיצה
 חפץ כי, בחפיצה, בבתכם נפשו חשקה בני שכם, בחשיקה, נפשו קותדב, בדביקה, הזה
  .(חמור וידבר ז ה"ד פ פרשה רבה בראשית) "יעקב בבת

 
כחיבור בעוצמה של ( דרך ההתחברות לשכם)שאמורה הייתה להופיע  לארץדבקות זו שבין ישראל 

חרב ותה של אלא בדרך הפח, אינה יוצאת אל הפועל בסופו של דבר תשוקה ונישואין, קניין
 . (מלחמתם של שמעון ולוי בשכם)ומלחמה 

  
הִי" לִישִי בַטוֹם וַיְּ יוֹתָם הַשְּ חו ךֹאֲבִים בִהְּ נֵי וַטִקְּ נֵי שְּ עוֹן יַעֲקֹב בְּ לֵוִי שִמְּ בוֹ  אִיש דִינָה אֲחֵי וְּ  חַרְּ

גו בֶטַח הָעִיר עַל וַטָבֹאו אֶת .זָכָר ךָל וַטַהַרְּ אֶת חֲמוֹר וְּ נוֹ  כֶםשְּ  וְּ גו בְּ פִי הָרְּ חו חָרֶב לְּ  דִינָה אֶת וַטִקְּ
כֶם מִבֵית נֵי .וַטֵצֵאו שְּ או אֲשֶר הָעִיר וַטָבֹזו הַחֲלָלִים עַל בָאו יַעֲקֹב בְּ אֶת צֹאנָם אֶת .אֲחוֹתָם טִלְּ  וְּ
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קָרָם אֶת בְּ אֵת חֲמֹרֵיהֶם וְּ אֶת בָעִיר אֲשֶר וְּ אֶת .חולָקָ  בַשָדֶה אֲשֶר וְּ אֶת חֵילָם ךָל וְּ אֶת טַןָם ךָל וְּ  וְּ
שֵיהֶם אֵת וַטָבֹזו שָבו נְּ  .(ט"כ –ה "כ, ד"ל בראשית)" בַבָיִת אֲשֶר ךָל וְּ

 
 :את המעט שנותר מן החיבור אל הארץ נותן יעקב ליוסף

 
ךָ נָתַתִּי אֲנִיוַ " תִּי אֲשֶר אַחֶיךָ עַל אַחַד שְכֶם לְּ " יוּבְקַשְתִ  בְחַרְבִי אֱמֹרִיהָ  מִטַד לָקַחְּ
 .(ב"כ ,ח"מ בראשית)

 
 בכורהאו כ, "(אחיך על יתירה אחד חלק לך תהיה היא)" ממש שכם"י או כ"מבאר רש" שכם"את המושג 

 ".חלקים שני בניו שיטלו - "(חלק"שכם מלשון )
 

 כך מביא הכתוב בספר יהושוע
 

אֶת" מוֹת וְּ נֵי הֶעֱלו אֲשֶר יוֹסֵף עַצְּ רָאֵל בְּ רַיִם יִשְּ  קָנָה אֲשֶר הַשָדֶה בְחֶלְקַת בִשְכֶם קָבְרוּ מִלִצְּ
מֵאָה שְכֶם אֲבִי חֲמורֹ בְנֵי מֵאֵת יַעֲקֹב שִיטָה בְּ יו קְּ נֵי וַטִהְּ נַחֲלָה יוֹסֵף לִבְּ  .(ב"ל, ד"כ יהושע) "לְּ

 
שכם מביאים שמעון את הסיבה לאי היכולת להשלים את החיבור הזה שיוזם יעקב עם הארץ דרך 

 .ולוי בתשובתם אל יעקב
 

רו" זוֹנָה וַטֹאמְּ  .(א"ל, ד"ל בראשית)" אֲחוֹתֵנו אֶת יַעֲשֶה הַכְּ
 

 אם כשלון החיבור עם שכם " רמיה"התחזקות מגמת ה
 

מלמדים כי לא הגיעה , אינוסה של דינה על ידי שכם ונטילת היוזמה ממשפחת יעקב לידי שכם
דרך המירמה שמכוח רום . והופעת אין סוף החיים מחדש דרך הארץהעת להחזיר את חיבור 

 .מתערבת אף במהלך זה של חיבורו של יעקב אל שכם לעוצרו, השמים
 

נֵי וַטַעֲנו" כֶם אֶת יַעֲקֹב בְּ אֶת שְּ דַבֵרו מִרְמָהבְ  אָבִיו חֲמוֹר וְּ  "אֲחֹתָם דִינָה אֵת טִלֵא אֲשֶר וַיְּ
 .(ג"י, ד"ל בראשית)

 
 . אין המרמה אלא חוכמה, כופה את הוויית החיים על הארץלם בו רום השמים בעו
 

 דינה את טמא שהרי, רמיה היתה שלא אומר הכתוב - טמא אשר. בחכמה – במרמה"
 .(ה אשר טמא"ה במרמה וד"ד ג"י, ד"ל בראשית על י"רש)" אחותם

 
הדרך הראשונה . רכיםבשלשה ד, מעשה החיבור המיוחל של יעקב אל שכם יופיע בחלקו בהמשך

  . היורש את העיר שכם לנחלה ולקבורה, אותה כבר הזכרנו היא דרך יוסף
 

 .תו של שכם ממעשה האינוס של דינהבנישואיו עם אוסנת בִ , אף היא דרך יוסף, הדרך השניה
 

רָא" עֹה וַטִקְּ נַת יוֹסֵף שֵם פַרְּ נֵחַ  צָפְּ אִשָה אֹן ךֹהֵן פֶרַע ןוֹטִי בַת אָסְנַת אֶת לוֹ  וַטִתֶּן ןַעְּ  ..."לְּ
 .(ה"מ, א"מ בראשית)

 
ביתה אלא  ,תה הביולוגית של אשת פוטיפרלא הייתה בִ תרגום יהונתן במקום מבאר כי אסנת זו 

 .מאומצת אצלה שהייתה שכםמאינוסה על ידי של דינה 
 

 םאסנת דילידת דינה לשכוקרא פרעה שמיה דיוסף גברא דטמירן מפרסם ויהב ליה ית "
 ...". ורביתה איתת פוטיפרע רבא דטניס לאינתו

 
 .פרקי דרבי אליעזר מרחיב בענין ובמבאר כי אסנת ראויה היתה לכתחילה להיות אשת יוסף

 
, אסנת את וילדה והרתה עמה ושכב ושללה המשחקות הארץ בבנות לראות דינה ויצאה"...

, יעקב באהלי זנות יתב שיש הארץ בכל יאמרו עכשו שאמרה להורגה ישראל בני ואמרו
 לפני צפוי והכל, והלכה ושלחה צוארה על ותלה בו כתוב הקדש שם זהב של שרץ הביא
 ליוסף ראויה אסנת שהיתה, פוטיפרע לבית למצרים והורידה המלאך מיכאל וירד ה"הקב
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 לו לקחה למצרים יוסף וכשירד, כבת עמה וגדלה עקרה פוטיפרע של אשתו והיתה, לאשה
  .(ז"ל פרק אליעזר דרבי פרקי) "פוטיפרע בת אסנת את לו תןוי' שנ, לאשה

 
הדרך השלישית נעשית בזמן יהושוע כשהעם החיווי משתמש אף הוא בעורמה וחובר אל עם 

 .ישראל כגרים
 

הם מרמים את ישראל , לאחר שיושבי גבעון מן החיוי חוזים בנצחונות ישראל על יריחו והעי
והם באים , לא להחיות כל נשמה' עממים עליהם ציווה הכאילו היו עם רחוק ולא משבעת ה

 .בבקשה לכרות עם ישראל ברית
 

בֵי" יֹשְּ עוֹן וְּ עו גִבְּ הוֹשֺעַ  עָשָה אֲשֶר אֵת שָמְּ לָעָי לִירִיחוֹ  יְּ מָה הֵלָה גַם וַטַעֲשו .וְּ עָרְּ כו בְּ טַטָרו וַטֵלְּ  וַטִצְּ
חו נֹאדוֹת םלַחֲמוֹרֵיהֶ  בָלִים שַסִים וַטִקְּ בֺסָעִים בָלִים יַיִן וְּ צֹרָרִים ומְּ עָלוֹת .ומְּ טֺכָאוֹת בָלוֹת ונְּ  ומְּ

לֵיהֶם רַגְּ לָמוֹת בְּ כֹל עֲלֵיהֶם בָלוֹת ושְּ כו .נִסֺדִים הָיָה יָבֵש צֵידָם לֶחֶם וְּ הוֹשֺעַ  אֶל וַטֵלְּ  הַלַחֲנֶה אֶל יְּ
גָל רו הַגִלְּ אֶל אֵלָיו וַטֹאמְּ רָאֵל אִיש וְּ חוֹקָה מֵאֶרֶץ יִשְּ עַתָּה בָאנו רְּ תו וְּ רִית לָנו ךִרְּ  –' ג', ט יהושע) "בְּ

 .('ו
 

 .עם ישראל אמנם חושד בתחילה כי אנשים אלו הם מקרב יושבי הארץ
 

רָאֵל אִיש וַטֹאמֶר"  בִי אולַי הַחִוִי אֶל יִשְּ קִרְּ אֵיךְ יוֹשֵב אַתָּה בְּ רָת וְּ ךָ אֶכְּ רִית לְּ  .('ז', ט יהושע) "בְּ
 

 . אולם לבסוף נופל בפח וכורת עימם ברית
 

חו" אֶת מִנֵידָם הָאֲנָשִים וַטִקְּ קֹוָק ןִי וְּ הוֹשֺעַ  לָהֶם וַטַעַש...שָאָלו לֹא יְּ רֹת שָלוֹם יְּ רִית לָהֶם וַטִכְּ  בְּ
חַטוֹתָם עו לְּ שִיאֵי לָהֶם וַטִשָבְּ  .(ו"ט –ד "פסוק י, שם)" הָעֵדָה נְּ

 
י במקום משווה בין רמיית הגבעונים לבין רמיית שמעון ולוי את שכם מתוך דיוקו בלשון "רש

  ".הֵםָה גַם" –הכתוב 
 

 חוי שהיה שכם אבי ובחמור בערמה יעקב בני שעשו כמו - ...בְעָרְמָה הֵםָה גַם וַיַעֲשוּ"
 .(ה ויעשו גם המה בערמה"ד', ד ,'ט יהושעי על "רש)" בענין שאמור כמו היו החוי מן גבעון ויושבי

 

 סיכום
 

מצד אחד מגיע למטרתו בקניינו של  ,כי מהלכו של יעקב בהליכתו אל לבן, עד כהאנו רואים אם כן 
קניין . אביה בתואלברבקה מכוח יעקב את תכונת רום השמים באופן גבוה יותר זה שהיה עד כה 

זור אל הארץ להופיע את אין סוף החיים תולדת חיים שתהיה מסוגלת לח ליעקב ליצור מאפשרזה 
ימנע את קריסת חיים אלו אל תוך עצמיותם כפי , אולם באופן שחיסון רום השמים שבה, מכוחה

שקרה לדור המבול ואף לעשו שהגיע לשיא יכולת האדם שלאחר המבול להביע בעצמו את אין סוף 
כך גם ". שטנו של עשו"דר כא יוסף המוגיתולדת החיים ממנה מצופה לממש מהלך זה ה. החיים

ת שכם שהוא מוריש הן בנחל, מייחס יעקב דווקא אל יוסף, ם הארץ בשכםחזרה עִ  ואת תוצר זיווג
אולם מאידך ראינו כי צורך שיעבודו  .עם דינהבזיווגו תו של שכם והן בנישואי יוסף עם אסנת בִ  לו

במינון העובר את צורך החיסון  נוטע בו את תכונת רום השמים, של יעקב ללבן לשם השגת מטרתו
ופוגעת בשלמות הופעת אין סוף החיים שמן " שמים"וממילא כזו המשליטה את מגמת ה שלעיל
לבן בדרך נטיית שעבוד זו של יעקב כלפי רום השמים היא המביאתו לפעול את עזיבתו את . הארץ

הם אלו המלווים היא המביאה לכך כי מלאכים . בריחהבמעשה  –הנוגדת את יישרת המציאות 
עשו  אך לא מול , אותו מלבן אל ארץ ישראל והם העוזרים אותו בהתמודדותו מול שרו של עשו

מות דבורה מינקת , שכם עלשמעון ולוי היא המביאה לשליטת רמיית . העומד בדרכו "איש"ה
 ות רחל אף היא בדרךלמוכן , רבקה בדרך תוך התבשרותו יעקב באותו המעמד אף על מות אימו

הדרום שבו מכוח לבן המפעפע ברחל בשבתה על  –" ימין"שצד ה" בן ימין"אמנם תוך לידתה את 
. ארץ המסוגלת לההוא המאפשר את הופעת אין סוף החיים שמן השמים לחול בְּ , התרפים

על בתי ישראל לפסיחתו של יעקב ' המפורש והקבלת פסיחת ה' ההשוואה שבין שם שדי לשם ה
למדו אותנו כי העצמת רום השמים ביעקב מעבר למיצוע אליו רצה " שאי"לאחר מאבקו עם ה
היא נובעת מחוסר היכולת להגיע להופעת אין סוף החיים בדרכי הארץ בלא . להגיע אינה מקרית

. אם כל בעיית הפסיחה שהוא מייצר, להיעזר לשם כך ברום השמים ובכוח המלאכיות שבו
חסרון השלמותו של יעקב  ה עזרה לבניה למדנו כיתהיעל מנת שקבורתה של רחל בדרך  סיבובמ

היכולת להביע שוב את אין סוף החיים שמן הארץ . לטווח ארוךחסרון הינו את פעולתו אצל לבן 
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 תצריך, "נגזרים"ה ומצד שני בלא להיבלע בעוצמת עצמיות החיים, מצד אחד ללא צורך ברמיה
  .ל לגלותארוך הכולל בתוכו את יציאתם של ישרא תהליך השלמה 

 
ומאידך קריאת שמו , הובלת שמעון ולוי את רמיית שכם בהגעתו של יעקב אל ארץ כנען מצד אחד

הַל גוֹי -  שַדַי אֵל של יעקב ישראל תוך ייחוס ברכת  יֶה גוֹיִם וקְּ לשבטי בנימין ואפרים " מִלֶיָ  יִהְּ
ום השמים הממשיכה להופיע מצד אחד תכונת ר, שביעקב ומנשה מלמדים כי שתי התכונות הללו 

ומצד שני הזיקה המוחלטת אל הארץ להופיע ממנה את אין סוף , בו אף בחזרתו אל ארץ כנען
 .לדותיוממשיכות ללוות את עם ישראל דרך תואלא , ביעקבן נעצרות אינ , החיים

 
כי אף שברמה , עיון בתכונות אין סוף החיים המופיעות ברחל ולאה נשותיו של יעקב מלמד

הן , ברמה הקיומית התולדתית, שתי מגמות אין סוף חיים אלו נובעות מכוחו של יעקב" פועלת"ה
בעוד , תופיע דרך לאה ותולדותיהכפועלת בארץ עוצמת רום השמים . נוצרות מכוחן של רחל ולאה

 .פיע דרך רחל ותולדותיהיומן הארץ שאין סוף החיים 
 

 שכינה ביפוּת התואר –" רחל"
 

 .קב ללבן מגדיר הכתוב את רחל ולאה באופן יסודי וקצרבהגעתו של יע
 ."עיני לאה רכות"ואת לאה מגדיר הכתוב כ, "יפת תואר ויפת מראה"את רחל מגדיר הכתוב כ

 
עֵינֵי" רָחֵל רַךוֹת לֵאָה וְּ תָה וְּ פַת הָיְּ אֶה וִיפַת תֹּאַר יְּ  .(ז"י, ט"כ בראשית)" מַרְּ

 
 .את רחלפסוק לאחר מכן מבאר הכתוב שיעקב אוהב 

 
ךָ וַטֹאמֶר רָחֵל אֶת יַעֲקֹב וַטֶאֱהַב" רָחֵל שָנִים שֶבַע אֶעֱבָדְּ ךָ בְּ טַםָה בִתְּּ  .(ח"י, ט"כ בראשית)" הַסְּ

 
ברור שסיבת אהבתו של יעקב את רחל היא , לאה ורחלתיאור ל ישירבהיות הפסוק הזה המשך 

שהרי הבנה , ראית מקוממת מאודמסקנה זו לכשעצמה נ ."יפת תואר ויפת מראה"היותה מתוך 
שכזו מציגה את יעקב לכאורה כאדם הנוטה כלפי מראית העין ולא כלפי עומק האישיות העומדת 

אם אנו מתבוננים על סיבת רכות עיניה של , התמיהה מול אופן בחירתו של יעקב עוד גודלת .מולו
על שמצירה הייתה צידקותה  ךבבא בתרא מבארת שרכות זו מגיעה ללאה מתוהגמרא ב. לאה

  .שמא תיפול בידי עשו
 

 בגנות? אפשר, ממש רכות אילימא? רכות מאי, (ט"כ בראשית) רכות לאה ועיני: דכתיב"...
 טהורה איננה אשר הבהמה ומן הטהורה הבהמה מן: דכתיב, הכתוב דבר לא טמאה בהמה

 לה הוא גנאי ולא, ממש רכות לעולם: אמר רב...?הכתוב דבר צדיקים בגנות, ('ז בראשית)
 יש בנים שני: אומרים שהיו אדם בני דרכים פרשת על שומעת שהיתה, לה הוא שבח אלא
 פרשת על יושבת והיתה, לקטן וקטנה לגדול גדולה, ללבן לו יש בנות שתי, לרבקה לה

 תם איש? מעשיו מה קטן, בריות מלסטם הוא רע איש? מעשיו מה גדול: ומשאלת דרכים
 .(א"ע ג"קכ בתרא בבא) "עיניה ריסי שנשרו עד בוכה והיתה, (ה"כ בראשית) אוהלים יושב

 
  .מעדיף יעקב את רחל בהיותה יפת תואר ,למרות כל זאת

 
כי כל סימניה של  ומדגישים לנול "חז באים, אם חושבים היינו שהגדרה זאת ברחל היא מקרית

 .רחל הוא בנויה
 

 שכל) "אנוי אלא היו לא סמניה ועיקר, בדמות. מראה ויפת: בקומה. תואר יפת היתה ורחל"
 .(לאה ועיני( יז ה"ד כט פרק בראשית טוב

 
 .ף ביוסףל א"מדגישים הכתובים וחז, מעלת היופי –את אותה מעלה 

 
 .כך בפרשת וישב

 
דוֹת אֵכֶה" בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ הוא בַנֹאן אֶחָיו אֶת רֹעֶה הָיָה שָנָה עֶשְּ נֵי תאֶ  נַעַר וְּ  בְּ

הָה אֶת בִלְּ נֵי וְּ ןָה בְּ שֵי זִלְּ , בעיניו ממשמש בשערו מתקן, נערות מעשה עושה שהיה - אָבִיו נְּ
 .(י שם"ב ורש, ז"ל בראשית) "יפה נראה שיהיה כדי
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 .כך גם מתארים הכתובים את מעשה יוסף אף בבית פוטיפר במצרים
 

הִי..." אֶה וִיפֵה תֹאַר יְפֵה יוֹסֵף וַיְּ  ומסלסל ושותה אוכל התחיל, מושל עצמו שראה כיון - מַרְּ
 .('ו, ט"ל בראשית) ..."בשערו

 
הוא מתדמה , הם מבארים לנו כי בהתנהגותו של יוסף, אינם משאירים שום מקום לספק, ל"חז

 .בדיוק לאימו
 

 לפי, 375נפיק עיקרא ועל לארעא חוטרא זרוק יצחק ר"א, מראה ויפה תואר יפה יוסף ויהי"
 פו פרשה רבה בראשית)" 'וגו יוסף ויהי לפיכך', וגו תואר יפת היתה ורחל (ט"כ שיתברא) שכתוב

  .(יוסף וימצא ו ה"ד
 

בפרשת י "אכן עולה מדברי רשכך . בתיאור זה של יוסף כתיאור שלילילראות לכאורה ניתן היה 
המבאר את הסמכת התגרות אשת פוטיפר בו מתוך מעשיו של יוסף , פוטיפר באותו המקום

 . היראות יפה תוארל
 

 ותשא מיד, הדוב את בך מגרה אני, בשערך מסלסל ואתה מתאבל אביך ה"הקב אמר..."
 .(ויהי יוסף יפה תואר ה"ד' ו, ט"ל בראשיתעל  י"רש) ..."'וגו אדוניו אשת

 
 יוסף אלברכתו של יעקב התייחסות מעשי נערותו ותוך ציון שבין יעקב ויוסף  הקשרתיאור , אולם

 . מלהסיק מסקנה זומונעים  ,הליופי הז
 

דוֹת אֵכֶה"בפתיחתה של פרשת וישב בלשון  ציג את הרכב הנראה היה כי היא עומדת ל, "יַעֲקֹב תֹּלְּ
 .משפחתו של יעקב

 
דוֹת אֵכֶה"  .('ב, ז"ל בראשית) ..."יַעֲקֹב תֹּלְּ

 
 .אך ורק ליוסף תוך תיאור מעשי נערותו אולם באופן מפתיע היא מתייחסת 

 
בַע בֶן יוֹסֵף.".. רֵה שְּ הוא בַנֹאן אֶחָיו אֶת רֹעֶה הָיָה שָנָה עֶשְּ נֵי אֶת נַעַר וְּ הָה בְּ אֶת בִלְּ נֵי וְּ ןָה בְּ  זִלְּ
שֵי  .('ב, ז"ל בראשיתהמשך ) ..."אָבִיו נְּ

 
 .ל כי עיקרו של יעקב ממשיך ביוסף"אכן לומדים חז, מתוך כך

 
 עצמו שכל אחת, דברים כמה מפני ביוסף יעקב תתולדו הכתוב תלה, דורש אגדה ומדרש"...
 שאירע מה וכל, לו דומה יוסף של איקונין זיו ושהיה, ברחל אלא לבן אצל עבד לא יעקב של

 .(יעקב תולדות אלה ה"ד' ב, ז"ל בראשית י"רש)..." ליוסף אירע ליעקב
 

אלא להסיק כי  אינה מותירה לנו ברירה" תולדות יעקב"הצמדת מעשי נערותו של יוסף לתיאור 
 . תולדת יעקבהינה חלק בלתי נפרד מעיקר זו " נערות"אף 
 

במקום . יופיואופן מפורט בברכתו של יעקב אל יוסף עוסקת בכי אף  ,דומה אנו מוצאיםבאופן 
של יוסף מזכיר יעקב בברכתו את יחס בנות מצרים אליו  אופיו אוצדקותוללכאורה להתייחס 
 .ופיועל החומה לחזות בי הצועדות

  
 החומה על צועדות היו מצרים בנות - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

 בראשית) "משם לראותו שתוכל במקום ואחת אחת כל, צעדה הרבה ובנות. ביופיו להסתכל
 .(י שם"ב ורש"כ, ט"מ

 
דדים השוליים שבחיי יוסף ולבטח לא ברור הוא שלא הייתה הווא אמינא ליעקב להתייחס לצ

, בברכת שבטו אם התייחס יעקב ליופיו של יוסף ולהתבוננות בנות מצריים עליו. לאלו השליליים
 הם ממהותו האלוהית של יוסף של בנות מצרים עליו חייבים אנו לומר שיופי זה והתבוננות זו

ממד החיים , ולם שלנו כיוםשאם בתפיסת הע ,משמעות הדבר היא. להופיע בשבט כולוהעתידה 
הרי אצל יוסף , או המחשבתי ד החיים הרוחנימהמוביל את ערכי החיים האלוהיים הוא לדידנו מ

הגוף אינו רק בבחינת כלי הנושא את . אין סוף החייםאת  הם המביעים גופוותצורת הפיזי יופיו 
וני כקליפה שבתוכה היופי וראיית העיין אינם רק הבט חיצ, מהות החיים שבנפש או שבנשמה
                                                 

375
 .הוא יפול( כיוון השורש)על עיקרו , זרוק עץ לאוויר: תרגום 
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אלא הם הינם בעלי הגדרת חיים אלוהית עצמית מקבילה למהות האלוהית , שוכנת הנפש
התבוננות בנות יופיו של יוסף והזכרת יעקב את  .במחשבה בכתב או בדיבור, המופיעה ברוח

הן את מישור החיים בו מופיע אין סוף החיים ביוסף והן את יחסי  נועדה להגדיר עליומצרים 
 . גומלין שיוצרת הופעת אין סוף חיים זו בין ישראל בראשות יוסף ובין מצריםה
 

כבר עמדנו בעולמם של האבות על דומיננטיות מישור החיים הפיזי בהופעת אין סוף החיים 
דרך חיפושו של על את ביקורתם ל מביעים "חזראינו כי . 376בביאור כוח אין סוף החיים שבשרה

 - דווקא מצד שלמותה הפיזית שסיכן את יצחק באישה שאינה ראויהבכך , אישה ליצחקאליעזר 
  .סומאהיגרת או ח
 

 אברהם עבד אליעזר...כהוגן שלא שאלו שלשה: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר"
 חיגרת אפילו יכול, (ד"כ בראשית) 'וגו כדך נא הטי אליה אמר אשר הנערה והיה  דכתיב -

 .(א"ע ',ד תענית)" רבקה לו ונזדמנה, גןכהו השיבו - סומא אפילו
 

ל דוקא לפגמים הפיזיים שעלולים היו להיות "ס במקום העלה את שאלת התייחסותם של חז"התו
שחשיבותם אמורה שיפחות הות או רממזכמו בעיית ה ערכייםמפגמים  התעלמותתוך , לרבקה

  .חסרונות פיזייםהמהייתה להיות משמעותית הרבה יותר 
 

 יכול בסמוך שאול גבי דקאמר כמו אברהם עבד אליעזר גבי הכא נקט לא איאמ תימה"
 .(חיגרת או סומא' ה יכול אפי"ד א"ע ',ד תעניתעל  תוספות)' וכו שפחה או ממזרת' אפי

 
. ניתנה תורהלפני שהיה רלוונטי  אשפגם הממזרות להאחת . ס שתי תשובות"תוה הביאעל כך 

 .מדקדק העולם אלא ליופיהתשובה השניה היא שלגבי אישה לא 
 

 דגבי נמי אי תורה נתנה לא דהא ממזרת עדיין שייך לא אליעזר דגבי משום י"רש ואמר"
 ...". ליופי אלא עלמא דייק לא אשה

 
מזכירה הגמרא , ס לומר שאף שבעיית הממזרות היא קשה יותר"תוברור שלא הייתה כוונתו של 

דווקא ל מעניינים "ואת חזאת האבות שהרי , כךב מתחשב יותר" עולם"האת פגמי היופי מתוך ש
א ניתן לומר כי ל ,כמו כן .אצל ההמון "פופולאריים"הצדדים המהותיים של החיים ולא אלו ה

שהרי , יווי מפורשצ איסור זה לא היה עלעוד חוסר הרלוונטיות של בעיית הממזרות נובעת מכך ש
ס בתשובתו מלמד "כך הסקנו כי תו מתוך. 377כבר למדנו מאברהם כי האבות קיימו את התורה

בשלמות הגוף מאשר במעלת הרבה יותר תלויה הייתה  באדם' שכינת הבזמן האבות אותנו כי 
ל בהתייחסותם לדרך פעולתו של "עמד לעיניהם של חזהוא שהממזרות חשש לא על כן . המשפחה
  .חיגרת או סומא –אלא דווקא פגם הכיעור הגופני ,אליעזר

 
מעלת המשפחה ו המרכזית בתקופת האבות נחלשת אם קבלת ישראל את התורה מגמה זואף כש

להיות שלמות הגוף ממשיכה , הופכת להיות הגורם הדומיננטי בהופעת ערכי החיים התורתיים
  .בבית המקדש שכינההתנאי להופעת 

 
אם היו  .אינו יכול לעבוד במשכן או במקדש, כהן שנמצא בו פגם גופני ואפילו ברמה של מראית עין

חוטמו גדול מאבריו , גופו גדול מאבריו או קטן מאבריו, עיניו גדולות כשל עגל או קטנות כשל אווז
 . פסול לעבודה, 379או שפתו העליונה עודפת על התחתונה או להיפך, 378או קטן מאבריו

 
 גדול חוטמו מאבריו קטן או מאבריו גדול גופו אווז כשל קטנות או עגל כשל גדולות עיניו"

 על עודפת העליונה שפתו. לספוג דומות שאזניו...קטנות שאזניו...מאבריו קטן או מאבריו
 מראית מפני פסול שניו ושניטלו מום זה הרי העליונה על עודפת והתחתונה התחתונה

 .('ה –' ד משנה' ז פרק בכורות מסכת)..." העין

                                                 
376

 ____' ________________עמ 
377

רָ  שָמַע אֲשֶר עֵקֶב"   קֹלִי הָםאַבְּ מֹר בְּ תִּי וַטִשְּ מַרְּ וֹתַי מִשְּ תוֹרֹתָי חֺסוֹתַי מִצְּ  על להרחקה גזרות - משמרתי ישמר"". וְּ
 להצטוות הם ראויין נכתבו לא שאילו דברים - מצותי(. י"רש" )לשבת ושבות לעריות שניות כגון, שבתורה אזהרות

 (.י"רש" )דמים ושפיכות גזל כגון
 אלא בדבר טעם שאין שעטנז ולבישת חזיר אכילת כגון עליהם משיבין העולם ואומות הרע שיצר דברים - חקותי
 :עבדיו על וחקותיו המלך גזירת
 (.י שם"ורש 'ה, ו"בראשית כ" )מסיני למשה הלכה, פה שבעל תורה להביא - ותורתי

378
 .'ד', בכורות ז 
379

 'משנה ה, שם 
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הכתוב בליט דווקא את הפגם הזה י, נראהכפי ש) 380פסול לעבודה מפני מראית עין, גם אם נשרו ריסי עיניו

 .(בבואו לתאר את לאה
 

מישור החיים החזותי המובל דרך ראיית העין להופיע אין סוף חיים מעבר לרמה  מועצםביוסף 
 מביאהבהופעת אין סוף החיים ביוסף מהותיות זו של ראיית העין . המופיעה כרגיל בבית המקדש

 מובלת בכוח ראיית העין, בתקופת היות המשכן בשילהשל יוסף שהשכינה השורה בנחלתו לכך 
בזמן היות המשכן בשילה עד לאותם ניתן היה לאכול  הקודשים הקלים את. באופן מיוחד

 .ולא רק בתחומי שלה עצמה את שילהלראות  משם ניתן היהמקומות 
 

 אההרו בכל שני ומעשר קלים קדשים אוכלין שבשילה אלא לירושלים שילה בין אין. משנה
י "ורש ב"ע ',ט מגילה) "החומה מן לפנים ובירושלים (י"רש – שילה את משם לראות שיוכל מקום בכל)

 .(ה בכל הרואה"ד
 

בנחלת מלמדת כי , את שילה ראייתםהמשכת קדושת שילה לאותם המקומות הרחוקים רק מכוח 
 .להיות נשא של השכינהלכשעצמו אפיק הראיה  יוסף מסוגל היה

 
 ."עין האוכלת כמלא עיניה"כ ,רא בזבחים את כוח העין שביוסףכך מגדירה הגמ

 
 לזון רצתה שלא עין, עין עלי פרת בן יוסף פרת בן (ט"מ בראשית): קרא אמר, אמר אבהו רבי"

 .(ב"ע ח"קי זבחים) ..."עיניה כמלא ותאכל תזכה, שלו שאינו מדבר וליהנות
 

 ".על ידי העיןמקום אכילת קודשים נתרבה לו " -י "או כפי לשון רש
 

 על לו נתרבה קדשים אכילת מקום ורביה פריה לשון -... עין עלי פרת בן יוסף פרת בן"...
  .(שםי "רש)" העין ידי

 
להיות בעלי מעמד אלוהי היא , צורת החומר והגוף ומראיתו -שאלת יכולת הממד החזותי 

א שתניע את מכירתו הי ,עליו נרחיב בהמשך ,שתעמוד בבסיס העימות שבין בני לאה ויוסף
בהמשך  יופיעתרגומו של כשל זה . לדורותלמצרים ותעמיד את משור החיים הזה בנחיתות 

ניתן הגוף וראיית העין כאמצעים וכלים בלבד לערכים אותם , המרחב הפיזיבראיית כל  הדורות
ו ישלטמתוך כך  .הנגזרים כולם מכוח המחשבה 'כתיבה וכו, תפילה ,ימוד תורהבל לפגוש רק

שהינם בסופו של דבר עיקר , על מרחבי החיים הללו" נגזר"מגמות העולם ה במשך דורות רבים
 .ובסיס הוויית העולם הנברא

 
מובילה לאה , המתראה ברחל וביוסף, הצורה והחומר, בעצם הגוף אין סוף החייםמול דרך הובלת 

 .מכוח עיניה הרכות ,ערוץ חיים שונה דרך יעקב
 

 לת צורניות חיים עמומהראייה רכה בע -לאה 
 

 .בוחרת התורה להבליט את עיניה הרכות, בתיאורה את לאה, כפי שהזכרנו
 

עֵינֵי"  .(ז"י, ט"כ בראשית)..." רַךוֹת לֵאָה וְּ
 

רָחֵל"מול המשכת הפסוק  תָה וְּ פַת הָיְּ אֶה וִיפַת תֹּאַר יְּ  .ברור הוא כי תיאור זה מגדיר כיעור" מַרְּ
 

 .נשירת ריסי העינייםמאפייניה הם ת זו וי רךכ מלמדתבבבא בתרא הגמרא 
 

 –עיניה נוטפות דמעה ) ממש רכות לעולם: אמר רב ...(ט"כ בראשית) רכות לאה ועיני: דכתיב"
 .(א"ע ,ג"קכ בתרא בבא)" עיניה ריסי שנשרו עד בוכה והיתה...(ם"רשב

 

                                                 
380

אבל אם . שאז אין זה מום גמור, אר בעפעפים רושם שערעיין בברטנורא המבאר כי כל זאת אם נש. 'שם משנה ג 
 .בהמשכו הוא מחלק בין שלשה סוגי מומים החלוקים בדיניהם. הרי זה מום גמור, לא נשאר רושם לשער כל עיקר

. מחוללת ועבודתו לוקה בהן ועבד שעבר כהן, ובבהמה באדם השוין המומין. אדם במומי יש חלוקים דינים ושלשה"...
 עבר אם, העין מראית מפני שהן והמומין. מחוללת עבודתו ואין עבד אם לוקה, בבהמה ואינן באדם היתירים והמומין

 (ה מפני מראית עין"עובדיה מברטנורא ד' ר" )מחוללת עבודתו שאין לומר צריך ואין, לוקה אינו ועבד
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מבארים , ונימתוך דחיית האפשרות כי התורה תציג את אחת מאימהות האומה בתיאור גרע
שלא הגיעה לה אלא כיוון שמצירה , כי תיאור רכות עיניים זו מעיד על מעלתה של לאה, ל"חז

 .הייתה שמה תיפול בידיו של עשו
 

 על שומעת שהיתה, לה הוא שבח אלא לה הוא גנאי ולא, ממש רכות לעולם: אמר רב"
 גדולה, ללבן לו יש נותב שתי, לרבקה לה יש בנים שני: אומרים שהיו אדם בני דרכים פרשת
 הוא רע איש? מעשיו מה גדול: ומשאלת דרכים פרשת על יושבת והיתה, לקטן וקטנה לגדול

 עד בוכה והיתה, (ה"כ בראשית) אוהלים יושב תם איש? מעשיו מה קטן, בריות מלסטם
  .(בבא בתרא שם)" עיניה ריסי שנשרו

 
אלא , "מצוקותיהן"החיים של דמויותיה וכיוון שאין תיאורי התורה באים לספר לנו את מהלכי 

אנו נצרכים אף ביחס לתיאורה , להציב את תוואי וערוצי הופעת אין סוף החיים לגווניהם השונים
 !איזה ערוץ אין סוף חיים נושאת לאה שרכות עיניה היא המגדירתה כמעלה, של לאה לבחון

 
 .פסול לכהונה מפני מראית עין, ניוהגמרא בברכות מלמדת כי כוהן שנשרו ריסי עי,  כפי שהזכרנו

 
 ב"ע ,ג"מ בכורות)..." לראות שמאוסין ... -! העין מראית מפני פסול - עיניו ריסי ושנשרו"

 .(י שם"ורש
 

 יה הרכות של לאהנוכל לומר כי עינאם נחבר את תצורת עיני לאה עם הסיבות המביאות לכך 
הפנימית  ובעוד הוויית, ומאוסה יא פגומההגלויה שבמראית העין ה םמצב חיים שתצורתמגדירות 

  .היא טהורה ,הנישאת מכוח המחשבה והכוונה
 

 .הזוהר אכן מגדיר את העולם הנכסה כעולמה של לאה
 

, דאתגליא עלמא וחד דאתכסיא עלמא חד, נינהו עלמין תרי ולאה דרחל דמלה רזא אבל"
 ארחין בפרשת קיימא ודא ואתכסיאת במערתא לגו ואתחפיאת אתקברת דא דא ועל

 .(ב"ע ט"כ דף וארא פרשת 'ב כרך זוהר) ..."באתגליא
 

בעצם תיאור עיניה נוכל לזהות אף , את המגמה הזו שבלאה הפועלת על פי כללי העולם הנכסה
איבוד  העין את השער המקיף אותו כפסול הגדרת .  מכוח איבודה את ריסי עיניה" רכות"כעיניים 

חסרונו . שער הריסים המקיף את העין הוא הנותן לו את צורתומלמד כי , "מפני מראית העין"
 "רךות"צורה הוא המביא למצב ההאיבוד . העיןפוגם אם כן בצורת 

 
החיים והן " ציור"שהינו במקביל הן כוח " צור"בשם ' מצינו בתפילת חנה המכנה את הכך 
 . החיים" חוזק"
 

אֵין"את  ". צורה בתוך צורה הצר כאלהינו צייר אין"י כ"מבאר רש ('ב ',ב', א שמואל)" ךֵאלֹהֵינו צור וְּ
 .381"וסלע צור' מל והוא חוזק ענין"במקביל מבאר לשון זו המצודת ציון כ

 
, מחזקת את גבוליו של הנברא, הצורההתגברות כי הקשר בין קיום הצורה לבין החוזק הוא סיבת 

 קווי צורתבהופעת , הרואה "העיןציור "הסרת ריסי העין פוגמת אם כן ב. וממילא את קיומו
. מציאות שצורתה עמומה ההצורה של העין חסרת הריסים מביאה לראייתעמעום קווי  .הראיית

. אינם שולטיםשקווי מתאר הצורה בה " רכה"הראייה היא ה, עמימות גבולות וצורניות החיים
אלא התכונות , המתוך כך לא צד החיים הנראה והממומש בחוש הוא שיבלוט בסוג כזה של ראי

 .382נמיות והרוחניות שבחייםיהנסתרות הפ
 

גם ו, (מתוך הבלטת סיבת בכייתה) ל בגמרא את מעלת רכות עיניה של לאה"אמנם גם בדרך הצגת חז
התנהלות על פי מדוע , יש לבחון, מעצם חסרון הריסים בו "רכות העין"הגדרתנו את תכונת בדרך 

                                                 
 בטבעי היה ולא עקרה הייתי כי ונוברצ הטבעים שהופך כאלהינו חזק אין - כאלהינו צור ואין" .ק במקום"וכן הרד 381

 ".ללדת
382

הבנה זו את אופן השפעת חסרון ריסי העין על אופי : הסרת לאה את צורת עיניה על מנת להיפלט מעולמו של עשו 
נותנת זווית  ,יםראיית העין מראיה צורנית בעלת גבולות לראייה רכה פנימית שגבולות החיים וצורתם עמומ

נותן , הכרת משקל הריסים בקביעת אופן ראיית העין. ה של לאה עד שנשרו ריסי עיניההתייחסות מחודשת לבכיית
את ראיית העין הפנימית חסרת בכך מביאה במכוון להסרת ריסי עיניה ומעצימה בבכייתה הבין כי לאה למקום 

יים בקיום הממשי על הופעת אין סוף החבבסיסו על מנת להתרחק מתוואי עולמו של עשו הבנוי , הצורה וציור החיים
שמשקלו ביצירת הוויית תולדותיה  ןוָ לכוח פעולה מכו" תגובה"בכך הופך בכי לאה ממצב . שהצורניות בו היא מרכזית

 .מוגבר, בהמשך
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" ציור"ו" צורת"ב "ראיית העין"בכדי לפגוע במישור יש בו , חסר הצורהגדרי העולם הנכסה 
 ? החיים כפי דרך התנהלותו הנגלית

 

 פגיעת דרכי התנהלות העולם הנכסה בקוי החיים הנגלים 
 

מאפשרת לנו לראות  בפרשת מכירתה את הדודאים לרחל התבוננות בדרכי פעולתה של לאה
שלטון העולם הנכסה בדרך  את המחיר שמשלם העולם הנגלה מפאת החושפת, דוגמא לדבר

 .התנהלותה של לאה
 

מתוך רצונה להרבות בשבטים יוצאת לאה , לאחר שקנתה את משכב יעקב תמורת הדודאים
 .ברורהת משכב בתביעו לקראת

 
  .(ז"ט', בראשית ל) "תָבואֹ אֵלַי וַתֹאמֶר לִקְרָאתוֹ  לֵאָה וַתֵצֵא בָעֶרֶב הַשָדֶה מִן יַעֲקֹב וַטָבֹא"

 
 .הטהורהל על כוונתה "אל רצונה של לאה מלמדת את חז' מיעת הש
 

מַע" י "ז ורש"י', ל בראשית)" שבטים להרבות ומחזרת מתאוה שהיתה - ...לֵאָה אֶל אֱלֹהִים וַטִשְּ
  .(ה וישמע אלהים אל לאה"ד

 
 .מיציאה זו של לאה ומתביעתה הגלויה את שבט יששכרה אף מגבה את לאה בסיעו להוציא "הקב

 
ךַב" לָה עִלָה וַטִשְּ  . "יששכר משם שיצא סייע ה"הקב - הוא בַכַיְּ

 
ל כי השכינה מתערבת במשכב זה שבין "מלמדת את חז" ההוא"ולא " הוא"הכתוב בלשון  נקיטת

 . יעקב ולאה להוציא מתוכו שבט נוסף
 

על כך את המחיר ובתה דינה משלמת , לא ראויהכיצאנות לאה  זה שלאולם במקביל מוגדר מעשה 
 ביציאתה לראות בבנות העיר שכם 

 
רָאתוֹ  לֵאָה וַתֵּצֵא"  רבה בראשית) "לאה בת דינה ותצא לפיכך כזונה מקושטת יצאת', וגו לִקְּ

 .(דינה ותצא א ה"ד 'פ פרשה
 

בפנית נחשבת פסולה , שהינה לשון של תביעה בפה למשכב, "תָּבוֹא אֵלַי"גם תביעתה של לאה  כך
 . 383למשכב בעלה כלפיאישה 

 
 .ע בעניין"כך פוסק השו

 
 בני; אנוסה בני: מדות תשעה בני אלו (ח"ל, 'כ יחזקאל) בי והפושעים המורדים מכם ברותי"

 בני; ערבוביא בני; הלב גרושת בני; שכרות בני; מורדת בני; תמורה בני; נידוי יבנ ;שנואה
 ק"ס רמ סימן חיים אורח אברהם גןמ)..." לקיימה ואסור כזונה היא והרי בפה שתבעתו - חצופה

 .('ג סעיף רמ סימן חיים אורח ע"שו) (יד
 

מכסה על פגימה זו ועל , להרבות שבטיםשל לאה ל מלמדים אותנו כי כוונתה הטהורה "אולם חז
 .כן הכתוב עצמו מזכיר את פנייתה

 

                                                 
383

מתרצת כי התנהלות לאה לא הייתה ממש תביעה בפה שלא אמרה ( ב"ע' ואף בערובין ק)אמנם הגמרא בנדרים  
 . ליעקב אלא לסור באהלה

 כלאה) תובעתו שאשתו אדם כל: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי והאמר? איני, חצופה בני....מדות תשע בני אלו"
: שנאמר, כמותם היו לא רבינו משה של בדורו שאפילו בנים לו הויין -(י"רש – תבא אלי לו ואמרה יעקב לפני שיצאה

 בראשית): וכתיב, נבונים כתיב ולא שבטיכם ראשי את ואקח: וכתיב, ונבונים חכמים אנשים לכם הבו ('א דברים)
 - ארצויי דמרציא ההיא! לעתים בינה יודעי יששכר מבני (ב"י' א הימים דברי): וכתיב, גרם חמור יששכר (ט"מ

 'כ נדרים) "בפה תובעתו שתהא לא אבל באהלה לסור אלא ליעקב אמרה שלא כלאה ופיוס רצוי בדברי אותו שמפתה
 (ן במקום"ור ב"ע

כי הכתוב מביא באופן החזק ביותר , נראה על כן הוא. אולם מפשט הכתובים לשונה של לאה היא תביעה בפה ברורה
בעוד . את תכונתה הייחודית של לאה בכוחה למשוך את כיוון המהות הפנימית אף על חשבון דרך ההתנהלות הגלויה

מתוך הקושי לקיים מגמה , מול הקביעה ההלכתיתהגמרא מעוניינת לצמצם הרחבה זו באופן שלא יגיע עד כדי פגישה 
 .  זו בעוצמה הנושקת את קונפליקט המעשה ההלכתי
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 לאש ה"הקב צפה תבוא אלי ותאמר, רגליו לרחוץ הניחתו שלא מלמד לקראתו לאה ותצא"
 תורה שמעוני ילקוט) "תבוא אלי לומר הכתוב צריך לפיכך שבטים להעמיד אלא כוונתה היתה
 .(קכט רמז ויצא פרשת

 
יעקב הפונה אל לבן בלשון ביאה מפורשת בסיימו את במצינו , דרך התנהלות זו ובלשון זו בדיוק

יעקב להעמיד  שלהטהורה ל כי כוונתו "מבארים חז, גם בעניין זה. שבע שנות עבודתו אצלו
 .לשונו הלא ראויהמכסה על היא ה, שבטים

 
תִּי אֶת הָבָה לָבָן אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" או ךִי אִשְּ אָבוֹאָה יָמָי מָלְּ  שמונים בן אני שהרי... - אֵלֶיהָ  וְּ

 קל והלא, אליה ואבואה שאמר וזהו, שבטים עשר שנים אעמיד ואימתי שנה וארבע
 .(י שם"א ורש"כ, ט"כ בראשית) "כן אמר תולדות להוליד אלא, כן אומר אינו שבקלים

 
חיים  מהות. מממשת בפעולותיה את מהות עיניה הרכות, מול יעקב הבדרך התנהלות, לאה אם כן

 .קיימת במקביל גם אצל יעקב עצמו זו מתברר כי היא
 

במאפיין אנו מוצאים , חיים ביחס לגדרי החיים הגלוייםהעומק פוגענות מגמות ביטוי נוסף ל
 .שאף הוא קיים גם ביעקב, תכונת הרמייה שבלאה

 
 .דרך הרמיה היא המביאה להזדווגות לאה עם יעקב

 
הִי" רָחֵל הֲלֹא כִי עָשִיתָ  זֹאת מַה לָבָן אֶל וַטֹאמֶר לֵאָה הִוא וְהִמֵה בַבֹקֶר וַיְּ תִּי בְּ  עִלָךְ עָבַדְּ

לָלָה  . (ה"כ, ט"כ ראשיתב)" רִלִיתָנִי וְּ
 
 .רור הוא כי הרמיה אינה רק רמיה של לבן אלא אף של לאה הנכנסת ליעקב במקום רחלב
 

הִי"י את דברי הכתוב "כך מבאר רש הִםֵה בַבֹקֶר וַיְּ  ."לֵאָה הִוא וְּ
 

הִי" הִםֵה בַבֹקֶר וַיְּ , סימנים לרחל יעקב שמסר לפי, לאה היתה לא בלילה אבל - ...לֵאָה הִוא וְּ
 אותן לה ומסרה עמדה, אחותי תכלם עכשיו אמרה לאה לו ןשמכניסי רחל וכשראתה
 .(י שם"ה ורש"כ, ט"כ בראשית)" סימנים

 
ל כי בלילה ברור "מבינים חז, מדברי הכתוב המתארים כי רק בבוקר ראה יעקב והנה היא לאה

מסרה רחל , מתוך כך מסיקים הם כי סימנים שהיו בין יעקב לרחל. היה לו כי המדובר ברחל
לאה אינה נמנעת מלהשתמש בסימנים אלו בכדי להיכנס ליעקב במקום . די שלא תכלםללאה בכ

 .רחל
 

, מבליטים עוד יותר את משקל מעורבות מעשה הרמיה של לאה בהזדווגותה ליעקב, המדרשים
 .ומעבירים אותו לפסים תכונתיים

 
והנה  (בבוקר) בצפרא.  (ענתה לו) לה רחל והיא עניא ליה (קרא)וכל ההוא לילה הוה צוח "

לאו בליליא הוה קרינא ,  (רמאית בת רמאי) אמר לה מה רמייתא בת רמאה. היא לאה 
אמרה ליה אית ספר דלית ליה  .(ואת ענית לי, הלא בלילה קראתי רחל) רחל ואת ענית לי

! ?ואת עני ליה,עשו , לא כך היה צווח לך אבוך  (?!יש סופר שאין לו תלמידים) תלמידים
 .(ט"י' בראשית רבה ע) !(?ואתה ענית לו, עשו, אביךלא כך צווח )

 
מחלופי הדברים שבין יעקב ללאה מתבאר כי אף שהחיבור בין יעקב ולאה נעשה בלא רצונו של 

ישנו גורם כוח משותף המאחד ביניהם וממילא המהווה את הלגיטימציה לחיבור הנישואין , יעקב
אה להקניט את יעקב אלא להבליט את יש להבין כי תשובת לאה ליעקב לא ב. בין שניהם

מדברי לאה ליעקב עולה כי תכונת הרמיה מכוחה  .ביניהםשהלגיטימציה ואמיתות החיבור 
ואף את , תכונה זו היא המביאה לו את ברכות עשו, כזכור. קיימת אף בו, מתחברת לאה עם יעקב

 .יםאלא קנוייה לו מכוח מעשה היד יעקבעצם הבכורה שאינה מציאות מולדת ב
 

מתחיל יעקב לשונאה יש להבין באפיק , ל המספרים כי בעקבות תוכחתה של לאה"גם את דברי חז
 .הקטננוני האישי המהות ולא באפיק

 
 שהוכיחה מפני אלא, בעלה בפני שנואה שהיא מפני לא. לאה שנואה כי' ה וירא א"ד"

 בת לה אמר, הלא היא והנה בבקר שעמד כיון, כרחל עצמה עשה היתה הלילה כל...אותו
, עשו בני זה האתה לך כשאמר, אביך רמית למה ואתה לו אמרה, אותי רמית למה הרמאי
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, במרמה אחיך בא אמר לא ואביך, רימיתני למה אומר ואתה, בכורך עשו אנכי לו ואמרת
 אלא זו של רפואתה אין ה"הקב אמר, שונאה התחיל אותו שהוכיחה הללו הדברים ומתוך
 תנחומא מדרש) "רחמה את ויפתח לאה שנואה כי' ה וירא לפיכך, לה נכסף ובעלה, בבנים
 .(א"י סימן ויצא פרשת

 
כפי שרחוק הוא לייחס מעשה . תו האנושית של יעקבל לספר על חולשו"ברור כי אין צורך לחז

כפי שהצבעתה של לאה על אלא יש להבין ש. הקנטה ללאה כך רחוק לייחס ליעקב מעשה של שנאה
על בסיס שותפות שניהם  בינה לבין יעקבנועדה לחזק את החיבור והקשר של יעקב מעשה רמייתו 
יש לייחס לרצונו להתרחק כמה שיותר מן ממגמת ללאה שנאתו של יעקב כך את , בתכונת הרמיה

 . הרמיה הבולטת באישיותה של לאה
 

ת רום ההפרש שבין מגמו. באופן המוחלט הרמיה מופיעה את רצון רום השמים, כפי שבארנו
מירמה על פי  יש שהוא, מביא לכך כי מה שחוכמה בראיית רום השמים, השמים לאלו שבארץ

 .דרכי המציאות שעל הארץ
 

אותה מרמה שמזכירה לאה בהצדקתה את מעשיה בכניסתה , כך הופיעה המירמה כחוכמה ביעקב
 . על יעקב

 
מָה אָחִיךָ בָא וַטֹאמֶר" מִרְּ כָתֶךָ וַטִסַח בְּ י "ורש ה"ל, ז"כ ראשיתב" )בחכמה – במרמה". בִרְּ

 .(שם
 

נועדה להצביע ליעקב כי מגמת רום השמים  ,ההשוואה שעושה לאה בין מירמת יעקב לזה שלה
בקבלתו את " חוכמה"וכפי שאצלו מופיעה הרמיה מהלך של , שבה נמצאת אף ביעקב עצמו

ומגמות , חוכמהמכוחה של ה כך גם חיבורה עימו הוא חיבור, הבכורה ואת ברכות יצחק בדרך זו
 .להיות חלק בלתי נפרד מיצירת שנים עשר השבטים אמורותרום השמים 

 
ובמקביל את כניסת לאה " חוכמה"כ, הצדקת דרך תפיסת רום השמים את רמיית יעקב בברכות

רמיית רום השמים היא אותה  מהות החיים המופיעה מכוח מלמדות כי, ליעקב במקומה של רחל
הרצון הטהור של  ,ת עיניה של לאהורךכפי שב. עיניה הרכות של לאהמכוח המופיעה מהות החיים 

כפי שרכות עיניה של לאה פוגמת בצורת העין , 385העין שבה ראייתהוא המביא לפגם , 384לאה
אך , ראיית רום השמים בגדרי היא שלמה 386לקראת יעקבשל לאה יציאתה וכפי ש, (נשירת הריסים)

חוכמה , כך גם מעשה הרמיה של יעקב בעשו ולאה ביעקב, 387שעל הארץ פגומה בדרכי ההתנהלות
  .אך רמיה היא בדרכי הארץ, היא בדרכי רום השמים

מעוניין כאמור על פי , יעקב שכל מאמציו הם לחזור ולהופיע את אין סוף החיים שמן הארץ
ן סוף החיים ביאורנו לקבל מלבן אך ורק את חיסון רום השמים מפני השקיעה בעצמיות כוח אי

כל נטיה כלפי רום השמים מעבר לך היא . לקבל מכוחה של רחל מתעתדאת זאת הוא . שמן הארץ
מגמת לבן שאין מטרתה לחזור ולהופיע את אין סוף החיים מן כלפי לשיעבוד  מבחינת יעקב ביטוי

מהווה , על כן נטית רום השמים שבלאה. אלא לשעבד את בכוריות הארץ לרום השמים, הארץ
 . מגמת החיים שבלבן שממנה כה נזהרכלפי ביטוי לשיעבוד ומגמת חיים שנואה על יעקב 

כי כינוסה של  את החשש רק מבליט עוד יותר, גרימתו של לבן למהלך זה של כניסת לאה אל יעקב
עולם את יעקב אל  של לבן פואלא כיפו, לאה אינו חלק מן המהלך האלוהי להקמת השבטים

. אלא דרך לידת הבנים לא ניתן לקיים מרחק הזה שבין יעקב ללאהישור על האת הגעל כן . הרמיה
לבין מגמת הרמיה , ההפרש שבין מגמת יעקב להופיע מחדש את אין סוף החיים שמן הארץ

אינו מאפשר לראות איך רמיה זו משלימה את , הבולטת בלאה בצעידתה באפיק העולם הנכסה
חלק בלתי נפרד משנים עשר השבטים כ ה תולדותתהופערק . יכולת הופעת החיים שמן הארץ

גם אם תובנת  מוכיחות כי קשר זה אמת הוא, אותם רואה יעקב בנבואתו בהגעתו אל לבן
 . אמיתותו עוד אינה נגלית

 
עולם הרמיה שמרום השמים על  העמדת הגבולות שלמתברר צורך  ,שמעון ולוי בני לאהבאכן 

בשכם כופים שמעון ולוי על יעקב את מגמת רום השמים . מעשה הנבעת אין סוף החיים שמן הארץ
" והיינו לעם אחד –כנגד מגמת האיחוד שהוא מציע לשכם במעשה המילה  ,בחיסולם את שכם

 .המופיע מצידו שלא בכוונת רמיה
 

                                                 
384

 שלא תיפול בידי עשו 
385

 עיניהנשירת ריסי  
386

 .להרבות שבטים 
387

 יציאתה מקושטת כזונה 
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נֵי וַטַעֲנו" כֶם אֶת יַעֲקֹב בְּ אֶת שְּ דַבֵרו בְמִרְמָה אָבִיו חֲמוֹר וְּ  דִינָה תאֵ  טִלֵא אֲשֶר וַיְּ
 דינה את טמא שהרי, רמיה היתה שלא אומר הכתוב. בחכמה - במרמה". "אֲחֹתָם
 .(ג"י, ד"ל בראשית)"  אחותם

 
הייתה את עשו  כפי שרמיית יעקב , היא חוכמהל מעידים לנו כי גם רמייה זו של שמעון ולוי "חז

צמצם את השפעתם פ שיעקב יבוא חשבון עם שניהם בברכת השבטים על מנת ל"זאת אע, חוכמה
זוֹנָה"אמירתם של שמעון ולוי  .388על מרקם החיים הכללי של ישראל , 389"אֲחוֹתֵנו אֶת יַעֲשֶה הַכְּ

הגם שמניעה זו של שמעון . מציבה את גבולות רום השמים בהופעת אין סוף החיים שמן הארץ
ם שמן הארץ אין סוף החיי הנבעתמעכבת בדורות רבים את , ולוי בחיבור ישראל ושכם לעם אחד

שכוח  מקור אין סוף חייםהם מצילים במעשיהם את ישראל מלשקוע אל תוך , במלואו מלהופיע
 (391ובמקביל דבקות דינה בשכם 390כפי שראינו מאופן דבקות שכם בדינה)התשוקה העצמית בו היא כה אדירה 

הוויים המ אתבסופו של דבר אך ורק  יופיעשלא באופן  ולנתבבאותו השלב שאין בכוח ישראל 
 . העולם הנגזרהעצמיים של רצונות 

 
כי במעשה המרמה שלהם בשכם טמונה גם הוויית רום  חושפתברכת יעקב אל שמעון ולוי , אמנם

בין התנגדות שמעון ולוי לשכם לבין התנגדותם יעקב בברכה זו מקביל . השמים המוקצנת שבלבן
 . ליוסף

 
אַןָם ךִי"... גו בְּ צֹנָם (י"רש – שכם אנשיו חמור אלו) אִיש הָרְּ  יוסף את לעקור רצו - שורֹ עִעְרוּ ובִרְּ

  (י שם"ורש' ו, ט"מ בראשית)ו ל הדר שורו בכור (ז"י ,ג"ל דברים) שנאמר, שור שנקרא
 

מתברר כי יש בהתנגדות שמעון , דווקא בירידת מגמות אין סוף החיים לרמת ההתפרטות בשבטים
 .ם בהתנגדותם ליוסףבההמתגלה  ,ולוי בשכם סממנן פסול

 
הבלטת הירידה לרמת התולדות את ההפרשים שבין מגמת החיים הנכסית שבלאה לבין זו הנגלית 

אנו מוצאים אף ביחס , אף כלפי יוסף, שראינו מתוך הרחבת התנגדות שמעון ולוי לשכם, שברחל
לאה  את אותו הקושי שיש ליעקב לראות את דרכי עולמה הנכסה של. שבין יוסף ובני לאה

כחלק מבניין מרחב אין סוף החיים שמן הארץ אותו  הןבהתגברות דרכי רום השמים והרמיה שב
אנו מוצאים באופן קיצוני יותר ביחס שבין יוסף והאחים במעשה הדיבה , הוא מתעתד לבנות

 . שהוא מוציא עליהם אצל אביו
 

 עימות בין עולמות –דיבת יוסף על האחים 
 

מציין הכתוב את מעשה הוצאת , ואהבתו העודפת אליו יוסףאת  עקביתיאור העדפתו של בתוך 
 .הדיבה של יוסף על האחים

 
 .('ב, ז"ל בראשית) "אֲבִיהֶם אֶל רָעָה דִבָתָם אֶת יוֹסֵף וַטָבֵא..." 

 
 .ל מבארים לנו כי מושא דיבתו של יוסף הם דווקא בני לאה"חז
 

 .(ה את דבתם רעה"י ד"רש) ..."אביול מגיד היה לאה בני באחיו רואה שהיה רעה כל"
 

                                                 
388

יחסותנו בהמשך חיבורנו בהתי: זוויות כוח נוספות הנובעות מעולמה של לאה בפרשת יהודה ותמר ודוד ובת שבע 
אנו נתבונן על זווית , לקונפליקט שבין ערוץ החיים אותו מופיע דוד משבט יהודה לבין זה אותו מופיע שאול מבנימין

יכולתם של  –תכנותית נוספת הנובעת ממגמת עולם הרמיה שבלאה שהוא גם דרכי העולם הנכסה של רום השמים 
 . משית אף שאינם קיימים בממד הזמן הממשי הנתוןבעלי כוח עולם זה לחיות את ערכי המוחלטים כמציאות מ

 .כך נראה ביחס לדוד בלקיחתו את בת שבע אשת אוריה החיתי
צֶלַע אֲנִי ךִי( ח"י, ח"ל תהלים) דכתיב מאי: רבא דרש" אוֹבִי נָכוֹן לְּ דִי ומַכְּ  אליעם בת שבע בת היתה ראויה - תָמִיד נֶגְּ

 בת שבע בת לדוד היתה ראויה: ישמעאל רבי דבי תנא וכן. מכאובב אליו שבאה אלא, בראשית ימי מששת לדוד
  (א"ע ,ז"ק סנהדרין) "פגה שאכלה אלא, אליעם

השלכות נוספות הנובעות מכוחו של העולם הנכסה ליצור מציאות מכוח ערכי החיים המוחלטים תוך הטפלת מרחב 
 .אנו נראה בהמשך גם ביהודה וזאת בפרשת תמר, הזמן ביחס אליהם

389
 א"ד ל"ראשית לב 
390

בַק"  שוֹ  וַתִּדְּ דִינָה נַפְּ  .('ג, ד"ל בראשית" )יַעֲקֹב בַת בְּ
 פ פרשה רבה בראשית" )לפרוש קשה לערל הנבעלת הונא ר"א, ויוצאין בה גוררין אמר יודן' ר, דינה את ויקחו" 391
 .(את ויקחו יא ה"ד
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אנו למדים כי דיבה זו , לחיבורו העודף של יוסף אל יעקב דיבההמהצמדת תיאור מעשה הוצאת 
אלא מציינת את ההבדל הבסיסי שבין מישור החיים המונהג על ידי יוסף לבין זה , אינה סתמית

 .המופיע מכוחם של בני לאה
 

 .עשי הדיבההביא את פרוט מי במקום טורח ל"רש
 

 "העריות על וחשודים, עבדים לקרותן השפחות בבני ומזלזלין, החי מן אבר אוכלין שהיו"...
 . (י שם"המשך רש)

 
תפיסתו של יוסף כשקרן אף  שגםומכיוון , כיוון שגלגול האשמות שכאלו כלפי האחים אינו נתפס

בין יוסף והאחים עובר שקו העימות ש, מבאר השפתי חכמים במקום,  היא לא מתקבלת בהיגיון
ביחס לאבר מן החי מעמיד השפתי חכמים שהמדובר שאכלו בהמה . בעניינים הנוגעים למראית עין

בהם על חשדו את  .בלא שחיטה 392או שראה אותם אוכלים בן פקועה, שנשחטה ועדין מפרפרת
י שפת"מבאר הביחס לבני השפחות  .שהשתמשו במשא ומתן באשת אישהוא מבאר מצד העריות 
מציג " בני שפחות"קריאתם של בני לאה לבני בלהה וזלפה כי טענתו של יוסף הייתה ש" חכמים

 .אותם כעבדים
 

למה נענש , ו אמת הוא"ואי ח? וקשה דהאיך יתכן לומר שבני יעקב יהיו חשודין על זאת"
לכך נענש , אלא שיוסף היה טועה בדבר, ל דודאי לא היו חשודין על זה"וי ?יוסף על זה

שהיה רואה אותן שאכלו מבהמה . בר מן החיאעל . יה לו לעין בדבר על מה שחשדןשה
והוא סבר שכל . דכיון שנשחטה שחיטה מתירה, שנשחטה ועדין מפרכסת דמותר לאכילה

או שהיה רואה שאוכלין בן פקועה שמותר בשחיטת . בר מן החיאזמן שמפרכסת עדין הוי 
והוא היה , יך שחיטה מן הדין אלא מפני מרעית עיןואינו צר, ואפילו שהוא שור גדול, אימו

ועל מה שזלזלו בבני . ית עיןאבר מן החי הוא כיון דצריך שחיטה משום מראסבור ש
נתם היה שהיו וומפני שהיו קוראין לבני בלהה וזלפה בני השפחות וכ, השפחות הכי פרושו

אבל . פסוק קראם כןשהרי גם ה, שהיו בני השפחות, משועבדים לרחל ולאה וזה אמת הוא
כ בניהם של "א, כוונתם שנולדו קודם שנשתחררו, הוא היה סבור מדקרו להו בני השפחות

 (א"ע' קדושין ע)ל "ומה שהיה חושדם על העריות הכי פרושו דקי. שפחות היינו עבדים כנעניים
ויוסף היה רואה . ל שאדם אחר אסור להשתמש באשת איש"ור, אין משתמשין באישה

אבל טעות היה בידו דהא . לכך חשדן על העריות. תמשים בעסקי משא ומתן עמהןשהיו מש
אמרינן אין משתמשין באישה היינו דווקא דברים של חיבה כגון רחיצת פניו ידיו ורגליו 

שפתי ) "אבל שאר דברים שאינם של חיבה או לישא וליתן עמהם מותר. והצעת המיטה
 .(שם החכמים המלא

 
שהקו המנחה את האחים בראשות בני לאה  ות שמביא השפתי חכמים רואההמתבונן בכל הדוגמא

הם , ערך החיים מופיעכאשר ברמה הפנימית . של המציאות קיום ערך החיים ברמה הפנימיתהוא 
כך ברגע . ערך הזהקיום ההולכים על פיו גם אם מצד הממד המוחצן של החיים אין ביטוי ל

משמעות עייה במפרפרת בהיות פירפור חיצוני זה חסר שנשחטה הבהמה לא רואים בני לאה כל ב
גם ביחס לבן . של חיים ועל כן מעשה השחיטה בעיניהם הושלם ואין זו אכילת אבר מן החי

שחיטת האם את הוולד שבתוכה הוא מוחלט ועל כן אין הוא נצרך שחיטה גם היתר , פקועה
, עם נשים נשואותקנייני א ומתן כך גם הקשר שיוצרים בני לאה במש. שור גדולבהגיעו להיות 

. אין הוא מהווה לגביהם קשר שיש בו מאיסור הערווה, האישותיכיוון שאינו נוגע במישור החיים 
והקיום הפיזי בעלי מהות  היופי, הגוף –הפן המוחצן של החיים היות , לעומת זאת אצל יוסף

על . בעצםגם הינו פחצנת ברמת ההבעה המו חסרון הופעת המהותאלוהית עצמאית מביא לכך כי 
יוסף לגעת זו של יכולת . נחשב מחוסר שחיטהבן פקועה . עבר מן החיהינו מצב של  פרפורכן 

, קניניבקשר של משא ומתן שאף מביאה לכך , במהות החיים גם בהתייחסותו למעטפת החיים
שרי קניין בקיומם ק ועל כן נחשדים האחים בעיניו על העריות, 393האינטימי קשרה אצלו מתקיים

 .עם נשים נשואות
 

היא , אינה מקרית, שהתנהגות האחים כפי שהתנהגו והוצאת יוסף דיבה עליהם, אם כן יוצא
בין זו המרכזת אותה בפנים החיים  ,האלוהות כחייםביטוי לעימות הקיים בין שתי דרכי הופעת 

לבין זו המזהה בצד , וממילא משאירה את הביטויים החיצוניים כמעטפת וככלי לערכים הפנימיים

                                                 
392

לא שחיטה כיוון שהותר בשחיטת אימו שמותר מדאוריתא באכילה ב ולד שנמצא בבטן הבהמה לאחר שחיטתה 
 .לכל המשך חייו

393
הקרקעות  ,הבהמה, ל במשניות את מעשה קניין העבדים"בהבאת חזברמה הבסיסית כפי שאכן מתבטא  

 גסה בהמה...נקנה כנעני עבד...נקנה עברי עבד...נקנית האשה" –באותו הפרק עם קנין האישה , והמטלטלין
 (.'ה –' משנה א, 'א פרק קידושין מסכת" )...נקנין אחריות להם שאין נכסים...נקנין אחריות להם שיש נכסים...נקנית
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אותה נטייה כלפי דרכי . בו אין סוף החיים דווקאשל החיים את עיקר החיים ומגלה את הנגלה 
, מלבן" לקחת"בולטת בלאה מעבר למה שראה יעקב לנכון התנהלות רום השמים שראינו ש

 הרמיהיעקב ביחס ללאה מתוך הבלטת מגמת שיש לאותו החשש את . מופיעה אם כן גם בבניה
 .לאה בהוצאתו את דיבתם רעהבהקשר לבני מביע יוסף , יים המופיעים על ידהבח
 
ביחס הכוחות שבין בני לאה  כי, אנו למדיםתיאור הכתוב את ישיבתו של יעקב בארץ כנען אופן מ

 .כוח החיים הדומיננטייוסף הוא  הארץבחזרתו של יעקב אל  ,ויוסף
 

 .ורק את קורות יוסף מפרט הכתוב אך" תולדות יעקב"בבואו לתאר את 
 

אֶרֶץ יַעֲקֹב וַטֵשֶב" גורֵי בְּ אֶרֶץ אָבִיו מְּ נָעַן בְּ בַע בֶן יוסֵֹף יַעֲקֹב תֹלְדותֹ אֵלֶה .ךְּ רֵה שְּ  הָיָה שָנָה עֶשְּ
הוא בַנֹאן אֶחָיו אֶת רֹעֶה נֵי אֶת נַעַר וְּ הָה בְּ אֶת בִלְּ נֵי וְּ ןָה בְּ שֵי זִלְּ   ('ב –' א ,ז"ל בראשית) אָבִיו נְּ

 
 . ל כי תולדות יעקב תלויות הן בתולדות יוסף"מתוך כך מבארים חז

 
 עצמו שכל אחת, דברים כמה מפני ביוסף יעקב תולדות הכתוב תלה, דורש אגדה ומדרש"
 שאירע מה וכל, לו דומה יוסף של איקונין זיו ושהיה, ברחל אלא לבן אצל עבד לא יעקב של

, להרגו מבקשים אחיו וזה להרגו מבקש אחיו זה, נשטם זהו נשטם זה, ליוסף אירע ליעקב
 .('ב, ז"ל בראשית י"רש) "('ו ד"ס) רבה בבראשית הרבה וכן

 
 .ביוסף, זו" ישיבה"תולה הכתוב ב, אף את יכולת התמודדותו של יעקב מול עשו

 
 בדרך ותולדותיו יעקב ישובי לך פירש...קצרה בדרך ותולדותיו עשו ישובי לך שכתב אחר"

 וישב אחר דבר...בהם להאריך המקום לפני חשובים שהם לפי, סבתם גלגולי כל ארוכה
 היה, הזה הפשתן כל יכנס אנה תמה הפחמי, פשתן טעונים גמליו נכנסו הזה הפשתני יעקב
 כל ראה יעקב כך, כולו את ששורף שלך ממפוח יוצא אחד ניצוץ לו משיב אחד פיקח

 ('ב פסוק) למטה כתיב מה, כולן את לכבוש יכול מי ואמר תמה, למעלה הכתובים האלופים
 ובית להבה יוסף ובית אש יעקב בית והיה (ח"י 'א עובדיה) דכתיב, יוסף יעקב תולדות אלה
ה וישב יעקב "ד' א ז"ל על בראשית י"רש) "כולם את ושורף שמכלה מיוסף יוצא ניצוץ, לקש עשו
 .('וגו

 
דרך  -ביותר וסף על האחים מביע יעקב באופן תמוה את הביטוי המעשי לעדיפות זו של י, אולם

 .ההעדפתו אותו בבגד כתונת פסים
 

רָאֵל" יִשְּ קֺנִים בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב וְּ  .('ג, ז"ל בראשית)" נַןִים כְתֹנֶת לוֹ  וְעָשָה לוֹ  הוא זְּ
 

 .בחלומותיו –פן תמוה לא פחות אף יוסף עצמו מבטא את העדיפות הזו של הנהגתו על האחים באו
 

עו אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר" תִּי אֲשֶר הַזֶה הַחֲלוֹם נָא שִמְּ הִםֵה .חָלָמְּ נו וְּ מִים אֲנַחְּ אַכְּ תוֹךְ אֲלֺלִים מְּ  בְּ
הִםֵה הַשָדֶה גַם אֲלֺלָתִי קָמָה וְּ הִםֵה נִנָבָה וְּ סֺבֶינָה וְּ תַּחֲוֶיןָ אֲלֺלֹתֵיכֶם תְּ  בראשית) "לֺלָתִילַאֲ  וַתִּשְּ

 .('ז –' ו ,ז"ל
 

 לשלוט חם של חולמי החלומותוכ

 
היא בלתי צפויה ותמוהה , תגובת האחים לביטוי המוזר לכאורה כל כך של שלטון מצידו של יוסף

 . עוד יותר
 

רו" לֹךְ הֲמָלֹךְ אֶחָיו לוֹ  וַטֹאמְּ שֹל מָשוֹל אִם עָלֵינו תִּמְּ נֹא דעוֹ  וַטוֹסִפו בָנו תִּמְּ  חֲלֹמֹתָיו עַל אֹתוֹ  שְּ
עַל בָרָיו וְּ  .('ח, ז"ל בראשית) "דְּ

 
הוא"על בסיס תיאורו הקודם של הכתוב   ממשמש בשערו מתקן, נערות מעשה עושה שהיה - נַעַר וְּ

חלומות יוסף כדמיונות נראה היה לכאורה כי האחים יבטלו את , "יפה נראה שיהיה כדי, בעיניו
לֹךְ הֲמָלֹךְ"תגובתם אל יוסף  .ייחסו להם חשיבות שווא של נער מתבגר ולא  מָשוֹל אִם עָלֵינו תִּמְּ

שֹל  לרצינות שיש לתת לחלומות בכלל ביחסהן  פרופורציהחסרת ניראת על כן , ושנאתם" בָנו תִּמְּ
  .לאילו של יוסףקל וחומר ביחס ו
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מביאה  ,ירח והכוכביםשל האחים ויעקב לחלום הנוסף של יוסף על השמש וההנוספת תגובתם 
  .תמיהה הזו לידי חוסר הבנה גמור

 
 .טורח לפרט את חלומו הנוסףאף הוא הכתוב  .אינו מרפה מעניין החלומות, יוסף בניגוד למצופה

 
סַןֵר אַחֵר חֲלוֹם עוֹד וַטַחֲלֹם" אֶחָיו אֹתוֹ  וַיְּ תִּי הִםֵה וַטֹאמֶר לְּ הִםֵה עוֹד חֲלוֹם חָלַמְּ  הַטָרֵחַ וְּ  הַשֶמֶש וְּ

אַחַד תַּחֲוִים ךוֹכָבִים עָשָר וְּ סַןֵר .לִי מִשְּ אֶל אָבִיו אֶל וַיְּ  .('י –' ט, ז"בראשית ל) ..."אֶחָיו וְּ
 

לספר את חלום השתחוות האחים ויעקב אליו  דואגיוסף אף  ל מוסיפים ומבארים לנו כי"חז
 .בפני האחים, לאביו

 
ה ויספר אל "ד' י, ז"ל בראשיתעל  י"רש)" בפניהם לאביו וספרו חזר לאחיו אותו שספר לאחר"

 .(אביו ואל אחיו
 

 .יעקב אכן גוער ביוסף על חלום זה
 

עַר" תָּ  אֲשֶר הַזֶה הַחֲלוֹם מָה לוֹ  וַטֹאמֶר אָבִיו בוֹ  וַטִגְּ ךָ אֲנִי נָבוֹא הֲבוֹא חָלָמְּ אִלְּ אַחֶיךָ וְּ  וְּ
תַּחֲוֹת הִשְּ ךָ לְּ צָה לְּ   .('י, ז"ל בראשית) "אָרְּ

 
 

 .בקנה אחד עם גערה זו ותעול ןוהן תגובת האחים אינ של יעקב אולם הן תגובתו
 

 .האחים מגיבים בקנאה
 

או" קַנְּ   .(א"פסוק י, שם" )אֶחָיו בוֹ  וַיְּ
 

 .ןמויעקב באֵ 
 

אָבִיו"  .(א"המשך פסוק י)" הַדָבָר אֶת שָמַר וְּ
 

אלא נועדה על מנת להרחיק את , מיתיתאינה א, שגם גערה זו של יעקב ל"מבארים חז, בעקבות כך
 .שנאת האחים מיוסף

 
 שלא בניו מלב הדבר להוציא נתכוון ויעקב...עליו שנאה מטיל שהיה לפי - בו ויגער"

ה "ד) בטל הוא השאר כך באמך אפשר שאי כשם', וגו נבוא הבוא לו אמר לכך, יקנאוהו
 .(ה ויגער בו"א ד"י, ז"ל בראשיתעל  י"רש) "ה הבוא נבוא"ויגער בו וד

 
אף מעצימה שמירה זו  ,את דבר החלום הזו של יעקב "שמירתו"י למעשה "הדוגמא שמביא רש

  .חזון עתידילכדי 
 

ה שמר את "י שם ד"רש) ..."אמונים שומר( 'ב ,ו"כ ישעיה) וכן, יבא מתי ומצפה ממתין היה"
 .(הדבר

 
ה יקיים הבטחתו ויגאלם "הקבר לעם ישראל השומר את אמונתו כי שמו" שומר אמונים"תיאור 

 .מן הגלות
 

חו" עָרִים ןִתְּ יָבֹא שְּ  של לאמונתו רבים ימים בגלותו וצפה ששמר - אֱמֺנִים שֹמֵר צַדִיק גוֹי וְּ
 .(י שם"ורש' ב, ו"כ ישעיהו)" לגאלם נביאיו פ"ע שהבטיח הבטחתו שיקיים ה"הקב

 
יעקב שחלומותיו של יוסף נתפסים  הן מתגובת האחים וקל וחומר מתגובת, אנו רואים אם כן

ומה יש ליעקב , מדוע יש לאחים לקנא ביוסף, שהרי אם חלומות שווא הן, באופן הרציני ביותר
, חלומותיו של יוסף ביחס למשקלשינוי תפיסה מהותי על כן מחייבים , ל"כל הפרטים הנ ?לשמור

  ".תולדות יעקב"קא הוא ללמוד מהם על משמעות עדיפות כוחו של יוסף על האחים להיות דוו
 

לשפוך אור על כוחו של תוכל , מצריםעל  החלומות בדרכו של יוסף למלכותבמעורבות התבוננות 
ומתוך כך תבואר  כוחו לפתור חלומות אלו מצדוהן , יכולתו לחלום מצדהן " בעל החלומות"

   .שייכות יוסף דווקא ביכולות אלו
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לפרעה את פרשת חלומו וחלום שר האופים ועל שקים המשר מספר , בעקבות חלומותיו של פרעה
 .יכולתו של יוסף

 
אֹתוֹ  ךַםִי עַל הֵשִיב אֹתִי הָיָה ךֵן לָנו ןָתַר ךַאֲשֶר"   .(ג"י, א"מ בראשית) "תָלָה וְּ

 
החלום  אמיתתמן הפשט נראה שכוונת דבריו של שר המשקים היא שאכן יוסף מצליח לקלוע ל

לכאורה אלא את הכוח לפענח את של יוסף אין ביכולת זו . תיד להתרחשובכך הוא חוזה את הע
היא " הָיָה ךֵן לָנו ןָתַר ךַאֲשֶר"שון זו של שלהגמרא מזהה , אולם .המסרים של החלומות כהוגן

 בפתרון עצמו ,שנוצרה לבסוף תרחשותהאת העל כן ותולה  מידי ביחס לפתרון חלומות אקטיבית
כי כל החלומות הולכין כפי הפה הפותר , מסקנה כלליתמסיקה היא גם מתוך כך . של החלום

 .אותן
 

ויהי כאשר פתר לנו כן  (א"ראשית מב)שנאמר  -מנין שכל החלומות הולכין אחר הפה "...
 " היה

 .(ב"ע ,ה"ברכות נ)
 

 שהלך לפתור את חלומורבי בנאה על כוחו של חולם החלומות עומדת הגמרא מתוך סיפורו של 
, ואף שכל אחד פתר לו את חלומו באופן שונה, שרים וארבע פותרי חלומות שהיו בירושליםאצל ע

 ". כל החלומות הולכים אחר הפה"ש, שובמכך מסיקה הגמרא . כולם התקיימו בו
 

אמר רבי ביזנא בר זבדא אמר רבי עקיבא אמר רבי פנדא אמר רב נחום אמר רבי בירים "
ופעם אחת , עשרים וארבעה פותרי חלומות היו בירושלים: רבי בנאה -ומנו , משום זקן אחד

, וכולם נתקיימו בי -ומה שפתר לי זה לא פתר לי זה , חלמתי חלום והלכתי אצל כולם
 .(ב"ע ,ברכות נה) "כל החלומות הולכים אחר הפה: לקיים מה שנאמר

 
 לפותר חלומותאת סיפורם של אביי ורבא שהלכו שניהם גם הגמרא  המביא אותו עיקרוןעל בסיס 

של רבא לרעה ו, מתתלטובה כיוון שנתן לו פותר בר הדיא  של אבייאת חלומותיו . בר הדיאבשם 
במעשה זה מגיע עד  כוחו של בר הדיא .אכן מתקיימים בשניהםפתרונותיו . כיוון שלא נתן לו מתת

אצל רבא . ומצליח לעצבם כרצונהוא , מסוייםפתרון לצד נוטים כדי שאף חלומות הנראים בברור 
. מכוח פתרון חלומואך ורק  (ביתו של רב חיסדא)שאינו מביא לו שכר הוא מגיע עד כדי הריגתו אשתו 

כשמגלה . פותר הוא אף לו את חלומותיו לטובה, לבר הדיא שכררק לאחר שרבא מביא אף הוא 
 .הוא מקללו שימסר למלכות, כל פתרונותיו של בר הדיא היו תלויות בו רבא כי

 
ומאן דלא יהיב , מפשר ליה למעליותא -מאן דיהיב ליה אגרא , הדיא מפשר חלמי הוהר ב"

אביי יהיב ליה זוזא ורבא לא יהיב , אביי ורבא חזו חלמא. מפשר ליה לגריעותא -ליה אגרא 
פסיד : לרבא אמר ליה. 'שורך טבוח לעיניך וגו (ח"דברים כ)אקרינן בחלמין : אמרי ליה. ליה

ולא אהני לך , מרווח עסקך: לאביי אמר ליה, למיכל מעוצבא דלבךעסקך ולא אהני לך 
אמר  -לרבא ', בנים ובנות תוליד וגו (ח"דברים כ)אקרינן : אמרי ליה. למיכל מחדוא דלבך

ומדמיין באפך , ומינסבן בנתך לעלמא, בנך ובנתך נפישי: לאביי אמר ליה, ליה כבישותיה
לאביי אמר ליה בנתך ובנתך . נים לעם אחראקריין בניך ובנתיך נת. כדקא אזלן בשביה

דהוי כעם , ואכפה לך ויהבת להון לקריבה, נפישין את אמרת לקריבך והיא אמרה לקריבה
אקרינן …דביתהו שכיבא ואתו בניה ובנתיה לידי איתתא אחריתי: ולרבא אמר ליה. אחר

, מתיבתא הויתנפק לך שמא דריש : לאביי אמר ליה', וראו כל עמי הארץ וגו (ח"דברים כ)
ודייני כולי , ומתפסת בגנבי, בדיינא דמלכא אתבר: לרבא אמר ליה. אימתך נפלת בעלמא
לסוף אזל …ואתו ותפשי ליה לרבא, למחר אתבר בדיינא דמלכא. עלמא קל וחומר מינך
אמר . אשתך שכבא: אמר ליה, חזאי דשא ברייתא דנפל: אמר ליה, רבא לחודיה לגביה

חזאי תרי גרגלידי : אמר ליה…בנך ובנתך שכבן: אמר ליה, נתורחזאי ככי ושני ד: ליה
, אזל רבא ההוא יומא ויתיב בי מדרשא כוליה יומא. תרין קולפי בלעת: אמר ליה, דלפתא

ומחוהו לרבא  -אזל רבא לפרוקינהו , אשכח הנהו תרי סגי נהורי דהוו קמנצו בהדי הדדי
 ! איתרין חז, מסתיי: אמר, דלו למחוייה אחריתי, תרי

נכסים בלא : אמר ליה. חזאי אשיתא דנפל: אמר ליה, לסוף אתא רבא ויהיב ליה אגרא
אביי שכיב : אמר ליה, חזאי אפדנא דאביי דנפל וכסיין אבקיה: אמר ליה. מצרים קנית

ואתו כולי עלמא שקיל לבינתא , חזאי אפדנא דידי דנפיל: אמר ליה. ומתיבתיה אתיא לגבך
 …ך מבדרן בעלמאשמעתת: אמר ליה, לבינתא

כל החלומות : אשכחיה רבא וחזא דהוה כתיב ביה, בהדי דקא סליק נפל סיפרא מיניה
בר , כולהו מחילנא לך! בדידך קיימא וצערתן כולי האי! רשע: אמר. הולכין אחר הפה

 "יהא רעוא דלמסר ההוא גברא לידי דמלכותא דלא מרחמו עליה. מברתיה דרב חסדא
 .(א"ו ע"ברכות נ)



 155 

מי שהיה נותן לו שכר היה פותר לו לטובה ומי שלא היה נותן לו שכר . בר הדיחא היה פותר חלומות: תרגום
הקריאו לנו :  סיפרו לו. אביי נתן לו דינר ורבא לא נתן לו, אביי ורבא ראו חלום אחד.היה פותר  לו לרעה

. כל לאכול מרוב עצבותךיפסד עסקך ולא תו: לרבא הסביר. שורך טבוח לעיניך ולא תאכל ממנו"בחלומנו 
בנים : "וכן אמרו לו שניהם הקריאו לנו בחלומנו.יצליח עסקך ולא תוכל לאכול מרוב שמחת לבך: ולאביי פתר

בנך ובנתך ירבו : לאביי אמר. כמשמעות הכתוב, לרבא אמר  כרעתו". ובנות תוליד ולא יהיו לך כי ילכו בשבי
ושוב אמרו לו שניהם כי הקריאו להם בחלום פסוק . לקחו בשביובנותיך תנשאנה החוצה וידמו בעיניך כאילו נ

והיא . אתה תאמר נשיא ותם לקרוביך, לאביי אמר בנך  ובנותיך ירבו. זה בניך ובנותיך נתונים לעם אחר
ולרבא אמר אשתך . ותכפה היא אותך ותשיא אותם לקרוביה ויהיו בעיניך כעם אחר, אשתך תאמר לקרוביה

נקרא עליך ויראו ממך ' את הפסוק וראו כל עמי הארץ כי שם ה…בנותיך לידי אשה אחרתתמות ויבואו בניך ו
פרש לאביי  יצא לך שם שתהיה ראש ישיבה ואימתך תיפול על הכל ולרבא אמר אוצר המלך נפרץ ותתפס 
. באשמת גנבהה וידונו הכל קל וחומר ממך שאם רבא העשיר והמיוחס נתפס באשמה זו מה יעשו האחרים

לבסוף הלך רבא בעצמו אליו וספר לו ראיתי את הדלת …למחרת נפרץ אוצר המלך ובאו ותפסו את רבא ואכן
ראיתי …אמר לו בניך ובנותיך ימותו. ראיתי את שיני שנפלו. אמר לו אשתך תמות. החיצונית של ביתי שנפה

. ית המדרש כל היוםהלך רבא באותו יום וישב בב. אמר לו  שתי מכות של ראש אלה תקבל. שני ראשי לפתות
מצא שני עוורים שהיו מתקוטטים הלך רבא להפריד ביניהם והיכוהו שתי מכות הרימו מקלותיהם להכותו 

 . רק שתים ראיתי, מספיק לי: שנית אמר
. סימן הוא שתקנה נכסים בלי מיצרים, אמר לו. ראיתי חומתי שנפלה: לבסוף בא רבא ונתן לו שכר וספר לו

אמר לו . אביי ימות וישיבתו תעבור אליך, פתר לו . יתו של אביי שנפל ומכסה אותי אבקוראיתי את ב. ספר לו
 …הלכותיך יהיו מפוזרות בעולם, אמר לו. ראיתי אאת ביתי שלי שנפל ובאים הכל ולוקחים לבנים

. כל החלומות הולכין אחר הפה"מצאו רבא וראה שהיה כתוב בו , נפל ממנו ספר( בר הדיא)תוך שהיה עולה 
את הכל אני . וצערתני כל כך( י"רש) בך הוא תלוי הפתרון אם לטובה אם לרעה והפכת לי לרעה, רשעאמר לו 

 . יהי רצון שימסר אותו האיש בידי מלכות שלא תרחם עליו(.אשתו של רבא)מוחל לך מלבד בתו של רב חסדא 
 

כשרון מקומי של  אינו מדבר על, על פי מהלכה הכולל של הגמרא בברכות, שר המשקים אם כן
אלא על כוח עצום של שליטה , יוסף לחזות עתידות או להוציא מן החלום את הוויית האמת שבו

את . של יוסף לעצב את המציאות על פי רצונו במקום בו נפתח ולו פתח קטן להשפעת כוחו
 .למנוע בכל כוחו שר המשקים הפריצה הזו מנסה

 
 .כך מתאר שם המשקים את יוסף לפרעה

 
רִי נַעַר אִתָּנו שָםוְּ " שַר עֶבֶד עִבְּ סַןֶר הַחַבָחִים לְּ תָּר לוֹ  וַםְּ , א"בראשית מ)" חֲלֹמֹתֵינו אֶת לָנו וַטִפְּ
 .(ב"י

 
כל דבריו של שר ל מבארים את "אולם חז. דיווחו של שר המשקים הוא ענייניכי מן הפשט נראה 

שוטה ואין ראוי " -כוונה של ל י"מטה רש" רנַעַ "את דיווחו על יוסף כ. המשקים בכוונה של זדון
רִי"שהינו את אמירתו על יוסף ". לגדולה  ."אפילו לשוננו אינו מכיר" -כוונה של מטה להוא " עִבְּ

 . נסיון נוסף למנוע מיוסף גדולהי "מייחס רש, כי יוסף עבד היה לשר הטבחיםדיווחו ל
 

 ". ש בגדי שריםוכתוב בנמוסי מצרים שאין עבד מולך ולא לוב" –"עבד"
 

על כן , שר המשקים יודע בברור לאן מועדות פניו של יוסףי אנו למדים כי "מדברים אלו של רש
 .ל בפרוש במדרש"כך קובעים חז .כל דבריו הוא מכוון על מנת למנוע זאת ממנואת 
 

 פרשה רבה בראשית) ..."נכנס הוא גדולה לאיזה יודע שהוא מבזהו הוא אותו שהזכיר פ"אע"...
 .(שראה כיון ז ה"ד פט

 
כל חששו של שר המשקים וכל , ברור כי בדרך התפיסה הראלית את כוחו של פותר החלומות

מדוע שיחשוד שר המשקים כי יוסף עומד . אינם במקומם, כי יוסף אינו ראוי למלכות" רמזיו"
ל בסיס אולם ע? וכי המוכשר לפתרון חלומות הוא בהכרח גם זה המוכשר למלוכה ,לקבל מלוכה

שר המשקים מזהה . ברורה התשובה לכך היאכוח פותר החלומות שהרחיבה בו הגמרא בברכות 
מתוך כך ברור לו שנתינת דריסת . נסתרותולא רק כמגלה  כיוצר מציאותכי כוחו של יוסף הוא 

 .את זאת הוא מנסה למנוע בכל כוחו. תוביל ישירות להשתלטותו על השלטון, רגל לכוחו
 

ברגע שניתנה דריסת רגל ליוסף הוא פועל בלא . נו של שר המשקים נכשל כשלון חרוץניסיואולם 
 .לפקפק

 
עַתָּה"   עֹה יֵרֶא וְּ חָכָם נָבוֹן אִיש פַרְּ רָיִם אֶרֶץ עַל וִישִיתֵהו וְּ  .(ג"ל, א"מ בראשית)" מִצְּ

 
 .כפי שאכן קורה. ברור הוא שאין הוא מכוון אלא לבחירת עצמו
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צָא עֲבָדָיו אֶל עֹהןַרְּ  וַטֹאמֶר" עֹה וַטֹאמֶר. בוֹ  אֱלֹהִים רוחַ  אֲשֶר אִיש כָזֶה הֲנִמְּ  יוֹסֵף אֶל ןַרְּ
ךָ אֱלֹהִים הוֹדִיעַ  אַחֲרֵי חָכָם נָבוֹן אֵין זֹאת ךָל אֶת אוֹתְּ יֶה אַתָּה. ךָמוֹךָ וְּ עַל בֵיתִי עַל תִּהְּ  וְּ
דַ  הַךִמֵא רַק עַלִי ךָל יִשַק ןִיךָ  .('מ-ח"ל, א"מ בראשית)" מִלֶיָ  לאֶגְּ

 
לנו  המציב" כל החלומות הולכים אחר הפה"של יוסף מול פרעה על בסיס  מהלכיובחינת כל 

על בסיס היכולת הזו  .מסקנות מבהילות ביותרמביאה לממה שאנו מכירים ו לגמרישונה סיפור 
פרעה הוא חורץ את דינה שר המשקים שברגע שהוא מביא את יוסף לפני  למעשה יודע ,של יוסף

יפתור את חלומו של פרעה אף כיוון ש, של מצרים להיות מובלת על פי מגמותיו ורצונותיו של יוסף
החלטתו של פרעה לקבל את אף ברור שגם  של יוסף זה כוחועל בסיס  !על פי רצונו ומגמותיו יוסף

יש בה את עיצובו של  אלא, המגיעה בבחירתויוסף למשנה למלכות אינה בדיוק החלטה רצונית 
הבנת כוח פתרון החלום של יוסף כיצירת מציאות על פי . אולם יותר מכך. יוסף דרך פתרון החלום

הוא חלק מתוכנית מסודרת , מלמדת שאף פתרון חלומם של שר המשקים והאופים, רצונו
של  בפתירתו את חלומם. עוד בהיותו בבור הכלא ומתוכננת היטב של יוסף להשתלט על מצרים

הוא זה שהורג את שר . יוצר להם במו ידיו את עתידםלמעשה שר המשקים והאופים הוא 
 .  והוא זה שמחייה את שר המשקים, האופים

 
עד למעשה  ,בצורה ישירה יכולים לזהותאת התערבותו של יוסף בחיי שר המשקים והאופים אנו 

 . אכילת המצהמעשה ארבעה הכוסות של ליל הסדר ושתיית 
 

חלום שר המשקים פרשת שב 394"כוס פרעה"מאיזכורי התורה של שלמי במסכת פסחים לומד הירו
כנגד לייחוסן באותו מקום על ידי רבי יוחנן במקביל זאת , ארבעה כוסות בליל  הסדרחיוב על 

 .ארבע לשונות של גאולה
 

 לתיוהצ והוצאתי ...גאולות ארבע כנגד בנייה רבי בשם יוחנן רבי כוסות לארבעה מניין"
 בידי פרעה וכוס פרעה של כוסות ארבע כנגד אמר לוי בן יהושע רבי ולקחתי וגאלתי
 ירושלמי) "'וגו בידו פרעה כוס ונתת פרעה יד על הכוס את ואתן פרעה כוס אל אותם ואשחט
 .(א"ה 'י פרק פסחים

 
כוסות ד בעו. לא אמור להיות כל קשר בין כוסות יינו של פרעה לבין כוסות ליל הסדר, ולכאורה

מהכללת . כוסות יינו של פרעה הינן לכאורה חולין לחלוטין, ליל הסדר הינם חלק ממבנה הגאולה
אנו , כנגד ארבעה לשונות של גאולה ייחוסם במקבילו, כוסות אלו בתרחיש גאותם של ישראל

סוגל המעורב בכוסות עליו והמהגורם היחיד . כי כוסות יינו של פרעה אינן חולין להסיקייבים ומח
, לאחר שלמדנו כי פתרון החלום מכוחו של פותר החלומות מגיע. להוציאן מחוליותן הוא יוסף

מכוחו של פתרון יוסף את חלומו של שר המשקים לחיים משמעותו היא כי מעתה יינו של פרעה 
 . מוביל יוסף כבר בפתרון החלום לשר המשקים, כוסות הייןדרך , תכתיב הגאולהאת  !יוסף מגיע

 
אנו מחוייבים להשליך אף , רצון האלוהים על המציאות -אותה יכולת להשליט את רצונו  את

ביחס לפתרון חלומו של שר המשקים  כפי שהסקנו. אולם באופן מורכב יותר, שר האופיםביחס ל
בפתרון חלום שר האופים אנו נצרכים לומר כי הוא , בפתרון חלומו להשאירו בחיים בוחרכי יוסף 

 . ולהורג בוחר
 

עוֹד" לֹשֶת בְּ עֹה יִשָא יָמִים שְּ ךָ אֶת פַרְּ תָלָה מֵעָלֶיךָ רֹאשְּ ךָ וְּ  .(ט"י, 'מ ראשיתב)..." עֵץ עַל אוֹתְּ
 

 ! יוסף...את מקומו של שר  האופים תופס. גם פיתרון זה מתברר שאינו מקרי
 

   .שולח אותם פרעה אל יוסף, כאשר רעבה ארץ מצרים ללחם
 

עַב" רַיִם אֶרֶץ ךָל וַתִּרְּ עַק מִצְּ עֹה אֶל הָעָם וַטִצְּ עֹה וַטֹאמֶר לַכָחֶם ןַרְּ כָל ןַרְּ רַיִם לְּ כו מִצְּ  יוֹסֵף אֶל לְּ
 .(ה"נ, א"מ ראשיתב)" תַּעֲשו לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר

 
כו"אולם אם באופן פשוט היינו מבינים את דבריו של פרעה   ,"תַּעֲשו לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר יוֹסֵף אֶל לְּ

 לשוןי במקום מזהה "הרי רש, בהקשר לנהלים המחויבים על מנת לקבל את הלחם הנחשק

                                                 
סַןֵר" 394 קִים שַר וַיְּ יוֹסֵף חֲלֹמוֹ  אֶת הַלַשְּ הִםֵה בַחֲלוֹמִי לוֹ  וַטֹאמֶר לְּ פָנָי גֶפֶן וְּ לֹשָה ובַגֶפֶן.לְּ הִיא שָרִיגִם שְּ פֹרַחַת וְּ תָה כְּ  נִנָה עָלְּ

שִילו לֹתֶיהָ  הִבְּ ךְּ יָדִי נַרְעֹה וְכוסֹ .עֲנָבִים אַשְּ חַט הָעֲנָבִים אֶת וָאֶסַח בְּ  ךַף עַל הַכוסֹ אֶת וָאֶתֵּן נַרְעֹה כוסֹ אֶל אֹתָם וָאֶשְּ
רֹנוֹ  זֶה יוֹסֵף לוֹ  וַטֹאמֶר .נַרְעֹה לֹשֶת ןִתְּ לֹשֶת הַשָרִגִים שְּ עוֹד .הֵם יָמִים שְּ לֹשֶת בְּ עֹה יִשָא יָמִים שְּ ךָ רֹאשֶךָ אֶת פַרְּ  עַל וַהֲשִיבְּ
נָתַתָּ  ךַםֶךָ יָדוֹ  נַרְעֹה כוֹס וְּ ןָט בְּ קֵהו הָיִיתָ  אֲשֶר הָרִאשוֹן ךַלִשְּ  (.ג"י –' ט', מ בראשית" )מַשְּ
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מבאר שתשובתו זו של פרעה מגיעה כתגובה הוא על כן . התבטלות גורפת מדי בהוראת פרעה
 ! שימולומהם דורש יוסף  כילתלונתם של מצרים 

 
 "שימולו להם אומר יוסף שהיה לפי -אשר יאמר לכם תעשו "

 
י למסקנה כה קיצונית בעוד שפשט הכתובים מתייחס לנושא "ה לא מובן כלל איך מגיע רשולכאור

 ?הלחם בלבד
כפי ששר המשקים . שאלה זו מובילה אותנו למסקנה דומה לזו שהגענו ביחס ליין של שר המשקים
של יין  –יין ישראלי מאותו הרגע שחייו ניתנים לו על ידי יוסף כל יינו המוגש לפרעה הוא מעתה 

כוח קיומם הבסיסי הופך , כך גם מאותו הרגע שיוסף הופך למשביר הלחם לכל עם הארץ, גאולה
דרישת ברית המילה היא השיקוף הציוויי . ישראליקיום  –של יוסף  מכוח קיומולהיות אף הוא 

כבר מעת אכילתם  .באכילתם את לחמו 395לתהליך הקיומי שעוברים כל מצרים מכוחו של יוסף
דרישת מעשה המילה הוא שיקוף  ". ישראלי"ף הופך קיומם אט אט להיות קיום את לחם יוס

עם לחם . לחם זה מכלכל יוסף את אביו ואחיו בירידתם למצריםעם . הוויית הלחם הזה בבשרם
ועם לחם זה הוא קונה בהמשך את אדמת מצרים , זה הוא מנהל את מצרים כולה בשנות הרעב

 .לפרעה
 

ךֵלוַ " כַלְּ אֶת אָבִיו אֶת יוֹסֵף יְּ אֵת אֶחָיו וְּ פִי לֶחֶם אָבִיו בֵית ךָל וְּ לֶחֶם .הַחָף לְּ כָל אֵין וְּ  בְּ
רַיִם כָל וַטָבֹאו...הָאָרֶץ לָלָה לֶחֶם כָנו הָבָה לֵאמֹר יוֹסֵף אֶל מִצְּ דֶךָ נָמות וְּ  אָפֵס ךִי נֶגְּ
נֵיהֶם אֶת וַטָבִיאו...ךָסֶף נֵה בַמוסִים לֶחֶם יוֹסֵף הֶםלָ  וַטִתֵּן יוֹסֵף אֶל מִקְּ מִקְּ נֵה הַנֹאן ובְּ מִקְּ  ובְּ
נַהֲלֵם ובַחֲמֹרִים הַבָקָר כָל בַלֶחֶם וַיְּ נֵהֶם בְּ  אֵלָיו וַטָבֹאו הַהִוא הַשָנָה וַתִּתֹּם .הַהִוא בַשָנָה מִקְּ
רו הַשֵנִית בַשָנָה עֵינֶיךָ נָמות לָלָה...לוֹ  וַטֹאמְּ נו גַם לְּ מָתֵנו גַם אֲנַחְּ נֵה אַדְּ אֶת אֹתָנו קְּ מָתֵנו וְּ  אַדְּ
יֶה בַלָחֶם נִהְּ נו וְּ מָתֵנו אֲנַחְּ אַדְּ עֹה עֲבָדִים וְּ פַרְּ תֶן לְּ יֶה זֶרַע וְּ נִחְּ לֹא וְּ הָאֲדָמָה נָמות וְּ  "תֵשָם לֹא וְּ

 .(ט"י –ב "י, ז"מ בראשית)
 

פותר "את דרך עבודתו של יוסף כ, עצוםמאירה באור , התבוננות זו על מהלכיו של יוסף במצרים
מכין למעשה יוסף את , כבר בעת פתירתו את חלומותיו של שר המשקים והאופים". חלומות

על ידי שתילת . 396לקליטת הוולד הישראלי בירידתם של ישראל למצרים" רחם המצרי"ה
קליטת  הוא מבטיח את, מאפיינים ישראליים ביינו של מלך מצרים ובלחמם של כל עם הארץ

הוא עושה זאת מכוח . אין הוא עושה זאת בדיבור או בשכנוע. הוולד הישראלי ברחם המצרי
להופכה , נקודת נביאת אין סוף החיים בתפר מימושה אל המציאות –חלומות יכולתו לשלוט ב

 .על פי רצונו למציאות
 

מחזירה , ן על פרעההגדרת כוחו של יוסף כבעל יכולת כפיית רצונו הן על שר המשקים והאופים וה
דווקא מכוח  אותנו ליחס שבין האחים ויוסף ומבארת היטב היטב את פחדם ממנו ושנאתם אותו

 .חלומותיו
 

התייחסות  כיוון שעולה מתוכם, תגובת האחים ויעקב לחלומותיו של יוסף תמוהה, כפי שראינו
לאחר , עתהאולם . העולה עשרות מונים ממה שהיינו מעלים בדעתנו לתת לחלום כלשהורצינית 

של יוסף ליצור את פתרון החלום  את כוחופרשת החלומות של שר המשקים והאופים שבררנו מ
עתה ברור . יחסי הגומלין שבין האחים ויוסף במקום אחר לגמרי מכפי שחשבנו עומדים, מכוחו

ות בידיו לעשנמצאים כאחד שהחלומות . שליטה שלו על האחיםהכלי שחלומותיו של יוסף הינם 
דרך  הופכת מסכת חייהם של משפחת יעקב כולה להיות תלויה בנהגתו של יוסף, בהם כרצונו
הִםֵה")תגובתם הקשה של האחים לחלומו של יוסף . חלומותיו גַם אֲלֺלָתִי קָמָה וְּ הִםֵה נִנָבָה וְּ סֺבֶינָה וְּ  תְּ
תַּחֲוֶיןָ אֲלֺלֹתֵיכֶם אלא , אינה סתם תגובה, 398בָנוּ תִמְשֹל מָשוֹל אִם עָלֵינוּ לֹךְתִמְ  הֲמָלֹךְ - (397"לַאֲלֺלָתִי וַתִּשְּ

כה גדול כוחו של יוסף על . ניהול כפייתי של יוסף את האחים לפתור את חלומותיו כפי רצונו
 . האחים עד כי הם עצמם נכפים לפתרון זה המשליט את יוסף עליהם כמלך

 
את התשובה יש לנו לקבל ? דווקא בו נוצק הכוח הזהומדוע , מהיכן מגיע כוח כה רב בידיו של יוסף

  .ממקור כוחו האלוהי
 

                                                 
395

 ". בעל חלומות"בהרחבת דרך פעולתו של יוסף כ, אנו נעמוד בהמשך, על היחס שבין הלחם למילה 
396

 מִעֶרֶב גוֹי לוֹ  לָקַחַת לָבוֹא אֱלֹהִים הֲנִמָה אוֹ " :מלשון הכתוב בדבריםאת היחס שבין ישראל והמצרים ארנו כך ב 
 ישמעאל דרבי מכילתא)" ...הפרה ממעי העובר את שומט שהוא וכאדם" -" קרביים"המבואר במכילתא מלשון ..." גוֹי

 (.'ה ויושע ה"ד ו פרשה בשלח דויהי' מס - בשלח
397

 .'ז, ז"בראשית ל 
398

 .'שם פסוק ח 
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מופיע  אין סוף החייםייחודיותם של בני רחל ויוסף בראשם הוא בהיות , כפי שבארנו בתחילה
בברכתו את יוסף דווקא כך בארנו שהדגשת יעקב . בהם בעצם הגוף ובביטוייו הגלויים המוחצנים

קרי עוצמת החיים שאין לה סוף מופיעה בו דווקא בממד היופי ולא  –את יופיו מלמדת שהשכינה 
 .המקום שבו אנו רגילים להביע את מהות החיים, בממד המחשבה או הדיבור

היא  ןמשמעות, בפיהם ועוד יותר לנווט את פתרונם, שליטת יוסף באחים ביכולתו לחלום חלומות
אותו ממד חיים הנחשב אצל בני לאה . מהות החיים שמוביל יוסףתלויה בשכל הוויית חייהם 

הוא השולט בהוויית חייהם אף זו , בלבד אם לא כמעטפת כפויה או אף גם בזויה" כלי"כ
הן מצד אי יכולת ההבעות הפנימיות . הוא כפול לבני לאה זהההצער והכאב בשיעבוד . האלוהית

מצד הובלתם על ידי גורם והן , בהוויית החיים הנגלית של חייהם להוביל את עצמם באופן חופשי
 . מציאות שמבחינתם הוא נמוך ואינו ראוי להובלה

 
אין סוף ומדוע גובר בסופו של דבר כוח זה על כוחות , מדוע קיים הכוח לחלום דווקא ביוסף

 .זאת נוכל לבאר מהתבוננות על היחס שבין החלום והנבואה. החיים האחרים
 

 כוח החלום על הנבואה
 

 . מרא את החלום במיקום נמוך ביחס לנבואהמצד אחד מעמידה הג
 

 . (ב"ז ע"ברכות נ)" אחד מששים לנבואה –חלום "
 

 או נובלת לנבואה כדברי המדרש 
 

 נובלת, חלום, נבואה נובלת, שינה, מיתה נובלת, הן נובלות' ג אמר יצחק בר חנינא רבי"
 חכמה נובלות, מהח גלגל מעלה של אורה נובלות תרתין מוסיף אבין' ר שבת, הבא העולם

 .('ה ויפל ה ה"ד יז פרשה רבה בראשית)" תורה, מעלה של
 

 .החלום הינו נבואה שלא הבשילה לכדי פרי, ם במורה נבוכים"על פי הרמב
 

 ואמרו ר"בב הענין זה השיבו וכבר...בנבואה' מס אחד חלום מאמרם המשך ידעת כבר"
 קודם שנפל אלא ואישו בעצמו הפרי אהו נובלת כי וזה, נפלא דמוי וזה, חלום נבואה נובלת

 אלא הנבואה בעת פעולתו היא השינה בעת המדמה הכח פועל כך, שיתבשל וקודם שלמותו
  .(ו"ל פרק שני חלק הנבוכים מורה) ..."תכליתה אל הגיע ולא קצור בו שיש

. 
 

יאה אחד הדברים שמב. חולשתו של החלום היא גם חוזקול כי "במקביל מלמדים אותנו חזאולם 
 . הוא החלום ,מחזקים את החולהבברכות בהמשכה ההגמרא 

 
, ז"נ ברכות) "וחלום, ושינה קרי, שלשול, זיעה, עטוש: הן אלו, לחולה יפה סימן דברים ששה"
  .(ב"ע

 
תַחֲלִימֵנִי" –המקור שהיא מביאה לכך הוא מפסוק בישעיה  הַחֲיֵנִי וְּ  . "וְּ

 
תַחֲלִימֵ  (ח"ל ישעיהו) דכתיב - חלום" הַחֲיֵנִי נִיוְּ  .(ב"ע ,ז"נ ברכות" )וְּ

 
 .תבריאני ותחזקני –כלשון של חוזק " תחלימני"י על הפסוק עצמו מבאר את לשון "רש
 

יו עֲלֵיהֶם אֲדֹנָי" כָל יִחְּ תַחֲלִימֵנִי רוחִי חַטֵי בָהֶן ולְּ הַחֲיֵנִי וְּ , ותחייני שתחלימני ידעתי מעתה - וְּ
 .(ורשי שם ז"ט, ח"ל ישעיהו)" בניהם יחלמו (ט"ל יובא) כמו ותחזקני תבראני, תחלימני

 
 .כך גם באיוב

 
מו" לְּ נֵיהֶם יַחְּ  . ('ד, ט"איוב ל)" יחזקו –... בְּ

 
 . לעומת זאת בנבואה אנו פוגשים מגמה של זעזוע ופירוק הגוף

 
 .ם"כך מבאר הרמב
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 ארותש מתטרפות ועשתנותיהם כשל הגוף וכח מזדעזעין אבריהן כשמתנבאים וכולן"

, עליו נופלת גדולה חשכה אימה והנה באברהם שנאמר כמו, שתראה מה להבין פנויה הדעת
 פרק התורה יסודי הלכות ם"רמב) "כח עצרתי ולא למשחית עלי נהפך והודי בדניאל שנאמר וכמו

 .('ב הלכה 'ז
 

נבדל  אולם באופן שאינו, של החיים האין סופיות נמצאנו למדים שהחלום נוגע במגמות האלוהיות
לעומתו נמצאת הנבואה . הגוף ועל כן הוא מהווה לגוף חוזקעולם החומר ואלא תואם את מגמות 

תכונת גופו הייחודית של יוסף בהיותה מביעה מהות . ועל כן היא מזעזעת את הגוף, במישור נבדל
ונביעת  מתאים על כן שתופיע בה תכונת החלימה שהינה כוח היצירה, אלוהית בעצם גופניותה

הוא מאפיין הנבואה , החלום. האין סופיהתואם את תכונת הגוף כפי מקור כוחו  החיים האלוהיים
החומר והממד הגלוי , כיוון שבעולם הזה הגוף. המופיעה ביוסף השייך מהותית לתכונת חיים זו

ישלוט בחיים כולם , החיים הזהמקור נביעת אין סוף ברור שיוסף האוחז , של החיים הם העיקר
 .המרחב האלוהי שבו כולל

 
מדוע אין כוח אין סוף ? מתנגדים האחים באופן כה חריף להנהגתו ושלטונו עליהם, מדוע אם כן

 ? החיים המייחד אותו הופך אותו למנהיגם אלא דווקא מביא עליו שנאה
ממד הגוף והחומר מהווה בנקודת , כבר בארנו כי ביחס לבני לאה הפועלים מכוח רום השמים

קביעת . 399בלבד להופעת תכונת רום השמים ולהנהגתו" כלי"הווייתם התכונתית  הפתיחה של
כמובילים את כמגלים אין סוף חיים ואף , היופי –החיים הניגלית  גורם הגוף החומר ותצורת

ממד זה על פי תפיסתם את . אינה מתקבלת על ידם, מרקם אין סוף החיים הכללי בישראל
גם אם היו מקבלים האחים את . יותר מכך. ומוגבלת בעל חיות מצומצמתהמציאות הינו 

זיקתו הקרובה , האפשרות כי ממד החומר הגוף ומראית החיים מסוגלים להביע חיים לאין סוף
של  "נגזרת"ההווייתו העצמית  יטה תמיד את אפיק התנהלותו כלפי, "נגזר"מידי לאפיק החיים ה

 .עולם לבטוח בה בהובלת אין סוף החייםעל כן לא ניתן ל. כלפי זו האין סופיתולא , האדם
 

מאפשרת הצצה מאירת עיניים , התבוננות בסופו של בר הדיא פותר החלומות של רבא ואביי
 .אלוהיות גופםטמונה לרגלי אלו המתנהלים מכוח שאכן בסכנה 

 
אף שמניעיו של בר הדיא הינם אישיים ומונעים מתאות , לעיל של בר הדיאבסיפורו כפי שראינו 

סיום . נותנת לו את היכולת לנתב את אפיק החיים הזה כפי רצונו" חלום"שייכותו אל ממד ה, צעב
כנגד  אףחרב פפיות הוות בסופו של דבר מבליט באופן מבהיל איך כוח זה יכול ל, הסיפור בגמרא

כוחו של בר הדיא לגעת בנביעת אין סוף החיים בהווייתו הממשית . פותר החלומות עצמו
 מביאה עליו את סופו, "חלום"כ
 

 .גוזר על עצמו גלותהוא , שבר הדיא מבין שטעה לאחר
 

 ."גלות מכפרת עון: דאמר מר, איקום ואגלי: אמר"
 

מבקש , כששומר אוצר המלך מגלה לו את חלומותיו. אין הוא מסוגל לשלוט בעצמואולם גם שם 
כשזה . ר לו את החלום לטובהעל מנת שיפתו ,תן לי דינר - "הב לי זוזא"ממנו בר הדיא בכל פעם 

לאחר . בפעם השלישית אין הוא מסוגל יותר להתאפק. הוא אינו פותר את חלומו, לא נותן לו
ולאחר  (שדקרה מחט את אצבעי)" דעייל מחטא באצבעתי"שבחלומו הראשון חלם שומר האוצר 

כשהוא רואה , (שאוכלת תולעת את שתי אצבעותי)" דנפל תכלא בתרתין אצבעתי"שבחלומו השני חלם 
הפתרון שיוצר לו בר הדיא הוא ( שאוכלת תולעת את כל ידי)" דנפל תכלא בכולה ידא"בחלומו השלישי 

כשרוצה המלך להוציא להורג את . אכלו התולעים את כל המשי - "נפל תכלא בכולהו שיראי"ש -
ו את מי שידע על הִרּג? מדוע אותי, משיב לו השומר, שומר האוצר כיוון שלא שמר על המשי כראוי

 :על כך מוציא המלך את בר הדיא להורג במיתה משונה שזו תיאורה !כך ולא אמר
 

אסור חד כרעיה לחד ארזא וחד כרעיה לחד , (קשרו שני ארזים בחבל) כפיתו תרין ארזי בחבלא"
 ושרו לחבלא עד דאצטליק רישיה, (אחת לארז אחד ואת רגלו האחרת לארז אחרו הקשרו רגל) ארזא

                                                 
399

אצל לבן בתרפיו באופן שבכוריות החיים נשחטת " ישראל"ברמה הקיצונית היוצאת מגדר , כך מופיע הדבר כזכור 
  .ומאבדת את חייה להיות כלי לכוח הדיבור השמימי

דדהבא ויהבין תחות  דהוון נכסין גברא בוכרא וחזמין רישה ומלחין לה במילחא ובוסמנין וכתבין קוסמין בציצא"
היו שוחטים אדם שהוא בכור ומולקין את ראשו ומולחין : תרגום) ...".לשנה ומקימין לה בכותלא וממלל עמהון 

במלח ובשמים וכותבים כשפים בציץ זהב ונותנים תחת לשונו ומעמידין אותו בכותל ומדבר עימהם מה ששואלים 
 .(ט"א י"תרגום יהונתן על בראשית ל" )אותו עתידות
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 אזל כל חד וחד וקם אדוכתיה ואצטליק ונפל בתרין, (והתירו את החבל עד  שניקרע ראשו)
 ."(קם כל חלק וחלק במקומו ונקרע ונפל)

 
רגליו של בר הדיא הקשורים כל אחד לעץ ארז מכופף נפתחים כשחוזרים עצי הארץ לזקיפותם  

 .וקורעים את גופו לשניים עד לראשו
 

לולא לימד אותנו על מהותו של בר , מופיע בגמראזו לא היה  אין ספק שתיאור מיתה משונה
מתוך יכולתו לממש את , עוצמתו של בר הדיא היא כעוצמת עצי הארזים הנטועים באדמה. הדיא

. אולם עוצמה זו היא שמובילה גם לאובדנו. רצונונקודת מוצא החיים המופיעה בחלום כפי 
תאוות , "רגליים"ה של מימושהיכתיב את דרך יוביל ו" ראש"השל בִמּקוֹם שהרצון הגבוה 

 מסוגל לעצור את עצמו מתאוות הבצע בר הדיאעד שאין , המימוש היא המכתיבה לראש את הדרך
פירוד  .דרך מיתתו תואמת בדיוק את כשלונו. אף שהוא רואה אל מול עיניו את אובדנו שלו

 . ממשיך לו עד לראשומשתלט והרגליים הולך ו
 

אף על הצד שאין סוף חיים מופיע  מעוצמתו של יוסףלפחד הדיא נותן שיקוף נאמן סיפורו של בר 
שליטתו במקור נביעת אין סוף החיים כפי הווייתו הממשית המוגדרת . בהוויית גופו ויופיו

. בהובלת החייםשבו  על הרצון האלוהי שבאדם המימוש כוחשל השתלטות מאפשרת " חלום"
שביוסף לממש את רצונותיו כוח המימוש העצום  יכול ,במקום לממש את החלום האלוהי

, התראות עוצמתו של יוסף בממד הגוף ויופיו החיצוני רק מעצימים את החשש הזה. העצמיים
בהיות הגוף והיופי לדידם של בני לאה כלים מצומצמים ביחס להוויית אין . במיוחד מול בני לאה

לקריסת  והוכחה אדרת היופי היא להם ביטויכלפי ה תו של יוסףנטי, סוף החיים שברום השמים
מובילה בסופו של דבר היא ה, מסקנה זו. אל תוך הווייתו העצמית הפחותה של האדם חייו

מיקום בני לאה את ממד החיים שביוסף כממד  -מכירה שמשמעותה היא , למכירת יוסף למצרים
יאת הוויית חייו בסוגָר המצרני כל –או אף חמור יותר , ביע את אין סוף החייםנשאינו מ, "מצרני"

מחשש כי יואדר כוח  , בכדי שלא יגיע ליכולת הנבעת אין סוף בהוויות החיים המייחדות אותו
 . "נגזרת"לטובת עצמיותו ה, עצמיותו של האדם מכוח האין סוף

 
, מול מסקנה זו שעתידה לפגוע בעם ישראל לדורותיו בנסיונו לממש את אין סוף החיים מן הארץ

 – המוחלט חיב ומעמיק יוסף את השפעת כוח אין סוף החיים שבו מממד החלום לממד המוחשמר
 .ממד הלחם

 

 לגייר במעשה אכילה – םחֵ מחלום ללֵ 
 

שר המשקים התייחסותו של יוסף לחלומות הסקנו כי , כוחו של פותר החלומותמברור  כאמור
. פתרון החלום יצירה בפועל של א אל, הטמון בחלוםהעתיד  יזיהורק בבחינת  האינ, ושר האופים

שר המשקים  שר האופים ומחייה אתהוא ההורג מכוח פתרון החלום את הסקנו שיוסף  מתוך כך
אותן הכוסות שנותן שר המשקים על יד פרעה הן הן כוסות . הנתון מעתה למרותו של יוסף

יציאתו של ך גם כ. מכוח מעורבות יוסף באותן הכוסות 400הגאולה בתהליך הגאולה של עם ישראל
והיא הגוררת  401הינה תחליף לשר האופים "משביר לחם לכל עם הארץ"יוסף על מצרים כ

שבין יוסף  המהלךזו את  תפיסה. מכוח השתלטות לחם יוסף בגופםבעקבותיה את גיור כל מצרים 
מדוקדקים ובעלי מהלכים להיות ו של יוסף מהלכיאת  הפכה לדידנוושרי המשקים והאופים 

את ערכי משפיע  הוא האופן שבואולם . לעתידו של עם ישראל כולו מרחיקות לכת ביותר השלכות
בכדי להחדיר . בדרך שונה לגמרי מזו שאנו רגילים אליה כיום היא החיים האלוהיים על סביבתו

דרך יוסף פועל  402שאינו קיים לכתחילה במהות המצרית אין סוף החייםבמצרים את מרחב 
דיבור או , ולא בדרך של מחשבה גורמי החומר עצמודרך  – (הלחם)כילה וא (היין)מעשה שתיה 

את הקיום האלוהי באופן חודרני הרבה אצל יוסף מפעפעים הם העצמם  חומרי החיים. כתיבה
פעולה דרך . לימוד התורהו הבעת המחדשהיותר ממה שאנו מנסים ובקושי מצליחים ליצור דרך 

היופי , הגוף, החומרערוץ  מתראה דווקא דרך שבוף החיים ין סוייחודית ליוסף מתוך היות א זו
 .וממד הראיה הגלוי

 

                                                 
400

 .על פי דברי הירושלמי שהבאנו 
401

גובה  מה שלא נצרך היה בשר המשקים, להרוג את שר האופיםו של יוסף הכרח: המחיר שבהריגת שר האופים 
עותה היא שאין סוף החיים אינו מצליח להופיע בלחם מצרים כפי שהופיע ביין משמ. מתהליך הגאולה מחיר כבד

מצב זה הוא שיביא לכך שלחם הגאולה יהיה . אלא רק בלחם ישראל, ת הגאולההמצרי תוך זהות בין יין פרעה לכוסו
 .מצה –בסופו של דבר רק לחם עוני 

 .כאמור "מצרים"מצרים מלשון  402
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בה משביר דרך מהתבוננות נוספת על השעושה יוסף במצרים נוכל לראות יפה , החיים" גיור"את 
 .לחם לכל עם הארץיוסף 

  
 .בעקבות הרעב צועק העם לפרעה ללחם

 
עַק" עֹה אֶל הָעָם וַטִצְּ  . 403"לַכָחֶם ןַרְּ

 
  –בתגובה עונה להם פרעה 

 
כו"  . (המשך הכתוב שם) "תַעֲשוּ לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר יוֹסֵף אֶל לְּ

 
י באופן "אולם רש. לכו ליוסף ויתן לכם לחם –לכאורה משמעות דבריו היא , כפי שהזכרנו לעיל

 .מפתיע מבאר שמצרים פונים לפרעה בגלל אילוצו של יוסף אותם למול
 

 אמר, לנו אומר הוא כך ואומרים פרעה אצל וכשבאו, שימולו להם ומרא יוסף שהיה לפי"
 הרבה אספנו לו אמרו, באים הרעב ששני לכם הכריז והלא, בר צברתם לא למה להם

 .(ה אשר יאמר לכם תעשו"ד, שםי "רש) והרקיבה
 
ף ימול את מסכים בעל כורחו שיוספרעה ". תַעֲשוּ לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר" –על כך עונה להם פרעה  

 . מצרים
 

 יגזור אם מה, והרקיבה התבואה על גזר הרי, תעשו לכם יאמר אשר כל כן אם להם אמר"
 .(י שם"המשך רש)" ונמות עלינו

 
באופן פשוט לרעב של המתייחס  ,הכתובי לביאור שכזה על "ולכאורה לא מובן מה מביא את רש

  ?הלחם אחראי להספקתיוסף הולהפניית פרעה אותם ל, מצרים ללחם
תיאור הקודם לבפסוק . יםפשוט םהכתובים כלל אינ שדבריאולם התבוננות מדוקדקת מראה 

 .במצרים היה לחם, בפירוש שלמרות הרעב בכל הארצות הכתובמתאר  ,צעקת העם לפרעה
 

הִי" כָל רָעָב וַיְּ כָל הָאֲרָצוֹת בְּ רַיִם אֶרֶץ ובְּ  . 404לָחֶם הָיָה מִצְּ
 

מדוע הם ? רעבים מצרים ללחםמדוע אם כן , אם כך הוא הדבר, ההתמיעולה התיאור זה מתוך 
 ? בפסוק שלאחר מכן נזקקים לצעוק אל פרעה

 
עַב" רַיִם אֶרֶץ ךָל וַתִּרְּ עַק מִצְּ עֹה אֶל הָעָם וַטִצְּ  .(ה"פסוק נ, שם)" לַכָחֶם ןַרְּ

 
לא להגיע בות להם את האוצר שיפתחולכאורה צריכים היו המצרים פשוט לפנות ליוסף או פרעה 

 ?ולשם מטרה זו במיוחד הוא מומלך הרי זאת בדיוק העצה שיועץ יוסף לפרעה? לרעב ולקול זעקה
 

עַתָּה" עֹה יֵרֶא וְּ חָכָם נָבוֹן אִיש פַרְּ רָיִם אֶרֶץ עַל וִישִיתֵהו וְּ עֹה יַעֲשֶה .מִצְּ קֵד פַרְּ יַפְּ קִדִים וְּ  עַל ןְּ
חִלֵש הָאָרֶץ רַיִם אֶרֶץ אֶת וְּ שֶבַע מִצְּ נֵי בְּ צו .הַשָבָע שְּ בְּ יִקְּ  הַבָאֹת הַחֹבֹת הַשָנִים אֹכֶל ךָל אֶת וְּ
רו הָאֵכֶה בְּ יִצְּ עֹה יַד תַּחַת בָר וְּ שָמָרו בֶעָרִים אֹכֶל ןַרְּ הָיָה .וְּ פִסָדוֹן הָאֹכֶל וְּ שֶבַע לָאָרֶץ לְּ נֵי לְּ  שְּ
יֶיןָ  אֲשֶר הָרָעָב אֶרֶץ תִּהְּ רָיִם בְּ לֹא מִצְּ  .(ו"ל – ג"ל, א"מ בראשית)" בָרָעָב הָאָרֶץ תִךָרֵת וְּ

 
כָל"שב אףמתוך צעקת מצרים לפרעה  רַיִם אֶרֶץ בְּ שהמצרים אנו נצרכים להבין , "לָחֶם הָיָה מִצְּ
תשובת פרעה . על כן הם באים וצועקים אל פרעה. ...או אינם יכולים אינם רוצים לאכול מלחם זה

השלכות הנובעות מאכילת גם לאולם , מתייחסת בפשט אכן ללחם, "תַעֲשוּ לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר" –
לכו אל יוסף ויתן " –המצופה על כן תשובת פרעה אינה מובאת בכתובים בלשון . לחמו של יוסף

כו" – אלא" לכם לחם פרעה מבין כי אכילתם . (ה"נ, א"מ בראשית)" תַעֲשוּ לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר יוֹסֵף אֶל לְּ
כיוון . מאכילת לחם מצרימצרים את לחמו של יוסף היא בעלת השלכה רחבה הרבה יותר של 
דרישת יוסף מהם כי . ישראלכהיות באכילתם אותו הופכים המצרים ל, המדוברלחמו של יוסף בש

או לחילופין קיום תנאי קיומי , עליהם הזה להשפעת הלחם" הלכתי"ה קצה הקרחוןהיא , ימולו
 .נת שיוכלו להיזון מאותו הלחם על מ, בסיסי בגופם

 

                                                 
403

 .ה"נ, א"בראשית מ 
404

 ד"נ, א"בראשית מ 
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לא כתגובה של אסירות תודה על  ,תגובת מצרים להספקת הלחם של יוסףכך מביא המדרש את 
 .אלא על גיורם ,תן להםיהאוכל שנ

 
 אלא כתיב אין חייתנו ויאמרו, למול כפאן אמר אבא' ר תעשו לכם יאמר אשר יוסף אל לכו"

 רמז מקץ פרשת תורה שמעוני ילקוט)" הבא בעולם םוחיי הזה בעולם חיים לנו נתת החייתנו
 .(קמח

 
תַּח" לשון הכתוב על של יוסף  תואף הוא מרמז על עומק פעול, 405..."בָהֶם אֲשֶר כָל אֶת יוֹסֵף וַטִפְּ
, לאוצרותאת מעשה הפתיחה במקום להתייחס . ם שאנו מכיריםלחהמעבר לנתינת המצרים 

על פי דרכנו הסיבה לכך היא .  406"בָהֶם אֲשֶר כָל -מם מייחס הכתוב את הפתיחה למצרים עצ
 הפתיחת האוצרות מביא, אין סוף חיים תכונתמתוך שערך הלחם של יוסף הוא בעל . ברורה

את על כן גם . לעולם שלא היה להם בו חלק עד עתהיהם של המצרים עצמם לפריצת גבולות
 חיים לנו נתת " –רץ את גבולות החיים ל באופן הפו"מבארים חז 407הֶחֱיִתָנו"תודתם ליוסף 

  ".ב"בעוה וחיים ז"בעוה
 

אם  מחייב, כפניה למעשה המילה, ל את פנייתם של מצרים אל יוסף לשבור להם לחם"תרגום חז
את . לבין מעשה המילהלחמו של יוסף  –הישראלי מהי סיבת ההקבלה שבין הלחם להבין  כן

הגעתו של בפרשת ה, ביתרוהלחם ואכילת הלחם ב על משמעות קדרך מע נבחן היחס שביניהם
ועל השפעתו הישירה של יוסף על פוטיפר להפוך , המילהשניהם על אבק שבין במ, משה אליו

 ".פוטיפרע"ל
 

 כוח עולם המוחש –הלחם 
 

ואשת הן בפרשת יוסף אנו מוצאים  תכונת החיים המרכזי שבאדםאת המפגש עם הלחם כנשא 
 .  של משה עם בת יתרובפרשת חיתונו ן הו פוטיפר

 
 .כך מתאר הכתוב את האמון שנותן פוטיפר ביוסף

 
יַד לוֹ  אֲשֶר ךָל וַטַעֲזֹב" לֹא יוֹסֵף בְּ אומָה אִתּוֹ  יָדַע וְּ  בראשית) "אוכֵֹל הוּא אֲשֶר הַלֶחֶם אִם כִי מְּ
 .('ו, ט"ל

 
, ון אשת פוטיפר לפתותובאותו הפסוק עצמו מתאר הכתוב את יופיו של יוסף ומיד לאחריו את נסי

 .וסירובו של יוסף
 

הִי..." פֵה יוֹסֵף וַיְּ אֶה וִיפֵה תֹאַר יְּ הִי .מַרְּ בָרִים אַחַר וַיְּ  עֵינֶיהָ  אֶת אֲדֹנָיו אֵשֶת וַתִּשָא הָאֵכֶה הַדְּ
בָה וַתֹּאמֶר יוֹסֵף אֶל מָאֵן .עִלִי שִכְּ כֹל בַבָיִת מַה אִתִּי יָדַע לֹא אֲדֹנִי הֵן אֲדֹנָיו אֵשֶת אֶל וַטֹאמֶר וַיְּ  וְּ

יָדִי נָתַן לוֹ  יֶש אֲשֶר לֹא מִלֶםִי הַזֶה בַבַיִת גָדוֹל אֵינֶםו .בְּ אומָה מִלֶםִי חָשַךְ וְּ  בַאֲשֶר אוֹתָךְ אִם ךִי מְּ
תּוֹ  אַתְּּ  אֵיךְ אִשְּ דֹלָה הָרָעָה אֶעֱשֶה וְּ חָטָאתִי הַזֹאת הַגְּ  .('ט –' ו, ט"ל יתבראש) "לֵאלֹהִים וְּ

 
לֹא"הקושי להבין את דברי הכתוב  אומָה אִתּוֹ  יָדַע וְּ במובנם " אוֹכֵל הוא אֲשֶר הַכֶחֶם אִם ךִי מְּ

פתיחת הפסוק שלאחריו בניסיון שכנוע אשת , באותו הפסוק תארו של יוסף יתיאור יופ, הפשטני
לֹ  -ודברי מיאונו של יוסף , פוטיפר את יוסף שישכב עימה אומָה מִלֶםִי חָשַךְ אוְּ  אוֹתָךְ אִם ךִי מְּ

תּוֹ  אַתְּּ  בַאֲשֶר מכוון לאשת " אוכֵֹל הוּא אֲשֶר הַלֶחֶם"ל שתיאור הכתוב את ה"את חזמלמדים ,  אִשְּ
 .עצמה פוטיפר

 י  במקום "באופן זה מבאר רש
 

 ".נקיה בלשון שדבר אלא, אשתו היא - הלחם אם כי"
 

הוא בפרשת הצלת בנות יתרו על ידי , אישותכתיאור לחיבור של ושג הלחם מקום נוסף בו מעורב מ
 . משה

 

                                                 
405

 .ו"פסוק נ 
406
 די כתרגומו - בהם ראש כל את) .י במקום וביאורי שאר המפרשים המייחסים את לשון הכתוב לאוצרות"עיין רש 
 (ו"נ, מא פרק בראשית י"רש" )עיבורא בהון

407
 .כה, ז"מ בראשית 



 163 

. עולות בנות יתרו לאביהן ומספרות לו על משה, לאחר הצלת משה את בנות יתרו מן הרועים
  –תגובתו של יתרו להן היא 

 
אַטוֹ " תֶּן זֶה לָלָה וְּ אֶן הָאִיש אֶת עֲזַבְּ יֹאכַל לוֹ  קִרְּ  . 408"לָחֶם וְּ

 
 .המשכו הישיר של הכתוב הוא בתיאור נישואי משה עם ציפורה ביתו של יתרו

 
מֹשֶה בִתּוֹ  צִןֹרָה אֶת וַטִתֵּן "  ,409"לְּ

 
בתיאור נישואיו הכתוב הישיר של  והמשכו באכילת הלחםהמיוחדת של יתרו דווקא  והתמקדות

ו כינוי למעשה חיבור הינ" לחם"ל אף פה שה"מלמדים את חז, של משה עם ציפורה ביתו של יתרו
 .י במקום"כך מבאר רש. הנישואין

 
   ".410שמא ישא אחת מכם: "ויאכל לחם "

 
מקביל לכוח קיום האישות אם במעשה הביאה ואם נמצאנו למדים שהלחם משמש כביטוי 

תקדם אותנו צעד נוסף בהבנת תכונתו הקיומית , התבוננות בפרשת חטא האדם .במעשה הנישואין
 . ממנה נגזר כוח האישות, חםהראשונית של הל

 
 תאחת מהן שעץ הדע. מביאה הגמרא כמה דעות בעניין, בחקירתה את מקור כוחו של עץ הדעת

שאין התינוק יודע לקרות אבא ואמא עד "את ההוכחה לכך מביאה הגמרא מכך . היה החיטה
 "שיטעום טעם דגן

 
 יודע התינוק שאין, היתה חטה: אומר יהודה רבי ...הראשון אדם ממנו שאכל אילן דתניא"

 .(י שם"ורש א"ע', מ ברכות) "וזה נקרא עץ הדעת - דגן טעם שיטעום עד ואמא אבא לקרות
 

הגדרת . אלא תודעתית רגשית, אינה יכולת שכלית "אבא ואמא"לקרא ברור שיכולת התינוק 
מתם הינה יכולת ההכרה והמודעות בר" דעת"על בסיס יכולת קריאה זו מלמדת כי ה" דעת"ה

כי הלחם הוא הגורם המחייה  בארתבאכילת הלחם מ" דעת"סה לעולם היהתניית הכנ. החושית
 .מכניס את האדם לעולם ההכרה החושי ומביא אותו להיות בעל יכולת בעולם זהה
 

אהרון וכל אכילתו עם  -ת לחם נוספת בה מעורב יתרו הבנה זו מאירה באור מהותי ביותר פרשיי
בלחם טמונה . כאן מתברר כי עיסוקו של יתרו בלחם אינו מקרי .האלוהים לפני זקני ישראל לחם

 .יכולתו
 

רוֹ  וַטִסַח" בָחִים עֹלָה מֹשֶה חֹתֵן יִתְּ כֹל אַהֲרֹן וַטָבֹא לֵאלֹהִים וזְּ נֵי וְּ רָאֵל זִקְּ  חֹתֵן עִם לֶחֶם לֶאֱכָל יִשְּ
 .(ב"י, ח"י שמות) "הָאֱלֹהִים לִפְנֵי מֹשֶה

 
. 411אכילתו של יתרו לחם עם גדולי ישראל לפני האלוהיםחשיבות יש לרור מה מן הפשט לא ב

בעקבות כך את  הממלט, התמיהה בדבר גודלת עוד יותר מהזיכרון שנשאר בדבר אצל שאול המלך
 .צאצאי יתרו ממיתה בעבור המעשה הזה

 
כו הַסֵינִי אֶל שָאול וַטֹאמֶר דו מֺרו לְּ ךָ ןןֶ  עֲמָלֵקִי מִתּוֹךְ רְּ אַתָּה עִלוֹ  אֹסִפְּ  ךָל עִם חֶסֶד עָשִיתָה וְּ
נֵי רָאֵל בְּ רָיִם בַעֲלוֹתָם יִשְּ והרי מעלה , שנהנו מסעודתו משה ואהרן וכל זקני ישראל - מִלִצְּ

 .('ו, ו"ט', א שמואל) "עליו כאילו עשה חסד עם כל בני ישראל
 

להבין  תמחייב, "לכל ישראל"כחסד  צאצאי יתרו והגדרתוגם כלפי , לחם זהאכילת זכירת מעשה 
עד כדי שינויו בהם  ביותר לישראלקריטי מעשה אכילת הלחם של יתרו לפני האלוהים הוא ש

 שבמעשה זהמלמדת " לפני האלוהים" של אכילה זו עובדת התרחשותה .שינוי מערכתי לדורות

                                                 
408

 .'כ', שמות ב 
409

 .א"פסוק כ, שם 
410

כמה , שמא ישא אחת מכם - ויאכל לחם": י לביאורו הוא מפרשת יוסף ואשת פוטיפר"אכן הדוגמא שמביא רש 
 ".כי אם הלחם אשר הוא אוכל( 'ט ו"בראשית י)דאת אמרת 

411
תוך הקבלת אכילה זו למפגש , י במקום מוריד אכילה זו לרמה של אכילת תלמידי החכמים בינם לבין עצמם"רש 

 חכמים שתלמידי מסעודה שהנהנה מכאן - האלהים פניל" –ולא כאכילה המופנית ישירות כלפי השכינה , עם השכינה
ילת הלחם של זקני ישראל עם יתרו כלפי אולם פשט הכתובים מייחסים את אכ. "השכינה מזיו נהנה כאלו בה מסובין

 .השכינה עצמה
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כוח נשא לחם כה הגדרת .באופי הקשר שבין ישראל והאלוהותשינוי מהותי מצליח יתרו ליצור 
יכולתו של יתרו לאכול לחם לפני האלוהים . מבארת ביותר את השינוי הזה וחשיבותו "דעת"ה

לא רק בערוץ שהווייתו היא הוויית אין סוף קשר לממד החיים האלוהי את ה להביעהיא היכולת 
 ממד שנחשב לנחות ובעל יכולת החלה, ם בערוץ החיים ההכרתי החושיגאלא , החיים השכלי

 .  נמוכות של חיים
 

מכיוון אחר בתכונתו  פוגשיםנו בעוצמה שאין לה סוף א "לאכול לחם"את התכונה הזו של יתרו 
  .כמפטם עגלים לעבודה זרה

 
  ."פוטיאל" -מכתיר אותו הכתוב בכינוי , זו של יתרו כמפטם עגלים" עבודתו"על 
 

עָזָר" אֶלְּ נוֹת לוֹ  לָקַח אַהֲרֹן בֶן וְּ אִשָה לוֹ  אֵלנוּטִי מִבְּ חָס אֶת לוֹ  וַתֵּלֶד לְּ  . (ה"כ ',ו שמות) "ןִינְּ
 

 ...".זרה לעבודה עגלים שפטם יתרו מזרע - פוטיאל מבנות: מבאר 412י במקום"רש
 

מצינו ניין הלחם שבעפי כ. של יוסףמשותפת תכונה זו של יתרו בזו  כמו בעניין הלחם, פהגם 
לאכול לחם לפני " -לזו של יתרו  "כל עם הארץמשביר לחם ל"כהקבלה של תכונת יוסף בלחם 

מיוחסת , המיוחסת ליתרו בכוחו לפטם עגלים לעבודה זרה" פוטיאל"אף תכונת , "האלוהים
 .  ביצר" פטפוט"כ אף ליוסף 413ל"חזמזווית אחרת  על ידי 

 
 ".ביצרו שפטפט יוסף ומזרע"

 
למעשה הן המיוחס , "יפיטו"מלשון הוא " פוטיאל"השם  כימבאר  414בבא בתראם על "הרשב

 .של יוסף "פטפוט"הלמעשה והן של יתרו  "פיטום"ה
 

 שפיטפט דרשינן פיטויים שני הלכך ד"יו בלא פוטאל כתב מדלא - משמע תרתי פוטיאל"
  ".ושפיטם

 
 מתייחס בתוכנוה)" פיטוי"וייחוסם לשורש " פטפוט"ומעשה ה" פיטום"מן ההקבלה שבין מעשה ה

יתרו . ים ששניהם נוגעים במערכת החושים מעצימים אותה ושולטים בהאנו למד "(פיתוי"לשורש 
יוסף עושה זאת דרך שליטתו במערכת . במעשה הפיטום המוחש הגברת כוחעושה זאת דרך 

 . החושים מכוח רצונו
 

 .כוח השליטה הזה של יוסף במערכת החושים מופיע לו בברכת יעקב
 

אֵיתָן וַתֵּשֶב"  תּוֹ  בְּ רֹעֵי ווַטָפֹז קַשְּ  יצרו כבישת על קשתו באיתן ותשב דרשו ורבותינו - יָדָיו זְּ
 שיצא. ויפוצו כמו, ידיו זרעי ויפזו. כחץ יורה שהזרע שם על קשת וקוראו, אדוניו באשת
  .(ה אבן ישראל"י ד"ד ורש"כ, ט"מ בראשית) "ידיו אצבעות מבין הזרע

 
 .כזלזול" פטפוט"י את לשון ה"כך מבאר רש

 
 . (א"ע ,ז"נ גיטין י"רש) "עליו נתגבר אלא חשבו ולא ביצרו זלזל - שפטפט" 

 
 : התרסהם מבאר מושג זה כלשון של "רשב

 
 חוץ (ב"ע ו"קט דף) בתרא בבא בפירקין לקמן' כדאמרי יצרו כנגד ונלחם מתריס - שפטפט"

  .(ב"ע ,ט"ק בתרא באב ם"רשב)" כנגדו מפטפט שהיה אחד מזקן
 

הרי התבוננות , למוד מפטפוט יוסף ביצרו על התרחקותו ממישור היצראולם אם רוצים היינו ל
יכולת של המביא מצד אחד היא שליטה במערכת הייצרית  וכי משמעות, מלמד "פטפוט"ה מושגב

 .הצד הייצריתגבור  ליכולתמניעה אולם מצד שני גם 
 

שמה לגנאי כזונה שיצא  כתגבור הצד הייצרי בשלומית בת דברי" פטפוט"באופן קיצוני מופיע ה
 .כיוון שהייתה מפטפטת בדברים

                                                 
412

 .ב"ט ע"מן הגמרא בבבא בתרא ק 
413

 .מן הגמראי שם "רש 
414

 ב"ט ע"בבבא בתרא ק 
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 דהות - שלמית   :זונה היתה לבדה שהיא, לומר, לזו הכתוב שפרסמה ישראל של שבחן"

 י"רש)" הכל בשלום שואלת בדברים מפטפטת, עליכון שלם, עלך שלם, עלך שלם פטפטה
 . (ה ושם אמו שלמית בת דברי"ד א"י, ד"כ ויקרא

 
 . דרך יופיוגם  את חיבור מצרים אליו הוא יוצרראינו כי אולם גם ביוסף כבר 

 
 החומה על צועדות היו מצרים בנות - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

  .(ה בנות צעדה עלי שור"י ד"ב ורש"כ, ט"בראשית מ)" ביופיו להסתכל
 

מלמדת כי יוסף פועל עם , וסף לנסיון אשת פוטיפר לפתותוהצמדת הכתובים את תיאור יופיו של י
 .פעולה המביאה עליו את נסיון אשת פוטיפר, יופיו באופן אקטיבי

 
הִי..". פֵה יוֹסֵף וַיְּ אֶה וִיפֵה תֹאַר יְּ הִי. מַרְּ בָרִים אַחַר וַיְּ  עֵינֶיהָ  אֶת אֲדֹנָיו אֵשֶת וַתִּשָא הָאֵכֶה הַדְּ
בָהשִ  וַתֹּאמֶר יוֹסֵף אֶל ('ז-'ו, ט"ל שיתברא) "עִלִי כְּ

415 . 
 

, את פעולתו של יוסף כהתגרות בדובה המצרית על מנת לזכות בזהבהל "שלא בכדי מגדירים חז
 . ומבקרים את השימוש הזה שעושה יוסף בכוחו מול מצרים

 
 הירדן וצלחו (כמו שנאמר) דתימא כמה (מדלג) קפוז גבר אמר ברכיה רבי, מצליח איש ויהי"
 טובות באבנים מקושטת בשוק עומדת שהיתה לדובה משל, (ט"י 'ב שמואל) המלך נילפ

 היה, (כל מי שידלג מעליה יקבל כל מה שעליה) דעלה מה ביה נסיב לה דקפיז כל אמרו ומרגליות
אתם מסתכלים במה ) בניביה מסתכל ואנא דעלה במה אתון מסתכלין להם אמר אחד פקח שם

כל ) אתמהא, מדין רב ואת קפז קפוז דובה אותה כל ברכיה ר"א, (שעליה ואני מסתכל בניביה
 ויהי ד ה"ד ו"פ פרשה רבה בראשית) !(תמיהה? ואתה טוב מהם, לתפוס את הקופצים עליה נועדה אותה דובה

 .('ה
 

אכילת לחם לפני "יכולת שכוחו של יתרו להביא את עם ישראל לאם כן למדים נמצאנו 
 כוח זה כשבישראל מופיע, של מעשה פיטום העגלים" יצורקו י"מגיע מאותו , "האלוהים

 .ביצר" פטפוט"כ
 

כוחו של יתרו בפיטום העגלים הוא ברתימת כוח החווייה והחושים להעביר דרכם את כל הוויות 
 .כך מעיד יתרו בפני ישראל בהגעתו אל המדבר. החיים לסוגיהם

 
תִּי עַתָּה" קֹוָק גָדוֹל ךִי יָדַעְּ  שבעולם זרה עבודה בכל מכיר שהיה מלמד - ... לֹהִיםהָאֱ  מִךָל יְּ

 . (א"י, ח"י שמות)" עבדה שלא זרה עבודה הניח שלא
 

בהיותה טומנת בחובה אף את , "פטפוט"רה האלו ביצר בלשון יבישראל מופיע כוח הביטוי והיצ
 . 416משמעות השליטה

 
 .בעבודת העגלאל ערוץ החיים הזה פונים ישראל גם 

 
רו מַמֵכָה עֵגֶל וַטַעֲשֵהו בַחֶרֶט אֹתוֹ  וַטָצַר טָדָםמִ  וַטִסַח" רָאֵל אֱלֹהֶיךָ אֵכֶה וַטֹאמְּ  הֶעֱלוךָ אֲשֶר יִשְּ

רָיִם מֵאֶרֶץ  .('ד, ב"ל שמות)" מִצְּ
 

 .את הפניה לעגל מבאר הכוזרי כפניה לערוץ המוחש
 

  .417"אליו יוכלו לרמוז נעבד מוחשהם בקשו רק כי יהיה אתם תמיד "

                                                 
415

אלא , י במקום מחבר את תיאור יופי תוארו של יוסף לנסיון אשת פוטיפר לא כתוצר התגרותו של יוסף"אמנם רש 
, בשערו ומסלסל ושותה אוכל התחיל, מושל עצמו שראה כיון - תואר פהי יוסף ויהי. "מתוך עצם העצמתו את יופיו

 מקום כל -' וגו אדוניו אשת ותשא מיד, הדוב את בך מגרה אני, בשערך מסלסל ואתה מתאבל אביך ה"הקב אמר
 (.י שם"רש) סמוך אחר שנאמר

416
לבין כוח זה כשהוא ( יוסף)אין כאן המקום להרחיב על ההבדל שבין כוח המוחש המופיע דרך ידיים ישראליות  

כישלון עם ישראל להביע תכונות , (בפרשת יוסף עם אשת פוטיפר)כפי שנבאר בהמשך (. יתרו)מופיע דרך ידיים גוייות 
על . מביא את הצורך להזדקק בגורמי חיים גויים, היופי בממד החיים הגלוי של החיים, הגוף, אלוהיות בערוצי החוש

 .כך נפרט בהמשך
כשם שכונו , אף הם הבטח להם כי יורד אליהם מעם האלוה דבר מה אשר יראוהו ויכונו אליו ישראלה בני והנ"... 417

אולם משה נשאר בהר ... ופונים אליהם ומשתחוים נכחם לאלוה...אל עמוד הענן ואל עמוד האש, בצאתם ממצרים
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טס הזהב המעלה את ארונו יוצרים ישראל מכוח העגל  חיותו שלאת . כוחו של יוסףגם פה מעורב 

 . של יוסף מן הנילוס
 

 ויש בכשפים ועשאוהו ממצרים עמהם שעלו רב ערב מכשפי באו, לכור שהשליכו כיון"
 טסו, שם בידו והיה, במצרים בו שנתמעך בנין דמוסי מתוך שיצא שם היה מיכה אומרים

 לתוך והשליכו, נילוס מתוך יוסף של ארונו להעלות, שור עלה, שור עלה משה בו שכתב
 .('ד, ב"ל שמות י שם"רש) "העגל ויצא הכור

 
המפורש על מנת להעלות את ארונו של ' טס זהב זה או ציץ זהב זה עליו כותב משה את שם ה

 . תחתיתו כצורת עגל הייתה, משה ביציאתם ממצרים
 

 נילוס בנהר וזרקו העגל כצורת תחתיו והיה המפורש שם הזהב ציץ על כתב מראו ויש"...
 .(אמר יאשיהו' ר ה"ד רב עמוד המדרשים אוצר) "יוסף של ארונו ועלה צף מיד שור עלה ואמר

 
יכולת הופעת אין סוף החיים דרך ערוץ המוחש המופיע בערוץ הגויי דרך יתרו ובערוץ הישראלי 

ייחוס האכלת הלחם לפעולת החיים . יעה בשניהם ביכולתם להאכיל לחםהיא זו המופ, דרך יוסף
פוגשים את השליטה בכוח המילה גם פה אנו . מחברת אותנו גם לכוח המילההיא ה, המוחשת

 .באופן קיצוני במיוחד ביתרו
  

  "מילה"ה הווייתהלחם והוויית הקונפליקט שבין 
 

 שה לשבת בבית יתרו נשאר מ, לאחר הצלתו של משה את בנותיו של יתרו
 

מֹשֶה בִתּוֹ  צִןֹרָה אֶת וַטִתֵּן הָאִיש אֶת לָשֶבֶת מֹשֶה וַטוֹאֶל"  . 418לְּ
 

שהוא " וַטוֹאֶל"שימוש הכתוב בלשון , על ידי פרעה וצריך היה לאכסניאנרדף כיוון שמשה היה 
להתייחס  ל"חזחריגה זו היא המביאה את . יש בה חריגה מן הפשט, לשון הסכמה של טובה

 ."אלה"בלשון " ויואל"ל
 

  ".ברשותו אם כי ממדין יזוז שלא לו נשבע, אלה לשון ומדרשו"
 

אלא , אינה עניין של נימוס, אותנו שהזיקה שיוצר משה עם יתרו תהמכילתא באותו עניין מלמד
 .תלות מהותית

 
יהיה לך קבל עליך בן שאמר לו יתרו , בשעה שאמר משה ליתרו תן לי ציפורה בתך לאשה"

  .419..."וקבל עליו, ז מכאן ואילך לשם שמים"יהיה לע, תחילה
 

 . שהעבודה זרה של יתרו היא פיטום העגלים, כבר ראינו
 

 .לו כפי שנשבע, מממש משה ברשותו של יתרו, את הליכתו, אכן
  

נוֹ  יֶתֶר אֶל וַטָשָב מֹשֶה וַטֵלֶךְ" אָשובָה םָא אֵלֲכָה לוֹ  אמֶרוַטֹ  (י"רש – לו נשבע שהרי, רשות ליטול) חֹתְּ  וְּ
רַיִם אֲשֶר אַחַי אֶל מִצְּ אֶה בְּ אֶרְּ רוֹ  וַטֹאמֶר חַטִים הַעוֹדָם וְּ מֹשֶה יִתְּ שָלוֹם לֵךְ לְּ  .(יח', ד שמות) "לְּ

 
 . ליתרואז גם מתברר המחיר של חיבורו של משה 

 
הִי" שֵהו בַלָלוֹן בַדֶרֶךְ וַיְּ גְּ בַסֵש' ה וַטִפְּ רֹת צֹר צִןֹרָה וַתִּסַח .הֲמִיתוֹ  וַיְּ לַת אֶת וַתִּכְּ נָה עָרְּ  וַטִרֶף...בְּ

  .420..."מִלֶםו

                                                                                                                                            
רגישו אחדים מהם צרך לבקש להם ולבסוף ה...אז גברה האכזבה אצל אחדים מבני ההמון הרב ההוא...ארבעים יום

הם בקשו רק כי יהיה , אך גם הם לא כחשו באלוהותו של מוציאם מארץ מצרים. נעבד שיוכלו לפנות אליו ככל האמות
דבר שנאסר עליהם , חטאת העם הייתה אפוא רק בזה שעשו להם תמונה...אליו יוכלו לרמוז נעבד מוחשאתם תמיד 

אותן , לעומת זה...בלי אשר באה על כך מצות האלוה, עשו בידיהם ומרצונם ובזה שיחסו כוח אלוקי לדבר אשר
 (.ז"מאמר ראשון סעיף צ כוזרי) ..."הכרובים -התמונות שהתירן האלוה 

418
 כא', שמות ב 
419
 :'א' מכילתא יתרו א 
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מגיע התרגום ומבאר כשל זה , את בנולכך שאין הוא מל אם מן הפשט לא מובן איך הגיע משה 

 .כנובע ישירות מקשירת משה את עצמו ליתרו
 

בגלל גרשום בריה דלא הוה למקטליה מן ובעה ' והוה בבית מבתותא וערע ביה מלאכא ה"
ברם אליעזר הוה גזר בתנאה דאתניו , גזיר על עיסק יתרו חמוי דלא שבקיה למגזריה

  .421"תרויהון
 

כוחו של . כי המילה נוגדת את מהותו ,נצרכים להסיקנו מהתנגדות יתרו למילת נכדו הראשון א
. המילה למנוע את מעשהותו ייב אמחהוא ה דרך ערוץ המוחש להופיע את אין סוף החייםיתרו 

. ת החייםשבאדם אם בהרגשה ואם ביציר החושיהיות המילה מקור החיים  - סיבת הדבר היא
ומתוך כך את , שלמות ערוץ חיים זהאותו ל מחייבת הובלת יתרו את אין סוף החיים דרך החושים

 .  422אבר המילה – המרכזי המקיים כוח זהאבר הל ו ששלמות
 

מלמדת על החשיבות הקריטית שרואה משה , ה את תנאו של יתרו בהגעתו אליוקבלתו של מש
לשם כך . עוד בטרם הגעתו למצרים להנהיג את גאולתם של ישראל, בחיבור כוח זה שביתרו אליו

הוא מוסר את נפשו להעצים את השפעת מרחב החוש בהופעת האלוהות עד כדי וויתור על מעשה 
 . ם על כך מחיר יקרהמילה הגם שברור למשה כי ישל

 
, לקראת הובלתו את גאולתן של ישראל תכונתועל הקריטיות שבצורך חיבור משה אל יתרו בבניין 

המאלצתו , יציאתו הראשון של משה לגאול את ישראל מדרךאנו יכולים ללמוד באופן מאלף 
' שם האת גאולתם ישירות בכוח  פועל משהביציאתו זו לראות בסבלות אחיו . לברוח ממצרים

 המפורש אך בלא כל כיסוי בשרי
 

הִי" דַל הָהֵם בַטָמִים וַיְּ א אֶחָיו אֶל וַטֵצֵא מֹשֶה וַטִגְּ לֹתָם וַטַרְּ סִבְּ א בְּ רִי אִיש וַטַרְּ רִי אִיש מַךֶה מִצְּ  עִבְּ
א וָכֹה ךֹה וַטִפֶן. מֵאֶחָיו רִי אֶת וַטַךְ אִיש אֵין ךִי וַטַרְּ נֵה הַלִצְּ מְּ  .(ב"י – א"י', ב שמות)" בַחוֹל ווַטִטְּ

 
גֵנִי"מדברי האנשים הניצים אל משה  הָרְּ ל כי משה הורג את המצרי "למדים חז, "אֹמֵר אַתָּה הַלְּ

 .המפורש' בשם ה
 

הִםֵה הַשֵנִי בַטוֹם וַטֵצֵא" נֵי וְּ רִים אֲנָשִים שְּ ךָ מִי אמֶרוַטֹ  .רֵעֶךָ תַךֶה לָלָה לָרָשָע וַטֹאמֶר נִנִים עִבְּ  שָמְּ
אִיש שֹפֵט שַר לְּ גֵנִי עָלֵינו וְּ הָרְּ תָּ  ךַאֲשֶר אֹמֵר אַתָּה הַלְּ רִי אֶת הָרַגְּ  למדים אנו מכאן - ....הַלִצְּ

 .(אמר אתה הלהרגניה "ד י"שד ור"י -ג"בראשית שם פסוקים י)" המפורש בשם שהרגו
 

ן למשה להמשיך ולהגיע אל מטרתו מתוך שלא נית. בעקבות זאת נאלץ משה לברוח מפני פרעה
. אנו למדים כי דרך פעולה זו אינה יכולה ליצור גאולה ,המפורש' בשם ה הזה פעולתואופן בעזרת 

 . על כן נגזר על משה גלות ממקום מנהיגותו העתידית
 

כי לשם הוא הולך במכוון בכדי למצוא רפואה , דרך ישיבתו של משה על הבאר במדין מלמדת
 .'פעולתו בשם ה" קרָ בָ "והשלמה ל

 
מַע" עֹה וַטִשְּ בַסֵש הַזֶה הַדָבָר אֶת ןַרְּ רַח מֹשֶה אֶת לַהֲרֹג וַיְּ נֵי מֹשֶה וַטִבְּ עֹה מִןְּ אֶרֶץ וַטֵשֶב פַרְּ יָן בְּ  מִדְּ

אֵר עַל וַטֵשֶב  .(ו"פסוק ט, בראשית שם)" הַבְּ
 

 . הוא מבקש למצוא את זיווגו ל מלמדים אותנו כי שם"חז? מה יש לו למשה לחפש על הבאר
 

  .(ו"שם על פסוק ט י"שר)" הבאר על זווגו לו שנזדווג מיעקב למד, ישיבה לשון - הבאר על וישב"
 

                                                                                                                                            
420

 .ו"כ –ד "שם פסוק כ 
421

ויבקש להמיתו על שלא מל את  'ויהי בהיותם במלון ויפגשהו מלאך ה: לעברית תרגום. תרגום יהונתן במקום 
אבל יהונתן היה נימול בתנאי שהתנו . גרשום בנו על עסק חמיו שלא נתן לא למול את בנו בתנאי שהתנו ביניהם

 .ביניהם
422

בניגוד לחיוב המילה המושת על ישראל  הסכמת משה לתנאו של יתרו: סיבת הסכמתו של משה לתנאו של יתרו 
שה בחיבור ערוץ החיים המוחש לישראל עד כדי מסירת נפשו לחיבור ערוץ חיים מלמדת על החשיבות הרבה שרואה מ

נוכל ללמוד יפה מדרך התנהלותו , על החסר של קיום ערוץ חיים זה אף במשה עצמו קודם חיבורו ליתרו. זה לישראל
א כאן המקום אולם ל .בפתרון בעיית שיעבוד ישראל בדרך של שימוש בשם המפורש, של משה לפני בריחתו אל יתרו

 . להרחיב בעניין
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אלא אם כן נחבר , המוות צלברור שבקשה שכזו היא האחרונה שיש לקשור למעשה בריחה מא
סימן הוא כי את , גמבקש משה למצוא לו זיוומן המוות אם בבריחתו . אותה לסיבת הבריחה

 .הזיווג הוא רואה כפתרון למצב שהביאו לאותה הבריחה
 

שה הבנוי כולו שבמהוא ההשלמה למבנה האין סוף , חיבורו של משה ליתרו דרך זיווגו עם בתו
זיווג זה אמור ליצור במשה את ערוצי המוחש שיהיה בכוחם לשאת . המפורש' מהוויית שם ה

ללא כל כיסוי של " ערום"עימה פעל במצרים באופן  ,ם העוברת בוולממש את זרימת אין סוף החיי
 .לעצבה כמעשה מוגשם, בשר

 
כי כבר בתחילה נועדה אכן מאשרת , 423יציאתו של משה אל מצרים ברשותו של יתרו כאמור לעיל
 . אל גאולתן של ישראל –הבריחה אל מדין ליצור את תשתית החזרה אל מצרים 

 
מעצבת השכינה את הזיווג שהנוצר בין משה ויתרו כפי תיכנונה , משהאלא שבמהלך חזרתו זו של 

סותרת את הברית הכרותה בין משה ליתרו באילוצה את משה לחזור  היא, בדרכו במלון. היא
היא אף מנתקת אותו מחיבור האישות שלו עם , לא רק זאת. שבברית" גזור"למרחב המוחש ה

שם . שתו יחבור משה רק לאחר גאולת מצריםאל יתרו וצפורה א. בתו של יתרו וממשפחתו
לא מגיע , כי בסופו של דבר לאחר פרשת המילה במלוןיתגלה , בפרשת יתרו לקראת מעמד הר סיני

 . משה למצרים עם משפחתו
 

מַע" רוֹ  וַטִשְּ יָן כֹהֵן יִתְּ מֹשֶה אֱלֹהִים עָשָה אֲשֶר ךָל אֵת מֹשֶה חֹתֵן מִדְּ רָאֵל לְּ יִשְּ  הוֹצִיא ךִי עַלוֹ  ולְּ
רָאֵל אֶת 'ה רָיִם יִשְּ רוֹ  וַטִסַח. מִלִצְּ אֵת. שִכוחֶיהָ  אַחַר מֹשֶה אֵשֶת צִןֹרָה אֶת מֹשֶה חֹתֵן יִתְּ נֵי וְּ  שְּ

רוֹ  וַטָבֹא...בָנֶיהָ  תּוֹ  ובָנָיו מֹשֶה חֹתֵן יִתְּ אִשְּ בָר אֶל מֹשֶה אֶל וְּ  הַר שָם חֹנֶה הוא אֲשֶר הַלִדְּ
 .('ה – א, ח"י שמות)" לֹהִיםהָאֱ 

 
במפגשו של משה עם אהרון שם שולח  ,של ציפורה עם בניה ל מבארים את סיבת שילוחיה"חז

 .אותה משה לבית אביה מפאת הזהרתו של אהרון
 

 ואת אשתו את משה ויקח ('כ שם), מצרימה שוב לך (ט"י ',ד שמות) במדין ה"הקב לו כשאמר"
 לו אמר. הללו הם מי לו אמר. האלהים בהר ויפגשהו (ז"כ שם) ,לקראתו אהרן ויצא' גו בניו
 אמר. למצרים לו אמר. מוליכן אתה והיכן לו אמר. בני ואלו במדין שנשאתי אשתי היא זו
 נטלה, אביך בית אל לכי לה אמר. עליהם להוסיף בא ואתה מצטערים אנו הראשונים על לו
 .(שלוחיה חראה "ד' ב, ח"י שמות י"רש)" לה והלכה בניה שני

 
מחיבור פרשת המילה הקשה במלון שהיא הפרשה האחרונה בה נמצא משה בצוותא עם אולם 

כי ציפורה חוברת בסופו של דבר אל משה אך ורק לקראת מעמד הגילוי המאוחר עם  ,צפורה ובניו
והתקרבות משה אל מרחב גאולתם של ישראל כי מעשה המילה  בהכרח דיםאנו למ, הר סיני
יכול נתק עמוק בין הוויית יתרו והווייתו של משה עד כי אפילו עם משפחה אין הוא  גורר, במצרים
הקונפליקט שבין שלמות הוויית החוש עימה שולח יתרו את משה לגאולת מתברר כי . לגאלם
, עם התקדמות גאולת ישראל המפורש' לבין תהליך העצמת הופעת אין סוף החיים כשם ה, מצרים

ויית החוש אחורה עד כדי הופעתו של משה לגאולת ישראל לא רק בלא דוחק את שלמות הו
בכך . הוויית משפחהאלא אף בלא , שלמות הוויית החוש אותה מנסה יתרו לשמר במשה

המפורש לא יפעל ' אמנם שם ה. מצומצמת מאוד רמת הוויית המוחש בהופעתה של גאולת מצרים
במרחב מימוש הישירה אולם מעורבותו , לת דרכורי כפי שפעל עימו משה בתחישָ במצרים בערום בְּ 

בדרכי מימושה על  426את הקץ 425מכח השמים "מדלגתה" 424"חפזון"של  יביא לגאולה, החיים
הלחם אותו יאכלו ישראל בגאולה זו יהיה מתוך כך . 427"פיסחת"הארץ וממילא מהלכת בו כ

                                                 
נוֹ  יֶתֶר אֶל וַטָשָב מֹשֶה וַטֵלֶךְ 423 אָשובָה םָא אֵלֲכָה לוֹ  וַטֹאמֶר. (י"רש – לו נשבע שהרי, רשות ליטול) חֹתְּ  אֲשֶר אַחַי אֶל וְּ

רַיִם מִצְּ אֶה בְּ אֶרְּ רוֹ  וַטֹאמֶר חַטִים הַעוֹדָם וְּ מֹשֶה יִתְּ שָלוֹם לֵךְ לְּ  (.ח"י', ד שמות" )לְּ
עַת חָמֵץ עָלָיו תֹאכַל לֹא" 424   .('ג, ז"ט  בריםד" )מִצְרַיִם מֵאֶרֶץ יָצָאתָ  בְחִנָזוןֹ כִי עֹנִי לֶחֶם מַנוֹת עָלָיו תֹּאכַל יָמִים שִבְּ
 רםא השליכו אשר( ו"ט ',ז ,'ב מלכים), ללכת נחפז דוד ויהי( ו"כ ,ג"כ ,'א שמואל) כמו, ומהירות בהלה לשון - בחפזון"

 (.ה בחפזון"ד א"י ,ב"י שמות י"רש" )בחפזם
, למצרי ממצרי וקופץ מצרים בתי מבין ישראל בתי מדלג היה ה"שהקב והפסיחה הדלוג שם על פסח קרוי הקרבן" 425

 וגם פסח שקרוי לשמו זכר, וקפיצה דילוג דרך אחר דבר. שמים לשם עבודותיו כל עשו ואתם, נמלט אמצעי וישראל
 (.'לה הוא פסחה "ד א"י, ב"י שמות י"רש" )פסיעה לשון[ פסח] א"פשק

 שנאמר, הרים אבות דנקראו ואשכחן, הרים הם איתנים הם: אלמא - והאיתנים' ה ריב את הרים שמעו ואומר" 426
 (.א"ע ,א"י השנה ראש י"רש" )ההרים בשביל הקץ את ודילג - ההרים על מדלג

 שרוים שהיו, מצרים לבתי ישראל מבתי היה מדלג ופסחתי. יצהוקפ דלוג לשון פסיחה כל אומר ואני... - פסחתי" 427
 שמות י"רש..." )כקופצים הולכים הפסחים כל וכן, הסעיפים שתי על פוסחים( א"כ ,ח"י ,'א מלכים) וכן, זה בתוך זה
 (.ג"י ,ב"י
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רו עם אשתו ובניו אל רק במעמד הר סיני בחבירה הנוספת של ית .לחם עוני -בסופו של מהלך 
יחזור יתרו וילמד את ישראל לקשור עם האין סוף קשר אף בערוץ , המדבר לקראת מעמד הר סיני

 . 428החיים החושי באכילתו עימהם לחם לפני האלוהים כאמור
 
 

המתראה בשלמותו הן לטב והן  ,ין סוף חייםאכמופיע , אבר המילה -מקור החיים המוחש את 
 .יוסף –בציביונו הישראלי מוביל  ,ביתרו למוטב

 
 .מבורכת קשתו כך
 

רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְתוֹ  בְאֵיתָן וַתֵשֶב"  כבישת על קשתו באיתן ותשב דרשו ורבותינו"... –..." יָדָיו זְּ
ה אבן "י ד"ד ורש"כ, ט"מ בראשית)" כחץ יורה שהזרע שם על קשת וקוראו, אדוניו באשת יצרו
  .(ישראל

 
 .השדים המולידים וכך מבורכים בו

 
רֶיָ  אָבִיךָ מֵאֵל" זְּ יַעְּ אֵת וְּ כֶיָ  שַדַי וְּ כֹת...וִיבָרְּ  המולידים יתברכו... - וָרָחַם שָדַיִם בִרְּ

 שדים אף, ישתדי אישתדאה דמתרגמינן, יירה ירה (ג"י ט"י שמות) כמו - שדים...והיולדות
 .(י שם"ה ורש"כ, ט"בראשית מ)" כחץ יורה שהזרע שם על כאן

 
 לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר". אצל יוסף מצב הנימולות הינו חלק בלתי נפרד מקיום ממד המוחש, אמנם
. עליהם מתורגם למעשה כפיית המילה, המתייחס לעניין השברתו של יוסף לחם למצרים" תַּעֲשו
כמצה  אל ישראלבהווייתו הישראלית אותו משית יוסף על מצרים יופיע " לחם הישראלי"ה, אכן
 . יש בכוחה להופיע אין סוף חיים דרכה, אף שהווייתו החושית ענייהש !לחם עוני –
 

, מילת בשרםאך באופן המעצבו במצרים במעשה יוסף לערוץ החיים החושי  זו של לחםשייכות 
תוצאת מפגשו של יוסף עם פוטיפר שר הטבחים ההופך אור אף על  תשופכ ,כפי צביונו הישראלי

 .פוטיפרעמתוך מפגשו עם יוסף ל
 

 לפוטיפרע ופרעה –מפוטיאל ופוטיפר 
 

 .לפוטיפרעמשתנה שמו , ו של יוסף עם פוטיפרבעקבות מפגש
 

רָא" עֹה וַטִקְּ נַת יוֹסֵף שֵם פַרְּ נֵחַ  צָפְּ נַת אֶת לוֹ  וַטִתֶּן ןַעְּ אִשָה אֹן כֹהֵן פֶרַע נוטִֹי בַת אָסְּ  "...לְּ
 . (ה"מ, א"בראשית מ)

 
 . וטיפרע הוא פוטיפרי מבאר במקום שפ"רש
 

 למשכב יוסף את שלקח לפי, מאליו שנסתרס על פוטיפרע ונקרא, פוטיפר הוא - פרע פוטי"
 ".זכר

 
כפי שראינו הן ביוסף " פוטי"שאף בו קיים הבסיס של  מראה כי, התבוננות בעיקר השם פוטיפר

פטם עגלים ל שאף פוטיפר היה מ"כך מבארים חז. המפטפט ביצרו והן ביתרו מפטם העגלים
 .לעבודה זרה

 
 ג ה"ד פו פרשה רבה בראשית)" כוכבים לעבודת עגלים מפטם שהיה פוטיפר, פוטיפרע הוא פוטיפר"

 .(ויקנהו
 

מתוך כך מוגדר פוטיפר כמקור האון של . כוח המוחש הקיומיהינו " פיטוי"כוח ה, כפי שבארנו
 . מצרים

                                                 
 ,המדבר כי אף לאחר הגעתו של יתרו אל ,המתבונן היטב בכתובים יראה: היבדלות משה ממעשה אכילת הלחם 428

 אַהֲרֹן וַטָבֹא" –אל השכינה ומשמיטה אותו מן הסעודה המוחש  חיבורמונעת ההשגחה האלוהית ממשה עצמו את דרך 
כֹל נֵי וְּ רָאֵל זִקְּ נֵי מֹשֶה חֹתֵן עִם לֶחֶם לֶאֱכָל יִשְּ ל הם שיחברו "חז. משה עצמו אינו נזכר( . ב"י, ח"שמות י" )הָאֱלֹהִים לִפְּ

 .בביאורם כי משה הוא זה שהגיש בסעודה, של יתרואת משה למהלך זה 
 ומשמש עומד שהיה אלא, הכבוד כל את לו וגרם לקראתו שיצא הוא והלא, הלך היכן ומשה -' וגו אהרן ויבא"

 ".לפניהם
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נַת אֶת לוֹ  וַטִתֶּן "... אִשָה אֹן כֹהֵן רַעפֶ  ןוֹטִי בַת אָסְּ  .(ה"מ, א"בראשית מ) 429..."לְּ

 
וכוח הפעולה והשליטה ביצר מופיע בשלשה " פיטום העגלים –" פוטי"יוצא אם כן שכוח ה

. בממד המצרי על ידי פוטיפר ובממד הישראלי על ידי יוסף, במימד המדייני על ידי יתרו. מימדים
מעשה הפיטום הוא הגדרת כוחה של . עצם החייםהינו , אצל יתרו המעבר דרך ערוץ החיים החושי

הוא המגדיר את " עגל"ה". בשר"לעומת זאת מצרים מתייחסים לעצם ה. 430מדין ולא העגל עצמו
לָה -כך מוגדרת מצרים כעגלה . בשרםאונם והפיטום הוא מציאות נילוות ל פֵה עֶגְּ רָיִם פִטָה יְּ " מִצְּ

, ת כוח יתרו והן את כוח פוטיפר כוהן האון של מצריםיוסף מקיים בתכונתו הן א. ('כ, ו"מ ירמיהו)
כוח הפיטום הייתרוי מופיע אצל יוסף בכוחו להשביר לחם המקביל . 431אולם בתצורה ישראלית

 . לכוחו של יתרו לאכול לחם לפני האלוהים עם זקני ישראל
 

 .מצרים מופיעה אף היא ביוסף" עגליות",  במקביל
 

תִּי שָמוֹעַ " רַ  שָמַעְּ נוֹדֵד יִםאֶפְּ תַּנִי מִתְּ עֵגֶל וָאִוָסֵר יִמַרְּ   .(ז"י, א"ל ירמיהו) "לֺלָד לֹא ךְּ
 
  

לו את צד הוויית האין סוף " תורם"ה, בעגלשביוסף המוחש  את אותה מעורבות של כוח החיים
 .מצריםל -שבעגל " סוף"מצד הוויית הל במקביל "מייחסים חז, 432שבו
 

 ועשאוהו ממצרים עמהם שעלו רב ערב מכשפי באו, לכור שהשליכו כיון - מסכה עגל"
  .(ה עגל מסכה"ד 'ד, ב"ל שמות י"רש)" ...בכשפים

 
 האון המצרי –" פיטוי"כוח השמלמד " פוטיפרע"לכוהן אונם של מצרים שינוי שמו של פוטיפר 

שבמשמעות י בביאורו מביע את הפאן המוקצן ביותר "רש ."פרוע"להיות הופך בהשפעתו של יוסף 
 הינה, של כוהן האון" פריעתו"אולם נראה שבמבט הגלובלי . פוטיפרע מלשון סירוס –לשון זו 

  .בהשבירו להם לחםכופה יוסף על מצרים שמעשה המילה  המשך לאותו
 

 .מצינו כי מעשה הפריעה הוא המשך מעשה המילהאכן כך 
 

(ב"ה ט"י פרק שבת רושלמיי" )לפריעה ואחת למילה אחת מילות לשני מיכן ימול המול"
433.  

 
 . מגדיר את שמווא הה ".ע.ר.פ"שורש הבו אף . בפרעה עצמואף  אנו מוצאים" פריעה"זו של מגמה 

 
 . כך בירמיהו

 
נִי 'ה אָמַר ךֹה" עֹה אֶת נֹתֵן הִנְּ רַיִם מֶלֶךְ פְרַעחָ  ןַרְּ יַד מִצְּ בָיו בְּ  זו ת"וחי תבירא פרעה - אֹיְּ

 .(י שם"ורש 'ל, ד"מ ירמיהו) "א"ה' במקו משמשת
 

עֹה"תרגום תאורו של  רַעהָ  ןַרְּ מלמד כי יכולתו של יוסף , שהוא לשון של שבירה" תבירה"כ" פְּ
אף שהיא יוצרת מצד , ביופי ובחושיות החיים, להביע את תכני אין סוף החיים בחומר הגוף עצמו

 "שבירה" צד של זו גם" פריצה"ביש , אחד העצמת פיריון למצרים מתוך פריצת גבולות חייהם
 . ואף של סירוס

 
ד מצד אח .מוגדר בקשר דו ערכי היחס בין יוסף לפרעה אף מביאה לכך שה היא זוקשר מורכבות 

 ".  משנה למלך"רק כהוא מצד שני . לפרעה" אב"מהווה יוסף 
 

 "משנה למלך"שהוא  –אב לפרעה 
 

                                                 
429

אובֵן" –גם בברכת ראובן " און"כך מופיע לשון ה  כֹרִי רְּ רֵאשִית "ךֹחִי אַתָּה בְּ  .(ג, ט"מ בראשית) אוֹנִי וְּ
430

 .אף שמעשה פיטום אינו יכול להגיע לשלמותו רק בהתייחסו לעגל 
431

 ".משנה למלך"כפי שנבאר בפרוט בשלב הבא בהגדרתו של יוסף כ 
 משה בו שכתב וטס, שם בידו והיה, במצרים בו שנתמעך בנין דמוסי מתוך שיצא שם היה מיכה אומרים ויש"... 432
ה "ד' ד, ב"ל שמות י"רש" )העגל ויצא הכור לתוך והשליכו, נילוס תוךמ יוסף של ארונו להעלות, שור עלה, שור עלה

 .(עגל מסכה
433

 "(.ופורעין"ה "ד, א"ג ע"קל, שבת" )פורעין את העור המכסה ראש הגיד" 
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רֵךְ –ו מצרים עצמם בקוראם להים את יחסי הגומלין שבין פרעה לבין יוסף מגדיר  . אַבְּ
 

ךֵב" ךֶבֶת אֹתוֹ  וַטַרְּ מִרְּ נֶה בְּ או לוֹ  אֲשֶר הַלִשְּ רְּ פָנָיו וַטִקְּ נָתוֹן אַבְרֵךְ לְּ רָיִם אֶרֶץ ךָל עַל אֹתוֹ  וְּ  "מִצְּ
 (.ג"מ, א"מ בראשית)

 
 ". למלכא אבא" –י במקום מבאר שלשון זו מגיעה מן המשמעות "רש
 

 לא (א"ע', ד בתרא בבא) בהשותפין מלך ארמי בלשון רך. למלכא אבא דין כתרגומו - אברך"
 ".ריכא בר ולא ריכא

 
עֹה אָב"כ כך גם מתאר יוסף עצמו לאחים את מיקומו במצרים פַרְּ  .434"לְּ

 
עַתָּה" תֶּם אַתֶּם לֹא וְּ לַחְּ אָדוֹן לְפַרְעֹה לְאָב וַיְשִימֵנִי הָאֱלֹהִים ךִי הֵםָה אֹתִי שְּ כָל ולְּ  ומֹשֵל בֵיתוֹ  לְּ

כָל רָיִם אֶרֶץ בְּ  .('ח ,ה"מ בראשית) "מִצְּ
 

כפי , של פרעה כוחוהגדרה זו של יחסי הגומלין שבין פרעה ליוסף מלמדת על היות יוסף מקור 
ךֶבֶת"הבנה זו מחייבת התבוננות שונה על  .היות האבא מקור החיים של הבן נֶה מִרְּ בה " הַלִשְּ

נֶהיאור הרכבת יוסף במרכבת ת. ריםמרכיבים את יוסף לאחר נתינתו על כל ארץ מצ של  הַלִשְּ
ךֵב " – פרעה במקביל לקריאתו אברך ךֶבֶת אֹתוֹ  וַטַרְּ מִרְּ נֶה בְּ או לוֹ  אֲשֶר הַלִשְּ רְּ פָנָיו וַטִקְּ אינו  ,"אַבְרֵךְ לְּ
נֶה"מאפשר להעמיד את מושג ה משמעות לו מחייב אותנו לחפש אלא , במעמד של שני לפרעה" לִשְּ

נֶהלחם "משמעות שכזו אנו מוצאים ב. מהווה ביחס לבן" אב"כפי שה ור כוחמקשל  היורד " הַלִשְּ
 .לעם ישראל במדבר ביום השישי

 
הִי" טו הַשִשִי בַטוֹם וַיְּ   (ב"כ ,ז"ט שמות)" מִשְנֶה לֶחֶם לָקְּ

 
נֶה"מושג ה, בפרשת המן  הגדלהשל  אלא מציאות, מישנית פחותהלא בא להגדיר מציאות " לִשְּ

 .י במקום"כך מבאר רש. והכפלה
 

 . 435"כפלים מצאו באהליהם לקיטתם את כשמדדו"
 

  .באיכותגם אלא  בכמותרק  הגדלה המדוברת אינהשהי "מלמד אותנו רשבביאורו השני 
 

 .436"וטעמו בריחו לשבח נשתנה היום אותו. משונה משנה לחם אגדה ומדרש"
 

נֶה"בדרך זו נוקט המדרש ומבאר את מושג ה , שינוי לגריעותהוא כשפעמים " שינוי"כ"  לִשְּ
נֶהאת מושג לחם . ופעמים הוא מגיע כשינוי לגדולה  .הוא מגדיר כשינוי לגדולה הַלִשְּ

 
נֶה והיה"   והיה זה כגון...לגדולה שינוי לשון הוא הרי 437ד"ללמ סמוך שאינו מקום וכל...לִשְּ

נֶה   (ביום והיה ה ה"ד טז פרק שמות בטו שכל) "יום יום ילקטו אשר עללִשְּ
438.  

 
נֶה"תכונת ההזוהר בעניין זה מבאר ש מאחד בין מציאות עולם הזה ועולם  הינה בהיותובמן " לִשְּ

 . הבא בתכונתו
 

 לחם אתכליל ובשבת...הארץ מן ולחם השמים מן לחם לחם תרי אלא משנה לחם מאי"
לחם מן  –אלא שני לחם , ו לחם משנהמה: תרגום) האי בגיני האי ואתברך עלאה בלחם תתאה

                                                 
434
 ".ופטרון חבר - לאב" –" י שמוריד את רמת התלות של פרעה ביוסף לרמה של חבר ופטרון"עיין רש 
435
 .כב, טזשמות  משנה לחם לקטוה "ד  

436
שאם לא כך אין אנו , יש לחבר מהותית בין ההסברים ,י מביא שני ביאורים על אותה המילה"ברור הוא שכשרש  

הן בכמותו והן בשוני " משנֵה"מחייב להבין שה הכרח זה. י עם מציאות חיה אלא פרשנות גרידא"נפגשים בדברי רש
הכמות הינה רק אחד מן הביטויים לשוני . פיע בכל יוםמזה שהו, במן מציין מצב צבירה מהותי שונה לחלוטיןטעמו 
 .הזה

437
 ".משנה למלד"כגון  
438
. משנה והיה: " עיין לשון המדרש השלם המבאר את גדלותו של הלחם בהיותו בעל תכונות שונות מלחם יום החול 
 דתניא. יום יום ילקטו אשר על: משנה והיה זה כגון...לגדולה שינוי לשון הוא הרי ד"ללמ סמוך שאינו מקום וכל...

 הרי, (ב"כ ,ז"ט שמות) לאחד העמר שני אומר כשהוא, כפול לחם אלא אינו או כן אומר אתה, משונה לחם. משנה והיה
 פרוטות לישראל יורד המן היה ויום יום שבכל מלמד, משונה שהוא לחם, משנה לחם ל"ת מה הא, אמור כפול לחם

 ובשבת, כזהב מתול היה יום בכל, ביותר ובשבת, נודף ריחו היה יום בכל, ותזוג זוגות יורד היה שבת ובערב, פרוטות
 (.ביום והיה( ה ה"ד ,ז"ט שמות טוב שכל) ..."ביותר
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 'א כרך זוהר(. ]ובשבת התאחד לחם תחתון בלחם עליון והתברך זה בגין זה...השמים ולחם מן הארץ
 .[א עמוד רמו דף ויחי פרשת( בראשית)

 
נֶהמרכבת ה"שאם אנו מצמידים את לשון , אם כןברור הוא   – "אברך" - לכינויו של יוסף" לִשְּ
נֶה"ן הלשו, כאב לפרעה , של יוסף על פרעה ביחס למיקום עולמם עדיפות כוחובאה לציין את " לִשְּ
כך ראינו שתודתם של מצרים , אכן .על לחם היום יום שירד לישראל" לחם המשנה"כפי עדיפות 

ממד מצד ממד העולם הזה והן מצד הן למצרים מיחסת ליוסף נתינת חיים ,  439הֶחֱיִתָנו -ליוסף 
 . העולם הבא

 
 וחיים ז"בעוה חיים לנו נתת החייתנו אלא כאן כתיב אין חייתנו אמר נחמן בר שמואל' ר"...
 .('וגו ותכלינה ו ה"ד צ פרשה רבה ראשיתב)..." ב"בעוה

 
נֶה"את לשון ההתוכנית תפיסה זו , מאידךאולם  רֵךְ"לשון הנסמכת על אף שהיא , "לִשְּ אינה , "אַבְּ

 . ראשון שלפניההמציגה שנייות ביחס ל, שון זויכולה לבטל את לשון הגריעות שבל
 

נֶהה לֶחֶםכך מביא המדרש באותו המקום בו הוא מבאר את הגדולה של   .מִשְּ
 

 ',י אסתר) אחשורוש למלך משנה כגון, לגריעות היא הרי ד"ללמ סמוך משנה' שנא מקום כל"
 המרכבה אותהמ גרועה, (מג מא בראשית) לו אשר המשנה במרכבת, מאחשורוש גרוע, ('ג

  .(משנה והיה ביום והיה ה ה"ד טז פרק שמות טוב שכל) "מלכו ביום שרכב
 

נֶה"אם נחבר את שני הכיוונים ההפוכים לכאורה שבלשון ה שאף שיוסף מצד  נמצאנו למדים, "לִשְּ
כמציאות משנית הוא מופיע , כוחו הרי בדרך התגלות, לפרעה" אב"מהווה  הקיומית מהותו
הפרש הזה שבין נקודת מוצא כוחו של יוסף לבין אופן הופעתו יש לתלות בהיות את ה. למלכות

נעמוד שוב על היחס , בכדי לבאר נקודה זו .מציאות החומר שבו בעלת מאפיינים ואיכות של מקור
  .הייחודי המתגלה ביוסף לבין אין סוף החיים, "(מיצרים)"שבין עולם הגבול 

 

 יהאין סופ" די"קווי מתאר ה –שדי 
 

אנו  ,המביאתו לידי הגדרה הבריאה ךלתהלי הבריאה מקור החיים האין סופי שלעל היחס שבין 
 ."שדי"בהתייחסותה לשם  למדים מן הגמרא בחגיגה

 
 עד, שתי של פקעיות כשתי והולך מרחיב היה העולם את הוא ברוך הקדוש שברא בשעה"

 אני (ה"בראשית ל)ש מאי דכתיב דאמר ריש לקי והיינו...והעמידו הוא ברוך הקדוש בו שגער
 . 440(א"ע ,ב"י חגיגה) "די לעולם שאמרתי הוא אני שדי אל

 
בתכונת אין סוף החיים של שם זה להופיע ברמה של  נגענו" שדי"אם במפגשנו הקודם עם שם 

הגמרא בחגיגה מתייחסת לגבולות , על האדם מושתתבעוד תהליך המימוש והקיום " הבטחה"
 יצירת וקיוםהתנאי הבסיסי למדברי הגמרא אנו למדים כי . בברואים שמציב שם יצירה זה

לכיוון האין סוף  הקיוםגבולות פריצת . ות ברוריםהחיים בהם בגבול ביכולת הופעתא והברואים ה
 שגבולות החיים של הנברא ברוריםשככל , מתוך כך עולה .הכחדת המציאות הנבראת פרושה

ככל כ, מאידך. 442ומרחב עצמיותו מובלט, 441זקים יותרוממשותו הם חהגדרתו העצמית , יותר
בעולם  של אותו נבראכך יקטן כוח השפעתו , בנברא דומיננטייהיה שממד אין סוף החיים 

 תכונתו האלוהית של יוסף את ייחוד .מתוך חסרון קווי ממשותו, העולם הנגלה – הברואים
להביע מגמות כן דווקא מצד יכולתו להופיע אין סוף חיים בהוויית החומר והצורה יש לציין אם 

הווייתם האין בלא לאבד מצד אחד את מרחב , גבולותה יבעל גוף וצורה, בחומרין סוף לאחיים 

                                                 
439

 .כה, ז"מ בראשית 
 דיי לעולם שאמרתי הוא אני שדי אל אני יצחק' ר בשם ברכיה' ר אחא' ר בשם נתן' ר: "ל במדרש"ובלשון חז 440

 ויהי ה"ד מו פרשה  רבה בראשית" )והולכים והארץ השמים מותחים היו עכשיו עד ידי לעולמי שאמרתי ואילמלא
 (.בן אברם

441
מתוך כך בארנו במהלך התחברות אברהם אל מצרים וברית בין הבתרים בעקבותיה כי הממד המצרי של החיים   
  .הינו הבסיס לכל מציאות החיים הגבוליים"( מיצרים"הנגזר משמם של המצרים מלשון )

מגמה זו מופיעה בעיקרה בדמות העגל המגדיר בד בבד הן את עוצמת העולם  .הנעבד המוחש העגול –העגל  442
עולם  –" עגול"והן את תכונת העולם ה( כפי שהבאנו מן הכוזרי את ביאורו את מעשה העגל של ישראל)המוחש 

לֵיהֶם" –כך מתואר עולם זה במראות יחזקאל ". סוף"ה רַגְּ שָרָה רֶגֶל וְּ כַף יְּ לֵיהֶם וְּ כַף רַגְּ  יחזקאל) עגול רגל - עֵגֶל רֶגֶל ךְּ
לֵיהֶם.   בחטא  העגל אין סוף החייםכלפי עולם זה מטים עם ישראל את  (.'ז', א רַגְּ שָרָה רֶגֶל וְּ כַף יְּ לֵיהֶם וְּ כַף רַגְּ  רֶגֶל ךְּ

  .עֵגֶל
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תכונה זו היא . וקוי צורתם בהם המוחששלמות , מממשותם הגופניתבלא לאבד מצד שני וסופית 
 ".שדי"המייחדת את שם 

אולם . "די לעולם אמרתי" -בגבולות ברורים חיים מצד אחד מבטא שם שדי את קביעת אין סוף ה
מגיעים הינו לכאורה " די"אם היינו מודדים את הוויית שם זה אך ורק ממשמעות זו של המושג 

 ."מצרים"כפי הוויית , הגבולית של הברואים המאבדת את מגמת האין סוף שבה הלהגדר
מלמדת כי לאברהם ' ברכת המה כפי שעול" די"אולם התבוננות במשמעותו המקבילה של המושג 

 .לגבולות העולם המצרני ואינה דומה כלל, יותרהינה ייחודית ב" די"ות היגבול
 

 .לאברהם בשם שדי 'ל את ברכתו של ה"מבארים חזכך 
 

רָם אֶל 'ה וַטֵרָא..." הַכֵךְ שַדַי אֵל אֲנִי אֵלָיו וַטֹאמֶר אַבְּ פָנַי הִתְּ יֵה לְּ ש די שיאני הוא  - תָמִים וֶהְּ
 .(שדי אל אניה "י ד"ורש 'א, ז"בראשית י) באלהותי לכל בריה

 
 שהוא מספקכך , את העדר מוגבלות שם זה בנתינת ברכותיודווקא הדגשה זו בשם שדי מבליטה 

ולא במשמעות , משמש פה במשמעות של רווח והספקה" די"לשון ה. כל בריהחיים כפי צרכה של 
כמצומצם כפי צמצומה של כל בריה " די"ן עוד לראות את הגם פה נית, אמנם .של עצירה והפסקה

 .לה הוא מספק את חייה
 
עד כדי הדגשת שבו מועצמת תכונת האין סוף  ,ל בשם זה"משמעות נוספת אותה מביעים חזב

  .הנבראלהתייחס לעולם  התאמתוחוסר 
 

 ..."באלהותי כדיי ומלואו העולם שאין הוא אני יעקב בן אליעזר' ר' מש תני...אני אל שדי"
 .(בן אברם ויהי] ה"ד מו פרשה  רבה בראשית)

 
 .ל"ובלשון אחרת של חז

 
  .(השירים שיר[ א] ה"ד א פרשה השירים שיר - זוטא מדרש)" אותו שברא כדאי העולם שאין, שדי"

 
לחלוטין למגמת  תהופכיהינה לכאורה , המבליטה בו את אין סופיות החיים" שדי"מגמה זו שב

 –הרחבת העולם לאין קץ תכונת ההגבלה של ו בתחילה המייחסת לו דווקא את שם זה שהבאנ
 ."שאמרתי לעולם די"
 

ל מביאים אותם בצוותא באופן שאינו "חזבדברי  עולה ביותרהסתירה לכאורה שבין שתי המגמות 
 .נראה כי חלוקים הם אחד על השני

 
 לעולמי שאמרתי הוא ניא שדי אל אני יצחק רבי בשם ברכיה ורבי אחא ורבי נתן רבי"

 תני, והולכים נמתחים היו עכשיו עד דיי להם שאמרתי שאלולי דיי לארץ דיי ולשמים
 מו פרשה רבה בראשית)" לאלהותי כדי ומלואו העולם שאין הוא אני יעקב בן אלעזר רבי משום

 .(לו אמר ג ה"ד
 

בד , היברא מכוחואת מגמת האין סוף המבליטה את אי התאמתו של העולם ל" שדי"קיום שם 
כל זאת בתוספת הצלע השניה , היותו בעל תכונת צמצום והגבלת חיים כפי גבולות העולםעם בבד 

שהבאנו בשם שדי המדגיש את יכולתו הבלתי מוגבלת של שם זה להופיע שפע כפי צורכה של כל 
בהווייתו " די"מחייבים אותנו להבין כי שם זה מקיים תנועת אין סוף בעצם הווייתו ליצור  ,בריה

, את דחיפת הרחבת היקום והבריאה לאין קץ יוצר שם זה עצמו. המתרחבת לאין קץ של היקום
על כן בד בבד אם היותו התנאי ליצירת ויציקת ". די"את מגמת הבו בדיוק כפי שהוא יוצר 

הוא גם מהווה גורם אין סוף שאין העולם כדאי להיברא מכוחו מתוך צימצומו , הגבולות לחיים
ברור הוא כי גבולים הנוצרים מכוח שם כזה הנושא בתכונתו את ההרחבה עד אין קץ . ביחס אליו

מצב זה מאפשר להם . אין קץ בעצם גבוליותםומגמת יהיו בעלי תודעת , שבמגמת הבריאה
מצד אחד להיות בעלי גבוליות וקוי מתאר חיים ברורים . משני העולמות בבד בבד" להנות"

 .פריצת החיים לאין קץ בעצם הווייתם בעלי ובמקביל, ומוחלטים
 

את . כפי שהעמדנו עד כה תכונת שם שדי למאפיניה הללו היא המתגלה ביוסף בצורת ובחומר גופו
הופעת אין סוף החיים ביופיו של יוסף בארנו באופן שצורת החומר והגוף מופיעים בו אין סוף 

 .חיים בעצם צורניותם
 

  .את יוסף בברכות השבטיםשם שדי הוא אכן השם המייחד 
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רֶיָ  אָבִיךָ מֵאֵל" זְּ יַעְּ אֵת וְּ כֶיָ  שַדַי וְּ כֹת וִיבָרְּ כֹת מֵעָל שָמַיִם בִרְּ הוֹם בִרְּ כֹת תָּחַת רֹבֶצֶת תְּּ  שָדַיִם בִרְּ
  .(ה"כ, ט"מ בראשית)" וָרָחַם

 
 

, אין סוףההעצמתם בעוצמת  -אדרבה אלא , את קווי חייהם" שדי"מתוך אי איבוד נשאי שם 
מצב זה מתבטא בתכונה נוספת מקבילה של . משקל הכוח העצמי בהופעת כוחם הינו גדול ביותר

כפי שבארנו . 444"קיום"ולא של " הבטחה"כשֵם של  והגדרת –  443אותה הבאנו לעייל" שדי"שם 
למשה כי לאבות התגלה ' בהזכרתו של ה, בפרשת התגלות שם שדי ליעקב בחזרתו אל ארץ כנען

ולא ' למדנו כי בשם שדי מתראה אך ורק הבטחת ה, "למה הרעות"י ולא טענו כנגדו בשם שד
העצמה זו של כוח המימוש . מרחב המימוש של אין סוף חיים זה נשאר בידיו שם האדם. קיומו

. כפי שהסקנו לעייל שבידי האדם היא ביטוי ישיר לחיזוק קווי מתאר החיים שבו בגוון האין סוף
תו העצמית בקו ישר לאין סוף וממילא נוטעת בו כוח פעולה בעוצמה זו לממשו בכך מתגברת הוויי

 ". נגזר"במסגרת מרחב העולם ה
 

, האלוהית ראינו ביוסף" הבטחה"לממש בעוצמת אין סוף את ה -" שדי"הזה שבשם אף את הכוח 
קים שר המש, כפייתו את רצונו על האחים. ביכולתו לחלום ולפתור את החלומות על פי רצונו
מתוך , בשם שדי לפעול כוחו של האדםהיא , והאופים ועל פרעה דרך חלימת ופתרון החלומות

 .לפעול אותו כאלוהים, בידיו הוא, החלום –" הבטחה האלוהית"שה
 

כשהעצמת האין סוף את גבוליות החיים היא המגדירתו , יוסף מול פרעהכאמור בכוח זה מתייצב 
אולם במקביל דווקא העצמת אין סוף זו היא . לו" אב"כ ,"נגזר"מלכו של העולם ה מול פרעה

היות טבע האין  ".נגזר"להיות ראש העולם הואינה מאפשרת לו " משנֵה"המגבילה אותו בעמדת 
סוף בהווייתו הבסיסית מוחק את קווי מתאר החיים גורם לכך שאף אצל יוסף ישנה נסיגה 

סיגה אותו והווייתו האין סופית מ" נגזרת"ה מסויימת של יכולתו לחיות בשלמות את הוויית חייו
משנה "כ בלבד מישניותמציבה אותו בעמדת ו המצרנימלהוות ראש הפירמידה של ממד החיים 

 .לכל החיים הללומקור על אף היותו , "למלך
 

קיומי לכל העולם ה מוצאהנקודת להוות מצב מיוחד זה של אין סוף החיים המייחד את יוסף 
תבנית  מציג ,באופן שבחינת שלטונו אינה עולה בקנה אחד עם מרכזיות כוחואך , המצרני" נגזר"ה

השפעתו אך דרך , קיומי מכריעשמשקלו ה של אין סוף החיים המופיע דרך הווית החומר טיפוסית
הקודמים לכוחו הפועל של , עצם קיומיות החייםאלא דרך , הבחירידרך ערוץ הפעולה  אינה
את מהלכי  באופן יזום הוא מחוללשבלחמו בעזרת תכונתו הקיומית אם ביוסף ראינו כי . האדם

ברמה הקיצונית יותר מגיעים חומרי החיים להשפיע את  הרי, (כאמור, עד כדי מילת כל מצרים)השלטון 
. מישור התודעה הבחירי הפועל אתלגמרי  העוקףמקור קיומם האין סופי מעצם עצמותם באופן 

 ".גדולה לגימה"ל כ"סוף החיים שבחומר מגדירים חזאת יכולת ההשפעה הזו של אין 
 

 .בחירהמרחב המעבר ל להופיע שכינה המוחשכוח  –גדולה לגימה 
 

 .מביאה הגמרא בכמה אופנים, 445"אכילה שמאכילין אורחין" –של הלגימה  כח השפעתהאת 
 

 תומקרב, הקרובים את מרחקת...לגימה גדולה: קסמא בן יוסי רבי משום יוחנן רבי אמר"
 עולה ושגגתו, הבעל נביאי על שכינה ומשרה, הרשעים מן עינים ומעלמת, הרחוקים את

 רבי דאמר. מיתרו - הרחוקים את ומקרבת, ומואב מעמון - הקרובים את מרחקת. זדון
 ומעלמת...הגזית בלשכת וישבו בניו בני זכו, לחם ויאכל לו קראן ('ב שמות) בשכר: יוחנן
 דכתיב, הנביא עדו של מחבירו - הבעל נביאי על שכינה ומשרה ,ממיכה - הרשעים מן עינים

 עולה ושגגתה. השיבו אשר הנביא אל' ה דבר ויהי השלחן אל ישבים הם ויהי (ג"י' א מלכים)
 נוב נהרגה לא לחם ככרות שתי לדוד יהונתן הלווהו אלמלי: רב אמר יהודה רב דאמר - זדון
ד "ק – ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" בניו ושלשת שאול נהרג ולא, האדמי דואג נטרד ולא, הכהנים עיר
  .(א"ע

 
, את משהלחם והאכלת יתרו , לחם את ישראלעמון ומואב אי האכלת  -שני האופנים הראשונים ב

עמון ומואב בוחרים שלא לקדם . הבחירי שהוביל אותה המעשהההשפעה הקיומית תואמת את 

                                                 
443

 ' ______________עמ –בפרק כניסת יעקב למרחב שדי  
444

 המפורש' ם ההמתייחס כאמור לש 
445

 .ה לגימה"ב ד"ג ע"י סנהדרין ק"רש 



 175 

 פעולתםאמנם בשניהם תוצאת . 447שה לחםיתרו בוחר להאכיל את מ. 446את ישראל בלחם ובמים
שאינה  לחלוטין שרמתה קיומית תוצאהכדי הבחירי ל מגבולות המעשההבחירית יוצאת לגמרי 
 .תלויה מעתה בבחירה

 
שאינה מאפשרת לקבל גרים זכרים " הוצאה מתוך הקהל"אי האכלת הלחם מביא ל, בעמון ומואב

 . טיןממואב ועמון גם עם כוונת גיורם היא שלמה לחלו
 

הַל ומוֹאָבִי עַלוֹנִי יָבֹא לֹא" קֹוָק בִקְּ בַר עַל .עולָֹם עַד 'ה בִקְהַל לָהֶם יָבֹא לֹא עֲשִירִי דורֹ גַּם יְּ  דְּ
מו לֹא אֲשֶר כֶם קִדְּ כֶם בַדֶרֶךְ ובַלַיִם בַכֶחֶם אֶתְּ צֵאתְּ רָיִם בְּ  .('ה – 'ד, ג"כ דברים)" מִלִצְּ

 
תוך לשכת הגזית אף אל  את צאציומכניסה  מאכיל יתרו את משהשהאכלת הלחם , אידךמ

  448.ואפילו לא להיות אחד מבית דין של שלשה שבבסיס הדין אין גרים יכולים להיות סנהדרין
 

 ונאמר עדה כאן שנאמר פטורין אלו הרי...ממזר או גר מהן אחד שהיה...דין בית הורו"
 עד כאן האמורה עדה אף להוראה ראויין כולם שיהיו עד להלן האמור עדה מה עדה להלן
, לך בדומין, עמך שם והתיצבו (א"י במדבר) בסנהדרין שנאמר - להוראה ראויים כולם שיהיו

 מסכת משנה)" בסנהדרין לימנות ראויין שאינן ולממזר ולנתין לגר פרט. כמותך מיוחסין
  'ד משנה 'א פרק הוריות

(שם עובדיה מברטנורא' רו
449. 

 
אף שגר אינו מביאה אותו עד כדי נחילתו נחלה המגיעה מכוחו של הלחם ית של יתרו גרותו הייחוד

 .נוחל נחלה כישראל
 

הָיָה...אֹתָנו תַּעֲזֹב נָא אַל וַטֹאמֶר" הָיָה עִלָנו תֵלֵךְ ךִי וְּ נו עִלָנו 'ה יֵיטִיב אֲשֶר הַהוא הַחוֹב וְּ הֵטַבְּ  וְּ
 יריחו של דושנה היה הארץ את מחלקין ישראל וכשהי אמרו, לו הטיבו טובה מה - לָךְ

 בחלקו המקדש בית שיבנה מי אמרו, מלחלוק והניחוהו אמה ק"ת על אמה מאות חמש
 עלו משה חותן קני ובני שנאמר, רכב בן ליונדב יתרו לבני נתנוהו כך ובין כך בין, יטלנו הוא
 (י שם"שב ור"ל –א "ל', י במדבר) (ז"ט, 'א שופטים)' וגו התמרים מעיר

450. 
 

כי חיבור או , "הלחם לגימת"שלב הזה של עיון הגמרא בכוחה של כבר בנמצאנו אם כן למדים 
יש כוח השפעה קיומי החורג בהרבה מן העומק אליו , לחילופין מניעת חיבור חיים ברמה קיומית

וק בעקבות מעשיהם הופך להיות ניתמישראל ניתוק מואב . יכול להגיע מעשהו הבחירי של האדם
היות לתכונתי ומאידך חיבור יתרו הופך להיות חיבור תכונתי עד לרמה המחברת את זרעו 

 . כישראל לכל דבר נחול נחלהשותפים בדיינות ישראל ול
 

 השפעהרמת מציגים , כהמביאה הגמרא בהמש םאות" לגימת הלחם"הנוספים של  הפעולהאופני 
למגמת בחירתם ופכית השפעה שהיא אף ה" יהלוגמ"המגיעה עד כדי פעולתה על , גדולה עוד יותר

 .החופשית
 

 .כך הוא במיכה
 

                                                 
446

הַל ומוֹאָבִי עַלוֹנִי יָבֹא לֹא"  קֹוָק בִקְּ הַל לָהֶם יָבֹא לֹא עֲשִירִי דוֹר גַם יְּ קֹוָק בִקְּ  קִדְמוּ לֹא אֲשֶר דְבַר עַל( ה:)עוֹלָם עַד יְּ
כֶם בַדֶרֶךְ וּבַםַיִם בַלֶחֶם אֶתְכֶם צֵאתְּ  .('ד, ג"כ דברים" )רָיִםמִלִצְּ  בְּ

447
נֹתָיו אֶל וַטֹאמֶר"   אַטוֹ  בְּ תֶּן זֶה לָלָה וְּ אֶן הָאִיש אֶת עֲזַבְּ יֹאכַל לוֹ  קִרְּ  .('כ', ב שמות" )לָחֶם וְּ
448

 .ם הערה הבאה"עיין רמב 
449

 הראויים המיוחסים וישראלים לויים כהנים אלא בסנהדרין מעמידין ואין: "...א הלכה: ם"כך פוסק הרמב 
 . וביחס וביראה בחכמה לך בדומין עמך שם והתיצבו שנאמר, לכהונה להשיא
 סנהדרין הלכות ם"רמב..." )מישראל אמו שתהיה עד, פסול זה הרי גר מהן אחד שהיה שלשה של דין בית: "ט הלכה
 (.'וח' הלכה א', ב פרק
450

חֹבָב מֹשֶה וַטֹאמֶר". חלהעיון במהלך השלם של הכתוב מראה כי בתחילה אין משה מבטיח ליתרו חלק בנ   בֶן לְּ
עואֵל יָנִי רְּ עִים מֹשֶה חֹתֵן הַלִדְּ נו נֹסְּ קֹוָק אָמַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל אֲנַחְּ כָה לָכֶם אֶתֵּן אֹתוֹ  יְּ נו אִתָּנו לְּ הֵטַבְּ  טוֹב דִבֶר 'ה ךִי לָךְ וְּ

רָאֵל עַל צִי אֶל אִם ךִי אֵלֵךְ לֹא אֵלָיו וַטֹאמֶר" –אל ישראל  בעקבות כך מסרב יתרו להצטרף. (ט"כ', במדבר י) "יִשְּ אֶל אַרְּ  וְּ
תִּי  עַל ךִי אֹתָנו תַּעֲזֹב נָא אַל וַטֹאמֶר"  - .בעקבות סירוב זה מפציר משה מיתרו כי יכנס אל הארץ (.'פסוק ל" )אֵלֵךְ מוֹלַדְּ

תָּ  ךֵן בָר חֲנֹתֵנו יָדַעְּ הָיִיתָ  בַלִדְּ עֵי כָנו וְּ י במקום מבאר כי אכן נקודת המחלוקת נסובה על עניין "רש (.א"פסוק ל" )נָיִםלְּ
 חלק לגרים שיש היה סבור, מחבה יתרו נתגייר לא יאמרו שלא, בקשה לשון אלא נא אין - תעזב נא אל" –הנחלה 
יא כוללת מתוך כך משנה משה את לשון ההבטחה כך שעתה ה". לו והלך הניחם חלק להם שאין שראה עכשיו, בארץ

הָיָה" -חלק ונחלה בארץ   הָיָה עִלָנו תֵלֵךְ ךִי וְּ נו עִלָנו 'ה יֵיטִיב אֲשֶר הַהוא הַחוֹב וְּ הֵטַבְּ על כך מבאר . (ב"פסוק ל) "לָךְ וְּ
 על אמה מאות חמש יריחו של דושנה היה הארץ את מחלקין ישראל כשהיו אמרו, לו הטיבו טובה מה" –י כאמור "רש
 ".רכב בן ליונדב יתרו לבני נתנוהו כך ובין כך בין...מלחלוק הניחוהוו אמה ק"ת
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 .(א"ד ע"ק, שם) "ממיכה – הרשעים מן עיניםמעלמת "
 

 .את פירוט העניין מביאה הגמרא לפני כן
 

 מיכה פסל ועשן המערכה עשן והיה, מילין שלשה לשילה מגרב: אומר נתן רבי, תניא"
 הניחו: הוא ברוך הקדוש להן אמר, (למיכה) דוחפול השרת מלאכי בקשו. בזה זה מתערבין

 כל (במקרא) כדכתיב, אצלו מתארחין העולם כל שהיו - דרכים לעוברי מצויה שפתו, לו
 .(י שם"ורש ב"ע ,ג"ק סנהדרין) "מיכה זה - הלוים אל ושב העובר

 
 מעשה החסד של הכנסתממעשיו של מיכה רק מצד ' את התעלמות ה ברור כי לא ניתן לבאר

כשעשנה ובמיוחד  להעלים עין מעבודה זרה בכדיכנסת אורחים אין בהכי , ברור .האורחים שעשה
משרת את  הזההתעלמות שכזו ניתן להבין אך ורק אם מעשה ההאכלה ? תערבב בעבודת המשכןמ

ביאור . בקנה מידה השווה לפגיעה שפוגע מיכה בעשנו המתערבב עם עשן המערכה השכינהרצון 
 שהיו" –באופן אבסולוטי כלפי כל העולם " שפתו מצויה לעוברי דרכים" -הגמרא דבריי את "רש
בקנה מידה מקומי של מעשה מלמד כי מעשהו של מיכה אינו אכן , "אצלו מתארחין העולם כל

מתוך כך ומתוך   .ביטוי לשליטתו בכל העולם דרך מעשה האכלהאלא הוא , הכנסת אורחים
 כי האכלת הלחם שמאכיל מיכה את כל העולם צרכים להביןנאנו , מרשעותו' התעלמותו של ה

ערבוב עשן פסל מיכה עם עשן המערכה הוא מצד אחד . מביא תוצר המקביל לתוצר עשן המערכה
אולם הוא גם מלמד על הקבלת מעשהו למעשה המערכה , תיאור של בזיון העבודה זרה של מיכה

  .שהוא מאכיל את כל העולם הלחם הזו שעל כן כדאית היא השתיקה על עשן הפסל כנגד אכילת
 

אינו סתם עבודה זרה  הוא פועלכי הכוח איתו  ,מלמדאכן התייחסות לכוח המרכיב את פסל מיכה 
 . לומקביל , שמעשה האכלת הלחם, אלא קו מרכזי בהוויית אין סוף החיים שבישראל

 
, יוסף של ונואר להעלות נילוס על והשליכו השם את משה כשכתב - מיכה של פסלו זה"
 הוא ברוך הקדוש כשהעביר - צרה בים ועבר דכתיב והיינו, בהחבא ונטלו מיכה בא

ה זה פסלו "ד ב"ע ,ג"ק סנהדריןעל  י"רש) העגל לעשות - השם שבידו עמהם מיכה עבר לישראל
 .(של מיכה

 
ונו ארעימו מעלה משה את  המפורש הוא כוח שם השם של פסל מיכה עולה כי כוחוי "מביאור רש

 . לוקח מיכה לעשות את העגלאותו . יוסף מן הנילוסשל 
מטרת , וכוח פיטום העגלים שביתרו לחמו של יתרו, כפי שבארנו לעיל ביחס לכוח לחמו של יוסף

זה שאינו בעשיית העגל על ידי ישראל נועדה להופיע את השכינה דרך ערוץ החיים המוחש אף 
מגמת  ו אתיוסף מלמדת על הטייתל שהזה המפורש  'יצירת מיכה את פסלו משם ה. מכוח ציווי

 ערוץ הציוויהמהחורגת מגמה  שביוסףהשכינה באופן קיצוני להופיעה אך ורק מכוח אין סוף חיים 
על . הגוף וצורניותם כערוץ הבעה בלעדי של אין סוף החיים, בכך שהיא ממקמת את מרחב החומר

אין בהופעתה אף היא את ווה מקבילה לפסלו מה, האכלת מיכה את כל העולם מפתו ,פי הבנה זו
הזכות שיש למיכה במעשה האכלת . דרך ערוץ החיים המוחשבאופן בלעדי אך ורק סוף החיים 

מה שמוגדר כעבודה זרה בפסל  מלמדת כי, מפסלו' התעלמותו של העד כדי , הלחם את כל העולם
כאן . מעשה האכלת הלחם –אינו מוגדר כך כשהוא מגיע בתצורתו הקיומית הבסיסית , מיכה

כוח הלחם לפעפע את . מוחלטאף שהפועל אותה הינו רשע , נשמרת מגמת השכינה כפי מקורה
 זהעד כי יש בכוח , הוא כה גדול שיושפע מעיוותו של מיכהלא ב אין סוף החיים בבאי העולם

 .עשן המערכה ועשן פסלו מעורביןאף שולהתעלמות מרשעותו ומפסלו אף להביא 
 

יכולתה להשרות שכינה על נביאי  - "לגימת הלחם"ההשפעה הנוסף שמביאה הגמרא לכוח אופן 
עד כדי השראת שכינה על מי שכלל אינו יכול " לחם"מעמיק עוד יותר את כוח השפעת ה, הבעל

 .להיות ראוי לנבואה
 
 אל שביםי הם ויהי (ג"י' א מלכים) דכתיב, הנביא עדו של מחבירו - הבעל נביאי על שכינה ומשרה"

 . השיבו אשר הנביא אל' ה דבר ויהי השלחן
 

 .את המעשה כולו מביא הכתוב במלכים
 

לנבא רעה על ירובעם הבונה מזבחות בבית אל ובדן כתחליף למזבח ' עידו הנביא מגיע בשליחות ה
 .שפךיקרע והדשן שעליו יהמזבח , לאימות נבואתו הוא נותן מופת. שבירושלים' ה
 

הִםֵה" בַר מִיהודָה בָא אֱלֹהִים אִיש וְּ עָם אֵל בֵית אֶל 'ה בִדְּ יָרָבְּ בֵחַ  עַל עֹמֵד וְּ טִיר הַלִזְּ הַקְּ . לְּ
רָא בֵחַ  עַל וַטִקְּ בַר הַלִזְּ בֵחַ  וַטֹאמֶר 'ה בִדְּ בֵחַ  מִזְּ בֵית נוֹלָד בֵן הִםֵה 'ה אָמַר ךֹה מִזְּ  יֹאשִטָהו דָוִד לְּ
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מוֹ  זָבַח שְּ טִרִים הַבָמוֹת הֲנֵיךֹ  אֶת עָלֶיךָ וְּ מוֹת עָלֶיךָ הַלַקְּ עַצְּ פו אָדָם וְּ רְּ נָתַן .עָלֶיךָ יִשְּ  הַהוא בַטוֹם וְּ
בֵחַ  הִםֵה 'ה דִבֶר אֲשֶר הַלוֹפֵת זֶה לֵאמֹר מוֹפֵת רָע הַלִזְּ ןַךְ נִקְּ נִשְּ  .עָלָיו אֲשֶר הַדֶשֶן וְּ

 
 .יבשה ידו ומופת הנביא עידו מתקיים, כשמנסה ירובעם לצוות כי יתפסו את עידו הנביא

 
הִי  מֹעַ  וַיְּ בַר אֶת הַלֶלֶךְ כִשְּ בֵחַ  עַל קָרָא אֲשֶר הָאֱלֹהִים אִיש דְּ בֵית הַלִזְּ לַח אֵל בְּ עָם וַטִשְּ  אֶת יָרָבְּ

בֵחַ  מֵעַל יָדוֹ  שֺהו לֵאמֹר הַלִזְּ לֹא עָלָיו שָלַח אֲשֶר יָדוֹ  וַתִּיבַש תִּפְּ בֵחַ  .אֵלָיו הֲשִיבָהלַ  יָכֹל וְּ הַלִזְּ  וְּ
רָע בֵחַ  מִן הַדֶשֶן וַטִשָפֵךְ נִקְּ בַר הָאֱלֹהִים אִיש נָתַן אֲשֶר ךַלוֹפֵת הַלִזְּ  .('ה – 'א  ג"י', א מלכים) "'ה בִדְּ

 
, לאחר שירובעם מבקש מעידו כי יתפלל להשיב לו את ידו כבראשונה והנביא עידו מתרצה בדבר

אליו כי לא ' אולם עידו מסרב מתוך ציווי ה. המלך כי יבוא עימו הביתה לסעודה ומתתפונה אליו 
 .יאכל לחם ולא ישתה מים במקום זה ולא ישוב בדרך שהלך בה

 
דַבֵר" תָה אִתִּי בֹאָה הָאֱלֹהִים אִיש אֶל הַלֶלֶךְ וַיְּ עָדָה הַבַיְּ נָה וסְּ אֶתְּּ ךָ וְּ  אִיש וַטֹאמֶר .מַתָּת לְּ

לֹא עִלָךְ אָבֹא לֹא בֵיתֶךָ חֲצִי אֶת לִי תִּתֶּן אִם הַלֶלֶךְ אֶל הִיםהָאֱלֹ לֹא לֶחֶם אֹכַל וְּ תֶּה וְּ  לַיִם אֶשְּ
בַר אֹתִי צִוָה כֵן ךִי .הַזֶה בַלָקוֹם לֹא לֶחֶם תֹאכַל לֹא לֵאמֹר 'ה בִדְּ תֶּה וְּ לֹא לָיִם תִשְּ  בַדֶרֶךְ תָשוב וְּ
תָּ  אֲשֶר דֶרֶךְ טֵלֶךְוַ  .הָלָכְּ לֹא אַחֵר בְּ  .('י –' ז, ג"י', מלכים א)" אֵל בֵית אֶל בָה בָא אֲשֶר בַדֶרֶךְ שָב וְּ

 
הוא רוכב על חמורו , כששומע אחד מנביאי השקר מבנו את המעשה עם עידו הנביא והמלך ירובעם

של )השיבו אל ביתו לו להמורה ואומר לו במירמה כי אף הוא קיבל נבואה , משיג את הנביא עידו
 .עידו הנביא מקבל את דברי נביא השקר וחוזר עימו לאכול. לאכול (נביא השקר

 
נָבִיא" בֵית יֹשֵב זָקֵן אֶחָד וְּ נוֹ  וַטָבוֹא אֵל בְּ סַןֶר בְּ  הָאֱלֹהִים אִיש עָשָה אֲשֶר הַלַעֲשֶה ךָל אֶת לוֹ  וַיְּ

בֵית הַטוֹם בָרִים אֶת אֵל בְּ רום הַלֶלֶךְ אֶל דִבֶר אֲשֶר הַדְּ סַןְּ דַבֵר .לַאֲבִיהֶם וַיְּ  אֵי אֲבִיהֶם אֲלֵהֶם וַיְּ
או הָלָךְ הַדֶרֶךְ זֶה  אֶל וַטֹאמֶר .מִיהודָה בָא אֲשֶר הָאֱלֹהִים אִיש הָלַךְ אֲשֶר הַדֶרֶךְ אֶת בָנָיו וַטִרְּ
שו בָנָיו שו הַחֲמוֹר לִי חִבְּ בְּ ךַב רהַחֲמוֹ  לוֹ  וַטַחְּ צָאֵהו הָאֱלֹהִים אִיש אַחֲרֵי וַטֵלֶךְ .עָלָיו וַטִרְּ  יֹשֵב וַטִמְּ
 לֵךְ אֵלָיו וַטֹאמֶר .אָנִי וַטֹאמֶר מִיהודָה בָאתָ  אֲשֶר הָאֱלֹהִים אִיש הַאַתָּה אֵלָיו וַטֹאמֶר הָאֵלָה תַּחַת
תָה אִתִּי לָבוֹא אִתָּךְ שובלָ  אוכַל לֹא וַטֹאמֶר .לָחֶם וֶאֱכֹל הַבָיְּ לֹא אִתָּךְ וְּ לֹא לֶחֶם אֹכַל וְּ תֶּה וְּ  אֶשְּ
ךָ בַר אֵלַי דָבָר ךִי .הַזֶה בַלָקוֹם מַיִם אִתְּּ לֹא לֶחֶם תֹאכַל לֹא 'ה בִדְּ תֶּה וְּ  תָשוב לֹא מָיִם שָם תִשְּ
תָּ  אֲשֶר בַדֶרֶךְ לָלֶכֶת אָךְ ךָמוֹךָ יאנָבִ  אֲנִי גַם לוֹ  וַטֹאמֶר .בָה הָלַכְּ בַר אֵלַי דִבֶר ומַלְּ  לֵאמֹר 'ה בִדְּ
ךָ הֲשִבֵהו יֹאכַל בֵיתֶךָ אֶל אִתְּּ תְּּ  לֶחֶם וְּ יֵשְּ בֵיתוֹ  לֶחֶם וַטֹאכַל אִתּוֹ  וַטָשָב .לוֹ  ךִחֵש מָיִם וְּ תְּּ  בְּ  וַטֵשְּ
 .(ט"י –א "פסוקים י, המשך מלכים שם)" מָיִם

 
נביא השקר ומנבא אותו אל עידו הנביא כי לא תבוא נבלתו אל  אל' תוך כדי סעודה מתגלה ה

 . 'הקבר מפני שהימרא את פי ה
 

הִי" בִים הֵם וַיְּ חָן אֶל יֹשְּ הִי הַשֺלְּ בַר וַיְּ רָא .הֱשִיבוֹ  אֲשֶר הַםָבִיא אֶל 'ה דְּ  הָאֱלֹהִים אִיש אֶל וַטִקְּ
לֹא 'ה ןִי מָרִיתָ  יךִ  יַעַן 'ה אָמַר ךֹה לֵאמֹר מִיהודָה בָא אֲשֶר תָּ  וְּ וָה אֶת שָמַרְּ ךָ אֲשֶר הַלִצְּ  'ה צִוְּ

תְּּ  לֶחֶם וַתֹּאכַל וַתָּשָב .אֱלֹהֶיךָ אַל לֶחֶם תֹּאכַל אַל אֵלֶיךָ דִבֶר אֲשֶר בַלָקוֹם מַיִם וַתֵּשְּ תְּּ  וְּ  מָיִם תֵּשְּ
ךָ תָבוֹא לֹא לָתְּ  .(ב"כ –' פסוקים כ, המשך מלכים שם)" אֲבֹתֶיךָ קֶבֶר אֶל נִבְּ

 
חובש לו נביא השקר את החמור לדרכו ובדרך , לאחר שגמר עידו הנביא לאכול. כך אכן קורה

 .עומד ליד הנבלה ולא נוגע בה, ממית אריה את הנביא עידו
 

הִי" לוֹ  אַחֲרֵי וַיְּ אַחֲרֵי לֶחֶם אָכְּ תוֹתוֹ  וְּ צָאֵהו וַטֵלֶךְ .הֱשִיבוֹ  אֲשֶר לַםַבִיא הַחֲמוֹר לוֹ  וַטַחֲבָש שְּ  וַטִמְּ
יֵה מִיתֵהו בַדֶרֶךְ אַרְּ הִי וַיְּ לָתוֹ  וַתְּּ לֶכֶת נִבְּ הַחֲמוֹר בַדֶרֶךְ מֺשְּ לָה עֹמֵד וְּ יֵה אֶצְּ הָאַרְּ  אֵצֶל עִמֵד וְּ
בֵלָה  .(ד"כ –ג "פסוקים כ, המשך מלכים שם)" הַםְּ

 
להם נביא השקר כי איש  מגלה, כאשר שומע נביא השקר מן העוברים ושבים את סיפור המעשה

מביא את נבלתו של עידו , הוא שב ורוכב על חמורו. 'כי מרה את פי ה' האלוהים  הומת על ידי ה
לאחר מכן הוא מצווה את בניו כי . סופד לו וקוברו בבית קבורתו שלו, לעירו של נביא השקר

אולי ימלטו , יקברו אותו בקבר בו קבור איש האלוהים אצל עצמותיו של עידו, במותו הוא
כי עצמות נביאי השקר ישרפו  עצמותיו מכוח עצמותיו של עידו מפני הנבואה שניבא עידו לירובעם 

 . שאכן עתידה להתקיים, על המזבח בבית אל
 

הִםֵה" רִים אֲנָשִים וְּ או עֹבְּ בֵלָה אֶת וַטִרְּ לֶכֶת הַםְּ אֶת בַדֶרֶךְ מֺשְּ יֵה וְּ בֵלָה אֵצֶל עֹמֵד הָאַרְּ  וַטָבֹאו הַםְּ
רו דַבְּ מַע .בָה יֹשֵב הַזָקֵן הַםָבִיא אֲשֶר בָעִיר וַיְּ  אִיש וַטֹאמֶר הַדֶרֶךְ מִן הֱשִיבוֹ  אֲשֶר הַםָבִיא וַטִשְּ

נֵהו 'ה ןִי אֶת מָרָה אֲשֶר הוא הָאֱלֹהִים יֵה 'ה וַטִתְּּ רֵהו לָאַרְּ בְּ מִתֵהו וַטִשְּ בַר וַיְּ  .לוֹ  דִבֶר אֲשֶר 'ה ךִדְּ



 178 

דַבֵר שו לֵאמֹר בָנָיו אֶל וַיְּ צָא וַטֵלֶךְ .וַטַחֲבֹשו הַחֲמוֹר אֶת לִי חִבְּ לָתוֹ  אֶת וַטִמְּ לֶכֶת נִבְּ  בַדֶרֶךְ מֺשְּ
יֵה וַחֲמוֹר הָאַרְּ דִים וְּ בֵלָה אֵצֶל עֹמְּ יֵה אָכַל לֹא הַםְּ בֵלָה אֶת הָאַרְּ לֹא הַםְּ  אוַטִשָ . הַחֲמוֹר אֶת שָבַר וְּ
לַת אֶת הַםָבִיא שִיבֵהו הַחֲמוֹר אֶל וַטַםִחֵהו הָאֱלֹהִים אִיש נִבְּ ןֹד הַזָקֵן הַםָבִיא עִיר אֶל וַטָבֹא וַיְּ  לִסְּ
רוֹ  קָבְּ לָתוֹ  אֶת וַטַםַח .ולְּ רוֹ  נִבְּ קִבְּ דו בְּ ןְּ הִי .אָחִי הוֹי עָלָיו וַטִסְּ רוֹ  אַחֲרֵי וַיְּ  בָנָיו אֶל וַטֹאמֶר אֹתוֹ  קָבְּ
מוֹתִי לֵאמֹר תֶּם בְּ בַרְּ מֹתָיו אֵצֶל בוֹ  קָבור הָאֱלֹהִים אִיש אֲשֶר בַקֶבֶר אֹתִי וקְּ  אֶת הַםִיחו עַצְּ
מֹתָי יֶה הָיֹה ךִי .עַצְּ בַר קָרָא אֲשֶר הַדָבָר יִהְּ בֵחַ  עַל 'ה בִדְּ בֵית אֲשֶר הַלִזְּ עַל אֵל בְּ  הַבָמוֹת בָתֵּי ךָל וְּ
עָרֵי אֲשֶר רוֹן בְּ  .(ב"ל –ה "פסוקים כ, המשך מלכים שם)" שֹמְּ

 
גדולה "י לומדת הגמרא כ, הנבואה הזו שמקבל נביא השקר על מותו הצפוי של עידו הנביאמן 

  .451"לגימה שמשרה שכינה על נביאי הבעל
 

 .את הסיבה י במקום מבאר"רש
 

 עליו שרתה שהאכילו תובזכו... - הנביא עדו של מחברו הבעל נביאי על שכינה משרה"
 סנהדריןעל  י"רש)" אצלו להאכילו השיבו אשר הנביא האיש אל' ה דבר ויהי שנאמר שכינה

 .(ה משרה שכינה על נביאי הבעל מחברו של עדו הנביא"ד א"ע ,ד"ק
 

לפגוע בעידו הנביא ולהביא לחלוטין  הייתהכי מטרת נביא השקר  ,ברור הואממהלך הפרשה כולה 
כי בזכות ל "מלמדים אותנו חז, בכל אופן .מעשה האכלתו שום כוונה טובהב הלא הי .למותו

לראות את הנבואה שמקבל נביא  ניתןכיוון שלא . גם עליו שכינהשורה , האכלתו את נביא האמת
יש לבחון איזה תהליך נוצר מתוך מעשה האכלה זה , על האכלתו את נביא האמת" שכר"השקר כ

 .נבואתוהמביא לנביא השקר את 
מלמדת על שינוי , התבוננות בדרך התנהגותו של נביא השקר לאחר שאכלו הוא ונביא האמת יחדיו

הנביא  השפעת נבואתו שלאף שמטרתו של נביא השקר הייתה להחליש את . מהותי בהתנהגותו
, שנאמר לו על הנביא עידו' מסתיר את דבר הלא רק שהוא אינו  לאחר מותו, עידו על ידי פגיעה בו

סופד לנביא הוא אף . מחזק למפרע את נבואת עידו על מזבחות ירובעםהוא מפרסמו באופן האלא 
תוך שהוא מאשר כי עתידה נבואת עידו  ומצווה את בניו על עצמותיו, קוברו בקבורתו, עידו

 . להתקיים במלואה
? ההמהפך הז נובעמהיכן . בהתנהגותואין ספק כי מהלך זה של נביא השקר מהווה מהפך מוחלט 

הסעודה שסעד עם  –את הסיבה יש לנאוץ באותה הסיבה המביאה לנביא הזקן את נבואת האמת 
כי נבואת האמת שהוא מקבל  צרכים להסיקנמשינוי גישתו של הנביא הזקן אנו  .הנביא עידו

. נהפוך הוא. מתוך שהאכיל אותו לחםשל עידו הנביא  מכוחונבואה " גניבת"אינה , בשעת הסעודה
תנבא נביא השקר היא אך הביטוי להשתלטות אישיות עידו הנביא על זו של נביא הנבואה שמ

מחבר הלחם בין , בסעודתם של שני הנביאים יחדיו. ם לחם יחדיומעשה אכילתמכוח השקר 
כוח הסעודה . השקר להיות כמותומפעפעת אישיותו של נביא האמת בנביא שניהם ומתוך כך 

נביא אמת עם כל  –אותו להיות אף הוא כנביא עידו  פךשהוא סועד יחדיו עם נביא האמת הו
, וסופד ל, מתוך כך נוצר המהפך בנביא השקר המפיץ את דבר נבואתו על עידו .המשתמע מכך

 .נבואתו של עידו הנביאאמיתת קוברו בקברו ודואג לעצמותיו הוא על בסיס 
 

 .של עידו הנביא חברוזקן כמכנה הגמרא את הנביא ה, חיבור הלחם הזה שבין שני הנביאיםמכוח 
 

 .(א"ע ,ד"ק סנהדרין) "הנביא עדו של מחבירו - הבעל נביאי על שכינה ומשרה"
 

 ".אחי" - לשון קירבההוא מכנהו ב ,בעת הספדו לעידו הנביא ומתייחס הנביא הזקן עצמואף 
 

לָתוֹ  אֶת וַטַםַח" רוֹ  נִבְּ קִבְּ דו בְּ ןְּ  .('ל, ג"י', מלכים א)" אָחִי הויֹ עָלָיו וַטִסְּ
 

התודעתי  מישורחודר מבעד ל, נמצאנו למדים כי הלחם בהיותו פועל במרחב החיים המוחש
אף באופן הנוגד את תודעתו ורצונו הבחירי של האדם להשפיע עליו את תוכן החיים שבו 

כדי הפיכתו של נביא מגיעה עוצמת השפעת מישור חיים זה עד  בפרשת הנביא עידו. הבחיריים
 .להשפיע עליו נבואה חיו וחברו של נביא האמתהבעל לא

 
של הלחם אף היא מעבר לממד התודעה הבחירי של האדם מביאה הגמרא נוספת מגמת השפעה 

   .אולם בצורה הפוכה מזו שראינו בנביא הזקן, ביחס לקשר שבין דוד ויהונתן
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" הבעל נביאי על שכינה שמשרה לגימא גדולה אמרו מכאן האלהים לאיש השיבו אשר השקר נביא -אל הנביא " 
 (ה אל הנביא"ד' כ, ג"י' , י מלכים א"רש)
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 כוח הלחם להעביר חיים מעֵבֵר לסף התודעה

 
 ככרות שתי לדוד יהונתן הלווהו אלמלי: רב אמר יהודה בר דאמר - זדון עולה ושגגתה"

" בניו ושלשת שאול נהרג ולא, האדמי דואג נטרד ולא, הכהנים עיר נוב נהרגה לא לחם
 . (א"ד ע"המשך סנהדרין שם ק)

 
 הוא נפגש עם דוד ושולחו לשלום, לאחר שנודע ליהונתן כי כלה מעם שאול להמית את דוד

 
הַךֹתוֹ  עָלָיו הַחֲנִית אֶת שָאול וַטָטֶל" הוֹנָתָן וַטֵדַע לְּ הָמִית אָבִיו מֵעִם הִיא כָלָה ךִי יְּ  אֶת לְּ

הִי...דָוִד הוֹנָתָן וַטֵצֵא בַבֹקֶר וַיְּ מוֹעֵד הַשָדֶה יְּ הוֹנָתָן וַטֹאמֶר...דָוִד לְּ דָוִד יְּ שָלוֹם לֵךְ לְּ  אֲשֶר לְּ
נו בַעְּ נֵינו נִשְּ נו שְּ שֵם אֲנַחְּ יֶה 'ה לֵאמֹר 'ה בְּ עִי ובֵין ובֵינֶךָ בֵינִי יִהְּ עֲךָ ובֵין זַרְּ  שמואל) "עוֹלָם עַד זַרְּ

 .(ב"מ –ג "ל', כ', א
 

אולם מתוך בהילות הבריחה לא שולח יהונתן את דוד עם צידה ודוד נאלץ לבקש מאחימלך הכוהן 
 .הגדול מלחם הפנים

 
רַאת אֲחִימֶלֶךְ וַטֶחֱרַד הַךֹהֵן אֲחִימֶלֶךְ אֶל נֹבֶה דָוִד וַטָבֹא .הָעִיר בָא וִיהוֹנָתָן וַטֵלַךְ וַטָקָם"  דָוִד לִקְּ

בַדֶךָ אַתָּה מַדועַ  לוֹ  וַטֹאמֶר אִיש לְּ  דָבָר צִוַנִי הַלֶלֶךְ הַךֹהֵן לַאֲחִימֶלֶךְ דָוִד וַטֹאמֶר .אִתָּךְ אֵין וְּ
אומָה יֵדַע אַל אִיש אֵלַי וַטֹאמֶר אֶת צִוִיתִךָ וַאֲשֶר שֹלֵחֲךָ אָנֹכִי אֲשֶר הַדָבָר תאֶ  מְּ עָרִים וְּ  הַםְּ
תִּי קוֹם אֶל יוֹדַעְּ לֹנִי מְּ מוֹנִי ןְּ עַתָּה .אַלְּ ךָ תַּחַת טֵש מַה וְּ נָה לֶחֶם חֲמִשָה יָדְּ יָדִי תְּּ צָא אוֹ  בְּ  וַטַעַן .הַםִמְּ
 לֹא ךִי קֹדֶש הַךֹהֵן לוֹ  וַטִתֶּן...קֹדֶש לֶחֶם אִם ךִי יָדִי תַּחַת אֶל חֹל לֶחֶם אֵין וַטֹאמֶר דָוִד אֶת הַךֹהֵן
נֵי הַלוסָרִים הַןָנִים לֶחֶם אִם ךִי לֶחֶם שָם הָיָה יוֹם חֹם לֶחֶם לָשום 'ה מִכִפְּ חוֹ  בְּ ', א שמואל)" הִכָקְּ
  .('ז –' א, א"כ

 
 

 .דואג האדומי הרואה את המתרחש בנובנמצא , לרוע מזלו של דוד ושל אחימלך הכהן
 

שָם" דֵי אִיש וְּ צָר הַהוא בַטוֹם שָאול מֵעַבְּ נֵי נֶעְּ מוֹ  'ה לִפְּ  אֲשֶר הָרֹעִים אַבִיר הָאֲדֹמִי דֹאֵג ושְּ
שָאול  .('המשך שמואל שם פסוק ח)" לְּ

 
נתן לו צידה , מגלה לו דואג כי אחימלך הכוהן שאל באורים ותומים לדוד, כשדורש שאול לדוד
 .לדרך ואת חרב גולית

 
הוא הָאֲדֹמִי דֹאֵג וַטַעַן" דֵי עַל נִנָב וְּ  בֶן אֲחִימֶלֶךְ אֶל נֹבֶה בָא יִשַי בֶן אֶת רָאִיתִי וַטֹאמַר שָאול עַבְּ

אַל .אֲחִטוב צֵידָה 'הבַ  לוֹ  וַטִשְּ אֵת לוֹ  נָתַן וְּ יָת חֶרֶב וְּ תִּי גָלְּ לִשְּ  .('י -' ט, ב"כ', שמואל א)" לוֹ  נָתַן הַןְּ
 

 .מצווה שאול על דואג להרוג את כל נוב עיר הכוהנים, בעקבות הלשנה זו
 

כָל אַתָּה אֲחִימֶלֶךְ תָּמות מוֹת הַלֶלֶךְ וַטֹאמֶר" דוֹאֵג הַלֶלֶךְ טֹאמֶרוַ ...אָבִיךָ בֵית וְּ גַע אַתָּה סֹב לְּ  ופְּ
גַע מִיהָאֲדֹ  דוֹאֵג וַטִמֹב .בַךֹהֲנִים מֹנִים הַהוא בַטוֹם וַטָמֶת בַךֹהֲנִים הוא וַטִפְּ  נֹשֵא אִיש וַחֲמִשָה שְּ
אֵת .בָד אֵפוֹד פִי הִךָה הַךֹהֲנִים עִיר נֹב וְּ עַד מֵאִיש חֶרֶב לְּ עַד מֵעוֹלֵל אִשָה וְּ שוֹר יוֹנֵק וְּ  וַחֲמוֹר וְּ
פִי וָשֶה  .(ט"י –ז "ם טפסוקי, המשך שמואל שם)" חָרֶב לְּ

 
 .י על הכתוב בקוהלת"כך מביא רש. גזר דינו של שאול נגזר למיתה בין השאר אף על עוון זה

 
שַע אַל" בֵה תִּרְּ אַל הַרְּ הִי וְּ לֹא תָמות לָלָה סָכָל תְּּ ( 'י ',א הימים דברי) שנאמר כשאול - עִתֶּךָ בְּ

(י שם"ז ורש"י', ת זקהל) "ובעמלק הכהנים עיר בנוב מעל אשר במעלו שאול וימת
452
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 ברוך הקדוש לו שמחל מנין: יוחנן רבי ואמר" . י אך ורק את עוון עיר הכוהנים"אכן בגמרא בערובין מזכיר רש 
" במחיצתי עמי - עמי ובניך אתה מחר (ח"כ' א מואלש): שנאמר -(י"רש – הכהנים עיר דנוב עון) עון אותו על הוא
 (.י שם"ב ורש"ע, ג"ערובין נ)

מַעֲלוֹ  שָאול וַטָמָת" .עצמו אנו מוצאים התייחסות שונהבדברי הימים , אמנם בַר עַל 'הבַ  מָעַל ראֲשֶ  בְּ  שָמָר לֹא אֲשֶר 'ה דְּ
גַם אוֹל וְּ רוֹש בָאוֹב לִשְּ לֹא .לִדְּ מִיתֵהו 'הבַ  דָרַש וְּ לוכָה אֶת וַטַמֵב וַיְּ דָוִיד הַלְּ  אחת אוב בשאלת מעל מעילות שתי - יִשָי בֶן לְּ

 שצוהו מה - שמר לא אשר' ה דבר על. מעל מעילות חמש שנינו דשמואל ובאגדה שדרש ואחת שמואל אחרי ששאל
 (.ד"י –ג "י' י', א הימים דברי" )עמלק במלחמת מעל אשר ועל( 'א שמואל) תוחל ימים שבעת כדכתיב שמואל

 וימת שנאמר, שאול מת חטאות חמש על" – חמש חטאות בעתיין מת שאול יםבמדרש שמואל מובא, לעומת זאת
 בואי עד, ('ח ,'י ,'א שמואל) תוחל ימים שבעת שמואל לו שאמר, (ג"י 'י ,'א הימים דברי)' בה מעל אשר במעלו שאול
 דברי ושם שם) שמר לא אשר' ה דבר על, (ב"י ,ג"י ,'א שמואל שם) העולה ואעלה ואתאפק כך עשה לא והוא', וגו אליך
 שאל והוא, ('י ,'א הימים דברי שם שם) באוב לשאול וגם, הכהנים עיר נוב שהחריב ועל אגגי על שחס, ('י ,'א הימים
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הרג עיר הכוהנים , אולם באופן מפתיע תולה הגמרא בסנהדרין את מיתתו של שאול ושלושת בניו
 .באי נתינתו של יהונתן לחם לדוד בפרידתו ממנו, 453ואפילו את טרידתו של דואג האדומי עצמו

 
 עיר נוב רגהנה לא לחם ככרות שתי לדוד יהונתן הלווהו אלמלי: רב אמר יהודה רב דאמר"

 ,ד"ק סנהדרין)על אותו עוון  – בניו ושלשת שאול נהרג ולא, האדמי דואג נטרד ולא, הכהנים
 .(י שם"ורש א"ע

 
אין כל קשר בין שגגתו של יהונתן שלא נתן לחם , הגלוי והפשוטברור הוא שעל פי מהלך העניינים 

לשאול ומעדות יהונתן  מדברי. לדוד לבין התוצאה הרת האסון המתרחשת בנוב עיר הכוהנים
 .454הרבה של יהונתן לדודאהבתו מובלטת עצמו באותה הפרשה אף הכתוב 

 
הוֹנָתָן וַטַעַן"  הַשֺלְחָן מֵעִם יְהונָֹתָן וַיָקָם...עָשָה מֶה יומַת לָלָה אֵלָיו וַטֹאמֶר אָבִיו שָאול אֶת יְּ

ב "ל', כ', א שמואל) "אָבִיו הִכְלִמוֹ  כִי דָוִד אֶל נֶעְצַב כִי לֶחֶם הַשֵנִי הַחֹדֶש בְיוםֹ אָכַל וְלֹא אָף בָחֳרִי
 (.ד"ל –

 
את הקשר הזה הלכאורה כה מקרי בין שגגתו של יהונתן לבין , חריף מאין כמוהואולם באופן 

מעצימים , דואג האדומי ושאול ושלשת בניו, התגלגלות העניינים לכדי הריגת נוב עיר הכוהנים
 ". ושגגתה עולה זדון" – !זדוןגדר של  ל לכדי"חז
 

ליהונתן  עונשהוא , (וביניהם יהונתן)כי הריגת שאול ושלושת בניו מתוך כך אף מבאר י במקום "רש
 .על שגגה זו

 
 י"רש)" ונענש ככרות שתי לדוד הלוהו ולא ששגג ביהונתן מצינו שהרי - זדון עולה ושגגתה"
  .(עולה זדון ה ושגגתה"ד א"ע ד"ק דףשם  סנהדריןעל 

 
מישור מבטא במעשה האכילה כי  ,גם פה אנו נאלצים להבין כמו בפרשת הנביא עידו, כך ךמתו
 אי, על כן. המחשבה והכוונה מצבים ורצונות הקודמים לאלו המופיעים בממדקיומי החיים ה

סרון מעצימה את ח, אף שלא היה בא כל כוונת זדון מצד יהונתן, נתינת הלחם של יהונתן אל דוד
היוצאת אל הפועל דרך , בין מגמת אין סוף החיים שבו לבין זו שבדוד -בינו לבין דוד קשר ה

עוצמת השפעתו הקיומית של הלחם היא כה גדולה ומשקלה הוא כה עצום . שכחתו ללוותו בלחם
הנוצר מכוח בעוצמה השווה לעוצמת מעשה הזדון  יאה ליהונתן על שכחה זו" עונש"תגובת העד כי 
     .455ותוצאתה אף חריפה יותרנת האדם כוו
 

 "הלווהו"מלשון  ..."לדוד שתי ככרות הלוהושלא " -לשון הגמרא י את "שלא במקרה משנה רש
 .  שהיא לשון של לוייה" לווהו"לשון ל ,"הלוואה"שהוא לשון של 

 
 .(ה לווהו"א ד"ד ע"י סנהדרין ק"רש) "לויה לשון - לווהו"

 
, ככוח שנועד היה ללוות אותו בדרכו –לדוד " לויה"הלחם של יהונתן כשינוי זה מעצים את משקל 

לו  .הקושרת בין המלווה ללווה באופן מצומצם יותר מאשר מעשה הלוייה" הלוואה"ולא רק כ
הייתה הוויית קיומו המופיעה בלחם מעצימה את דוד ומחברת , היה מֵלווה יהונתן את דוד בלחמו
מניעתה . כפי אופן השפעת לחמו של יוסף על מצרים, ת את שניהםבין שתי הוויות החיים המייחדו

בכך גוזרת את המייחדות את שניהם ובסופו של דבר מדוד מונעת ממילא את חיבור הוויות החיים 
 . יהונתן ודואג האדומי למיתה, שאולבאין סוף החיים ש ימעגל

חלוקת מלכות דוד אף היא  אתבייחסו כי אף דוד נפגע מחוסר החיבור הזה  ,המדרש בעניין מוסיף
 . 456יהונתןל ש לללחם זה

                                                                                                                                            
, ד"י ,'א שמואל) ידך אסוף הכהן אל שאול ויאמר, ('י ,'א הימים דברי שם שם) וימיתהו 'בה דרש ולא, וידעוני באוב

 .(חמש על[ ז] ה"ד ד"כ פרשה שמואל מדרש" )(ט"י
 מחיי ואגד נטרד ידך ועל, הכהנים עיר נוב נהרג ידך על: "כך על פי לשון המדרש בתהילים. מחיי העולם הבא 453

 (.צעדי תרחיב[ ל] ה"ד יח מזמור תהלים מדרש" )הבא העולם
הוֹנָתָן וַטַעַן: "כך מעיד הכתוב באותה הפרשה 454  אֶת שָאול וַטָטֶל .עָשָה מֶה יומַת לָלָה אֵלָיו וַטֹאמֶר אָבִיו שָאול אֶת יְּ

הַךֹתוֹ  עָלָיו הַחֲנִית הוֹנָתָן וַטֵדַע לְּ הָמִית אָבִיו מֵעִם אהִי כָלָה ךִי יְּ  אָכַל וְלֹא אָף בָחֳרִי הַשֺלְחָן מֵעִם יְהונָֹתָן וַיָקָם .דָוִד אֶת לְּ
 (.ד"ל –ב "ל', כ', א שמואל) "אָבִיו הִכְלִמוֹ  כִי דָוִד אֶל נֶעְצַב כִי לֶחֶם הַשֵנִי הַחֹדֶש בְיוםֹ

455
חשבה אצל אלו המופיעים את אין סוף החיים אכן משקל המ, בפרשת חטאיו של שאולכפי שנבאר בהמשך  

לא מתקבלת חרטתו ותשובתו של שאול מול שמואל , על כן. הוא נמוך, בממשות הגוף והחומר כדוגמת שבט בנימין
 .אלא בזמן מותו במלחמת פלישתים והוקעת שבעה מבניו אף לאחר מותו בפרשת הגבעונים בזמן מלכות דוד

456
אנו ניגע בנתקים העדינים אך המכריעים , ין סוף החיים המופיע בשאול מבנימיןלמאפיין אבהתייחסותנו בהמשך  

ואת הכרעת , מצד שאול ומצד דוד, המופיעים בין מגמת אין סוף החיים שבשאול לבין זו שבדוד משני הכיוונים
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, לחם ככרות שתי לדוד יהונתן הלוהו אלמלא רב אמר יהודה' ר דאמר, זדון עולה ושגגתה"

 נהרג ולא, דואג נטרד ולא, הכהנים של עיר נוב נחרבה ולא, דוד בית מלכות נחלקה לא
 .(לא ויאמר[ כ] ה"ד ב פרק שמות אגדה מדרש) "ויהונתן שאול

 
לחם יוסף )השפעה זו העצומה של הוויות אין סוף החיים המופיעות בעצם החומרים הפיזיים 

הרבה  ,תוצאות חייםמעצם קיומם ליצור  (לחם יהונתן ולחם נביא הבעל עם עידו הנביא, לחם מיכה, במצרים
היות מציבה דרך השפעה ייחודית ביותר שאינה נצרכת ל, ליכולת המחשבה והכוונה ליצור מעבר

 . על מנת להוביל את המציאות על פי דרכה" ראש"ה
 

 . אולם ללא הצלחה, רשת הנביא מיכה ונביא הבעלבפאת הרמז הזה מרמזת השכינה לירובעם 
 

  לטייל בגן העדןהגוף כוח 
 

 .כך מסיים הכתוב את פרשת הנביא מיכה
 

עָם שָב לֹא הַזֶה הַדָבָר אַחַר" ךוֹ  יָרָבְּ צוֹת וַטַעַש טָשָבוַ  הָרָעָה מִדַרְּ מלכים ) ..."בָמוֹת ךֹהֲנֵי הָעָם מִקְּ
 .(ג"ל, ג"י', א

 
י בבאורו הראשון מתייחס למופת שעשה עידו הנביא במזבח שנקרע "רש? "הַזֶה הַדָבָר אַחַר"מהו 

 .ולנבואתו לירובעםהדשן מעליו  שפיכתו
 

 "... שב לא כן פי על ואף הנביא דברי את ושמע הזה המופת את שראה - הזה הדבר אחר"
 .(ה אחר הדבר הזה"י שם ד"רש)

 
היוצאת מגדר הרגיל המתארים הצעה , ל בגמרא"י את דברי חז"בביאור השני מביא רשאולם 

  .ה לירובעם"מאת הקב
 

 בגן נטייל ישי ובן ואתה ואני בך חזור לו ואמר בבגדו ה"הקב שתפסו אחר דרשו ורבותינו"
 ".עדן

 
אינה מתחברת " אני ואתה ובן ישי נטייל בגן עדן"לירובעם ' ירתו זו של החיבור אמ, לכאורה

מעשה הנביא עידו למזבח ולידו של ירובעם מציבה את ירובעם שהרי , למהלכים הקודמים
 ?שכזו" טיול"הצעת עולה בקנה אחד עם  שאינה בנחיתות
איסור ה -יותר גם את הקשרה הרחב ' נכלול בתוך הפרשה הקודמת להצעה זו של האם אולם 

מעשה האכלת נביא השקר הזקן את עידו לחם , על הנביא עידו לאכול לחם בבית אל' שאוסר ה
קבורתו של עידו בקברו , עם נביא האמת" לגימתו"מכוח  הנביא הזקן נבואה בביתו קבלת, בביתו

" ימהלג"על כוחה של המכך  ל"חזומסקנת  "אחי"הספדו עליו וקריאתו בכינוי , של הנביא הזקן
, הגם שהמזבח שבונה ירובעם נקרע והגם שידו יבשה. כל הפרשהאנו מקבלים גוון אחר לגמרי ל

מכוח אכילתו עם הנביא  נבואת הנביא הזקן, על הנביא עידו מלאכול בבית אל' האיסור שאוסר ה
ת כוחה של לגימה הנמצאת בשטח שלטונו של אכילתו זועקים אומותו של עידו לאחר  עידו

להופיע אין סוף חיים  -מכוח העוצמה הזו שבירובעם הייחודית לשבט יוסף . בשליטתוו ירובעם
 .בגן עדןעמו ולטייל  לבוא אליו' פונה ה, באכילת הלחם

 
 ?איך מתחבר הדבר לכוח האכילה פורץ הגבולות שבידי ירובעם? מה משמעות גן העדן והטיול בו

 
  ".אם בחוקותי תלכו" -א בספר ויקר אנו מוצאים, את הבטחת הטיול בגן העדן

 
חֺסֹתַי אִם" אֶת תֵּלֵכו בְּ וֹתַי וְּ רו מִצְּ מְּ נָתַתִּי...אֹתָם וַעֲשִיתֶם תִּשְּ ךָנִי וְּ כֶם מִשְּ תוֹכְּ לֹא בְּ עַל וְּ  תִגְּ

שִי כֶם נַפְּ הָיִיתִי בְתוֹכְכֶם וְהִתְהַלַכְתִי .אֶתְּ אַתֶּם לֵאלֹהִים לָכֶם וְּ יו וְּ עָם לִי תִּהְּ  –' ג, ו"כ ראויק) "לְּ
 .(ב"י

 
תִּי"מהו  הַכַכְּ הִתְּ כֶם וְּ תוֹכְּ  .י"על כך מבאר רש? "בְּ

 
                                                                                                                                            

עִימִם יםהַםֶאֱהָבִ  וִיהוֹנָתָן שָאול" –השכינה בסופו של דבר את האיחוד שבין יהונתן ושאול במותם  הַםְּ חַטֵיהֶם וְּ מוֹתָם בְּ  ובְּ
רָדו לֹא  (ג"כ', א', ב שמואל" ) נִפְּ
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 תלמוד, ממני תיראו לא יכול. ממני מזדעזעים תהיו ולא, מכם כאחד עדן בגן עמכם אטייל"
 .(ה והתהלכתי בתוככם"ב ד"י, ו"י על ויקרא כ"רש)" לאלהים לכם והייתי לומר

 
מתייחד בכך שהשכינה השורה " טיול בגן העדן"הנו למדים כי י לעניין הזעזוע א"מהתייחסות רש

 .בישראל אינה מזעזת אותם
 

לא ברור מדוע לייחס למצב קיום השכינה בעם ישראל ללא הזדעזעות , אולם גם לאחר הבנה זו
על מנת להשלים את התמונה נתבונן על השלב בגן העדן ? "טיול בגן עדן"של " מדומין"תיאור כה 
 ".זעזוע"פך לאדם הראשון לבו הטיול הו

 
מַאֲכָל הָעֵץ טוֹב ךִי הָאִשָה וַתֵּרֶא" כִי לְּ מָד לָעֵינַיִם הוא תַאֲוָה וְּ נֶחְּ ךִיל הָעֵץ וְּ הַשְּ יוֹ  וַתִּסַח לְּ  מִןִרְּ

אִישָה גַם וַתִּתֵּן וַתֹּאכַל נָה .וַטֹאכַל עִלָה לְּ נֵיהֶם עֵינֵי וַתִּןָקַחְּ עו שְּ עו...הֵם עֵירֺלִם ךִי וַטֵדְּ מְּ  אֶת וַטִשְּ
רוחַ  בַגָּן מִתְהַלֵךְ אֱלֹהִים 'ה קולֹ חַבֵא הַטוֹם לְּ תּוֹ  הָאָדָם וַטִתְּ אִשְּ נֵי וְּ תוֹךְ אֱלֹהִים 'ה מִןְּ  .הַגָן עֵץ בְּ

רָא ךָ אֶת וַטֹאמֶר .אַיֶכָה לוֹ  וַיֹאמֶר הָאָדָם אֶל אֱלֹהִים 'ה וַטִקְּ תִּי קֹלְּ  עֵירֹם כִי וָאִירָא בַגָן שָמַעְּ
  .('י –' ו', ג בראשית) :וָאֵחָבֵא אָנֹכִי

 
' הם נרתעים מקול ה, בעקבות אכילתם של האדם וחוה מעץ הדעת וידיעתם כי ערומים הם

מתוך אלא , כי הסתתרו מתוך בושת עירומםאין הם עונים  "אַטֶךָה"' לשאלת ה. המתהלך בגן
ךָ תאֶ " –' יראתם את קולו של ה תִּי קֹלְּ וחוה לאחר  דםהמתגלה לא". אָנֹכִי עֵירֹם ךִי וָאִירָא בַגָן שָמַעְּ
אינו " יראה"גם מצב ה. במראה הערום לכאורה אינו אמור להיפגשהקול . 'החטא הוא קולו של ה

מתוך תשובתו זו של האדם הראשון אנו מחוייבים  .האדם מעירומותואם את בושת התיאור ה
 גופניתהתודעה מתוך ההנותנת לו את היכולת לזהות את ערומו , הנוספת לאדם להבין כי הדעת

ויראה נופלת ' היא זו המביאה לכך כי אין הוא מסוגל לעמוד במפגש עם קולו של ה, הנוספת לו
 .עליו

 
 .ם את מפגש האדם עם השכינה"כך מתאר הרמב

 
 ותשאר מתטרפות יהםועשתנות כשל הגוף וכח מזדעזעין אבריהן כשמתנבאים וכולן"...

, עליו נופלת גדולה חשכה אימה והנה באברהם שנאמר כמו, שתראה מה להבין פנויה הדעת
 פרק התורה יסודי הלכות ם"רמב) "כח עצרתי ולא למשחית עלי נהפך והודי בדניאל שנאמר וכמו

 .('ב הלכה 'ז
 

ע ועשתונות האדם על כן הוא מזדעז, הגוף אינו עומד בעוצמת אין סוף החיים העוברת דרכו
 .רק הדעת השכלית מצליחה להישאר על עומדה ולהבין את מה שתראה. מתטרפות

 
ומתוך , המתהלך בגן העדן' מתוך היות הגוף סיבת יראתו של האדם הראשון מקולו של ה

יש לנו להסיק כי , ם בגוף כחלק באדם שאינו יכול לעמוד בהופעת השכינה בו"התמקדות הרמב
משמעותו היא כי הגוף חוזר למעלתו שלפני חטא ' עם ה" טיול בגן העדן"צב של היכולת להיות במ

 . תנפץ לרסיסיםתשכינה בלא ש הלהחיל בתוכלשלמות הווייתו האין סופית המסוגלת  ,האדם
מבוססת כולה על , ובן ישי יטיילו בגן עדןלירובעם כי יחזור בו והוא ' הצעתו של ה, על פי הבנה זו

 עוצמה זו הנובעת מכוח אין סוף החיים המופיע. נמצאת בידיו של ירובעםה" לגימה"עוצמת ה
הם אלו המאפשרים את איחוד האדם עם השכינה בלא שגופו , במישור הגוף וכוחות המוחש

 .יזדעזע
כך גם . קודם ירובעם בן שבט יוסף לדוד בן שבט יהודה, לירובעם' ברור כי בהצעה זו של הממילא 

 .בענייןל "יש לדייק מדברי חז
 

 ".נטייל בגן עדן ואתה ובן ישיואני , חזור בך"
 

 .457בהצעה זו בולטת קדימות ירובעם על פני דוד

                                                 
457

מדגיש אף אצל דוד את צד אין סוף החיים , נראה כי כינוי שמו של דוד על שם ישי אביו: "בן ישי"כינויו של דוד כ 
 .וקתו של ישי לאחת שפחותיוכך מבאר המדרש כי דוד נולד אדמוני מתש. המגיע בעתיו של ישי אביו בגופוהמופיע 

, בתי: אמר לה, לאחר שלש שנים היה לו שפחה נאה ונתאווה לה, ישי פירש מאשתו שלש שנים...הן בעון חוללתי"
הצילי עצמך ונפשי ואדוני : הלכה השפחה ואמרה לגבירתה. כדי שתכנסי אלי בגט שחרור, תתקני עצמך הלילה

: אמרה לה. מה אעשה שהיום שלש שנים לא נגע בי, ביתי: אמרה לה. לשחה לה את הכ? מה טעם: אמרה לה, מגיהנום
לערב עמדה השפחה וכבת , וכך עשתה, ולערב כשיאמר סגרי הדלת תכנסי את ואצא אני, ואף אני כך, לכי תקני עצמך

ל ומתוך אהבתו ע, עשתה עמו כל הלילה ונתעברה מדוד. באת לסגור את הדלת נכנסה הגבירה ויצאה היא, את הנר
: כיון שראו שהוא אדום אמר להם ישי, ביקשו בניה להורגה ואת בנה דוד. אותה שפחה יצא דוד אדום מבין אחיו
ה לשמואל לך "כיון שאמר לו הקב, והיה דבר טמון עד עשרים ושמנה שנים. הניחו לו ויהיה לנו משועבד ורועה צאן
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 . ומיד בהמשכ חדהמקבל תפנית , סיומת המהלך כפי שמופיע בגמרא, אולם

 
 אחר: אבא רבי אמר? אחר מאי, (ג"י' א מלכים) הרעה מדרכו ירבעם שב לא הזה הדבר חרא"

 בגן נטייל ישי ובן ואתה ואני, בך חזור: לו ואמר, בבגדו לירבעם הוא ךברו הקדוש שתפשו
 .(א"ע ,ב"ק סנהדרין) "בעינא לא הכי אי - בראש ישי בן -: בראש מי, לו אמר, עדן

 
הלך זה נראה ממ. מסרב ירובעם להצעה, ן ישי בראשב -עונה לו ' וה כששואל ירובעם מי בראש
לטייל בגן "וכל הבנתנו את כוחו של ירובעם בדווקא תחילה לכנתונה כבר לכאורה כי ראשות דוד 

קשה ', אולם דווקא מפאת התשובה החותכת כל כך של ה. אינה עומדת מול כוחו של דוד" עדן
. אכן ירובעם הוא השלישי "אני ואתה ובן ישי נטייל בגן עדן" –' של הכי בהצעתו המקורית לקבל 

את הפתרון לסתירה . 'המציבה את ירובעם לאחר הלא כך משמע מעצם ההצעה ואף לא מלשונה 
מספקת באופן מדהים התכונה הייחודית , הצעתו המקוריתלבין ' הזו שבין תשובתו הנחרצת של ה

 חברו של עידו הנביא נביא השקר, כפי שזיהינו אותה בדרך השפעתה במיכה" לגימה"של ה
י הגשם הוא מתוך עצם קיומו ולא כיוון שכוח השפעת אין סוף החיים המופיע בגורמ. וביהונתן

אין הוא זקוק להיות בראש בכדי  ,הגורם הדומיננטי בתיפקודו והרצון הם ככוח פעולה שהמחשבה
מתוך היות גוף האדם החלק . להיות הגורם הראשי המשפיע את אין סוף החיים על האדם

 השפעה הראשית עליובעל ה הואאין סוף החיים המופיע דרך אפיק זה , בחייו על הארץהדומיננטי 
מן הדוגמאות שהביאה הגמרא אף ראינו כי , לא רק זאת .הכוונת המחשבה והרצוןרך לטבלא שיצ

לכיוון  הופכייםמשקל חומר החיים להשליט את הווייתו הוא מכריע אף במצבי כוונה ורצון 
 – "ראש"הוא עצמו מביא להשלטת ממד ה" מי בראש"אולם ברגע ששואל ירובעם . פעולתו

בן ישי  הופך, "ראש"מרגע שהושלט ה. על מרחב החיים וממילא מתהפך הסדר ,מחשבה והרצוןה
, בסופו עד כי המתבונן על כל המהלך, שיוצר ירובעם בשאלתו כה בולטת התפנית .למוביל החיים
 .קדם ירובעם את דוד', בהצעתו של הכי לכתחילה קשה לו לזהות 

 

 .ורוששליטת אסתר על אחשוב" כוחה של לגימה"
 

כוח זה של אין סוף החיים המופיע בגופים ובמעשה המוחש להשפיע מאליו מעבר לגבולות הכוונה 
של  "משלימו")אסתר משבט בנימין  מיישמת, "ראש"ולהשליט עצמו גם מעמדה שאינה ה והמחשב
 .מול אחשוורוש והמן הבפעולת (458שבט יוסף

 
כי היא זו  ל"חז קובעים, ו כנגד רצונהנלקחת בכפיה לבית המלך להיבעל להיא הפ שאסתר "אע

 .החוטפת את המלוכה
 

 ותלקח ('ב אסתר) ד"הה, המלוכה חוטפת אסתר כך חוטף זאב מה...יטרף זאב בנימין"
 .(זאב בנימין ג ה"ד צט פרשה רבה בראשית)', וגו אסתר

 
עלת שמפאת הפסיביות הנפ ,מציאות פסיבית – "קרקע עולם"אסתר כ מוגדרת ,כוח פעולתהמצד 

כך מסיקה  .שלה אין לה כלל חיוב למסור עצמה למיתה אף שמעשה בעילתה לנוכרי היה בפרסיא
 .הגמרא בסנהדרין

 
, מעשה עושה אינה - היתה עולם קרקע אסתר: אביי אמר -! הואי פרהסיא אסתר והא"

 .(ב"ע ,עד סנהדרין) "מעשה בה עושה הוא

                                                                                                                                            
, כיון שבא התחיל השמן מבצבץ ועולה, רועה בצאןואמר לו ישי עוד שאר הקטן והנה , ואשלחך אל בית ישי הלחמי

וישי ובניו היו עומדים . פינה השמן על ראשו ונקרש כאבנים טובות ומרגליות, ה קום משחהו כי זה הוא"אמר לו הקב
ואמו של  דוד שמחה מבפנים , לא בא שמואל אלא לבזותינו ולהודיע לישראל שיש לנו בן פסול: אמור, ברתת ואימה
 (.כח, ילקוט המכירי תהילים קיח" )כיון שנטל כוס ישועות שמחו כולם, חוץועצבה  מב

לַח" .כך רואה שמואל בראותו אותו אדמוני. צד אדמוני זה שבדוד אף מושווה לתכונתו של עשו בִיאֵהו וַטִשְּ הוא וַיְּ  וְּ
מוֹנִי פֵה עִם אַדְּ טוֹב עֵינַיִם יְּ קֹוָק וַטֹאמֶר. רֹאִי וְּ שָחֵהו קום יְּ  שמואל שראה וכיון. "...(ב"י, ז"ט', א שמואל" )הוא זֶה ךִי מְּ

 ה"הקב לו אמר, דמים שופך זה אף אמר, נתירא( יב טז' א שמואל) אדמוני והוא ויביאהו וישלח' דכת אדמוני דוד את
 ה"ד סג רשהפ רבה בראשית" )הורג סנהדרין מדעת זה אבל הורג מדעתו עשו/( ז"ט' א שמואל/ שם שם) עינים יפה עם

 (. 'ר אמר אדמוני
, אדומי שנקרא בדוד שקינא על אמר נחמני בר שמואל' ר": מכוחו של  דוד" אדומי"מקבל דואג את כינויו ככך גם 
 (.ולמה[. האדומי[ ]ד] ה"ד נב מזמור תהלים מדרש" )(יב ,ז"ט' א שמואל) עינים יפה עם אדמוני והוא שנאמר

458
מפאת הזרע היוצא לו )שהיו אמורות להיות לו כנגד כל שבטי ישראל המאבד עשר מתוך שנים עשר המשפחות  
, כשהוא משלימן דרך עשר משפחותיו של בנימין הקרויות כולן על שמו (עשר אצבעות הידים בפרשת אשת פוטיפרמ

 . כפי שנפרט בהמשך
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לייחס את כוחו של , את עוצמתההווה ם המהיא ג, "קרקע עולם"כ תכונתה זומתברר כי אולם 

 . לעולם אינה משתנית להיות כפי הפועלים עליה" קרקע עולם. "למרות אינוסה אחשוורוש אליה
 

 .המשתחווה לקרקע עולם אינו יכול לאוסרה ם כי"כך פוסק הרמב
 

 ןשאי...- ('א הלכה 'ח פרק כוכבים עבודת הלכות ם"רמב)" אסרה לא עולם לקרקע המשתחוה"
  .(ז"י הלכה ד"י פרק אבל הלכות ם"רמב)" 459נאסרת עולם קרקע

 
 . כך עולה מפרשת האונס נערה בתולה. הפועלים עליה הם אלו המשתנים להיות כמותה

 
צָא ךִי" תולָה נַעֲרָ  אִיש יִמְּ פָשָה אֹרָשָה לֹא אֲשֶר בְּ שָכַב ותְּ צָאו עִלָה וְּ נִמְּ נָתַן .וְּ  הַשֹכֵב הָאִיש וְּ

 "יָמָיו כָל שַלְחָהּ יוּכַל לֹא עִמָהּ אֲשֶר תַחַת לְאִשָה תִהְיֶה וְלוֹ  ךָסֶף חֲמִשִים הַםַעֲרָ  לַאֲבִי עִלָה
 . (ט"כ –ח "כ, ב"כ דברים)

 
קרקע "האונס ב" נבלע"ברמה התורתית , בהווייתו האנושיתבניגוד לתרחיש מעשה האונס 

 .רש את האישה כל ימיוומתוך כך אינו יכול לג" העולם
 

אחשווורוש , אף שברמה הפועלת. כך מתקיים הדבר אף ביחסי הכוחות שבין אסתר ואחשוורוש
הוויית גופה הקיומית חזקה יותר להכיל אל תוכה את כוח אחשוורוש עד כדי , הוא השולט באסתר

עול לפ, "לגימה"בכך מקיימת אסתר את כוחה של ה. 460"חוטפת את המלוכה"הגדרת אסתר כ
 .תוצאת שליטה שלא מכוח פעולה ומנקודת מוצא שאינה של הובלה

 
להופיע שכינה , אנו נפגשים עם הפן הנוסף שבתכונת כוח לגימת הלחם, ביחסה של אסתר להמן

 . כפי ההשפעה שראינו על נביא הבעל מחשבהוה הכוונה תיחוםבאופן הפורץ את 
 

 .אותו למשתה שיש לה עם המלךמזמנת דווקא בבקשתה של אסתר להפיל את המן היא 
 

תֵּר כָךְ מַה הַלֶלֶךְ לָה וַטֹאמֶר" ךָה אֶסְּ כות חֲצִי עַד בַסָשָתֵךְ ומַה הַלַלְּ יִםָתֵן הַלַלְּ  וַתֹּאמֶר. לָךְ וְּ
תֵּר  –' ג', ה אסתר)" ֹלו עָשִיתִי אֲשֶר הַםִשְתֶה אֶל הַיוםֹ וְהָמָן הַםֶלֶךְ יָבוֹא טוֹב הַלֶלֶךְ עַל אִם אֶסְּ

 .('ד
 

שונאך האכילהו  באם רע" –את כוחו של הלחם  ל"מביאים חז, בביאור סיבת דרך פעולתה זו
 ".לחם

 
 שנאמר, לו טמנה פחים: אומר אליעזר רבי? המן את שזימנה אסתר ראתה מה: רבנן תנו"
 משלי) שנאמר, למדה אביה מבית: אומר יהושע רבי, לפח לפניהם שלחנם יהי (ט"ס תהלים)
 .(ב"ע, ו"ט מגילה) "'וגו לחם האכילהו שונאך רעב אם (ה"כ

 
כפי השפעת אין סוף החיים שבחומרי . ל להעצים את כוחו של השונא"כי אין כוונת חז, ברור הוא

" אחיו"על נביא הבעל ולהופכו לאף הכוונה והמחשבה להשרות נבואה  למישוריהמציאות מעבר 
בלא כל , "חמההלְּ "בדרך של  להביא לנפילתו, בהמן של אסתר "לחמה"פועל כך , של נביא האמת
 מוגדר ,שבהםאין סוף הוויית הלהשליט את  חומרי החייםאופן פעולה זה של . 461פעולת מתקפה
 .על כך נפרט בהמשך. 462"חטיפה"הבבנימין ככוח 

 
נו עם תפגיש אות, ואסתר בהיותה בבית אחשוורוש עיון נוסף בדרך פעולתו של שאול בעת מלכותו

קצה עוצמתם של אלו הפועלים מכוח חומרי החיים לפעול את הווייתם האין סופית דווקא מעצם 
לפעול " לגימת הלחם"של את היכולת הזו . קיומם שלא דרך ערוץ השליטה והפעולה המכוונת

                                                 
459

 עולם קרקע שאין בהנאה אסור אינו הקבר עפר" .ם בהלכות אבלות ביחס לקרקע קבר"את הטעם מביא הרמב 
 (.ז"י הלכה ד"י פרק אבל הלכות ם"רמב" )נאסרת

460
אופן שלילה זה של אסתר את כוח אחשוורוש : השוואת המצאות שרה אצל פרעה לזה של אסתר אצל אחשוורוש 

שם נאלץ אברהם לפעול בדרך של  גנאי לו שאינה שוללת . מתדמה לאופן שלילת שרה את כוח פרעה בירידתם למצרים
, שרהבפרשת כפי שהבאנו לעיל . אלא מכוח השפעת שרה בלקיחתה אל פרעה שלוכוחם מכוח פעולתו ממצרים את 

 .הוא פורע את הקפותיו בעלייתו שוב אל ארץ כנען, ברכוש זה אותו מקבל אברהם מפרעה
461

 "לחימה"ולא בדרך ה" הלחמה"בחלק העוסק בבנימין את אופן שלילת עמלק רק בדרך זו דרך הכל נבאר בהמשך  
 . שאינה יעילה בו

יָמִין" 462 אֵב בִנְּ רָף זְּ  (.ז"כ, ט"מ בראשית" )חטפנין להיות עתידין שיהיו על נבא ... - יִטְּ
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בכדי  מקצינים שאול ואסתר, "ראש"מעצם קיומו הפיזי כאין סוף חיים אף בלא הצבתה כ
את פריצת אין סוף החיים הרבה מעבר לתחום ה של דרך פעולה זו לאפשר את מעלת למקסם

אסתר על ידי הסתרת  יוצרתאת מיקסום השפעת כוח חיים זה . והתודעתי של מרחב השפעת
 .מעמדה ושאול על ידי הסתרת מלכותו

 

 אין סוף חומרי החיים לפריצת הדרך ל –הצניעות 
 

חוזר שאול אל משפחתו , 463על ראשו מפח השמן לאחר שמבשר שמואל לשאול על מלכותו ויוצק
 את בשורת המלוכה אך אינו מספר

 
מואֵל לָכֶם אָמַר מָה לִי םָא הַגִידָה שָאול דוֹד וַטֹאמֶר"  ךִי לָנו הִגִיד הַגֵד דוֹדוֹ  אֶל שָאול וַטֹאמֶר .שְּ

או צְּ מואֵל אָמַר אֲשֶר וֹ ל הִגִּיד לֹא הַםְלוּכָה דְבַר וְאֶת הָאֲתֹנוֹת נִמְּ  (.ז"ט –ו "ט', י ',א שמואל) "שְּ
 

 .י במקום"את סיבת הדבר מבאר רש
 

ה ואת דבר "ז ד"פסוק ט, י על שמואל שם"רש)" בו היתה צניעות דרך - הגיד לא המלוכה דבר ואת"
 .(המלוכה לא הגיד

 
נפקד מקומו של  ,גם כאשר אוסף שמואל את העם אל המצפה להמליך מלך על ישראל ומפיל גורל

 .אל הכלים הנחבאשאול 
 

עֵק" מואֵל וַטַצְּ קֹוָק אֶל הָעָם אֶת שְּ ןָה יְּ רֵב...הַלִצְּ מואֵל וַטַקְּ טֵי ךָל אֵת שְּ רָאֵל שִבְּ  שֵבֶט וַטִכָכֵד יִשְּ
יָמִן רֵב .בִנְּ יָמִן שֵבֶט אֶת וַטַקְּ חֹתָיו בִנְּ ןְּ מִשְּ ןַחַת וַתִּכָכֵד לְּ  קִיש בֶן שָאול וַטִכָכֵד רִיהַלַטְּ  מִשְּ

שֺהו בַקְּ לֹא וַיְּ צָא וְּ אֲלו .נִמְּ  אֶל נֶחְבָא הוּא הִמֵה 'ה וַיֹאמֶר אִיש הֲלֹם עוֹד הֲבָא 'הבַ  עוֹד וַטִשְּ
 .(ב"כ –' ז', י', שמואל א)" הַכֵלִים

 
 . י"גם פה מבאר רש

 
י שם על "רש) ..."הגדולה מן בורח שהיה כליהן הבאין שם שנתנו בבית - הכלים אל נחבא"

 .(ה נחבה אל הכלים"ב ד"פסוק כ
 

 . אף הוא אין בו לא הדר ולא כבוד מלכות, סיומת מעמד הכתרתו של שאול
 

דַבֵר" מואֵל וַיְּ ןַט אֵת הָעָם אֶל שְּ לֺכָה מִשְּ תֹּב הַלְּ נֵי וַטַםַח בַמֵפֶר וַטִכְּ שַכַח 'ה לִפְּ מואֵל וַיְּ  לךָ  אֶת שְּ
בֵיתוֹ  אִיש הָעָם גַם .לְּ בֵיתוֹ  הָלַךְ שָאול וְּ עָתָה לְּ כו גִבְּ לִבָם אֱלֹהִים נָגַע אֲשֶר הַחַיִל עִלוֹ  וַטֵלְּ נֵי .בְּ  ובְּ
לִטַעַל רו בְּ ה "כ', י', המשך שמואל א)" כְמַחֲרִיש וַיְהִי מִנְחָה לוֹ  הֵבִיאוּ וְלֹא וַיִבְזֺהוּ זֶה טֹשִעֵנו מַה אָמְּ

  .(ז"כ –
 

עונה כל העם עליו כמלך ואף שבהכרזת שמואל , 464גבוה מכולםהוא בתוך העם אף שבהתיצבותו 
כשבני בליעל , אלא הוא שב אל ביתו, הרי בסוף המעמד אין הוא נלקח לבית המלכות, 465יחי המלך

 .מבזים אותו ואינם מביאים לו מנחה
 

 .ת המצופה ממנושאול מתנהג באופן הנוגד א, כי בכל מהלך זה, נראה
 

 .ל על כך ניראת מובנת בהחלט"ביקורת חז
 

 .(ב"ע ,ב"כ יומא) "כבודו על שמחל מפני - שאול נענש מה מפני: רב אמר יהודה רב אמר"
 

                                                 
463

מואֵל וַטִסַח"  שָחֲךָ ךִי הֲלוֹא וַטֹאמֶר וַטִשָקֵהו רֹאשוֹ  עַל וַטִצֹק הַשֶמֶן ןַךְ אֶת שְּ קֹוָק מְּ נָגִיד נַחֲלָתוֹ  עַל יְּ ', י', א שמואל" )לְּ
 .('א

464
יַנֵב מִשָם וַטִסָחֺהו וַטָרֺצו"  תוֹךְ וַטִתְּ בַה הָעָם בְּ מוֹ  הָעָם מִךָל וַטִגְּ לָה מִשִכְּ  .(ג"כ', י', א שמואל" )וָמָעְּ
465

מואֵל וַטֹאמֶר"  אִיתֶם הָעָם ךָל אֶל שְּ קֹוָק בוֹ  בָחַר אֲשֶר הַעְּ כָל ךָמֹהו אֵין ךִי יְּ רו הָעָם כָל וַטָרִעו הָעָם בְּ חִי וַטֹאמְּ " הַלֶלֶךְ יְּ
 .(ד"כ', י ',א שמואל)
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, אולם אם רוצים היינו להסיק מתוך כך כי שאול לא ראוי היה למלוכה מפאת חולשת מנהיגותו
אינם , מרחלונה שאול קאותה  מעלהו כדרך ההתנהלות הזהמתייחסים לל "הרי דברי חז
 .  מאפשרים זאת

 
 בשאול בו שהיה צניעות ובשכר, שאול ממנה ויצא זכתה - ברחל בה שהיתה צניעות בשכר"
 דבר ואת ('י' א שמואל) דכתיב - בשאול היתה צניעות ומה...אסתר ממנו ויצאת זכה -

 .(ב"ע ,ג"י מגילה) ..."אסתר ממנו ויצאת זכה - שמואל אמר אשר לו הגיד לא המלוכה
 

ל לא העלו בדעתם לומר כי שכרה של רחל על צניעותה הוא כי יצא ממנה זרע "ברור הוא כי חז
מחייבת אותנו לבחון את , ל בהסתרת שאול את דבר המלוכה כמעלה"הכרת חז. מלוכה חלש אופי

 .כל מהלכיו של שאול במזווית שונה
 

כי כל , ל למעשי אותם בני בליעל אנו מוצאים רמיזהדקדוק בתיאור תגובתו של שאוכבר מ, אכן
 .ואינם חולשה כלל ועיקרמהלכיו אינם מקריים 

 
הִי"...  ".מַחֲרִישכְ  וַיְּ

 
מַחֲרִיש"אלא בלשון , "ויחריש" –אין הכתוב נוקט בלשון   .שרק נראה כמחריש –" ךְּ

 
, ויציקת השמן עליואל אף השינויים הנוצרים בשאול בעקבות בשורת המלכות שהוא מקבל משמו

רוח גבורה ומלכות , מאותו הרגע בו פונה שאול משמואל .אינם מתארים חולשה כי אם חוזק
 .מפעמת בו

 
הָיָה" נֹתוֹ  וְּ הַפְּ מוֹ  ךְּ מואֵל מֵעִם לָלֶכֶת שִכְּ " מלכות גבורת רוח - אַחֵר לֵב אֱלֹהִים לוֹ  וַטַהֲפָךְ שְּ
 .(י שם"ורש' ט ',י', א שמואל)

 
 
מעין  היוצא מגדר מציאות העולם הזהכוח ל "חז מייחסים, ר גבהו של שאול מכל העםתיאול

 .דוגמא של מעלה
 

 לקו וכולן,  (י"רש – לתפארת התחתונים מן נשתנו) מעלה של דוגמא מעין נבראו חמשה"
  (א"ע ',י סוטה) .('י ',א שמואל) משכמו העם מכל ויגבה - בצוארו שאול...בהן

 
לא היה חסר שאול מאום להופעת גבורה , בו' מעלתו ועוצמתו מכוח שכינת ה שמצד, ברור אם כן

אף שהוא חש את , בשורתו של שמואל אליו אתלמשפחתו  מספרמדוע אם כן אין הוא . ומלכות
מדוע כשממליך אותו שמואל ? רוח הגבורה והמלכות בו באותו הרגע בו הוא פונה מעם שמואל

יצבותו בתוך העם ייחודיותו החורגת מטבע העולם הזה הוא חוזר לביתו אף שבהתי, במצפה
 ?מדוע הוא מחריש לבני הבליעל? בולטת לכל ישראל

 
 .י שהבאנו לעיל"תשובה בדבר אנו יכולים לקבל מהערת רש

 
 .(הגיד לא המלוכה דבר ואתה "ד' ז', י', א שמואל י"רש)" בו היתה צניעות דרך"

 
 !ניעותצ דרךה לנקוט בדָ שאול מחליט באופן מו

 
של  הכוחאנו מוצאים באת התשובה בעניין ? מהי דרך זו ומה רוצה שאול להרוויח בהליכתו בה

, אי הצהרתו של שאול על שלטונו בעוד רוח גבורה ומלכות מפעמת בו .בה נגענו לעיל, "לגימה"ה
ם מאפשרת לו להשליט באופן הרחב ביותר את אין סוף החיים המופיע בו מעבר לכל גבולות החיי

משמעותה , הסתרה זו של שאול את סממני השלטוניות. אליהם יכול להגיע סדר השלטון והמלכות
המרות בהחלת אין סוף החיים לדרך ההחלה הקיומית  פניה מדרך –ביחס לדרכי הופעת השכינה 
ולהשליט עצמה הרבה מעבר למיקום " לחפור"דרך זו מצליחה . 466המגיעה מאליה מעצם החיים

 להופיעה, השכינה קיוםשובר את מסגרת התנאים לה "לגימת הלחם"אינו במעשה כך ר. הבחירה
 . בהאכלתו לחם לכל באי עולםאף במיכה באכילתו לחם עם נביא האמת ו אף בנביא השקר

 

                                                 
"( אם רעב שונאך האכילהו לחם" –זמנתו לסעודה )אנו כבר הזכרנו ביחס לאסתר בדרך התנהלותה מול המן  466

לק שלא ניתן עמ -" ראשית הגויים"כי בכוח זה פועל שאול לשלול את , ונרחיב בכך בהמשך ביחס להנהגת שבט בנימין
 . היא מחייתו, לשליטה אלא בדרך זו ואף אנו שמעשה זכירתו של עמלך לנו
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ביקורת על פי הבנתנו עתה אם כן אינה , על כך שמחל על כבודו 467ל על שאול ביומא"ביקורת חז
הציפיה ממנו היא להגביר את ממד , את שאול למלך' ו של הבבחירת. דרךאלא על , על חולשה

אף אם יהיה הדבר על חשבון מרחב  ,הגוף והחושים ,בחומרהמופיע השלטוניות שבאין סוף החיים 
הנסיון להחיל אל . בכך נכשל שאול. (468עמלק לשאול למחות את' שתתבטא בציווי ה חובת צימצום)פריסתו 

להיעשות אמור אינו , 469מלכותא בלא תגא –אין בה מרות  שבמהותהכעמלק תוך ישראל גויות 
 .למרות זאת הולך שאול בדרך זו ונענש .מתוך מבנה של מלכות

 
אסתר  משלימה, אף לחיים שמעבר למרחב המרות" צניעות"את המהלך הזה לפרוץ בכוח ה

 .את היכולת הזו יורשת אסתר משאול .המסתירה מכוח הצניעות שבה את עמה ומולדתה
 

 בשאול בו שהיה צניעות ובשכר, שאול ממנה ויצא זכתה - ברחל בה שהיתה צניעות שכרב"
 .(ב"ע ,ג"י מגילה) "אסתר ממנו ויצאת זכה -

 
 .ל במדרש"על כך מרחיבים חז. אסתרמופעל כוח צניעות זה שבאיך 

 
 אסתר ממנו ויצאה זכה לו הגיד לא המלוכה דבר ועל דכתיב בשאול דהוה צניעות ובשכר"...

 .(קכה רמז ויצא פרשת תורה שמעוני  ילקוט) "470מולדתה מגדת אסתר אין דכתיב
 

בכך מתאפשר לאסתר לשלול הן . הסתרת מולדתה של אסתר כמוה כהסתרת מלכותו של שאול
אין סוף החיים לא היה מופיעה בה  מה שלא היה מתאפשר לו 472והן את המן 471את אחשוורוש

 .ביותר בהתייחסותנו לבנימין ל כך נרחיבעגם . בתצרותו הגויית אלא הישראלית
 

להשפיע אין סוף " לגימת הלחם"הינה סניף נוסף של כוח " צניעות"נמצאנו אם כן למדים כי ה
 .473ת הנבדלת האלוהיתגבולות הנגזרים מן המרוהללא  ,חיים

 
 

לגימה הן מצד דרך פעולתו של יוסף עימו במצרים והן מצד כוחה של  ,לפעוללימוד כוחו של הלחם 
שלא ניתן  בסיסיהויית אין סוף החיים שבממשות החומר כגורם חיים מציב את , לצדדיה השונים

בשונה מגווני ביוסף בולטת עוד יותר השפעת גורם אין סוף חיים זה בכך ש. להתחמק מהשפעתו
ובאופן פעולת הצניעות הבולטת בדרכו של  "לגימה"שמצינו בכוחה של " קיומיים"ההשפעה ה

דרך  המועצמת, שלטונית מובהקתפועלת ביוסף מופיעים כוחות אלו בתצורה הרי , שאול

                                                 
 .שהבאנו לעייל 467
468

שתופיע , שאול במרידתו ואי מחייתו את עמלק מביא להרחבת כוח שלילת ישראל אף את עמלק, כפי שאכן נראה 
לָעֶרֶב עַד יֹאכַל בַבֹקֶר" -בעצם ברכת שבטו בנימין   חַכֵק וְּ העוסקת בשלילת שאול את  (ז"כ, ט"מ בראשית" )שָלָל יְּ

 . ושלילת אסתר את בית המן עמלק
469

אנו נעמוד , של שאול להחילו בתוך ישראל" עבודתו"ועל , על כוח חיים זה אותו מופיע עמלק: מלכותא בלא תגא 
 .בהמשך

 מלכים בת תמנע -? היא מאי תמנע.:  "..פילגש אליפז בן עשו עמגיע לו מתמנ" מלכותא בלא תגא"הגדרתו של עמלק כ
 אצל באתה, לאיגיורי בעיא היא תאגא בלא מלכותא - אלוף וכל. תמנע אלוף לוטן אלוף (ו"ל בראשית) דכתיב, הואי

 (.ב"ע ,ט"צ סנהדרין" )לישראל דצערינהו, עמלק מינה נפק ...קבלוה ולא ויעקב יצחק אברהם
 שררה, כלומר  - תאגא בלא מלכותא חוצפא: ""ולה אך לא מרותתואר זה מיוחס לתכונת החוצפה שיש בה שררה גד

   (.א"ה ע"ק, סנהדרין" )מלכות כתר אלא חסר ואינו, גדולה
 אין שנאמר, דבריה מסתרת שהיתה שם על - אסתר שמה נקראת ולמה: "אסתר, נקרא שמה, מכוח ההסתרה הזו 470

  (.א"ע ג"י מגילה) 'וגו עמה את מגדת אסתר
יָמִין" 471 אֵב בִנְּ רָף זְּ  ותלקח( 'ב אסתר) ד"הה, המלוכה חוטפת אסתר כך חוטף זאב מה... -( ז"כ, ט"בראשית מ) יִטְּ

 (.זאב בנימין ג ה"ד צט פרשה רבה בראשית)', וגו אסתר
לָעֶרֶב עַד יֹאכַל בַבֹקֶר" 472 חַכֵק וְּ . שלל יחלק, לבבל שיגלם נבוכדנצר ידי על ישראל של שמשן משתשקע אף - שָלָל יְּ

המשך ..." )לאסתר נתתי המן בית הנה( 'ז ',ח אסתר) שנאמר, המן שלל את יחלקו מבנימין שהם ואסתר מרדכי
 (.י שם"הפסוק ורש

ישנו פן נוסף , אמנם: החיים אין סוף בחומרים ובצורותתכונת הלהופעת " נכסה"הצניעות כתמיכת העולם ה 473
בגוף , אם באין סוף החיים המופיע בחומר. שהבאנו עתהולהסתרה הפועל בכיוון הופכי לחלוטין מזה " צניעות"ל

כפי שמופיע במעשה נערותו של יוסף למשמש בעיניו )צדדי ההחצנה והצורניות הם ביטויי חיים מרכזיים , ובחושים
הרי החלת הצניעות , (ולסלסל בשערו וכפי שנבאר בהמשך בתוספת כתונת הפסים שמוסיף יעקב ליוסף יתר על אחיו

איזה כוח חיים הוא זה שהינו מצד אחד מתייחס . ת מגמה של צמצום והסתרה של ביטויי חיים אלויוצר, בהם
על כך ניגע בהמשך בהתייחסותנו להוויית אין ? אולם מצד שני מצניע עצמו, הגוף והצורה, במהותו להוויית החומר
ע בו את אין סוף החיים בעצם המצרי להבי" נגזר"בהתייחסו של יוסף לעולם ה, כפי שנבאר. סוף החיים שבמנשה

סכנה המופיעה בעיקרה בצד מנשה )ממקומו ( מלשון גיד הנשה)מתקיימת בו סכנת כשל תמידי להיות נִישָה , החומר
המרחיקה מצד אחד מסכנת ההמלכה העצמית של הגופים , סכנה זו ניתנת לצמצום בעזרת תכונת הצניעות(. שבו

היא מופיעה בה נבדלות מכוח תכונת אין סוף החיים , מצד שני". נגזרת"ה אל תוך העצמיותם" קריסתם"והחומרים ו
  .על כך כאמור בהמשך. עולמם של בני לאה – "נכסה"השייכים לעולם ה
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יכולתו זו של יוסף להביע בחומרי החיים ובצורתם הוויית חיים לאין סוף  .474חלומותיו של יוסף
 מתוך, ליצורבני לאה אינם מסוגלים ש, ביותרממשות והגדרה עצמית חזקים מביאה לו כוח 

ופי א. אולם הם נזקקים לה ביותר לשם קיומם, בהוויית חייהם הבלטתם את ממד רום השמים
 ". רועה"ההקרוי בשם הוא שביוסף ני זה שלטו

 

  מִקְנהשליטה דרך ערוץ ה -  רועה כצאן יוסף
 

 אֵכֶה" – תולדות יעקב"הצגת הווייתו של יוסף ככחלק מאת הבסיס לשלטוניות זו מציב הכתוב 
דוֹת אינה " בַנֹאן אֶחָיו אֶת רֹעֶה הָיָה" –המשכת הכתוב את תיאור , סיס זהעל ב". יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ

אלא כהמשך הגדרת תולדות יעקב שמצב , כסיפור גרידא על מעשיו של יוסףתפס על כן ייכולה לה
הכתוב  מתאר הללואת יחסי הגומלין . יחסי הגומלין שבין יוסף והאחים הוא בסיסי בהגדרתם

 ".רעיה"ביחס של 
 

דוֹת האֵכֶ " בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ  .('ב, ז"ל בראשית) ..."בַסֹאן אֶחָיו אֶת רֹעֶה הָיָה שָנָה עֶשְּ
 

היא לשון מוזרה המשאירה מקום לייחס את  "ןבַנֹא - אֶחָיו אֶת רֹעֶה הָיָה" –הכתוב אף שלשון 
להוציאם מן  את עינינוו צדים היה תיאור זה ולשון זלא , מעשה הרעייה של יוסף כלפי האחים

י על הפרשה משנה לנו את כל "אולם רש. 475"היה רועה את צאן אחיו"המשמעות הפשוטה שיוסף 
 .התמונה בעניין

 
שולח יעקב את יוסף לראות את שלום האחים , בעקבות הליכת האחים לרעות את הצאן בשכם

 . ואת שלום הצאן
 

כו" כֶם בִיהֶםאֲ  צֹאן אֶת לִרְעותֹ אֶחָיו וַטֵלְּ רָאֵל וַטֹאמֶר. בִשְּ כֶם רֹעִים אַחֶיךָ הֲלוֹא יוֹסֵף אֶל יִשְּ  בִשְּ
כָה לָחֲךָ לְּ אֶשְּ אֵה נָא לֶךְ לוֹ  וַטֹאמֶר .הִםֵנִי לוֹ  וַטֹאמֶר אֲלֵיהֶם וְּ לוֹם אֶת רְּ אֶת אַחֶיךָ שְּ לוֹם וְּ  הַנֹאן שְּ

 .(ד"י – ב"י, ז"ל ראשיתב) ..."דָבָר וַהֲשִבֵנִי
 

 .י"על רעיה זו של האחים את הצאן מעיר רש
 

כו" עוֹת אֶחָיו וַטֵלְּ כֶם אֲבִיהֶם צֹאן אֶת לִרְּ  "עצמן את לרעות אלא הלכו שלא, את על נקוד - בִשְּ
 .(ה לרעות את צאן"ב ד"י, ז"י על בראשית ל"רש)

 
ללשון ם אינו מותיר לנו בררה אלא להיות נאמני, ייחוס מעשה הרעייה ישירות כלפי האחים

היא שיוסף  המשמעות" בַנֹאן אֶחָיו אֶת"הכתוב ביחס לרעיית יוסף ולבאר שאף  רעייתו של יוסף 
על פי הבנה זו נועדה לבאר כי את רעייתם של " ןבַנֹא"סיומת הכתוב . עצמם האחיםהיה רועה את 

 .האחים עשה יוסף דרך רעיית צאנם
 

אנו מוצאים במפורש בדברי הכתוב , ושלטוןכדרך הנהגה " רעיה"את ההתייחסות לפעולת ה
 ".יוסף"שם מוגדרים כל ישראל בשֵם . בתהילים

 
רָאֵל רֹעֵה" רובִים יֹשֵב יוֹסֵף ךַנֹאן נֹהֵג הַאֲזִינָה יִשְּ  .('ב', פ הליםת" )הוֹפִיעָה הַךְּ

 
רָאֵל רֹעֵה"מגדיר הכתוב כ' את ה ". יוֹסֵף ךַנֹאן גנֹהֵ  -" נהיגת צאן"ואת הנהגתו על ישראל כ" יִשְּ

 .כצאן' אותם נוהג ה, של ישראל םל הינו תיאור"על פי חז" יוֹסֵף"
 

 .י במקום"כך מבאר רש
 

י על "רש)" הרעב בימי וכלכלם פירנסם שהוא לפי יוסף שם על נקראים ישראל וכל..."
 .(ה רעה ישראל"תהילים שם ד

 

                                                 
474

תִּי הִםֵה וַטֹאמֶר"...  הִםֵה עוֹד חֲלוֹם חָלַמְּ הַטָרֵחַ  הַשֶמֶש וְּ אַחַד וְּ תַּחֲוִים ךוֹכָבִים עָשָר וְּ  .('ט, ז"ל שיתברא" )לִי מִשְּ
475
 עסרי שבע בר יוסף יעקב תולדת אלין" –" אחיו בצאן עםרועה "במקום המבאר את לשון הכתוב כ  אונקלוסעיין  
 ".בענא אחוהי עם רעי הוה שנין
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ובכך לדחוק את )ד הכלכלי גרידא אם רוצים היינו לפטור את קריאת ישראל על שם יוסף מהצ
אינו מאפשר , "רעה"עצמו על ישראל כ' הרי תיאור הנהגת ה, (של החיים" מצרני"מנהיגות יוסף לממד ה

 . זאת
 

 .את אותה לשון שהביא ביחס להנהגת יוסף' י ביחס להנהגת ה"כך מביא רש
 

 . (ה רעה ישראל"י שם ד"רש) 476..."שלהם ופרנס מנהיגם - ישראל רעה"
 

  .בבואו לברך את יוסף ,מזכיר אף יעקב "רעיה"המוגדרת כ את ההנהגה האלוהית
 

בָרֶךְ" כו אֲשֶר הָאֱלֹהִים וַטֹאמַר יוֹסֵף אֶת וַיְּ הַכְּ פָנָיו אֲבֹתַי הִתְּ רָהָם לְּ חָק אַבְּ יִצְּ  הָרֹעֶה הָאֱלֹהִים וְּ
 .(ו"ט ,ח"מ בראשית) "הַזֶה הַטוֹם עַד מֵעוֹדִי אֹתִי

 
 .הוא מייחס ליוסף בברכתו אותו לקראת מותוהזה ייה את כוח הרע

 
אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ , ט"מ בראשית) "יִשְרָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי יָדָיו זְּ
 .(ד"כ

 
 .כי רעיה זו מגיעה לכדי מלכותי "מבאר רש שם
 

 הראשה האבן ('ז ',ד זכריה) לשון ישראל של עקרן, לישרא אבן רועה להיות עלה ומשם"...
(ידיו זרעי ויפזוה  "דשם  י"רש) "מלכות לשון

477. 
 

 ?עימה מוביל יוסף את אחיו ומולך עליהם, "רעיה"שכינויה הוא איזו סוג של הנהגה היא זו 
 

 .תשובה על כך נוכל לתת מתשומת הלב וההתרכזות המיוחדת שראינו אצל יעקב ביחס לצאן
שם הוא עושה בית לו ולמקנהו , לאחר פרדתו של יעקב מעשו הוא נוסע לסוכות י שכבר הזכרנוכפ

 .על שם הצאן אולם למקום הוא קורא סוכות. סוכות
 

יַעֲקֹב"  בראשית)" סֺכותֹ הַםָקוםֹ שֵם קָרָא כֵן עַל סֺכֹת עָשָה וּלְמִקְנֵהוּ בָיִת לוֹ  וַטִבֶן סֺךֹתָה נָסַע וְּ
 .(ז"י,ג"ל

 
 .במאבק יעקב על המקנה ההשגחה האלוהיתמעורבת  ,אצל לבןאף בהיותו 

 
נֵה אֶת אֱלֹהִים וַטַנֵל" אַךְ אֵלַי וַטֹאמֶר...לִי וַטִתֶּן אֲבִיכֶם מִקְּ  וָאֹמַר יַעֲקֹב בַחֲלוֹם הָאֱלֹהִים מַלְּ

אֵה עֵינֶיךָ נָא שָא וַטֹאמֶר .הִםֵנִי קֺדִים עֲקֺדִים הַנֹאן עַל םהָעֹלִי הָעַתֺּדִים ךָל ורְּ רֺדִים נְּ  ךִי ובְּ
 .(ב"י –' ט ,א"ל ראשיתב)" כָךְ עֹשֶה לָבָן אֲשֶר ךָל אֵת רָאִיתִי

 
עם אותם הצדיקים שממונם יות יעקב נמנע להֵ  חיבר אותנועבודת הצאן  מרכוז החיים הזה כלפי

 .חביב עליהם מגופם
 

 מכאן, קטנים פכין על שנשתייר: אלעזר רבי מרא - (ב"ל בראשית) לבדו יעקב ויותר"
 .(א"ע ,א"צ חולין)..." מגופם יותר ממונם עליהם שחביב לצדיקים

 
להרחיב את מעגל אין סוף החיים עד לרמת  ביכולת אליה מגיע יעקבבארנו  ואת החביבות הז

, שכםעקב לועם כוח קניין זה פונה י, 479עם כוח זה פועל יעקב אצל לבן ואף מול עשו. 478הקניין
 .יל אותם אל תוך ישראלכלה
 

                                                 
476

כי תוצרי , אכן כך ראינו מאופן עבודתו של יוסף מול שר המשקים והאופים וכלכול יוסף את מצרים בלחם 
הפיכת כוסות יינו של פרעה לכוסות , מילת מצרים - זיים הינם בעלי ערכים אלוהיים מוחלטיםפעולותיו וכלכולו הפי

 .והתערבות יוסף בלחם המצרי להופכו למצה הישראלית, גאולה
, רועה ונעשה זכה משם - ישראל אבן רועה משם: "עיין בגמרא בסוטה המחברת בין ברכת יעקב לכתוב בתהילים 477

 מיקרו אלמא יוסף של כצאנו המנהיגים יוסף כצאן קרי -... יוסף כצאן נוהג האזינה ישראל רועה ('פ תהלים): שנאמר
 (.ב"ע ,ו"ל סוטה" )הרועה והוא יוסף של צאנו ישראל

478
 .מתוך כך חביב הקניין יותר מן הגוף בהיותו שיא יצירת החיים מצד יכולת אין סוף החיים להופיע בו 
479

בביאורנו את כוחותיהם )הזכרים והנקבות במנחה אותה נותן יעקב לעשו  כך בארנו את משמעות פירוט מרכיבי 
באופן שאת המינחה שמביא יעקב ( של יעקב ועשו והשלטת כוח העשיה התכליתית שביעקב על זרימת החיים של עשו

 .  מהולא על פי רצון העונה מצד עצ, לעשו הוא מרכיב כך שהיחס שבין הזכרים והנקבות הינו על פי טורח העבודה
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 תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר (ג"ל ראשיתב) העיר פני את ויחן"
 .(ב"ע ,ג"ל שבת)" להם תיקן מרחצאות: אמר יוחנן ורבי, להם

 
בחומרי  יצירת אין סוף החייםאת  מבליטים" רעיה"ה החיים בערוץנמצאנו אם כן למדים כי 

כשיעקב מגדיר הנהגה זו , דרך ערוץ חיים זה מנהיג יוסף את כל אחיו .דרך המעשה הקנייניהחיים 
רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם" – של יוסף כמלכות  ".יִשְּ

 
לא רק תלויים אחי יוסף בני לאה ביוסף , מלמדת כי בהנהגה זו, הגדרתו של יוסף כרועה את אחיו

רָאֵל רֹעֵה"כך ראינו כי  .תפתחותםלהכתנאי אלא , הגדרת מעמדם ההיררכימצד   –הוא , 480"יִשְּ
המייחדת יכולתם של בני לאה להופיע את מגמת אין סוף החיים  .481"שלהם ופרנס מנהיגם"

אינה יכולה להתקיים על פי תיאור זה של הכתוב אלא , רום השמיםהמעצימה את מגמת  - אותם
לולא בסיס  .את הקניינים" רעייתו"בהעצמת יוסף את מגמת האין סוף שבחומרי החיים על בסיס 

המיעד את מגמת האין , זה מהווה הופעת אין סוף החיים שבכוח רום השמים סניף להוויית לבן
פתיחת פרשת וישב . 482סוף כלפי רום השמים כשחומרי הארץ הינם אך ורק אמצעים להופעתם

אֶרֶץ יַעֲקֹב וַטֵשֶב" –בקביעת מגורי יעקב בארץ כנען  גורֵ  בְּ אֶרֶץ אָבִיו ימְּ נָעַן בְּ ומייד לאחריה  483"ךְּ
דוֹת אֵכֶה" –סף ביותליית תולדות יעקב  מכוונת את כל תולדותיו של יעקב כולל  484"יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ

בכך מקבלים בני לאה את הסיוע . תוך שהיא קושרת אותם ליוסף מלאה כלפי הארץהנולדים אלו 
כפי . בארץאין סוף חיים מגמות להשלמתם כו על מנת שיגיע, "מבחוץ"להם הם נזקקים 

, מן העבר השני של מתרס החייםכך , בחלומות ובלחם יוסף השהתפתחות העולם המצרי תלוי
עולמם של האחים ובראשם בני לאה אינו יכול להתפתח אלא על גב מגמות החיים האלוהיות 

 . שמופיע יוסף
 

שנים עשר משפחות כנגד שנים עשר השבטים ל כי מיוסף אמורות היו לצאת "מתוך כך לומדים חז
 .הבסיס לכל שנים עשר גווני אין סוף החיים היוצאים מיעקב בהיותו, שיצאו מיעקב

 
 בראשית): שנאמר, אביו מיעקב שיצאו כדרך שבטים ב"י ממנו לצאת יוסף ראוי היה: תניא"
 .(ב"ע ,ו"ל סוטה)..." יוסף יעקב תולדות אלה (ז"ל

 
כשכל עשר משפחותיו קרויות  בנימיןאבידה זו על ידי נשלמת  ,ממשפחותיו אף כשהוא מאבד עשר

 .כהכך ממשיכה הגמרא את המהל. על שמו של יוסף
 

 על נקראו וכולן, אחיו מבנימין יצאו כ"ואעפ; ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת שיצא אלא"...
  .(המשך הגמרא שם)" שמו

 
 ". שבטי ישראל"כנגד  ,"שבטי בנימין"בשם  ןמתוך כך נקראות משפחות בנימין גם ה

  
חו" לְּ טֵי וַטִשְּ רָאֵל שִבְּ כָל אֲנָשִים יִשְּ טֵי בְּ יָמִן שִבְּ תָה אֲשֶר הַזֹאת הָרָעָה מָה לֵאמֹר בִנְּ יְּ  - בָכֶם נִהְּ

 ב"י', כ שופטים)" שבטים עשר שנים מרחל שיהיו משפחותיו עשרה נחשבו שבטים עשרה
(ימןבנ שבטי בכלה "י ד"ורש

485. 
 

לוי נעשה מחזר על . יוסף מאבדים את נחלתם של" רעייתו"שמעון ולוי המתנגדים לבסס עצמם על 
 .הגרנות ושמעון נחלתו בלועה בתוך נחלת יהודה

 
עוֹן" לֵוִי שִמְּ לֵי אַחִים וְּ כֵרֹתֵיהֶם חָמָס ךְּ סֹדָם .מְּ שִי תָּבֹא אַל בְּ הָלָם נַפְּ בֹדִי תֵּחַד אַל בִקְּ  ךִי ךְּ
גו אַןָםבְּ  צֹנָם אִיש הָרְּ רו ובִרְּ  עָז ךִי אַןָם אָרור .(י"רש –רצו לעקור את יוסף שנקרא שור ) שוֹר עִסְּ

רָתָם עֶבְּ קֵם קָשָתָה ךִי וְּ יַעֲקֹב אֲחַכְּ רָאֵל וַאֲפִיצֵם בְּ יִשְּ  וסופרים עניים לך אין אחר דבר ... - בְּ
 הגרנות על מחזר עשאו לוי של ושבטו, וציםנפ שיהיו כדי, משמעון אלא תינוקות ומלמדי
 .(ביעקב אחלקםה "י ד"ורש 'ז – ה, ט"מ בראשית)" כבוד דרך תפוצתו לו נתן, ולמעשרות לתרומות

 
 .וך יהודה ולא מכוח עצמםהם מקבלים בת, את הנחלה שמקבלים בני שמעון

                                                 
480

 .'ב', פ הליםת 
481

 .י"רש 
482

 (.'_________עמ) כפי שהסקנו מעניינו של לבן לעיל ומתרפיו 
483

 'א, ז"בראשית ל 
484

 .'פסוק ב, שם 
485

שם מוכחדים בנימין חוץ משש מאות איש  ,אמנם קריאת שם זה מופיעה למרבה האבסורד בפרשת פלגש בגבעה 
 .ה בהמשך"על כך נתעכב בעז. הנותרים לפליטה
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 ואפיצם ביעקב אחלקם' שנ י"בא חלק לו היה לא שמעון כי בחלקו שמעון יהודה קבל "...

 כנסיות בבתי בישראל סופרים להעמיד אחלקם רבה בבראשית ושנינו (ט"מ בראשית) בישראל
 יהודה בני חלק היה כי שמעון בני נחלת יהודה בני מחבל (ט"י יהושע) דכתיב שקבלו ומניין' כו
 יהושע שם) שכתוב ומה השדה חית עליהם תרבה פן נחלתם בתוך שמעון בני וינחלו מהם רב
 ונפל בחלקו שמעון יקבל שבט איזה גורל הפילו המעשה היה כך שמעון לבני הגורל ויעל (ט"י

 אתי עלה אחיו לשמעון יהודה ויאמר ('א שופטים) שכתוב מה וגם יהודה של בחלקו הגורל
 ז"כ', ד ',א הימים דברי י"רש)" 486לך שנתתי בחלק אתך אני גם והלכתי בכנעני ונלחמה בגורלי

 .(יהודה בני עד הרבו לא משפחתם וכל רבים בנים ןאי ולאחיוה "ד
 

מגמתו , ובתכונת הצניעות שבשאול" לגימת הלחם"אמנם כפי שכבר זיהינו בדרך פעולתה של 
 .נשארת בעם ישראל כהווייתה הזואינה , הפועלת של יוסף כפי שמובלטת בחלומותיו

 

 כוח חומרי החיים מ" רעיה"צמצום יכולת ה

 
כוח פועל אקטיבי של אין סוף החיים ביוסף מופיע כאמור כ תורתו הבסיסיבתצ אם כוח הרעייה

באשת כשל יוסף הרי לאחר , בעזרת חלומות יוסף המועצם, בחומרי הארץ ובמעשה הקנייני
בהמשך כי מנשה שיופיע את צד כוח פעולתו של יוסף  כך נראה. פוטיפר מצומצם כוח הפעולה הזה

קפיצת גיד  –" נשיה"ישא גם את בעיית ה, מעל הדובה המצריתקפיצתו  –" נשייתו"במצרים בכוח 
הצלבת ידיו של יעקב בברכתו לאפרים ומנשה תטה את מגמת המנהיגות . 487הנשה ממקומו

הבכורה הנותרת . לכיוונו של שבט אפרים לפעול יותר מכוח התורה ופחות מכוח חומרי החיים
יצומצם לרמת השפעה קיומית כפי  למנשה תהיה בכורת הנחלה כשכוח חומרי החיים להשפיע

, (בעשר משפחותיו)המעבר מן הבסיס הקיומי שביוסף לזה שבבנימין  אף. השפעתה של האדמה
מן הרמה הפועלת לרמת ההשפעה הקיומית  ,את מרחב השפעת חומרי החיים אף הואיצמצם 
ימין אף הטיית מרכז הקשר של בנ. בדרך פעולת שאול ואסתר על כך נרחיב בהמשך, כאדמה

יהווה אף הוא גורם , מיוסף אל יהודה כפי שנקבע בעימות הנוצר ביניהם על בנימין במצרים
של הבסיסית אמנם עצם התלות הקיומית . מחליש להווייתו הפועלת הקניינית של יוסף בישראל

 .השבטים ביוסף נשארת
 

ו של השבטים תלות ז היישום בפועל שלתלמד אותנו על אופן , התבוננות בפרשת יהודה ותמר
עומד אינו שלא רק שהוא  נלמד כי כוח רעייתו של יוסף את השבטיםמפרשה זו . יוסף" רעיית"ב

 . אלא הוא אף תנאי לקיומה, מלכות יהודהכנגד 
 

 הודעת יהודה במשיחיות יוסף –מעשה תמר 
 

 .מציין יעקב את חזרתו של יהודה מטרף יוסף, בברכת יעקב אל יהודה
 

יֵה גור" נִי מִחֶרֶף הודָהיְּ  אַרְּ  .('ט, ט"מ בראשית) ..."עָלִיתָ  בְּ
 
  .מתוך כך מסיים יעקב 
 

יֵה רָבַץ ךָרַע"... אַרְּ לָבִיא ךְּ קִימֶםו מִי וכְּ  .(המשך הפסוק) "יְּ
 

 מביאה לו את המלוכה בעוצמה של רביצת ארי, חזרתו זו
 

 .(ה בני עלית"י סוף ד"רש) 'ווג גפנו תחת איש ('ה ',ה א"מ) שלמה בימי' וגו רבץ כרע לפיכך"
 

נִי מִחֶרֶף"י בהתייחסותו ל"רש, אולם פרשיה  ומוסיף עליאינו מסתפק בהיזכור יוסף אלא , "עָלִיתָ  בְּ
 .שלכאורה אינו קשור לעניין מעשה תמר –נוספת 

  

                                                 
הודָה וַטֹאמֶר: "אף ביחס לנחלת שמעון" בגורלך"את אף שהכתוב ביהושע נוקט בלשון ז 486 עוֹן יְּ שִמְּ  אִתִּי עֲלֵה אָחִיו לְּ

גוֹרָלִי נִכָחֲמָה בְּ נַעֲנִי וְּ תִּי בַךְּ הָלַכְּ ךָ אֲנִי גַם וְּ גוֹרָלֶךָ אִתְּּ  (.'ג', א שופטים..." )בְּ
487

 '__________________עמ 
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 לעיל) שהודה תמר מהריגת וכן. 'וגו בצע מה (ו"כ שם) ואמרת, עצמך את סלקת - עלית בני"
 ".ממני צדקה (ו"כ ,ח"ל

 
כי הודאתו של יהודה במעשה תמר היא ממין חזרתו , בהכרחלינו להסיק הזה עהחיבור מן 

  .בכדי לבחון זאת ניכנס לעובי המעשה. מהריגתו של יוסף
 

בעלה השני של בנו השני  אוֹנָןומות , של תמר הראשון של יהודה בעלההבכור לאחר מות עֵר בנו 
 . והוא מעכב את חיתונו עימה, שֵלָההודה לבנו השלישי חושש י ,מהלאחר שייבתמר 

 
הודָה וַטֹאמֶר" תָמָר יְּ בִי ךַכָתוֹ  לְּ מָנָה שְּ דַל עַד אָבִיךְ בֵית אַלְּ נִי שֵלָה יִגְּ  הוא גַם יָמות ןֶן אָמַר ךִי בְּ

אֶחָיו  .(א"י, ח"ל ראשיתב)" אָבִיהָ  בֵית וַתֵּשֶב תָּמָר וַתֵּלֶךְ ךְּ
 

יורדת אל הדרך , היא מתחזה, ליבום לשילהאה תמר כלתו של יהודה כי היא אינה ניתנת כשרו
 .ומפתה את יהודה לבוא אליה

 
תָמָר וַטגַֺד" נָתָה עֹלֶה חָמִיךְ הִםֵה לֵאמֹר לְּ דֵי וַתָּסַר .צֹאנוֹ  לָגֹז תִמְּ נותָה בִגְּ מְּ כַס מֵעָלֶיהָ  אַלְּ  וַתְּּ

עַכָף בַנָעִיף פֶתַח שֶבוַתֵּ  וַתִּתְּ נָתָה דֶרֶךְ עַל אֲשֶר עֵינַיִם בְּ הִוא שֵלָה גָדַל ךִי רָאֲתָה ךִי תִּמְּ נָה לֹא וְּ  נִתְּּ
אִשָה לוֹ  אֶהָ  .לְּ הודָה וַטִרְּ בֶהָ  יְּ שְּ זוֹנָה וַטַחְּ תָה ךִי לְּ  םָא הָבָה וַטֹאמֶר הַדֶרֶךְ אֶל אֵלֶיהָ  וַטֵט .ןָנֶיהָ  כִמְּ

דִי אֲשַכַח אָנֹכִי וַטֹאמֶר .אֵלָי תָבוֹא ךִי כִי תִּתֶּן מַה וַתֹּאמֶר הִוא כַכָתוֹ  ךִי יָדַע לֹא יךִ  אֵלַיִךְ אָבוֹא  גְּ
חֶךָ עַד עֵרָבוֹן תִּתֵּן אִם וַתֹּאמֶר הַנֹאן מִן עִזִים  וַתֹּאמֶר כָךְ אֶתֶּן אֲשֶר הָעֵרָבוֹן מָה וַטֹאמֶר .שָלְּ
ךָ תִילֶךָ חֹתָמְּ ךָו ופְּ יָדֶךָ אֲשֶר מַחְּ עִיפָה וַתָּסַר וַתֵּלֶךְ וַתָּקָם .לוֹ  וַתַּהַר אֵלֶיהָ  וַטָבֹא כָה וַטִתֶּן בְּ  צְּ
בַש מֵעָלֶיהָ  דֵי וַתִּלְּ נותָה בִגְּ מְּ  .(ט"י –ג "פסוקים י, בראשית שם)" אַלְּ

 
 .בעוון זנות לשרפהבעקבות כך מורה יהודה להוציאה . לאחר שלשה חודשים ניכר הריונה של תמר

 
הִי" לֹש וַיְּ מִשְּ תָה לֵאמֹר לִיהודָה וַטגַֺד חֳדָשִים ךְּ גַם ךַכָתֶךָ תָּמָר זָנְּ נונִים הָרָה הִםֵה וְּ  וַטֹאמֶר לִזְּ

הודָה  .(ד"פסוק כ, בראשית שם)" וְתִשָרֵף הוצִֹיאוּהָ  יְּ
 

מהם הוא למד כי , אצלהשהשאיר  בונותשולחת תמר ליהודה את הער, בשעה שהיא מוצאת
 .הריונה הוא ממנו

 
הִיא מוצֵאת הִוא" חָה וְּ אִיש לֵאמֹר חָמִיהָ  אֶל שָלְּ  נָא הַךֶר וַתֹּאמֶר הָרָה אָנֹכִי כוֹ  אֵכֶה אֲשֶר לְּ

מִי תִילִים הַחֹתֶמֶת לְּ הַןְּ הַלַחֶה וְּ  .(ה"פסוק כ, בראשית שם)" הָאֵכֶה וְּ
 

 .מר ניצלת מן השרפהמודה יהודה בדבר ות, בעקבות כך
 

הודָה וַטַךֵר" קָה וַטֹאמֶר יְּ תַתִּיהָ  לֹא ךֵן עַל ךִי .(י"רש – מעוברת היא) מִלֶםִי צָדְּ שֵלָה נְּ נִי לְּ לֹא בְּ  יָסַף וְּ
תָּה עוֹד דַעְּ  .(ה ממני"י ד"ו ורש"פסוק כ, בראשית שם)" לְּ

 
מעלתו הגבוהה של את  שפתהיא בהיותה חופרשיה זו חשיבות נראה היה לכאורה לחשוב כי 

בבושה  אצלוהנוהג באופן מוסרי ואינו מסתיר כי תמר מעוברת ממנו אף שהדבר כרוך , יהודה
הגם שאנו רגילים במחוזותינו כי . דוחה אפשרות זו מכל וכל בענייןאולם התבוננות פשוטה . גדולה

הצפייה המוסרית  הרי באמת, ונותנים לשותפיהם ולנתיניהם לגווע אמתאנשי שררה מסתירים 
הוא יודה על מעורבותו ולא , כי במצב הדומה לזה שהיה ליהודה ,היאמאיש מעלה  הבסיסית

דֵשָהיגרום למות חפים מפשע אף שיתגלה קלונו ברבים כי הלך להיות עם  הניסיון לבאר את . קְּ
אולי  אימהנמוכה מידי המתרמת צפיה מייחס ליהודה , מעלתו של יהודה מצד שלא חס על כבודו

 .אך לא לאחד מבחירי האבות מן השורהלפוליטיקאי 
, 488כמלך רביצהת כדי כך שהיא מביאה לו עוצמעד , ייחודית בכל אופן מעלתועל מנת לבחון במה 

מהם נלמד כי מהלכים בסיסיים בה אינם מובנים ומתוך כך , נחזור ונתבונן על פרטי הפרשה
 .תבואר גם מעלת הודאתו של יהודה

 
אולם  . מורה יהודה להוציאה לשרפה בעוון זנות, בעקבות גילוי הריונה של תמר, נוכפי שהזכר

אישה שמת בעלה ואחד האחים מחויב ליבמה )" זקוקת יבם"התבוננות פשוטה בדיני הייבום מראה כי 
בעילת זר גוררת בעקבותיה במצב . לאו בלבדאיסור איסורה לזר הוא ב, (ולא נעשה בה חליצה

 !ולא מוות, מלקותהקיצוני ביותר 
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יֵהךְּ  רָבַץ ךָרַע   .כאמור ('ט ,ט"מ בראשית" )אַרְּ
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' שנ לזר להנשא אסורה היא הרי לה שיחלוץ קודם או יבמה עליה שיבא קודם היבמה"
 לוקה ובעלה לאחר נשאת ואם, זר לאיש החוצה המת אשת תהיה לא ('ה ,ה"כ דברים)

 .(ח"י הלכה 'ב פרק וחליצה יבום הלכות ם"רמב) "בגט ומוציאה והיא הוא
 

ר כאשת איש גמורה ומוציא אותה לשרפה כדין אשת כוהן יהודה מתייחס לתמ, למרות זאת
 ?מדוע, השאלה הנשאלת היא אם כן. שזנתה

 
על מעמד מיוחד של זקוקת  יםם מלמד"התבוננות בפרשת הייבום בתורה ובדין הייבום ברמב

 ". זקוקת יבום"מתוך כך נגזור את דרך ההתייחסות המיוחדת של יהודה לתמר כ. היבום
 

בו ךִי"  זָר לְאִיש הַחוּצָה הַםֵת אֵשֶת תִהְיֶה לֹא לוֹ  אֵין ובֵן מֵהֶם אַחַד ומֵת יַחְדָו אַחִים יֵשְּ
בָמָה קָחָה עָלֶיהָ  יָבֹא יְּ אִשָה לוֹ  ולְּ מָה לְּ יִבְּ   .('ה, ה"כ דברים)" וְּ

 
בו ךִי " –מציאות אחת חטיבת התורה מתייחסת לכל קבוצת האחים כ שייכותה ". ויַחְדָ  אַחִים יֵשְּ

יֶה לֹא" – אינה מאפשרת הוצאתה מחוצה לוהיא ש, של אשת המת למעגל זה  הַלֵת אֵשֶת תִהְּ
בָמָה" – מתוך כך מגיע חיוב הייבום". הַחוּצָה שייכות זו של אשת המת למעגל . "עָלֶיהָ  יָבֹא יְּ

אלא ביאתו  ,המשפחתי הוא הגורם לכך שאין האח המייבם נזקק מדין התורה למעשה הקידושין
ם מגדיר מצב זה של האישה מול היבם "הרמב. בלבד על האישה מספיקה לעשותה אשתו

 ".אישתו שהקנו לו מן השמים"כ
 

 האירוסין מן בין הנשואין מן בין מאביו אחיו אשת אדם שייבם התורה מן עשה מצות"
 צריך אינו התורה מן, עליה יבוא יבמה לו אין ובן ('ה ,ה"כ דברים)' שנ זרע בלא מת אם

 נכסי על וכתובתה עליה יבוא אלא השמים מן לו שהקנו היא אשתו שזו יבמתו לקדש
  .('הלכה א' א פרק וחליצה יבום הלכות ם"רמב) "שמת בעלה

 
של האחים ואיסור הוצאתה " יחדיו"ה למעגלכשייכת  על בסיס התייחסות הכתוב לאשת המת

 שהוא ,האחיםמעגל משייכותה ל נובע, יבםשזיקת היבמה אל הברור הוא , "החוצה לאיש זר"
ליבם במישור ייחוס זקוקת היבום . לאח המייבם "שמים"ברמה של " קנויה"המגדיר אותה 

 מסתכם בעשייתעד כי הצורך היחיד לסגירת מעגל הנישואין , הוא כה גדולשל החיים  השמים
ם או אפילו כוונת ביאה כלפי הפועל את פעולתו גם אם אין בו כל כוונת ייבו, של ביאה  מעשה פיזי

 .אותה האישה
 

 והיא מזיד הוא שהיה בין ברצון בין באונס בין במזיד בין בשוגג בין יבמתו על הבא"
 בבהמה להטיח...קנה...אנוס או שוגג והוא מזידה היא שהיתה בין אנוסה או שוגגת
 פרק וחליצה יבום הלכות ם"רמב) "מקום מכל בעילה לשם נתכוון שהרי קנה ביבמתו והטיח

 .('ד, ג הלכה' ב
 

, אף שהייתה הלכתית רק בגדר זקוקת יבם, פסיקתו של יהודה מיתה על תמר כאשת כוהן שזנתה
ם נחשב כמציאות של נישואין ומצב זקוקת היבאותנו להבין שעל פי יהודה על כן מחייבת 

המבטל ) "םשמי"החיבור בין היבמה והאח החי ברמה של משמעות הדבר היא שקיום . גמורים
עד כי הוא  דומיננטי במעגל החיים של יהודהכה הוא גורם , (את הצורך בקידושין במעשה הייבוםכאמור 

אינו נתון  מעשה הביאה הממשיחיסרון  .שזנות בו מחייבת ממילא מיתה נחשב חיבור אישות גמור
ודה את תמר בביאתה לזר מחייב יה, על כן. למנוע את מצב האישותבעולמו של יהודה משמעותי 

 .מיתה
 

אנו נפגשים באופן ממשי עם תוצרי התנהלותו של אחד מבחירי בני לאה הקובעים , כבר בשלב זה
, "שמים"ברמה של רק נטייה זו יכולה לתת לקניין שהינו קיים רק . דין על פי גדרי רום השמים

התנהלות  חושפת מגמת ,התבוננות על המשך פרשיה זו. גדר דין ופסיקה מוחלטים של אישות
 .נוספת שמימושה מתאפשר רק על בסיס תודעתם של בני לאה

 
מודה , לאחר שתמר מראה ליהודה את העירבון אותו השאיר אצלה בזמן שבא עליה, כאמור

 .וממנו היא מעוברת, יהודה כי צדקה תמר ממנו במעשה שעשתה
 

הודָה וַטַךֵר" קָה וַטֹאמֶר יְּ תַתִּיהָ  לֹא ךֵן עַל יךִ  (היא מעוברת) מִלֶםִי צָדְּ שֵלָה נְּ נִי לְּ  בראשית) "בְּ
  .(ו"כ ,ח"ל
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נפתרת בעיית האיסור שבמעשה תמר ומתוך  ,האמתמלשון הכתוב משמע כי באותו רגע שמתגלה 
יצבים דיני הייבום כנגד מהלך זה של יהודה אולם גם פה נ .גזר דין המוות המרחף עליהבטל גם כך 

רק בדרך זו מותר איסור העריות של . רק בין האחיםהייבום הינו  על פי דין התורה מעשה. ותמר
הגם שצדקה תמר בטענתה , אם כן! אין כל אפשרות ייבום בין אישה לחמיה. אשת אחיוהאח על 

עצמו ומצד איסור זה  ביאתה ליהודה במכוון היא לכאורה איסור עריות גמור, כי לא ניתנה לשלה
מסיר את חרב המיתה מצווארה ומהריון , יהודהמקום זאת ב. נכון היה להוציא את תמר למיתה

 ? זה אף יוצאת בהמשך הדורות מלכות ישראל
אם גילוי מקור הריונה מיהודה . עם דברי התורה" ליישר קו"אין לנו ברירה אלא אם כן גם כאן 

ר סוג אף חיבור יהודה לתמראנו נצרכים להבין כי , מסיר מתמר את גזר דין המוות שנגזר עליה
הפקרת תמר את עצמה אצל . בנו של יהודה שֵלָהעם כפי שאמור היה להיסגר את מעגל הייבום 

ולא כמעשה  באה אם כן כאלטרנטיבה למעשה הייבום שלא הגיע מצד שילה בן יהודה, יהודה
ברור שאין לו , הבנה שכזו את מהלך חיבור יהודה עם תמר. שאינו קשור במצבה כזקוקת יבום

ואין לנו ברירה אלא לבחון אף אותו מצד עולמו , שלאחר מתן תורה כתיתקיום ברמה ההל
 . הייחודי של יהודה

 
 489זקוקת יבום נחשבת לאשת איש גמורהבו  ממד חייםבאותו כי , התבוננות מעמיקה אכן מלמדת

אם מתבוננים על היחס שבין האב . שוני בין ייבום אח לבין ייבום האבגם אין  ,ממד רום השמים -
אלא גם האב " יושבים יחדיו"לא רק האחים מוגדרים כ, מזווית הראייה של רום השמים והבן

. גורם הזמןהגורם המשמעותי המחלק ביניהם הוא . והבן בהיות הבן ממשיך ערך החיים של האב
השינויים המשמעותיים שהוא יוצר בין הדורות  אוממיל, מתנדףבמישור רום השמים משקל הזמן 

האב לייבם יכול של יהודה  "בית דינו"י על פ, על כן. החיים על קו החיים הזה אינם ניכרים לאלו
  .כפי שאכן נעשה בין יהודה ותמר, את אשת הבן כפי שיכול האח לעשות זאת

 
הן בהוצאתה של תמר להישרף והן בקיום ) מהלכו של יהודה בפרשת תמרזו את  ההבנדווקא , אולם

אור  כתשופ, לבני לאהעל בסיס נקודת המוצא השבטית הייחודית  (אישותו של יהודה בה כמעשה ייבום
שהסיכויים דיר למאבק אוהופכו , נורא על מאבקו של יהודה האם להודות או לא במעשה תמר

 .להצליח בו מעטים
 

 אף בלא כוונה ,המעשה הפיזי המוחלט של ובערכיותיהודה  תהודע

 
ו כי תמר היא זו ולבטח שלא בכוונה לבצע ביאתו של יהודה על תמר נעשתה שלא בידיעת, כאמור

הסכמה או אפילו , כוונהאינו מצריך כי מעשה הייבום , ם אכן למדנו"מן הרמב. מעשה ייבום
, משמעות הדבר היא". קנה ביבמתו והטיח בבהמה להטיחהתכוון " -ידיעה כי על היבמה הוא בא 

 . במחשבהכלל ופן שאינו תלוי אבאת ערך הנישואין מצד עצמו הפיזי נושא ביאה העצם מעשה ש
אינו , שנקבע לנו הלכתית מכוח מתן תורה, שבמעשה הייבום אופן התייחסות זה לאקט הפיזי

מי שזיקת ייבום אצלו היא מציאות . מתאים לנקודת מוצא החיים של בני לאה כפי שבארנוהו
קיום את  רואה מתוך שהוא, באותה ישורֵת חייםאצלו ומי שאב ובן נמצאים , מלאה כמו אישות
המחשבה והכוונה אצלו הם גורמים מרכזיים , מצד הממד השמימי שבהםהחיים דווקא 

הוא לו לא עצם המעשה הפיזי . למעשה כל קיום לא יהיהבלעדיהם . וקריטיים בקיום המעשה
 .כלי להתממשות המחשבהמיותר 

 
 .של בני לאה הייחודי רב צדוק את עולמם  מתארכך 
 

ושלא להשגיח במעשה אם לא  בטהרת המחשבהאה וזרעה הוא וכל עסק קדושת ל"
 .(40' ע' סעיף י' תקנת השבין סימן ו)" ...ושנוא לגבי מדריגת הראיה...כן

  
ביאתו לתמר הגם שהייתה יכולה להיחשב לייבום , פי עולמו הבסיסי של יהודה לברור אם כן שע

חסרון כוונתו כך מצד להיחשב אמורה הייתה לא , שבין האב והבן דורותביטול הפרש המצד 
על פי תורתו של יהודה ביאתו לתמר אמורה להיות  ,אלוללא כוונה וידיעה . וידיעתו של יהודה
מדין )בבית דין ביחס לתמר בהיותה מזידה משמעות הדבר היא דין מוות . ביזת זנות לכל דבר

אם כן ול והעצום של יהודה ניסיונו הגד. הבאת חטאת –ואצל יהודה בהיותו שוגג  (השוכבת עם חמיה
יכולתו לבטל את בסיס לאלא , אינו מתייחס כלל לתחושת הבושה של המודה כי עשה מעשה זנות

המייחסת זו   -לשלו תפיסת מציאות הופכית לחלוטין  מול, דינותורתו ופסיקת , הכרת עולמו
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 .כפי שפסק יהודה לתמר, ומתוך כך גורר עליה במעשה זנות חיוב מיתה 
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תעמיד  שבהבלא שכוונת המחאף , מעשה הממשי מצד עצמו ערך קיומי מוחלט ברמה של תורהל
 .גופו וביופיועצם ב מופיעה בותפיסת עולם זו היא המייחדת את יוסף ששכינה . אותו

בהודעתו . הוא עומד בנסיון, למרות אי הייתכנות השכלית כי יהודה יוכל לבצע מהפך שכזה
הוא מודה כי בסיס קיום המציאות , ובקבלתו את מעשה תמר כמעשה ייבום גמור" צדקה ממני"

המאפיינים  והמחשבה" רוח"בכוח ה - הוויית רום השמיםכאינה  ,ף זו האלוהיתא שעל הארץ
רועה "בכוחו של יוסף כההודאה  היא, של יהודההודעה זו . אלא בעצם הקיום הפיזי ,אותה
נִי מִחֶרֶף" -הודאת יהודה במעשה תמר בברכתו של יעקב  כולולה , על כן ".  ישראל  "עָלִיתָ  בְּ

את עולם רום על כך שיחד עם יכולתו לבטא . כךדה מיעקב בברכתו על את גדולתו מקבל יהו
אין סוף  עולם שבסיסו הוא הוויית מבסס את עצמו עלהוא , עם כל מאפייני הכוח שבו, השמים

התבססותו זו על מוצא הקיום שמביע יוסף באישיותו היא המביאה  .הפיזיתממשות החיים שב
בר קיום ושלטון בארץ מתוך ההפרש הגדול מידי בין לכך שעולמו הוא שלא יכול היה להיות 

עוצמת מימוש זו שקונה יהודה . עתה מקבל את יכולתו להתממש, חוקיות רום השמים והארץ
 רָבַץ ךָרַע" - מלכותו ככריעה ורביצה של אריההיא המביאה להגדרת בהודאתו במעשה תמר 

יֵה אַרְּ לָבִיא ךְּ קִימֶםו מִי וכְּ  . בימי שלמה – יְּ
 

הכניסה המפורטת שעשינו בפרשת יהודה ותמר והכללת הודאתו של יהודה במעשה זה כחלק 
את משמעות תלות קיום אם כן  מחדדת" מטרף בני עלית" -ברכתו של יעקב  אליו בלתי נפרד מ

את הבסיסיות . עולמם של בני יעקב כולם ובפרט בני לאה באין סוף החיים שמופיע יוסף באישיותו
וסף להעצים דרך סיפור חלומותיו לאחים ואילוצם לפתור את חלומותיו לכיוון הזו משתדל י

 .כפי שבארנו, מלכותו שלו עליהם
 

בהלבישו  מעצים אף יעקב, בבסיס לקיום כל שבטי ישראלשביוסף אין סוף החיים הזה את קיום 
 .כתונת פסים יתרה על מלבושי שאר האחים ףאת יוס

 

  ומראית הצבע מעגל הלבושבאין סוף החיים  הכלת – כתונת הפסים של יוסף 
 

 (490שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן) שביוסףהדגשת יעקב את הפן הגופני , כפי שבארנו
מישור החיים במגעו עם  בו אין סוף החייםאלא את מישור הופעת  מעלת יופי אנושיאינה מציינת 

 . את פרשת כותונת הפסים אתבאופן זה יש לבחון . (יהמצרנ)האנושי 
 

רָאֵל" יִשְּ קֺנִים בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב וְּ עָשָה לוֹ  הוא זְּ תֹנֶת לוֹ  וְּ או .ןַמִים ךְּ  ךִי אֶחָיו וַטִרְּ
או אֶחָיו מִךָל אֲבִיהֶם אָהַב אֹתוֹ  נְּ לֹא אֹתוֹ  וַטִשְּ לו וְּ רוֹ  יָכְּ שָלֹם דַבְּ  .('ד –' ג, ז"ל בראשית) "לְּ

 
, עשייתו לו כתונת פסיםדרך  מן הכתוב עולה כי הביטוי המעשי לאהבת יעקב את יוסף מתממש 

ירידתם של את סיבת  בהתולים הם , אינם רואים בכתונת זו מציאות שוליתל "חז. יתר על אחיו
  .בני ישראל למצרים

 
 בין בנו אדם ישנה אל לעולם: רב אמר אגורי בר חמא רב אמר מחסיא בר רבא ואמר"

 בו נתקנאו - בניו משאר יותר ליוסף יעקב שנתן מילת סלעים שני משקל שבשביל, הבנים
 .(ב"ע ',י שבת) "למצרים אבותינו וירדו הדבר ונתגלגל, אחיו

 
הם דואגים להוריד ממנו את , אל הבורהשלכתם את יוסף ב. אף האחים מתמקדים בכותונת

 . הכותונת
 

הִיוַ " שִיטו אֶחָיו אֶל יוֹסֵף בָא ךַאֲשֶר יְּ תּוֹ  אֶת יוֹסֵף אֶת וַטַפְּ תֹנֶת אֶת ךֺתָּנְּ . עָלָיו אֲשֶר הַןַמִים ךְּ
לִכו וַטִסָחֺהו  .(ד"כ – ג"כ, ז"ל בראשית) ..."הַבֹרָה אֹתוֹ  וַטַשְּ

 
 .י במקום מעיר"רש
 

 .(ת כתונת הפסיםה א"ד) "אחיו על יותר אביו לו שהוסיף הוא"
 

תוספת של מלבוש  מתמקדת עלברור הוא כי קנאתם של שבטי יה ושנאתם את יוסף לא היתה 
לא היה מוסיף תוספת כה בולטת לעין גם יעקב  .לולא שראו הם בה מציאות משמעותית, גרידא

 ל לא היו מתעכבים לתאר"אף הכתובים וחז .לולא ראה בתוספת זו הכרח חיוני, ומגבירה קנאה

                                                 
490

 ב"כ, ט"מ בראשית 
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אותה ' א היה בכך בכדי לעצב למען הדורות הבאים את מאפיין הנהגת האם ל נתינת כותונת זו
היא  אנו נצרכים על כן להבין כי תוספת זו שהוסיף יעקב ליוסף יתר על אחיו .יוסף בדמותו מופיע

בעלת משמעות קיומית הן שהינה  של יוסףתכונתו הייחודית את הכרחית מפני שהיא מעצבת 
מתעקש יעקב לתתה ליוסף על אף על כן . ין יעקב ליוסף והן ביחס שבין יוסף והאחיםביחס שב

לליבוי קנאתם ושנאתם של מביא הוא ש, זה המשמעותי כל כךמאידך כוחה . קנאתם של האחים
 .האחים עד כדי זריקתו של יוסף אל הבור ולאחר מכן מכירתו למצרים

 
 .מעטפת בגד הנוספת על גופו יתר על האחיםהינה , יוסףשמוסיף יעקב להתוספת , מן הפשט

לבגדי האדם הראשון  זו תונת פסיםעולה הקבלה בין כל "דברי חזמ? מה משמעות מעטפת זו
 .לאחר חטאוו הניתנים ל

 
ו של בגד וקלילות וכציון לדקות, "פס יד" בלשון "פסים"את מושג הל "ים חזבבראשית רבה מבאר

  .זה
 

 . 491"מנת בפס ידושהייתה דקה וקלה ביותר ונט"
 

של " כותנות העור"בא המדרש בפרשת , איכות של אריג ותנימצי" דקה וקלה"אם היינו חושבים ש
" אור"וה" עור"היא מתכונת בגדי האדם הראשון שה" תקלו"וה" תדקו"אדם וחוה ומבאר שה

 . שימשו בעירבוביא ,בהם
 

 ונאים כצפורן היו חלקים ןהראשו אדם בגדי אלו אור כתנות כתוב מצאו מ"ר של בתורתו"
ואינו  ,.492לעור דבוקים שהן עור כתנות, שאן מבית הבאים הדקים פשתן ככלי, כמרגליות

  (.'ה ויעש יב ה"ד 'כ פרשה רבה בראשית) 493מרגיש
 

 .כתונת פזים –" פז"את משמעות ה" פסים"בלשון הל "מזהים חזמדרש נוסף ב
 

 זוטרתא פסיקתא) "נתעלזה נתעלסה כמו, פזים פסים אומרים ויש...פסים כתונת לו ועשה"...
  (אהב וישראל( ג ה"ד לז פרק בראשית

 
נמצאנו אם כן למדים כי כפי שבגדי העור של האדם הראשון מהווים חלק בלתי נפרד מגופו וללא 

כך בגד הפסים הנוסף ליוסף , כאור נשמתו של האדםמשקל עצמי בהיותם בעלי מציאות חיים 
לא רק ברמת להיות מהות חיים מוחלטת ים את המעגל המעטפתי של יוסף מעצ, מכוחו של יעקב

 .אלא עד לרמת הבגד ,גופו וצורתו
 

אנו , באופן המקביל לנשמתו, את דבקות הבגד להיות כחלק בלתי נפרד ממהותו של האדם
 .  מוצאים באופן חריף בשמואל ובשאול

 
 .וכך מזההו שאול, לה שמואל במעילעו, כשמעלה שאול את שמואל לאחר מותו בעזרת בעלת האוב

 
אִי אַל הַלֶלֶךְ לָה וַטֹאמֶר"  מִן עֹלִים רָאִיתִי אֱלֹהִים שָאול אֶל הָאִשָה וַתֹּאמֶר רָאִית מָה ךִי תִּירְּ

הוא עֹלֶה זָקֵן אִיש וַתֹּאמֶר תָּאֳרוֹ  מַה לָה וַטֹאמֶר .הָאָרֶץ עִיל עֹטֶה וְּ מואֵל ךִי שָאול וַטֵדַע מְּ  הוא שְּ
צָה אַןַיִם וַטִסֹד תָּחו אַרְּ   .(ד"י –ג "י, ח"כ ',א שמואל) "וַטִשְּ

 
לא , זמן היותו של שמואל ילדלכשהוא מתייחס  במיוחד, של מלבושברור כי סימן היכר שכזה 

את מעילו של שמואל " מצרף"במקום  י"רש על כן. "עולם החיים"אמור להיות לו כל משמעות ב
 . עתידים לעלות עם מלבושיהםכולם המתים ומסיק מתוך כך כי " עולם החיים" למעגל

 

                                                 
 .ה וישראל אהב"ד ד"בראשית רבה פרשה פ 491

492
 כתוב מצאו מ"ר של בתורתו וילבישם עור כתנות ולאשתו לאדם אלהים' ה ויעש": כך היא לשון המדרש בשלמות 
 היו חלקים אומר רביא יצחק' ר מלמעלה וצרין מלמטה רחבים לפיגם דומים שהן הראשון אדם בגדי אלו אור תכתנו

 בראשית" )לעור דבוקים שהן עור כתנות, שאן מבית הבאים הדקים פשתן ככלי יצחק ר"א, כמרגליות ונאים כצפורן
 (.'ה ויעש ב"י ה"ד 'כ פרשה רבה
493

 לאדם אלהים' ה ויעש, הענין מן למעלה כתיב מה. האדם הן": א בענייןזוהי תוספת המופיעה במדרש תנחומ 
, שאן מבית הבאים הדקים כבגדים אומרים יוחנן' ור מאיר' ר, עור כתנות מהו, (א"כ ',ג בראשית) עור כתנות ולאשתו
 (.ד"כ סימן בראשית פרשת תנחומא מדרש" )מרגיש ואינו, אדם של בשרו על דבוקים שהם
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' ב' א שמואל) אמו לו תעשה קטן ומעיל שנאמר מעיל ללבוש רגיל שהיה - מעיל עוטה והוא"
י על "רש) "עומדים לעתיד לבא בלבושיהם יעמדו לבא לעתיד וכן עלה וכן נקבר ובמעילו (ט"י

 .(הוא עוטה מעילה ו"ד ד"י, ח"כ', שמואל א
 

לגופות אלא אף ביחס להתפשט לא רק ביחס  האלמוות החיים עתיד שתכונתמשמעות הדבר היא 
 .האדם ו שללמעטפת מלבוש

 
דוד את כנף  כריתתאל הבגד כמציאות חיים מונפשת אנו מוצאים אף בשאול בפרשת את היחס 

 .מעילו
 

רוֹת אֶל וַטָבֹא" שָ  הַדֶרֶךְ עַל הַנֹאן גִדְּ עָרָה םוְּ הָסֵךְ שָאול וַטָבֹא מְּ לָיו אֶת לְּ דָוִד רַגְּ תֵי וַאֲנָשָיו וְּ ךְּ יַרְּ  בְּ
עָרָה בִים הַלְּ רו .יֹשְּ שֵי וַטֹאמְּ ךָ אֶת נֹתֵן אָנֹכִי הִםֵה אֵלֶיךָ 'ה אָמַר אֲשֶר הַטוֹם הִםֵה אֵלָיו דָוִד אַנְּ  אֹיִבְּ
יָדֶךָ עָשִיתָ  בְּ עֵינֶיךָ יִטַב ךַאֲשֶר כוֹ  וְּ הִי .בַלָט לְשָאוּל אֲשֶר הַםְעִיל כְנַף אֶת וַיִכְרֹת דָוִד וַיָקָם בְּ  וַיְּ
שָאול אֲשֶר ךָנָף אֶת ךָרַת אֲשֶר עַל אֹתוֹ  דָוִד לֵב וַטַךְ כֵן אחֲרֵי  'המֵ  כִי חָלִילָה לַאֲנָשָיו וַטֹאמֶר .לְּ
שִיחַ  נִילַאדֹ  הַזֶה הַדָבָר אֶת אֶעֱשֶה אִם לֹחַ  'ה לִמְּ שִיחַ  ךִי בוֹ  יָדִי לִשְּ  –' ג, ד"כ', א שמואל)" הוא 'ה מְּ
 .('ו

 
פעולתו המיידית , התבוננות בפסוקים מראה כי לאחר שאנשי דוד מציעים לדוד להרוג את שאול

נקיפות הלב של דוד על כך רק לאחר מעשה זה מביא הכתוב את . היא כריתת כנף מעילו של שאול
 אֶעֱשֶה אִם 'המֵ  כִי חָלִילָה לַאֲנָשָיו וַטֹאמֶר"  -הוא אומר על כך כש, רת את כנף מעילו של שאולשכ
שִיחַ  לַאדֹנִי הַזֶה הַדָבָר אֶת לֹחַ  'ה לִמְּ ברור הוא שאם כריתת כנף המעיל הייתה . "בוֹ  יָדִי לִשְּ

ה הכתוב להביא את סרובו של הרי בתחילה צריך הי, האלטרנטיבה של דוד שלא להרוג את שאול
הבאת התחרטותו של . ורק לאחר מכן את האלטרנטיבה של כריתת כנף המעיל, דוד להצעת אנשיו

כריתת כנף הבגד של שאול פגיעה בעצם דוד ממעשיו רק לאחר כריתת המעיל מלמדת כי דוד רואה 
ון חרטה כעל בלשעל כן על מעשה הכריתה הזה הוא מתחרט . פיזית ממשית בגוף שאול עצמו
שִיחַ  לַאדֹנִי הַזֶה הַדָבָר אֶת אֶעֱשֶה אִם 'המֵ  כִי חָלִילָה" – אומרמעשה פגיעה גופנית ממש והוא   'ה לִמְּ

לֹחַ   ."בוֹ  יָדִי לִשְּ
 

 .ממש על כריתה זו של הבגד משלם דוד במחיר חום גופו, אכן
  

הַלֶלֶךְ" כַמֺהו בַטָמִים בָא זָקֵן דָוִד וְּ גָדִים וַיְּ לֹא בַבְּ  בגדים המבזה כל רבותינו אמרו - לוֹ  יִחַם וְּ
 .('א, א ',א מלכים)" לשאול המעיל כנף את שקרע לפי לסוף מהם נהנה אינו

 
מגיע , המזדקן כנית של הגוףטבבעיית חימום דוד נקלע לעת זקנתו אם רוצים היינו להבין כי 

 .החייםעצם  י ומלמד אותנו כי המדובר בחום"הסברו השני של רש
  

 בידו וחרבו בירושלים עומד המלאך את דוד כשראה נחמני בר שמואל ר"א אגדה ומדרש"...
 ".מיראתו דמו נצטנן

 
צינון חום גופו של דוד הן מצד מפגשו עם המלאך העומד וחרבו שלופה על ירושלים והן מצד 

מלמדים ', ממש במשיח ה וצערו של דוד על כריתת מעיל זו כמי שפגע, כריתת כנף מעילו של שאול
הרחבת מעגל החיים האלוהיים הזו של ת יכולת א. 494אף בבגדיועצם החיים שאול מופיע את כי  

 . 495ביוסף  -בקרב השבטים מרחיב יעקב של האדם לא רק בגוף עצמו אלא אף למעגל הבגד 
 

ל כי את "זכבר ראינו בח .עקב ביוסףמכוחו של יאולם בכך לא תמה הרחבת קיום אין סוף החיים 
המקרבות של הכותונת הם מייחסים לתכונותיה האלוהיות , "כתונת פסים"הכותנת כ תיאור

" פסים"ל את לשון ה"ביאור נוסף של חז. 496אותה להיות חלק בלתי נפרד מאישיותו של האדם
 .מראה הצבעלרמת המוספת ליוסף על ידי יעקב עד  החייםרחיב את יכולת הנפשת מ
 

 :כך מתרגם יהונתן
 

                                                 
494

בביאור ההפרש שבין משיחיות החיים של שאול לבין זו  נביא בהמשךתת דוד את מעילו של שאול את פרשת כרי 
 .שבדוד

495
על הובלת שאול מבנימין את : החלפת שבט בנימין את יוסף בהופעת אין סוף החיים אף במישור מעטפת הבגד 

בפרשת גדיעת עשר  ע בהמשךאנו ניגאף שמגמה זו מופיעה בבסיסה בשבטים דרך יוסף , משיחיות החיים בבגדים
 .אצבעותיו של יוסף במעשה אשת פוטיפר והמשכתם בבנימין

496
 . פסים מלשון שהייתה קלה ונטמנת בפס ידו". פזים"פסים מלשון  
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עָשָה" תֹנֶת לוֹ  וְּ  ".מצוירועבד ליה פרגוד "... -  ןַמִים ךְּ
 

 י במקום"וכן רש
 

ה כרפס "י על מגילת אסתר ד"רש)" מני בגדים צבעונים" -...  לשון כלי מילת כמו כרפס ותכלת"
 .(ותכלת

 
מהווה הצבע חזיון חיצוני שמשקל מהות החיים , אם בעולם הפועל על פי גדרי החיים האנושיים

תוספת הצבעוניות לבגדו של יוסף מביאה להעצמת אין סוף החיים בו עד לממד הרי , בו הוא אפסי
 .ההחצנה הזה שמופיע הצבע

 
מחברת , דרכו של יוסף והמוחצנים םגלוייהחיים הצדדי התפרטות זו של אין סוף החיים בכל 

 . אותנו לכוח הפעולה והשליטה שיש ליוסף על האחים מזווית נוספת
 

 .הכותונת" פסי"ל דרך אופן התבוננותם על "ת הזווית הזו מביעים חזגם א
 

 וישראל( ג ה"ד לז ראשיתב זוטרתא פסיקתא)" ידו פס על מגעת שהיתה. פסים כתונת לו ועשה"
  .(אהב

 
יָדוֹ " –למדנו מיעקב , על כוחה של היד כפועלת את המציאות . (ו"כ, ה"כ בראשית)" עֵשָו בַעֲקֵב אֹחֶזֶת וְּ

מיחם את הצאן , מקבל את ברכת יצחק במקומו של עשו, קונה יעקב את הבכורה כוח היד הזו עם
כי  ,מלמדתשל יוסף נתינת יעקב כתונת פסים על פס ידו . על המקלות וחונה את פני העיר שכם

חיים בהנבעת המקנה ליוסף כוח פעולה , פריצת אין סוף החיים אף לרמת הבגד וצבע החיים
  .אצל האחים יםקיימ םשאינ וספיםמבמחוזות חיים 
אינו רק  497המשך תיאור הכתוב את שנאת האחים את יוסף מפאת שלטונו עליהם ,על פי הבנה זו

אף אלא במקביל , כפי שבארנוכוחו לחלום ולהביא את האחים לפתרון חלומותיו על פי רצונו מצד 
 .יםמצד כוח פעולת ידו במחוזות חיים שהינם מרכזיים ושולטים על החי

 
כך מתאר הנביא ישעיהו  .לבישת הכותנת מבטאת בהקשר זה את שלטונו של יוסף על המציאות

 .את סממני השלטון
 

ךָ כֺתָנְתֶךָ וְהִלְבַשְתִיו" נֵטְּ אַבְּ קֶםו וְּ ךָ אֲחַזְּ תְּּ שַלְּ יָדוֹ  אֶתֵּן ומֶמְּ  .(א"כ, ב"כ ישעיהו)" בְּ
 

החיים שבו אף למעגל הבגד וצבע החיים הוא נוסף ליוסף מהרחבת אין סוף הזה כוח פעולה 
 –" נגזר"מרחבי העולם האל  -שמאפשר ליוסף ליצור הרחבה נוספת של הופעת אין סוף החיים 

בגבולות " לגעת"מצליחה , ה של ההחצנההרחבת אין סוף חייו עד לרמות הקצֵ . עולם מצרים
 . א הייתה בו לפני כןומשם ליצור אף בו יכולת הכלת אין סוף חיים של" נגזר"העולם ה

 

 ".  נגזר"הרחבת יוסף את מעגל אין סוף החיים אף בעולם ה – לקפוץ מעל הדובה המצרית
 

, היופי הצורה והצבע, דווקא שייכותו של יוסף למישור אין סוף החיים שבגוף, כפי שבארנו
ממדי  על תמושתת הארץ בפעולה על הארץ מתוך שעיקר הווייתמרכזי מאפשרת לו להוות גורם 

 מצרים בנות - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת", של יעקב ליוסףלברכתו  498בהתייחסותנו. החיים הללו
לאין סוף החיים  מתחבריםבארנו כי מצרים  ,499"של יוסף ביופיו להסתכל החומההצועדות על 

הזכרת יעקב את , אולם. את האין סוף בממדי חיים אלו ודווקא מתוך הופעת, יוסףהמופיע ב
מחייבת אותנו להבין כי בחיבור זה ישנו אינטרס לא רק לעולם המצרי אלא אף , חיבור הזהה

והשברתו , כי פעולת יוסף לפתור את חלומות שר המשקים והאופים ,כבר ראינו. לעולם הישראלי
 תהליך הריון בתוךהם בבחינת גיור מצרים לקראת כניסתם של ישראל ל, לחם לכל עם הארץ

עצמו במצרים בכוח יוצר יוסף מהלך מקביל של חשיפת , גמהק מאותה המכחל. הרחם המצרי
 בלהרחימ "ע, בישראל "נגזרים"להחיל מן החיים ה – לשלול את מצריםחייו " צבעוניות"ויופיו 

כל זאת מבצע יוסף . המצרניים עצמםעד למישורי החיים החיים ולהעמיק את אחיזת אין סוף 

                                                 
רָאֵלוְּ " 497 קֺנִים בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב יִשְּ עָשָה לוֹ  הוא זְּ תֹנֶת לוֹ  וְּ או .ןַמִים ךְּ  מִךָל אֲבִיהֶם אָהַב אֹתוֹ  ךִי יואֶחָ  וַטִרְּ

או אֶחָיו נְּ לֹא אֹתוֹ  וַטִשְּ לו וְּ רוֹ  יָכְּ שָלֹם דַבְּ רו...לְּ לֹךְ הֲמָלֹךְ אֶחָיו לוֹ  וַטֹאמְּ שֹל מָשוֹל אִם עָלֵינו תִּמְּ נֹא עוֹד וַטוֹסִפו בָנו תִּמְּ  אֹתוֹ  שְּ
עַל חֲלֹמֹתָיו עַל בָרָיו וְּ  .('ח – 'ג, ז"ל בראשית" )דְּ
498

 (.'_________עמ)בביאור שכינת האין סוף ברחל ביפות התואר  
499

 .ב"כ, ט"בראשית מ 
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קיבוע אין סוף החיים כך , גדליגבולות החיים  בתוךף החיים אין סושקיום כי ככל ההכרה תוך מ
  .בארץ יגדל אף הוא

 
 500"שלילת"הדומה ל תהליךמזהה , התבוננות פרטנית בדרך החיבור שבין יוסף ובנות מצרים

. בזמן יציאת  מצריםעם ישראל את מצרים בירידתו לשם עם שרה ולשלילת מצרים אברהם את 
 .ביסט ביותריוסף הוא אקטי ,בתהליך זה

 
בהגדרה כוחנית שאינה חושפת  ,במישור הראיהבעוד הכתוב מביע את היחס שבין המצרים ויוסף 

י חושף אותנו לביטויים "רש ,501 ראייתו על - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת - האת הביטויים המוחצנים של
. "ביופיו להסתכל מההחו על צועדות היו מצרים בנות" –של יחסי הגומלין הללו יותר המוחצנים 
באופן עולם היופי והגוף המצריים יוסף אל מעמיקים עוד יותר את רמת החשיפה של המדרשים 
 .חשיפת העולם המצרי כלפיואת  כבר המדגיש

 
פעמים , ויוסף היה רואה בכל יום בנות מלכים פעמים מקושטות פעמים מבוסמות"...

 .502"ערומות ולא רצה
 

 . נתינה מפורשת מן הצד המצרי לעברו של יוסף כבר מגמתבמדרש רבה מזוהה 
 

והיו בשעה שיצא יוסף למלוך על מצרים היו בנות מלכים מציצות עליו דרך החרכין "...
כ לא היה "אעפ, משליכות עליו שירין וקטלין ונזמים וטבעות כדי שיתלה עיניו ויביט בהן

 . 503..."מביט בהן
 

חד סטריים אך ורק מצד הללו כיחסי גומלין  םלתיאוריאם רוצים היינו להתעקש ולהתייחס 
באופן מפורש את התנהגות יוסף במצרים כהתגרות מכוונת  מתאריםמגיעים המדרשים ו, מצרים

 . שמטרתה לזכות בזהב הדובה המצרית
 

לִיחַ  אִיש"כהוא מגדירו  ,פעולתו של יוסף במצריםבהתייחסות הכתוב ל  ".מַצְּ
 

הִי" הִ  יוֹסֵף אֶת 'ה וַיְּ לִיחַ  אִיש יוַיְּ  .('ב, ט"ל בראשית)" מַצְּ
 

במקומות בהם נדרשת פעולת  זו מופיעהאותנו שלשון  יםומלמד" מצליח"ל מתייחסים לפועל "חז
 .התמודדות

 
לפני  וצלחו הירדן: (ט"י' שמואל ב)כמה דתימא , גבר קפוזרבי ברכיה אמר . ויהי איש מצליח"

 . "504המלך
 

ותנו שיוסף מסתכן מול הדובה המצרית על מנת לזכות המשכו של המדרש מביא משל המלמד א
 .בזהבה

 
כל דקפיז , אמרו. משל לדובה שהייתה עומדת בשוק מקושטת באבנים טובות ומרגליות"
  ."(יקבל כל מה שעליה) נסיב ביה מה דעלה (כל מי שיצליח לקפוץ מעליה) לה

 
דובה בהיותו מודע לסכנה המדרש ממשיך ומביא את דרכו של הפיקח שאינו מתפתה מזהבה של ה

 .שבה
 

 ". 505מסתכלין אתון במה דעלה ואנה מסתכל בניביה: היה שם פיקח אחד אמר להם"
 

סיומו של המדרש מותח ביקורת על יוסף שאינו נרתע מן הסכנה ומסתכן סיכון שהוא גדול 
 .מיכולתו על מנת לזכות בזהב הדובה

 
 .506"אתמהא? מדין כל אותה דובה קפוז קפז ואת רב: ברכיהמר רבי א"

                                                 
500

 .מלשון שלל 
501

 (י"רש" )קרוב ולא אשורנו( ז"י, ד"כ במדבר) כמו, ראייתו על - שור עלי" 
 ה"ילקוט שמעוני קמ 502
 .ח"ח י"בראשית רבה צ 503
 .'ו ד"בראשית רבה פרק פ 504
505

 .שעליה ואני מסתכל בניביה אתם מסתכלים מה: תרגום 
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" דובה המצרית"ל על הסיכון הרב שלוקח יוסף על עצמו להעמיד עצמו מול ה"את הביקורת של חז

 .ל לפרשת אשת פוטיפר"מייחסים חז, מ לזכות בזהבה"ע
 

. ויהי יוסף יפה תואר ויפה מראה, ותשא אשת אדוניו את עיניה דכתיב למעלה מן העניין"...
לי  ,אמר לי נאה. שמש בעיניו ומתקן בשערו ומתלה בעקיבולגיבור שהיה עומד בשוק וממ

 508הא דובא קמך קום קפחינה, אמרו ליה אי את גיבור אי את יאי. 507נאה גבור ,יאי
 .('ז סעיף ג"בראשית רבה פרק פ)

 
ל "חזודברי " איש מצליח"הגדרת יוסף כ, "בנות צעדה עלי שור" –משילוב ברכתו של יעקב 

 - של יוסף לייחס את כוחם של מצריםהיטב מגמה מודעת ומתוזמנת אנו למדים על , מדרשיםב
 .יופיו מכוחוזאת בעזרת משיכתם אליו , זהבם וגופם כלפיו, תכשיטיהם, רכושם

 
 .ביציאת עם ישראל ממצריםמגמה דומה אנו מוצאים 

 
מלמד שכל מגמת כניסת , לירידת ישראל למצרים ואופן יציאתם משם בתהליך המביאהתבוננות 

מטרה הכתוב אף מדגיש כי . בידיהם מצרים רכושלצאת משם כשמטרתה היא שראל למצרים י
 . הכרחית על מנת שעם ישראל יוכל לרשת את ארץ כנען הינההזו 
 

 .'כך שואל אברהם את ה
 

 ."509אִירָשֶםָה ךִי אֵדַע בַלָה' ה אֲדֹנָי וַטֹאמַר "
 

 .'על כך עונה לו ה
 

רָם וַטֹאמֶר" אַבְּ יֶה גֵר ךִי תֵּדַע דֹעַ יָ  לְּ עֲךָ יִהְּ אֶרֶץ זַרְּ עִםו וַעֲבָדום לָהֶם לֹא בְּ בַע אֹתָם וְּ  מֵאוֹת אַרְּ
גַם. שָנָה   .510"גָּדולֹ בִרְכֺש יֵצְאוּ כֵן וְאַחֲרֵי אָנֹכִי דָן יַעֲבֹדו אֲשֶר הַגוֹי אֶת וְּ

 
הן אנו למדים כי " אִירָשֶםָה ךִי דַעאֵ  בַלָה" –מהיות תיאור עתידי זה תשובה לשאלתו של אברהם 

ירושת  –חלק ממטרה גדולה יותר הינם  ברכוש גדולישראל במצרים והן יציאתם משם  שיעבוד
  .רכושם וקבלת מצריםבשיעבוד תלויה שעל פי הקשר הפסוקים מתברר שהיא  ,ארץ כנען

 
י הכתוב בדברים המכנה על משקל השיעבוד בבנינו של עם ישראל כבר עמדנו בהתייחסותנו לדבר

 . "גוֹי מִסֶרֶב גוֹי"כיציאת את יציאת ישראל מצרים 
 

מַמֹת גוֹי מִסֶרֶב גוֹי לוֹ  לָקַחַת לָבוֹא אֱלֹהִים הֲנִמָה אוֹ " אֹתֹת בְּ תִים בְּ מוֹפְּ חָמָה ובְּ מִלְּ יָד ובְּ  ובְּ
רוֹעַ  חֲזָקָה טויָה ובִזְּ מוֹרָאִים נְּ דֹלִים ובְּ כֹל גְּ רַיִם אֱלֹהֵיכֶם' ה לָכֶם עָשָה ראֲשֶ  ךְּ מִצְּ עֵינֶיךָ בְּ " לְּ

 .(ד"ל', ד דברים)
 

 .הולד ממעי הבהמה הולדתכ את יציאת ישראל ממצריםל "מתוך כך משווים חז
 

 מעי מתוך העובר את שומט שהוא כאדם, גוי מקרב גוי מהו יונתן' ר בשם אחא' ר אמר"
' ר אמר ..., גוי מקרב גוי שנאמר, יםממצר ישראל את ה"הקב הוציא כך, בזמנו הבהמה
 בלעונו חיים אזי שנאמר, מעיהם בתוך מובלעים שהיו, גוי מקרב מהו סימון' ר בשם אבין

' ה לולי אומר הוא הרי ענין באותו מצרים מזכיר אינו לומר אדם לחשך ואם, ('ג ד"קכ תהלים)
 ומצרים שנאמר, מצרים אאל אדם אין, ('ב ,ד"קכ תהלים שם שם) אדם עלינו בקום לנו שהיה
  .(אחר דבר[ ו] ה"ד קיד מזמור תהלים מדרש) "('ג ,א"ל ישעיה) אל ולא אדם

 
משמעות הדבר היא כי . הוולד במעי אמו הריוןשהיית ישראל במצרים הינה כש ,מתוך כך עולה

 .ת מצרים בבשרםנָ ישראל קונים בשהייה זו מתכו

                                                                                                                                            
506

תמוה ? כל אותה דובה כוחה הוא לקפוץ קפיצה ולהכריע את הקופצים מעליה ואתה גדול מן האחרים: תרגום 
 .הדבר

507
 .גיבור אני, נאה אני, לי יפה הדבר הזה, לי נאה לעשות כן: תרגום 
508

 ."ונצח אותהעמוד , לפני" דובה"הנה , אם אתה יפה, אם אתה גיבור, אמרו לו: "תרגום 
509

 .'ח, ו"בראשית ט 
510

 .יד-שם פסוקים יג, שם 
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את משה ' מבקש ה\על כך מצווה .ש מצריםאת אותה מגמת השפעה אנו מוצאים ביחס לרכו
 .לקראת יציאתם לפני מכת בכורות

 
עֹה עַל אָבִיא אֶחָד נֶגַע עוֹד מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" עַל ןַרְּ רַיִם וְּ שַכַח כֵן אַחֲרֵי מִצְּ כֶם יְּ  מִזֶה אֶתְּ

חוֹ  שַכְּ גָרֵש גָרֵש ךָלָה ךְּ כֶם יְּ נֵ  נָא דַבֶר. מִזֶה אֶתְּ אָזְּ  מֵאֵת וְאִשָה רֵעֵהוּ מֵאֵת אִיש וְיִשְאֲלוּ הָעָם יבְּ
 . 511זָהָב וּכְלֵי כֶסֶף כְלֵי רְעוּתָהּ

 
 .הבטחתו לאברהם שיצאו ברכוש גדוללבין ' בקשה זו של הבין ל מחברים "חז
 

 צדיק אותו יאמר שלא כך על הזהירם ממך בבקשה, בקשה לשון אלא נא אין - נא דבר"
 גדול ברכוש יצאו כן ואחרי (ד"י שם), בהם קיים אותם וענו ועבדום (ג"י ו"ט בראשית) אברהם

 ".בהם קיים לא
 

 .ביציאת מצריםכך יוצא הדבר אל הפועל 
 

צֵקוֹ  אֶת הָעָם וַטִשָא" מָץ טֶרֶם בְּ אֲרֹתָם יֶחְּ רֺרֹת מִשְּ לֹתָם צְּ שִמְּ מָם עַל בְּ נֵי. שִכְּ רָאֵל ובְּ  עָשו יִשְּ
בַר אֲלו מֹשֶה ךִדְּ רַיִם וַטִשְּ לֵי מִלִצְּ לֵי כֶסֶף ךְּ מָלֹת זָהָב וכְּ עֵינֵי הָעָם חֵן אֶת נָתַן 'הוַ  .ושְּ רַיִם בְּ  מִצְּ

אִלום לו וַטַשְּ נַנְּ רָיִם אֶת וַיְּ  . "512מִצְּ
 

באופן מדהים עומדת גם הגמרא המבארת , בנייה מחוייב לישראלתהליך כעל מרכזיות מגמה זו 
 .ש מצרים הייתה בכפיה לא רק מצד המצרים אלא גם מצד ישראלשהשאלת ישראל מרכו

 
 בעל: דאמרי איכא. כרחם בעל שהשאילום, מלמד: אמי רבי אמר. (ב"י שמות)וישאלום "

 . 513"דישראל כרחם בעל: דאמרי ואיכא, דמצרים כרחם
 

יות כפי קיומ, לישראל קיומי הינומלמדת שתהליך זה , ישראלכפיית קבלת רכוש מצרים אף על 
 . מעשה ההולדה שאינו נוצר כמעשה בחירה

  
 .בלשון מוחלטתזו בהגדרת ניצול מצרים אף הוא קיומיות המשכה של הגמרא מבטא 

 
 כמצולה עשאוה: אמר לקיש וריש. דגן בה שאין כמצודה שעשאוה מלמד: אמי רבי אמר"

 . 515 514דגים בה שאין
 

תשובה ו הינר מכן את רכוש מצרים מהלך זה של שיעבוד ישראל וירושתם לאח, שכאמורמתוך 
, המצרי בישראל" נגזר"יוצא כי ערוב תכונת העולם ה, "אִירָשֶםָה ךִי אֵדַע בַלָה" –לשאלת אברהם 

מוכרח על מנת שחיבור ישראל הוא  ,קניין רכושםבמעשה בתוך מצרים והן  "הריונם"הן בתקופת 
נשארים , הזו" נגזרות"ללא קניית תכונת ה ".ירושה"אל ארץ כנען יגיע עד כדי חוזק תפיסה של 

 .הווייתו עוצמתהיא , ישראל תלושים מעיקר הוויית העולם הזה שהעצמת גדריו
 

זהינו אף במעשה לשם הצלחת ירושת הארץ " קניין אוצרות העולם הנגזר"את אותו הצורך של 
ת רכוש פרעה שולל אברהם א 516מכוחה של שרה, כפי שבארנו .ירידתם של אברהם ושרה למצרים

מתוך כך חשש עמי כנען מהליכתו של אברהם  .517"לפרוע את הקפותיו" כנען אל ארץחזרה ועולה 
 . בארץ מגיע רק אם חזרתו אליה ממצרים

 
. ה"הב שהנחילו במתנה ומעיין מסבב שהיה מלמד, ('ו, ב"י' בר) בארץ אברם ויעבר א"ד"...

 הכנעני שהיה מלמד, בארץ אז הכנעניו. הגבולין ראשי מקום עד, שכם מקום עד. ילמדנו
 ל"א, כך ששמע וכיון. כמשוגע ודומה בארץ הולך זה זקן ראו: ואומר אברהם את רואה

                                                 
511

 . 'ב-'א, א"שמות י 
512

 .ו"ל-ד"ל, ב"שמות י 
513

  ב"ע ',ט ברכות 
514

 .שם, ברכות שם 
515

לוי את  "באופן דומה גם מבאר רש  נַנְּ   ".ורוקינו"כ וַיְּ
516

או. "המובאת אל פרעה  עֹה שָרֵי אֹתָה וַטִרְּ לו פַרְּ הַלְּ עֹה לאֶ  אֹתָה וַיְּ עֹה בֵית הָאִשָה וַתֺּסַח ןַרְּ  (ו"ט, ב"י בראשית" )ןַרְּ
517

רָם  אַבְּ הִי בַעֲבורָה הֵיטִיב ולְּ פָחֹת וַעֲבָדִים וַחֲמֹרִים ובָקָר צֹאן לוֹ  וַיְּ מַכִים וַאֲתֹנֹת ושְּ רָם וַטַעַל .וגְּ רַיִם אַבְּ  הוא מִלִצְּ
תּוֹ  אִשְּ כָל וְּ לוֹט לוֹ  אֲשֶר וְּ בָה וֹ עִל וְּ רָם .הַםֶגְּ אַבְּ אֹד ךָבֵד וְּ נֶה מְּ מַמָעָיו וַטֵלֶךְ .ובַזָהָב בַךֶסֶף בַלִקְּ  פרע בחזרתו ... - ... לְּ

 .(י שם"ורש' ג –' א, ג"י – ז"ט, ב"י בראשית" )הקפותיו
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 בתוכה אראהו אני אם: ואמר עליו שיניו את מחרק והיה (.ז"י, ג"י, שם) בארץ התהלך: ה"הב
 .('ס אות בראשית - תורה תלמוד ילקוט ילמדנו מדרש)" הורגו אני מיד

 
ראו זקן זה הולך "  -תהלכות אברהם בארץ לפני ירידתו למצרים הם רואים אותו כמשוגע בה

לעומת זאת את הליכתו לאחר עלייתו ממצרים הם רואים כמעשה כיבוש ". בארץ ודומה כמשוגע
 ".הורגו אני מיד בתוכה אראהו אני אם" –המביא אותם לגישה תוקפנית 

 
לשלול את כוח החיים  – מכוחה של שרהלמצרים שעושה אברהם בירידתו  המהלךאותו את 

את אותו מהלך המתרקם בישראל בעת שיעבודם במצרים , המצרי על מנת שיוכל לרשת את הארץ
דובה בהתגרותו בבעזרת יופיו במצרים עושה אם כן יוסף , וקניין רכושם לעת יציאתם משם

אם כן הם  ,במצרים אלישרעם יוסף ו, אברהם .המצרית כך שתוריק אליו את זהבה ורכושה
נובעת למימוש מהלך זה כל כך שימת הלב הגדולה . שתית הגוף המצרית תהבונים בישראל א

העצמית והעצמאית  הקיימות, גבול תבעל המתוך היותדווקא , שתשתית חיים זומתוך , כאמור
להופיע  על כן היא מהווה בסיס בלתי ניתן לוויתור בבניית החיים האין סופיים שאמורים. גדולה
יכולת הקישור לתשתית  הובלת מהלך זה דווקא על ידי שרה ויוסף נובעת מכך שאת. 518בארץ

הגוף הצורה והיופי הינם בהם בעלי , החומריכולים ליצור דווקא אותם אלו בעם ישראל שחיים זו 
טונו והוא המביא לו את של, כבר ראינו כי זיו האיקונין של יוסף משרה מגיע, אכן .תכונת אין סוף

 .במצרים
 

, לו אשר המשנה במרכבת יוסף את פרעה שהרכיב כשראה, פוטיפרע זה. ורבו וימררהו"
 יוסף ענהו מיד, כספים בעשרים אני קניתיו והלא, עבדי את המלכת מה מפני לפרעה אמר
 עבד כנען ארור שנאמר, מכנען אלא עבד קונין שאין, שקניתני בשעה מיתה חייב אתה והלא
 המלך פרעה שהרי, אני מלכים בן ועוד, שם מבני ואני, (ה"כ 'ט בראשית) אחיול יהיה עבדים
 עשה וכן, עמך הדין לי דומה הדמות אין אם, הדמות הביא ועתה, אמי שרה דמות שעשה
  .(ורבו וימררהו[ כג] ה"ד מט פרק בראשית אגדה מדרש)" שרה של לאיקונין שלו איקונין ונדמו

 
ביחס לרמת חדירת , בין שרה לבין יוסף גדיר את השוני המהותיהמקום להבדיל ולהאולם כאן 

 מול מידותםוממילא ביחס לכוח ע, בתשתית החיים המצריתשבכל אחד מהם ממד הגוף האלוהי 
מתוך כך גם להבדיל בין יוסף ליעקב שאף איקוניהם . ויכולת שלילתה אותה תשתית חיים זו

 .519דומים
 

  סיכום - יעקב ויוסף ,יצחק ,שרהב –בגוף  אין סוף החייםקיום התפתחות דירוג 
 

אינה פעילה אקטיבית  מראה כי היא" מצרי"בדרך מפגשה של שרה מול ממד החיים ההתבוננות 
 .המצריםאלא נפעלת על ידי 

 
עֹה בֵית הָאִשָה וַתֺּסַח"  . "ןַרְּ

 
 אל שרהאברהם אצל פרעה עוד פונה אם . מגיעה נפעלות זו לשיא, במפגשה של שרה מול אבימלך

רִי" –בבקשה לשיתוף פעולה  מַעַן אָתְּּ  אֲחֹתִי נָא אִמְּ תָה בַעֲבורֵךְ לִי יִיטַב לְּ חָיְּ שִי וְּ לָלֵךְ נַפְּ  בראשית)" בִגְּ
 .ותה בעל כורחהעמצאהרי שאצל אבימלך פועל אברהם ב, (ו"ט, ב"י
 

רָהָם וַטֹאמֶר" תּוֹ  שָרָה אֶל אַבְּ  בטובתה שלא כרחה על אלא רשות טלנ לא כאן  -הִוא אֲחֹתִי אִשְּ
 .(י שם"ורש ב ,כ פרק בראשית)

 
, קביעתה את מקום הקבורה של האבות והאמהות ויכולת, מותה עתדווקא ב "שרה חיי"הצגת 

א ברמת תשתית קיומית ובעם ישראל הש אין סוף החייםבמערכת קיבוע כוחה כי אף הם מלמדים 

                                                 
518

ין ובברית ב, את אותה מגמה שמובילים אברהם בירידתו למצרים: על ידי משהאף  חיבור מצרים לישראל 
" ערב רב"מוביל לאחר מכן גם משה בקבלתו ביציאת ממצרים את ה, ויוסף בעמידתו ביופיו מול מצרים הבתרים

גַם": בתוך עם ישראל צֹאן אִתָּם עָלָה רַב עֵרֶב וְּ נֶה ובָקָר וְּ אֹד ךָבֵד מִקְּ  . (ח"ל, ב"י שמות" )מְּ
 :מעלה משה על דעת עצמו "ערב רב"שאת ה (י במקום"ומבאר רש)לאחר חטא העגל מרמז  הכתוב 

דַבֵר" ךָ שִחֵת ךִי רֵד לֶךְ מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ רָיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלֵיתָ  אֲשֶר עַלְּ  שקבלת רב ערב, עמך אלא נאמר לא העם שחת - מִצְּ
ה "י ד"ורש' ז, ב"ל שמות" )והשחיתו שחתו הם, בשכינה גרים שידבקו טוב ואמרת, בי נמלכת ולא וגיירתם מעצמך
 (.עמך שחת 

דוֹת אֵכֶה: "519  (.'ב,ז"ל בראשית) ..."לו דומה יוסף של איקונין זיו ושהיה ...  -... יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ
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באחוזת  היאמצד שקבורתה , 520"חִתִּית"שרה כ הגדרתה של .הבחירי עולההקודמת למעשה הפ
, תכונתה של שרה אינה נקבעת מכוח פעולתה אלא מעצם קיומה. ראיה זו רק מאששת ,521בני חת

בה היא  תכונת נחלתם לא מצדאבה תכונתם הפועלת כפי שתכונת בני חת בשרה אינה מצד 
מן גוף כפי הופעתו סוף שב איןהאת עוצמת זו מצליח גופה של שרה להביע  נוכחותברמת  .נקברת

כאשר אופן  היא מלאה ואינה ניתנת לפגיעה הופעת הגוףכמו האדמה . 522האדמה ממנה נברא
של החיים נעדר בשלב זה יכולת " פועל"המישור ה. מצד עצם קיומו ולא מכוח פעולתו הואהופעתו 

 .פעולה שתוכל ליצור חיים ברמת אין סוף
שר קְּ הֵ , כפי שבארנו. עושה אברהם דרך עקידת יצחק, ועלפהתקדמות חשובה ביצירת גוף אלוהי 
גוף אין סוף החיים מכוח מעשה משינוי מבנה אלא נובע , מות שרה למעשה העקידה אינו מיקרי

, בעוד גופה של שרה מקבל את תכונתו האלוהית מתכונת אין סוף החיים שמעפר הארץ .העקידה
שהווייתה האין סופית מקבלת את  אין סוףף במעשה העקידה בונה ביצחק תשתית גוהרי אברהם 

מתוך  האנושיתהנגזרות הנטייה כלפי  מפניתשתית גופנית זו מחוסנת יותר . 523מן השמיםכוחה 
 של הגוף העצמי" יש"אולם ביטול ה. 524מן השמים ולא מן הארץשבניין גופה המתחדש הינו 

 והיא נגנזת (שרה)מן הארץ  השבמעשה העקידה מהווה מכת מוות לתכונת אין סוף החיים המגיע
 .(מערת המכפלה)בעפר הארץ 

 א שמקנה לו את יכולתיה, מכוח השמים במעשה העקידה ףאין סולגופו של יצחק  "הרחבת"
 . אכילה שכינה במעשה הנביעהפעולה ל

 
עַלִים לִי וַעֲשֵה..." תִּי ךַאֲשֶר מַטְּ הָבִיאָה אָהַבְּ אֹכֵלָה כִי וְּ בָרֶכְּ  בַעֲבור וְּ שִי ךָתְּּ   .525..."נַפְּ

 
מרחיקה אותו מלהיות שייך , המופיעה ביצחק מכוח הקרבתו לעולהמלאכיות אותה , אמנם

מתוך מעורבותם של החיים המתחדשים בו בתהליך האיבוד לדעת שעושה , "נגזר"לעולם הגוף ה
 הוא, שביצחק לא מתממש בפועל" נגזרים"מסיבה זו אף שאיבוד החיים ה. יצחק במעשה העקדה

. 528מתעוור בסוף ימיובמרחבי העולם הנגזר והוא  527וכוח ההכרעה 526מאבד את יכולת פעולתו
הוא המרחיק בסופו של דבר את עשו מלהופיע את אין סוף " נגזר"עיוורון זה ביחס לעולם ה

כשלמות היצירה " עשוי"החיים בגופו למרות שלמותו הפוטנציאלית הבסיסית יותר בהיותו 
הזורם מלהצליח להביע את פוטנציאל " עשוי"מתוך התרחקות העולם ה. הגופנית בזמן בראשית

כך . לפעול אין סוף חייםהיד עולה קרנו של כוח , אין סוף החיים שבו כתהליך זרימה של חיים
מגיעות לו לא  ,מתוך כך הן הבכורה והן הברכות. 529שידו הפועלת היא עיקר הווייתו ,מופיע יעקב

מקטין את , מרכוז הוויית אין סוף החיים בכוח הפעולה. ידיו מכוח הולדתו אלא מכוח מעשה
מתוך השארת מאמץ הפעולה קו , הסיכון לקריסת גוף האדם וחומרי חייו אל תוך הוויית עצמיותו

רום "מגמת  ".רמיה"אמנם קו חוץ זה מוקצן ומועצם ביעקב בכוח ה. האדם" חוץ"קשר אל 
בדרך קבלת , בקניין הבכורה הופיעמ ,"רמיה"הסותרת את דרכי המציאות הנגזרת כ "השמים
במעשה ייחום צאן לבן אל המקלות ובדבקותו של יעקב בתכלית אף על חשבון דרכי , הברכות

יכולת התמודדותו מול צמצום וב, של יעקב על ירכו" צליעתו"חולשה זו תופיע ב. 530העולם הנגזר
, 531מלאכים –רום השמים  ה אלמכוח הנסיקרק , שמופיע עשו הוויית השלמות העשויה והזורמת

                                                 
 (.'ג, ז"ט יחזקאל" )חִתִית וְאִםֵךְ הָאֱמֹרִי אָבִיךְ" 520
521

 "קבר לה נתנו חת ובני' גדולת נטלו משם ושרה אברהם - ואמך אביך"  -י "רש 
את תכונת האין סוף שבעפר ( 'ז',ב בראשית" )הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר" .כך הבאנו מבראשית 522

צבר עפרו מכל  " -ומייחוסו לאדמת המזבח , י במקום דרך שיוכו של האדם לאדמה מכל ארבע רוחותיה"רשהביא 
פרו ממקום שנאמר בו מזבח אדמה א נטל ע"ד. האדמה מארבע רוחות שכל מקום שימות שם תהא קולטתו לקבורה

 (ה עפר מן האדמה"ד י"רש)". הלואי תהא לו אדמה  כפרה ויוכל לעמוד, תעשה לי
523

 . המוחלט שלו עד כדי פריחת נשמתו" יש"המגיע לו מכוח ביטול ה 
 (.את ויעקב א"ד ה"ד ב"כ בראשית טוב שכל)" ע"בג נשמתו פרחה לצוארו חרב שהגיעה כיון אומר יודא' ר"

מוליד בו חיים חדשים שכוח האין סוף שמן השמים , אליו הוא מגיע עם מקור החיים שמן השמים" אין"וד מצב האיח
 . הוא מחוללם

 בימי אביו שירד כמו מצרימה לרדת דעתו שהיה - מצרימה תרד אל" ".עולה תמימה"כמתוך כך מוגדר יצחק  524
 ('ב, ו"כ שיתברא י"רש" )לך כדאי לארץ החוצ ואין, תמימה עולה שאתה מצרימה תרד אל לו אמר, הרעב

525
 'ג, ז"כ בראשית 
526

 (.'________עמכפי שבארנו לעייל ) שליטת אליעזר במעשה חיתונו 
527

 בחירתו לברך את עשו אף שאין ביכולתו לממש את פוטנציאל אין סוף החיים שבו 
528

הִי"  חָק זָקֵן ךִי וַיְּ הֶיןָ יִצְּ אֹת עֵינָיו וַתִּכְּ  נפתחו שעה באותה, לשחטו רוצה אביו והיה המזבח גבי על דכשנעק - ...מֵרְּ
י "ורש' א, ז"כ ראשיתב..." )עיניו כהו לפיכך, עיניו על ונפלו דמעותיהם וירדו בוכים והיו השרת מלאכי וראו השמים

 (שם
יָדוֹ "... 529  (.ו"כ, ה"כ בראשית" )עֵשָו בַעֲקֵב אֹחֶזֶת וְּ
530

תִּי אֶת הָבָה "ון ביאה כפי שראינו בפניית יעקב אל לבן בלש  או ךִי אִשְּ אָבוֹאָה יָמָי מָלְּ , (א"כ ,ט"כ בראשית" )אֵלֶיהָ  וְּ
 .הולדת שנים עשר השבטים –מתוך דבקותו במטרה הערכית 

531
לַח  אָכִים יַעֲקֹב וַטִשְּ פָנָיו מַלְּ  .('ד, ב"ל ראשיתב" )ממש מלאכים -... אָחִיו עֵשָו אֶל לְּ
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ביחס להווייתו . 533כוח פעולתו תולדותאולם כל זאת רק ברמת  .532אנשים –אך לא ברמת הארץ 
להוליד הוא פונה לשכם  זולמות מכוח ש. 535"אל"וכ ,534"שלם"מוגדר יעקב כ, הפועלת הבסיסית

  .536ועידוני גוף בהזדווגותו עימהם דרך תיקוני קניין בהם את הוויית האין סוף
הפעולה תוך החיים אף מעבר לרמת אל אין סוף חיים  הצורך להעמיק את אחיזת היד הפועלת
היא הבסיס להופעתו , "מרחצאות"וה" שווקים"ה" כסף"מבחוץ שפועל יעקב באמצעות תיקון ה

אולם , יעקב לממש בחזרתו מלבן אל ארץ כנען החלאותם  הפעולהשל יוסף הממשיך את מגמות 
אותה גם מזהים אחי יוסף , סכנת הכשלוברת מתוך כך גם ג. ורב יותרחודרני ומעבאופן 

   .לעיל כאמור בהתנגדותם אליו
 

 יוסףבין זו שביעקב להווית האין סוף שהיחס שבין 
 

 .את ההקבלה בין יעקב ליוסף יוצר הכתוב כאמור בפתיחת פרשת וישב
 

דוֹת אֵכֶה"  אחת, דברים כמה מפני ביוסף יעקב תולדות הכתוב תלה... -... יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ
 וכל, לו דומה יוסף של איקונין זיו ושהיה, ברחל אלא לבן אצל עבד לא יעקב של עצמו שכל
 .(י שם"ורש' ב, ז"ל בראשית) ..."ליוסף אירע ליעקב שאירע מה

 
המתנתו של  .ברור כי אין מטרת ההשגחה האלוהית ליצור שכפול של שמות הבורא והנהגותיו

מלמדת על ערך מוסף בכוח אין סוף  537הולדתו של יוסף על מנת שיחזור אל ארץ כנעןיעקב ל
 .החיים שמופיע יוסף

 . על הערך המוסף הזה אנו למדים מתוך ההקבלות עצמן שבין יעקב ליוסף
 

 .ניחנים גם יעקב וגם יוסף בכוח החן, כפי שכבר הזכרנו
 

נֵי אֶת וַטִחַן" -יעקב   .  538"הָעִיר ןְּ
 

 . 540"בן חן – י"המבואר ברש 539יוֹסֵף ןֹרָת בֵן" - בברכת יעקב לשבטו ,יוסף
 

 .דרך הערוץ הקנייני אצל יעקב מתממש כוח החן. אולם ישום כוח החן בכל אחד מהם הוא שונה
 

 תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר (ג"ל בראשית) העיר פני את ויחן"
 .(י שם"ורש ב"ע ,ג"ל שבת) "וחנייה חן דברי -...להם

 
 .הינה מערכתית בלבד מישור הגוףהנגיעה ב

 
 .(המשך הגמרא שם)" להם תיקן מרחצאות: אמר יוחנן ורבי"...

 
תוך חיבור מצרים , שבו עצמושבו דרך ערוץ היופי והגוף  "חן"ביוסף מתממש כוח הלעומת זאת 

 .דרך קנייניורק אליו דרכו ממש ולא 
 

                                                 
בַדוֹ  יַעֲקֹב וַטִוָתֵר" 532 קוֹ  יַעֲקֹב יֶרֶךְ ךַף וַתֵּקַע...עִלוֹ  אִיש וַטֵאָבֵק לְּ הֵאָבְּ  .(ו"כ – ה"כ ב"ל בראשית) "עִלוֹ  בְּ
533

 כהוויית כשל קבועה שתופיע במנשה שביוסף שישא את נשיית כף ירכו של יעקב במאבקו מול עשו 
534

כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"   שלם. דורון אותו מכל כלום חסר שלא, בממונו שלם. ליעתומצ שנתרפא, בגופו שלם  - שְּ
 .(ח"י, ג"ל בראשית" )לבן בבית תלמודו שכח שלא, בתורתו

בֵחַ  שָם וַטַנֶב 535 רָא מִזְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ ' כ, ג"ל בראשית" )אל ליעקב קראו ה"שהקב דרשוהו ורבותינו... - יִשְּ
 (.שראלי אלהי אל לו ויקרא ה"י ד"ורש

536
: אמר יוחנן ורבי, להם תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר (לג בראשית) העיר פני את ויחן" 

 (.ב"ע ,ג"ל שבת" )להם תיקן מרחצאות
537

הִי"  דָה ךַאֲשֶר וַיְּ חֵנִי לָבָן אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר יוֹסֵף אֶת רָחֵל יָלְּ כָה שַכְּ אֵלְּ קוֹמִי אֶל וְּ אַ מְּ צִיולְּ , עשו של שטנו משנולד - רְּ
, למרחוק שולט אינו להבה בלא אש, לקש עשו ובית להבה יוסף ובית אש יעקב בית והיה( ח"י ',א עובדיה) שנאמר
 .(ה"כ', ל בראשית" )לשוב ורצה ה"בהקב יעקב בטח יוסף משנולד

כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא" 538 אֶרֶץ אֲשֶר שְּ נַעַן בְּ בֹאוֹ  ךְּ נֵי אֶת וַטִחַן אֲרָם מִןַדַן בְּ  (.ח"י, ג"ל בראשית" )הָעִיר ןְּ
 (.ב"כ, ט"מ בראשית" )שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן" 539
שָרֶת בְעֵינָיו חֵן יוסֵֹף וַיִמְצָא" –זה פועל יוסף הן על פוטיפר " חן"בכוח  540 כָל בֵיתוֹ  עַל קִדֵהווַטַפְּ  אֹתוֹ  וַיְּ יָדוֹ  נָתַן לוֹ  יֶש וְּ " בְּ
הִי" –והן בבית הסוהר  ('ד, לט פרק בראשית) עֵינֵי חִמוֹ וַיִתֵן חָסֶד אֵלָיו וַטֵט יוֹסֵף אֶת 'ה וַיְּ  בראשית" )הַמֹהַר בֵית שַר בְּ
 .(א"כ, ט"ל
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 בנות - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת - אותו הרואה העין על נטוי חנו - עָיִן עֲלֵי ןֹרָת ןבֵ  יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"
 ה"ה בן פרת יוסף וד"י ד"ורש ב"כ, ט"מ בראשית)" ביופיו להסתכל החומה על צועדות היו מצרים

 .(בנות צעדה עלי שור
 

בצרכים  ,ותר בתוך מצריםהנגיעה הקניינית שיש ליוסף עם מצרים היא נגיעה מעורבת הרבה יאף 
 .הקיומיים ביותר שלה

 
יוֹסֵף" בִיר הוא הָאָרֶץ עַל הַשַכִיט הוא וְּ כָל הַלַשְּ  .('ו, ב"מ בראשית)" הָאָרֶץ עַם לְּ

 
שאת השפעתה על גוף המצרים ראינו , פעולת קניינו של יוסף מתרכזת בהשברת לחם לכל מצרים

 .בהקבלתה למילתם
 

אנו מוצאים לא רק , יוסף את אין סוף החיים ביחס ליכולתו של יעקב את השפעתו הרחבה של
אלא אף מצד יכולתו להביע חיים במרחבי חיים , מצד העמקת מעורבותו בעצם החיים הקיומיים

מול ידו של יעקב האוחזת בעקב עשו לקחת ממנו את בכורתו . מוחצנים מעבר לזה שהופיע יעקב
 .הפסים הצבעונייםבגד בעיטורי  ידו של יוסף מתאפיינת, ואת ברכתו

 
רָאֵל"  יִשְּ קֺנִים בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב וְּ עָשָה לוֹ  הוא זְּ תֹנֶת לוֹ  וְּ  .541ןַמִים ךְּ

 
 .כי כתונת הפסים סביב פס ידו של יוסף ניתנה למדנומן הגמרא בשבת 

 
 בין בנו אדם ישנה לא לעולם: רב אמר גוריא בר חמא רב אמר מחסיא בר רבא ואמר"

 בו נתקנאו - בניו משאר יותר ליוסף יעקב שנתן מילת סלעים שני משקל שבשביל, הבנים
 .(ב"ע ',י שבת) "למצרים אבותינו וירדו הדבר ונתגלגל, אחיו

 
אלא פיסת בגד סביב פס ידו , י כי אין המדובר בבגד לגוף"מסיק רש, ממשקלה הקטן של הכותונת

 .של יוסף
 

 - פסים כתונת: מצאתי הלוי יצחק רבינו בתלמידי, נקט דוקא לאו - סלעים שני משקל"
 .(ה משקל שני סלעים"י על שבת שם ד"רש)" הכתונת כל ולא, מילת נתן ידו פס סביב

 
השגת , קניית הבכורה -הקנייני  מישורמשמעות הדבר היא שבעוד ידו של יעקב מתרכזת ב

בממד פעולה  יכולתעל פס ידו של יוסף מציינת  הרי כתונת הפסים, הברכות והשגת צאן לבן
           .שאף בהם מופיעה לו מהות של אין סוף חיים, ממד הבגד וצבע החיים –המוחצן יותר של החיים 

 
יכולתו זו של יוסף להביע את אין סוף החיים מעבר למה שמופיע ביעקב הן במעגלי החצנה גדולים 

היא שמציבה אותו ברמת התפרטות מקבילה , "נגזרים"ים היותר והן בעומק קיומי יותר של החי
 .לזו של יעקב

 
 תולדות אלה שנאמר, אביו מיעקב שיצאו כדרך שבטים ב"י ממנו לצאת יוסף ראוי היה"

 . 542"יוסף יעקב
 

בדרכי ותרחישי המציאות למעורבות גדולה הרבה יותר בתוך יחודיותו זו היא גם המכריחה אותו 
מתוך כך את פעולותיו המכינות את מצרים להוות  .אלו המופיעות ביעקבמהרבה יותר  ,פעולה

מצרים עושה יוסף בעודו בתוך מצרים במנותק " שלילת"ואת תהליך  543רחם הולדתם של ישראל
 . של האחים מהוויות אין סוף החיים הישראליות

 
יעקב משביע  בעוד .אף קבורת יוסף נעשית במצרים עד ליציאתם של כל ישראל ממנה, מסיבה זו

יוסף נקבר , וישראל מעלים אותו להיקבר במערת המכפלה את יוסף כי לא יקברהו במצרים
 .במצרים ויוצא עם ישראל ביציאתם הם

 
   .כך מצווה יעקב את יוסף

 

                                                 
541

  'ג, ז"ל בראשית 
542

 .ב"ע ,ו"ל סוטה 
543

ומילת כל מצרים מתוך השברת , ן חלומו של שר המשקים לחיים ושל שר האופים למוותכפי שבארנו ביחס לפתרו 
 . כולם לחם מידיו של יוסף
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בו" רְּ מֵי וַטִקְּ רָאֵל יְּ רָא לָמות יִשְּ נוֹ  וַטִקְּ יוֹסֵף לִבְּ עֵ  חֵן מָצָאתִי נָא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר לְּ ךָ נָא שִים ינֶיךָבְּ  יָדְּ
רֵכִי תַּחַת עָשִיתָ  יְּ רֵנִי נָא אַל וֶאֱמֶת חֶסֶד עִלָדִי וְּ בְּ רָיִם תִקְּ מִצְּ תִּי .בְּ שָכַבְּ שָאתַנִי אֲבֹתַי עִם וְּ  ונְּ

רַיִם תַּנִי מִלִצְּ בַרְּ בֺרָתָם וקְּ  .('ל – ט"כ, ז"מ ראשיתב) "בִקְּ
 

 .א אומר לאחיםאולם ביוסף לא עולה בדעתו בקשה שכזו וכך הו
 

בַע" נֵי אֶת יוֹסֵף וַטַשְּ רָאֵל בְּ קֹד ןָקֹד לֵאמֹר יִשְּ כֶם אֱלֹהִים יִפְּ הַעֲלִתֶם אֶתְּ מֹתַי אֶת וְּ  "מִזֶה עַצְּ
 .(ה"כ', נ בראשית)

 
 .544יוסף בארון במצרים נקברלאחר מותו , מתוך כך

 
טו שָנִים וָעֶשֶר מֵאָה בֶן יוֹסֵף וַטָמָת" רָיִם בָאָרוֹן וַטִישֶם וֹ אֹת וַטַחַנְּ מִצְּ  . (ו"כ', נ בראשית) "בְּ

 
 .עד לגאולתם של ישראל

 
מוֹת אֶת מֹשֶה וַטִסַח" בֵעַ  ךִי עִלוֹ  יוֹסֵף עַצְּ בִיעַ  הַשְּ נֵי אֶת הִשְּ רָאֵל בְּ קֹד ןָקֹד לֵאמֹר יִשְּ  אֱלֹהִים יִפְּ

כֶם הַעֲלִיתֶם אֶתְּ מֹתַי אֶת וְּ כֶם מִזֶה עַצְּ  .(ט"י, ג"י שמות)" אִתְּּ
 

  .יוסףעל מצריכה שמירה מיוחדת  "מצרי"ה" נגזר"בדידותו זו בתוך העולם ה
 

 עשרה שתים לפניו שהיה לבהמי יודן' ר אמר, לאו שבטים שאר עם הא, יוסף את' ה ויהי"
, אחריה לו והלך א"י הניח כוכבים עובד של לחנותו מהם אחת נכנסה יין טעונות בהמות
 ואיני הם הרבים ברשות אלו להם אמר האחת אחרי לך והולך א"י מניח תהא מה לו אמרו
 וברשות קטן שהוא זה אבל אביהם וברשות גדולים אלו כך, נסך יין יעשה שמא להן חושש
  .('ה ויהי ד ה"ד פו פרשה רבה בראשית)" יוסף את' ה ויהי לפיכך עצמו

 
יעות ביוסף במהותן ובטבען אינן שורות ל מלמדים אותנו כי עוצמות אין סוף חיים אלו המופ"חז
 ,מתוך כך הן ברשות עצמן". נגזרים"אלא בקרב מערכות החיים ה, המגונן של רום השמים" ענן"ב

וצורך שמירת ההשגחה עליהם שלא יפלו בעצמאותו של העולם הנגזר הוא  עצמאותן היא גדולה
 .גדול

 
של ביותר  והתוסס הקיומי ,החודרנישל יוסף במימד החיים זו נגיעתו , אכן כפי שנפרט עתה

במקביל אנו אולם . אותו בגבול הסכנה והכשל הרבה מעבר לזה שבו נמצא יעקבמציבה , החיים
ההפרש על ההשלכות מן  .לוי יעקב על מנת שיוכל לממש את הוויות החיים שמכוחובכך ת נראה כי

 . לשני הכיוונים אנו נעמוד בפרקים הבאים הזה שבין יעקב ויוסף
 

 שָלֵם - יַעֲקֹב
 

 .כבר ביעקב מלמד לנו הכתוב שבמפגשו עם עשו אין הוא יוצא שלם
 

בַדוֹ  יַעֲקֹב וַטִוָתֵר" א. הַשָחַר עֲלוֹת עַד עִלוֹ  אִיש וַטֵאָבֵק לְּ כַף וַטִגַע לוֹ  יָכֹל לֹא ךִי וַטַרְּ רֵכוֹ  בְּ  וַתֵּקַע יְּ
קוֹ  יַעֲקֹב יֶרֶךְ ךַף הֵאָבְּ רַח...עִלוֹ  בְּ נואֵל אֶת עָבַר ךַאֲשֶר הַשֶמֶש לוֹ  וַטִזְּ הוא ןְּ רֵכוֹ  עַל צֹלֵעַ  וְּ  . 545יְּ

 
כֶם עִיר שָלֵם" אפ שהכתוב בהמשך מעיד על יעקב שב"אע . מצליעתו שנתרפא, בגופו שלם – 546שְּ

בכל , 547לבן בבית תלמודו שכח שלא, בתורתו שלם. דורון אותו מכל כלום חסר שלא, בממונו שלם
 .הנשה לישראל לדורות אופן נאסר גיד

 

                                                 
544

י בהעלאת משה את עצמות יוסף מבאר את סיבת ההבדל שבין קבורת יעקב לבין קבורת יוסף בכך "אמנם רש 
 השבע]"שאין כן האחים ביחס ליוסף מה , שבידי יוסף היה סיפק לקיים את מצוות אביו בהיותו שליט על מצרים

 הייתי שליט אני יוסף אמר, יעקב שהשביעו כמו, מיד כנען לארץ שישאוהו בניו את השביע לא ולמה... - השביע
 שישאוהו משם ויצאו לכשיגאלו השביעם לכך, לעשות מצריים יניחום לא בני אבל, לעשות בידי סיפק והיה במצרים

בֵעַ ה "שמות יג יט ד) בִיעַ  הַשְּ , שכפי שהיה מהותי ליעקב להיקבר ישירות במערת המכפלה, אולם מן הפשט משמע, ([הִשְּ
 . כך מהותי היה ליוסף להיות מעורב בגופו בכל תהליך גאולת ישראל במצרים

545
 .ב"ל –ה "כ,  ב"ל בראשית 
546
כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"  אֶרֶץ אֲשֶר שְּ נַעַן בְּ בֹאוֹ  ךְּ  .(ח"י ,ג"ל ראשיתב" )אֲרָם דַןמִןַ  בְּ

547
 .ה שלם"י שם ד"רש 
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לו לֹא ךֵן עַל" נֵי יֹאכְּ רָאֵל בְּ כַף נָגַע ךִי הַזֶה הַטוֹם עַד הַטָרֵךְ ךַף עַל אֲשֶר הַםָשֶה גִיד אֶת יִשְּ  יֶרֶךְ בְּ
גִיד יַעֲקֹב  . 548"הַםָשֶה בְּ

 
 .צליעתו של יעקב לרועץ תעמוד לו, עיר דוד יבושאף כשיבוא דוד להשלים את מלכות ישראל בכ

 
דָוִד וַטֹאמֶר" ךָ אִם ךִי הֵםָה תָבוֹא לֹא לֵאמֹר לְּ רִים הֱסִירְּ חִים הַעִוְּ הַןִסְּ  כוכבים עבודת שני - 549"וְּ

 . 550"ויעקב יצחק שם על שנעשו פסח ואחד עור אחד
 

, 551פ שהכתוב בדברי הימים מלמד אותנו שבסופו של דבר גובר דוד בעזרת יואב על המכשול"אע
כניסת  וסוגר את הפרשה באיסור את נצחונו של דודהרי הכתוב בספר שמואל אינו מזכיר בפרוש 

 .עיוורים ופסחים אל בית דוד
 

בֺסִי מַךֵה ךָל הַהוא בַטוֹם דָוִד וַטֹאמֶר" יִגַע יְּ אֶת בַנִםוֹר וְּ חִים וְּ אֶת הַןִסְּ רִים וְּ נאֵֺי הַעִוְּ  דָוִד נֶפֶש שְּ
 .('ח', ה', ב שמואל)" הַבָיִת אֶל יָבואֹ לֹא וּפִןֵחַ  עִוֵּר יֹאמְרוּ כֵן עַל

 
 .מושלם אינונו של דוד צחוימלמד שנזה איסור 

 
מדגיש את אי היכולת של ישראל , את כיבוש עיר דודצלמו של יצחק העיוור ויעקב הפיסח  עיכוב

יפגעו  "נגזריים"ה יםבאופן מלא בלא שהחי כמציאותלהגיע למימוש רמת החיים האלוהית 
באופן  אין סוף החייםשאינה מסוגלת לממש את  552בראייה גבוהה מידי - ממהלך זה או בעיוורון

לסגור "שאינה מסוגלת  "צולעת"או ביכולת מימוש , המתאים לגדרי המציאות בה היא מתממשת
ופו של אף שיעקב מגיע בס. 553.או שהיא סוגרת אותם באופן הפוגע בשלמות המציאות "מעגלים

קביעת איסור אכילת גיד הנשה , ואף שדוד כובש בסופו של דבר את עיר דוד, דבר שלם לעיר שכם
לכל ישראל ואיסור כניסת עיוורים ופסחים אל הבית מלמדים כי חסרונות אלו בהופעת אין סוף 

 . אינן נעלמות, החיים כממשות בארץ
 

ל עוד יותר להדגיש כי מצליעה זו לא "זטורח הכתוב וח, ביחס ליעקב עצמו זאתכל אולם למרות 
 .והוא מגיע חזרה אל ארץ כנען שלם לגמרי, נותר מאום ביעקב

 
 .כך היא לשון הכתוב

 
רַח" נואֵל אֶת עָבַר ךַאֲשֶר הַשֶמֶש לוֹ  וַטִזְּ הוא ןְּ רֵכוֹ  עַל צֹלֵעַ  וְּ  .(ב"ל, ב"ל בראשית)" יְּ

 
 .או כי כאשר זרחה השמש היה יעקב צולע על ירכו, את דברי הכתוב ניתן להבין בשתי משמעויות

, על פי הביאור הראשון. זרחה לו השמש, או שכאשר עבר יעקב את פנואל והוא צולע על ירכו
 .באה לו על צליעתו, זריחת השמש ליעקב, על פי הביאור השני. צליעתו של יעקב היא קבועה

                                                 
548

 .ג"ל ,ב"ל בראשית 
549

ם וַאֲנָשָיו הַלֶלֶךְ וַטֵלֶךְ"  רושָלִַ בֺסִי אֶל יְּ דָוִד וַטֹאמֶר הָאָרֶץ יוֹשֵב הַיְּ ךָ אִם ךִי הֵםָה תָבוֹא לֹא לֵאמֹר לְּ רִים הֱסִירְּ  הַעִוְּ
חִים הַןִסְּ  (.'ו', ה', ב שמואל" )וְּ

550
 .י שם"רש 
551

בוסִי מַךֵה ךָל דָוִיד וַטֹאמֶר"  יֶה בָרִאשוֹנָה יְּ רֹאש יִהְּ שָר לְּ רויָה בֶן יוֹאָב בָרִאשוֹנָה וַטַעַל ולְּ הִי צְּ רֹאש וַיְּ  דָוִיד וַטֵשֶב .לְּ
צָד או ךֵן עַל בַמְּ  ('ז –' ו, א"י', א הימים דברי" )דָוִיד עִיר לוֹ  קָרְּ

552
מתוך התגברות אור עיניו להיות כאור עיני " נגזר"יצחק שעיוורון עיניו הוא תוצאת ראייתו בעולם הכך ראינו ב 

 גבי על בנו את אבינו אברהם שעקד שבשעה ראיה אותה מכח מראות א"ד, עיניו ותכהין יצחק זקן כי ויהי. "המלאכים
 עיניו כהו שהזקין וכיון עיניו בתוך תרשומו והיו עיניו לתוך מעיניהם דמעות ונשרו...השרת מלאכי בכו המזבח

  (עיניו ותכהין י ה"ד סה פרשה( וילנא) רבה בראשית)
553

עיון מדוקדק : כמימוש שיש בו פגיעה בשלמות המציאות" פיסחות"וה" עיוורות"ת משמעות כשל ההרחב 
וד שבספר שמואל בע, מוגדר באופן שונה בספר שמואל ובדברי הימים" עיוורים והפסחים"בכתובים מראה שמושג ה

הרי בדברי הימים הם מוגדרים כעיוורים ופיסחים ממש ששמו אנשי , הם מוגדרים כצלמים בדמותם של יצחק ויעקב
 הנה תבא לא לדוד יבוס ישבי ויאמרו" -העיר  כדי למנוע מדוד להיכנס לעיר מפאת הביזיון שיהיה לו אם ילחם כנגדם 

 עם ילחם אם כי הנה דוד יבא לא לאמר העיר שער לפני ופסחים עורים וונתנ דוד לפני לעמוד יוכלו שלא ראו... -
 אמת בלבו אמר ודוד עמהם ילחם ולא ישוב כך ומתוך העורים עם להלחם למלך הוא בזוי כי ידעו כי הללו העורים

 ישליכםו וימשכם בצנור שיגע היאך היבוסי שיכה מי כל אך פסחים ועם עורים עם להלחם לי והגון נכון לא כי הוא
 דוד נלחם אלו עם יאמרו פן גנאי לו שיהא דוד בית אל הבית אל יבא לא ופסח עור יאמרו כן על העורים את משם

נראה להבין שאותה חולשה . הבאת שני הביאורים מלמדת על מכנה משותף ביניהם. (ה,יא פרק א הימים דברי י"רש))
מתבטאת באי יכולת מימוש מכובדת של , עתו של יעקבבמימוש האלוהות בארץ המתבטאת בעיוורונו של יצחק וצלי

היא הביטוי המעשי לחיסרון הקיים בנו בדרך ההתנהלות , הצבת העיוורים והפיסחים לפני שער העיר. דוד מלכות
בדרך ( להתבזות בהריגת העיוורים והפסחים)הדרך שלמות דוד אמנם אינו מוכן לוותר על . לקראת ההגעה למטרה

 . משתמש לכך ביואב ועל כן הוא אינו נמנע בסופו של דבר לגמרי מן הביזיון אולם הוא, למטרה
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 .י במקום"כך מבאר רש
 

 דתימא כמה, צלעתו את לרפאות, לצרכו לו ויזרח דהאג ומדרש... - השמש לו ויזרח "
 .(ה ויזרח לו השמש"י שם ד"רש) ..."בכנפיה ומרפא צדקה שמש ('כ 'ג מלאכי)

 
 .אל העיר שכםשלם געתו של יעקב ל את משמעות ה"כך מבארים חז

 
כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא" אֶרֶץ אֲשֶר שְּ נַעַן בְּ בֹאוֹ  ךְּ  שנתרפא, בגופו שלם - רָםאֲ  מִןַדַן בְּ

 תלמודו שכח שלא, בתורתו שלם. דורון אותו מכל כלום חסר שלא, בממונו שלם. מצליעתו
 .(י שם"ורש ח"י, ג"ל בראשית)" לבן בבית

 
שלמרות שיעקב אינו שלם בפעולותיו ולמרות שלחוסר השלמות הזו ישנם , אנו למדים אם כן

היכולת לומר כי יעקב נרפא מצליעתו . שלמהוגדרת כמהבעת אין סוף החיים בו , 554מחירים קשים
את היכולת לומר כי לא חסר מאום מממונו אף ש, אף שעל עם ישראל נגזר איסור על גיד הנשה

והיכולת לומר כי הגיע שלם בתורתו מבית לבן למרות איבוד רחל , הדורון הביא לעשו מתוך פחדו
ל יעקב הינה מתוך קיימות שלמה הקודמת מחיבים להבין כי שלמותו ש, 555בדרך באתיו של לבן

אין , אף שהמשכת יעקב את כוחו למישור הפעולה נמצאים פגמים בפעולותיו .למישור הפעולה
 .נוגעים בעצמותו שהינה מוחלטת פגמים אלו

 
 .כי פגמו של יעקב הינו אך ורק בשעת הפעולה עצמה, ל"כך מבארים חז

 
 היה שלא, שלים מתרגמינן תמים, מום בלי יםתמ לשכם שבא, נאמר יעקב על שלם אבל"...

 .(ויבא דרשו ורבותינו ה"ד לג פרק בראשית טוב שכל) "מעשה בשעת אלא צולע
 

האופן האחד מבוטא על ידי השכינה . את מוחלטות קיומו של יעקב אנו פוגשים בשתי צורות
 ".אל" –' שם קורה לו ה. עצמה בהגעתו של יעקב אל בית אל

 
כֶם עִיר שָלֵם קֹביַעֲ  וַטָבֹא" קַת אֶת וַטִקֶן...שְּ בֵחַ  שָם וַטַנֶב...אָהֳלוֹ  שָם נָטָה אֲשֶר הַשָדֶה חֶלְּ  מִזְּ

רָא רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ  בראשית) "…לה קראו ליעקב א"ורבותינו דרשוהו שהקב… - יִשְּ
 .('כ – ח"י, ג"ל

 
שם מלמדים . הוא בזמן מותו, יומו של יעקבהאופן הנוסף בו אנו שוב נפגשים עם מוחלטות ק

 !ל מתוך רימזי הפסוקים כי יעקב אבינו לא מת"אותנו חז
 

כַל" צַוֹת יַעֲקֹב וַיְּ לָיו וַטֶאֱסֹף בָנָיו אֶת לְּ וַע הַלִחָה אֶל רַגְּ  נאמרה לא ומיתה - עַלָיו אֶל וַטֵאָסֶף וַטִגְּ
 .(י שם"ורש ג"ל, ט"מ ראשיתב) "מת לא אבינו יעקב ל"ז רבותינו ואמרו, בו

 
, יעקב לא מתה" תכונת"יעקב או " מגמת"י היא כי "אם רוצים היינו להתחכם ולומר שכוונת רש

 .מגיעה הגמרא ומביאה דו שיח מדהים בין רב נחמן ורבי יצחק, אך ברור הוא כי גופו מת
 

 מר מאלי: יצחק לרבי נחמן רב ליה אמר, בסעודתא יתבי הוו יצחק ורבי נחמן רב"
 ספדו בכדי וכי: ליה אמר -. מת לא אבינו יעקב: יוחנן רבי אמר הכי: ליה אמר...!מילתא
 ('ל ירמיהו) שנאמר, דורש אני מקרא: ליה אמר -? קברייא וקברו חנטייא וחנטו ספדניא
 זרעך ואת מרחוק מושיעך הנני כי ישראל תחת ואל' ה נאם יעקב עבדי תירא אל ואתה
 .(ב'ע', ה תענית)" בחיים הוא אף - בחיים זרעו מה, לזרעו אהו מקיש, שבים מארץ

 
כך , אמר לו!...אמור משהו –אמר רב נחמן לרבי יצחק . רב נחמן ורבי יצחק ישבו יחד בסעודה

וכי בחינם ספדו , אמר לו רב נחמן. 556לעולםהוא אלא חי ! יעקב אבינו לא מת –אמר רבי יוחנן 
ואתה אל תירא עבדי "שנאמר  מפסוק אני דורש –בי יצחק ר ענה לו. 557ליעקב כשמת וחנטו אותו

                                                 
554

איבוד , איבוד העיר שכם, מות רחל בדרך, (כאמור באיסור גיד הנשה)של יעקב ירושת עם ישראל את צליעתו  
 .ראובן את הבכורה במעשה בלבול היצואים של בלהה

555
צָא שֶראֲ  עִם" –קללת יעקב את מי שימצאו הטרפים אצלו   יֶה לֹא אֱלֹהֶיךָ אֶת תִּמְּ ךָ הַךֶר אַחֵינו נֶגֶד יִחְּ  עִלָדִי מָה לְּ
קַח לֹא לָךְ וְּ נָבָתַם רָחֵל ךִי יַעֲקֹב יָדַע וְּ  .(ב"ל, א"ל בראשית" )בדרך רחל מתה קללה ומאותה - גְּ

 .לעולם הוא חי אלא - מת לא -י במקום "רש 556
557

 (.לו) ויספדו( אותו) ויחנטו( נ בראשית) ביה דכתיב חנטיא וחנטו פדיאס ספדו בחנם וכי - בכדיה ה"י ד"רש 
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מקיש הוא לזרעו מה זרעו . ואל תחת ישראל כי הנני מושיעך מרחוק ואת זרעך מארץ שבים...יעקב
 . 559סבורים היו שמת, וזה שחנטו את יעקב. אף יעקב בחיים, 558הכוונה אלו שבחיים

 
ביא את יעקב לגולה בכדי לגאול א לההיה "הקבשמטרת , י בסוף דבריו"מוסיף רשמהלך זה על 

  .כמו שעשה לו במצרים את בניו לעיניו
 

 ישראל וירא: במצרים שמצינו כמו, לעיניו בניו את לגאול כדי בגולה שיביאנו - בחיים הוא אף
 .היה חי אבל, שמת להם נדמה - חנטיא ודחנטו, סבא ישראל: ודרשינן', וגו
 

יעקב אבינו ראה אותה ממש בעיניו והוא מייחס את  י כי"אף ביחס לגאולת מצרים מבאר רש
אהפסוק  רָאֵל וַטַרְּ דֹלָה הַטָד אֶת יִשְּ קֹוָק עָשָה אֲשֶר הַגְּ רַיִם יְּ מִצְּ , ישראל סבא –ליעקב עצמו , 560בְּ

 . הגדולה' יד  השראה בעצמו את 
אבל חי  ,נדמה להם שמת"י כי "רופאי מצרים חנטו את יעקב מבאר רשהקושי בעובדה כי על 

 . "היה
 

 .ס אף הוא באותה הסוגיה"מביא תו, להיות יעקב חיהוכחה נוספת 
 

 גבי.( יג דף) בסוטה כדמפרש וימת כתיב ולא ויגוע דכתיב משמע וכן - מת לא אבינו יעקב"
 (.ה יעקב אבינו לא מת"ד ב"ע ',ה תענית תוספות)" דחושים מעשה

 
מפאת השגותיו של עשו על קבורת יעקב במערת )בת כשרואה חושים בנו של דן כי קבורת יעקב מתעכ

 .הוא מברר אצל הנוכחים מה העניין, (המכפלה
 

 מעכב קא: ליה ואמרו? האי מאי: להו אמר, אודניה ליה ויקירן הוה תמן דדן בריה חושים"
 אבי יהא דמצרים מארעא נפתלי דאתי ועד: להו אמר. דמצרים מארעא נפתלי דאתי עד האי
 פתחינהו, דיעקב אכרעא ונפלו עיניה נתרן, ארישיה מחייה קולפא שקל? וןבבזי מוטל אבא
  .(א"ע ,ג"י סוטה) "...ואחיך לעיניה יעקב
מה  –שאל (. כך שלא שמע את טענות עשו)ואוזניו כבדות ( במערת המכפלה)חושים בנו של דן היה שם : תרגום
להביא את שטר השיעבוד שהינו )מארץ מצרים  עשו מעכב את קבורת יעקב עד שיחזור נפתלי –ענו לו ? העניין

מוטל ( יעקב)ועד שיבוא נפתלי מארץ מצרים יהיה סבי  –אמר להם (. גם השטר המזכה את קנין ארץ ישראל
פתח יעקב . על מטתו של יעקב מגולגלתו ונפלו( של עשו)יצאו עיניו . נטל מקל ונתן על ראשו של עשו? בבזיון

 (.ועל מותו של עש)עיניו וחייך 
 

  .ס הוכחה נוספת כי יעקב אבינו לא מת"מפתיחת עיניו של יעקב וחיוכו מוכיח תו
 

" לא מת"ל אף שהיו יכולים מכול המקורות כולם להתחמק ולבאר את "אנו רואים אם כן כי חז
 .לגופו עצמומתעקשים ליחס את החיים לעולם , ממש לגופו של יעקבמתייחס באופן שאינו 

על ידי השכינה עצמה ובהצגתו " אל"יעקב משתלבת היטב בקריאתו בשם בחינת אלמוות זו שב
פועל אף שיעקב . למרות הכשלים הרבים שהוא עובר בדרך מימוש אין סוף החיים שבו" שלם"כ

ת פעולותיה בלא לגמד את אין סוף החיים אהמסוגלת לפעול " יד"לממש את ייחודיות הווייתו כ
ממנו , וא מצד היותו כוח החיים הפועל הגולמי השלםעיקר מהותו של יעקב ה, העובר דרכה

את הכוח להוציא אל הפועל את אין סוף החיים שמן הארץ , זרע ישראל -אמורים לשאוב בניו  
חשיבות נוכחות יעקב בכל תהליך של גאולה הנוצר לא לחינם . לכל התפרטויותיו בפעולותיהם

היא מתוך הצורך לחבר את מצבי , נההן הגאולה האחרווהן גאולת ישראל ממצרים , בישראל
מימוש אין סוף החיים שבמערכות הארץ במרחבי החומר הגוף והחושים למקור כוחם השלם 

 .שאין בו פחת או פגם
 

 .את החיבור הנצרך הזה בדיוק עושה יעקב ביחס ליוסף
 

  עֲמָלִי כָל אֶת אֱלֹהִים נַשַנִי -יוסף 
 

                                                 
558

 אינן שהמתים, בשבי שהן, מקבץ הוא החיים - שבים מארץ ישראל את מקבץ כשהוא - בחיים זרעו מהה "י ד"רש 
 .בשבי

 .שמת היו סבורים - חנטיא דחנטו והאי - דורש אני מקראה "י ד"רש 559
560

 .א"ל, ד"שמות י 



 211 

בהעמקתו והרחבתו את אופני פעולתו ומיקום , יגוד ליעקבבהתבוננותנו על יוסף אנו מזהים שבנ
הוא אינו מצליח לשמור על שלמות אין סוף , המצרי" נגזר"פעולתו את אין סוף החיים בעולם ה

החומר והחושים עולה , הקושי שבמימוש אין סוף החיים במרחב הגוף. החיים שפעולות חייו
  .ביוסף בכל תוקפו

 
קריאת הגיד הנפגע של יעקב את . חשפים לחיבור כשל יעקב ליוסףכבר בפרשת גיד הנשה אנו נ

 .י במקום"מבאר רש "גיד הנשה"
 

, ב"ל בראשית י"רש) "והוא לשון קפיצה, לפי שנשה ממקומו ועלה, ולמה נקרא שמו גיד הנשה"
 .(הנשה גיד ה "ד ג"ל

 
 .היא מיוסף, י לביאור מושג זה"אחת הדוגמאות שמביא רש

 
המשך )" עֲמָלִי כָל אֶת אֱלֹהִים נַשַנִי כִי (א"נ ,א"מ לקמן) וכן, גבורתם נשתה ('ל ,א"נ ירמיה) וכן"...
 .(י"רש

 
היא לשון שלילית ומבטאת יציאה מן " נשיה"לשון ה, אין ספק שבהקשר לצליעת יעקב על ירכו

 . 561המקום הנכון והטבעי
 

 .י"כבר ביאר רש
 

 ".קפיצה לשון והוא, ועלה מוממקו שנשהלפי , ולמה נקרא שמו גיד הנשה"
 

 .י מירמיהו"כך גם משמע מן הדוגמא הנוספת שמביא רש
 

לו" הִכָחֵם בָבֶל גִבוֹרֵי חָדְּ בו לְּ צָדוֹת יָשְּ נָשִים הָיו גְבוּרָתָם נָשְתָה בַלְּ נֹתֶיהָ  הִנִיתו לְּ ךְּ רו מִשְּ בְּ  נִשְּ
רִיחֶיהָ   .('ל, א"נ ירמיהו)" בְּ

 
אֵת עֲמָלִי ךָל אֶת אֱלֹהִים נַשַנִי ךִי"לדברי יוסף  ל אכן מייחסים"חז משמעות  :562אָבִי בֵית ךָל וְּ

 .במצרים שכחת תורתו - שלילית
 

 . שוכח תלמודו במצריםהל את יוסף "מציבים חז, מול יעקב שאינו שוכח את תלמודו בבית לבן
 

כי נשני : שנאמר אבל יוסף שכח, שלם בתלמודו: רבי יוחנן אמר...ויבא יעקב שלם"
 .('ט סעיף ה"בראשית רבה פרשה ע) ..."אלוקים את כל עמלי

 
 . מה שמופיע אצל יעקב כפגימה נירפאת מופיע אצל יוסף כפגימה שיש עימה רושם

 
עולה גם הצד השני שבלשון , בקריאת שמו של בנו מנשה, אמנם התייחסות למקור דברי יוסף הללו

 ".נַשַנִי"ה
 

רָא" כוֹר שֵם אֶת ףיוֹסֵ  וַטִקְּ נַשֶה הַבְּ אֵת עֲמָלִי ךָל אֶת אֱלֹהִים נַשַנִי ךִי מְּ  בראשית)" אָבִי בֵית ךָל וְּ
 .(א"נ, א"מ

 
קריאת שמו של מנשה על שם . לבנו הבכור הנולד בלשון כשל אברור הוא כי יוסף אינו קור

וכל לזהות מביאור מעשה את זאת נ. מצריכה אותנו להתייחס לפאן החיובי שבמעשה זה" נשיה"ה
 .י בביאורו"כך הביא רש". קפיצה"הנשיה מלשון 

 
 בראשית י"רש) ..."קפיצה לשון והוא, ועלה ממקומו שנשה לפי, הנשה גיד שמו נקרא ולמה"
  .(ג"ל, ב"ל

 
לִיחַ  אִיש"יוסף מצאנו בקריאת שמו שב" קפיצה"את תכונת ה בקפיצתו מעל הדובה , 563"מַצְּ

  .בזהבה המצרית בכדי לזכות

                                                 
561

 ".קפיצה לשון והוא, ועלה ממקומו שנשה" –י "אר רשכפי שמב 
562

 א"נ, א"בראשית מ 
563
הִי"  לִיחַ  אִיש וַיְּ  (.'ב ט"ל בראשית" )מַצְּ
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הִי" הִי יוֹסֵף אֶת 'ה וַיְּ לִיחַ  אִיש וַיְּ גבר רבי ברכיה אמר . ויהי איש מצליח - ('ב ט"ל בראשית) מַצְּ

משל לדובה שהייתה עומדת . 564המלך לפני הירדן וצלחו (ט"י ',ב שמואל) דתימא כמה קפוז
..." כל דקפיז לה נסיב ביה מה דעלה, אמרו. בשוק מקושטת באבנים טובות ומרגליות

 .('ו ד"בראשית רבה פרק פ)
 

לשלול את כוח החיים המצרי מכאן אנו נצרכים ללמוד שמנשה הוא הביטוי להצלחה של יוסף 
בתיאורו של יוסף ואצל יוסף " צליחה"שימוש הכתוב בלשון . בלא שיאבד את עולמו הישראלי

ינו רגיל לעבור את ורך יוסף במאמץ שאמלמדים על צ, בקריאת שמו של בנו הבכור" נשיה"בלשון 
 .משוכת מצרים בלא לאישאב לתוכה

 
זה של " קפיצה"אנו למדים כי את יכולת ה, מאותו פסוק עצמו המתאר את יוסף כאיש מצליח

 .לו' אין הוא דולה מעצמו אלא מעזרת ה, יוסף להצליח
 

הִי יוסֵֹף אֶת ה וַיְהִי" לִיחַ  אִיש וַיְּ  (.'ב, ט"ל בראשית)" מַצְּ
 
על יוסף מתוך הסכנה ' לומדים מכך על השגחה מיוחדת של ה, ר הבאנוזל כפי שכב"ח
 ".עבודתו"שב
 

 עשרה שתים לפניו שהיה לבהמי יודן' ר אמר, לאו שבטים שאר עם הא, יוסף את' ה ויהי"
, אחריה לו והלך א"י הניח כוכבים עובד של לחנותו מהם אחת נכנסה יין טעונות בהמות
 ואיני הם הרבים ברשות אלו להם אמר האחת אחרי לך לךוהו א"י מניח אתה מה לו אמרו
 וברשות קטן שהוא זה אבל אביהם וברשות גדולים אלו כך, נסך יין יעשה שמא להן חושש
 (.'ה ויהי ד ה"ד פו פרשה רבה בראשית) ...".יוסף את' ה ויהי לפיכך עצמו

 
ובה המצרית שהבאנו מיד לאחר מכן ממשיך המדרש ומתאר את עבודת קפיצתו של יוסף מעל הד

 .לעיל
 

 מקושטת בשוק עומדת שהיתה לדובה משל...קפוז גבר אמר ברכיה רבי, מצליח איש ויהי"
 .(שם, המשך המדרש) ..."ומרגליות טובות באבנים

 
העולם המצרי " נגזרות"נמצאנו אם כן למדים כי יוסף מכוח עצמו לא יכול היה להתגבר על 

הינו מעבר , חומר וחושים, ולת הבעת אין סוף חיים בעולם של גוףיכ. אין סוף חייםולהופיע אותו כ
רק החיבור לאין סוף החיים שמן  .גם אם הוא ניכן בתכונות אלוהיות , ליכולת האדם להופיע

 . מאפשר ליוסף לשרוד את עבודתו ולהביא למימושה, השמים
 .גם את פאן הכשל" יהנש"בתוכה תנועת ה תכולל, ואולי דווקא בגלל זאת, למרות כל זאתאולם 

במקום בו לא יכול . וכך גם בשיכחת יוסף את תלמודו במצרים, כך ראינו בנשיית גיד הנשה ביעקב
הסמכותו על גורם , האדם עצמו בכוח שטבע בו אלוהים להביא לתוצאות המקוות ממעשיו

ה בתוך ההקפצה שמקפיצהכשל היכן אם כן מונח . מסוכנתהינה הסתמכות , האלוהי" חוץ"ה
ל בהמשך "את זאת מביאים לנו חז ?החיים המצרית" נגזריות"השכינה את יוסף שלא לטבוע ב

 .לאותו המדרש שהבאנו לעיל
 

 אתון מסתכלין להם אמר אחד פקח שם היה, דעלה מה ביה נסיב לה דקפיז כל אמרו"...
, מדין רב ואת קפז קפוז דובה אותה כל ברכיה ר"א, בניביה מסתכל ואנא דעלה במה
 ".תמהאא

 
מהיכן הוא מוצא את העוז לעצמו לחשוב כי יוכל , יוסףעל  ברכיה' רתמיהת , כפי שבארנו לעיל

בכך מרמזים . מלמדת כי המבצע קפיצה זו סופו להיפגע, לעשות את מה שהאחרים לא הצליחו
  .ל על הכשל המתלווה ליכולת הצליחה של יוסף מעל הדובה המצרית ושלילת שללה"חז
 

אין סוף החיים במחוזות  ו אתהופעת מצד אחד, המופיעים ביוסףהללו דים את שני הצד
חיים מקומות בהם לא היינו משארים כי ניתן להביע בהן , "נגזר"המרכזיים ביותר של העולם ה
, כמציאות בלתי נמנעת הכשל להולכים בדרך זו התלוותומצד שני  ,בלא לסרס את אין סופיותן

                                                 
564

מַהֵר": המקור בשמואל  עִי וַיְּ מִינִי בֶן גֵרָא בֶן שִמְּ הודָה אִיש עִם וַטֵרֶד מִבַחורִים אֲשֶר הַיְּ רַאת יְּ אֶלֶף .דָוִד הַלֶלֶךְ לִקְּ  וְּ
יָמִן עִלוֹ  אִיש צִיבָא מִבִנְּ רִים בָנָיו עָשָר וַחֲמֵשֶת שָאול בֵית נַעַר וְּ עֶשְּ נֵי הַיַרְדֵן וְצָלְחוּ אִתּוֹ  עֲבָדָיו וְּ , ט"י', ב שמואל) "הַלֶלֶךְ לִפְּ
 .(ח"י –ז "י
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נזהה את הזיקה ההכרחית של יוסף  גםשם . תו של יעקב אל יוסףאנו מוצאים באופן בולט בברכ
 ".קפיצתו"לעזור לו ב" חוץ"כגורם אל יעקב 

 

  זהב הזרועות וגדיעת האצבעות –" יָדָיו זְרֹעֵי וַיָפֹזוּ
 

מביא לנו , בממד החיים המצרי אין סוף החייםאת הרמיזה הראשונה לכשל המתלווה בהופעת 
 ".בעלי החיצים"בהזכרתו את הסכנה שהייתה ליוסף מף הכתוב בברכת יעקב ליוס

 
מָרֲרֺהו" מֺהו וָרֹבו וַיְּ טְּ  . 565"חִנִים בַעֲלֵי וַטִשְּ

 
 .566יוסףאל פוטיפר ואשתו , תנכלות האחיםהל ל"את מירור חייו של יוסף מייחסים חז

 
מֺהו ב ...לאסרו ואשתו פוטיפר וימררוהו, אחיו - ורבו וימררהו" טְּ  שלשונם - חצים עליוַטִשְּ

 .(ה וימררהו ורבו"שם די "רש)" כחץ
 

אֵיתָן וַתֵּשֶב"המשך ברכת יעקב  תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי יָדָיו זְּ   567"יִשְּ
 .והוא יוצא למלוך על מצרים, מלמד כי יוסף יכול לבסוף לכל הקשיים הללו

 
אֵיתָן בוַתֵּשֶ " תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו. חזקו, קשתו. בחוזק נתישבה - קַשְּ  טבעת נתינת היא זו - יָדָיו זְּ
 ה"הקב מידי לו היתה זאת - יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי. מופז זהב (ח"י', י ,'א מלכים) לשון, ידו על

רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם, יעקב אביר שהוא  של עקרן, ישראל אבן הרוע להיות עלה ומשם - יִשְּ
 .(י שם"ורש ג"כ ,ט"מ בראשית)" מלכות לשון הראשה האבן ('ז ',ד זכריה) לשון ישראל

 
הגדרתם . מזהים רבותינו אופי התנכלות מיוחד של אשת פוטיפר ,מרובת המשמעויותמתוך הלשון 

ל מהלכו מלמדת כי נסיונו של יוסף עם אשת פוטיפר היא שיקוף לכ" דובה"ל אף אותה כ"של חז
 .מול מצרים

 
 ויפה תואר יפה יוסף ויהי הענין מן למעלה כתיב מה, עיניה את אדוניו אשת ותשא"...

 לי אמר בעקיבו ומתלה בשערו ומתקן בעיניו וממשמש בשוק עומד שהיה לגבור, מראה
 . קפחינה קום קמך דובא הא יאי את אי גבור את אי ליה אמרו, גבור נאה, יאי לי, נאה

 "קום גבור עליה, הא לך דובה מולך, אם אתה ראוי, אם אתה גיבור, אמרו לו...: "תרגום
 .(אשת ותשא ג ה"ד פז פרשה רבה בראשית)

 
 : בזכות דמות דיוקנו של אביו המתגלה לו, כנגד יצרומצליח יוסף לעמוד  זו" דובה מצרית"כנגד 

 
אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו. כחץ יורה שהזרע שם על קשת קוראו - קַשְּ  שיצא ,ויפוצו כמו - יָדָיו זְּ

, ט"י על בראשית מ"רש) אביו של דיוקנו דמות לו שנראתה - יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי. ידיו אצבעות מבין הזרע
 .(ה ותשב באיתן קשתו"ג ד"כ
 

של  בתוך הצלחתו ל"מרמזים חז, שכמגמה כללית מציג גם ביאור זה את יוסף באור חיובילמרות 
ביציאת הזרע מבין אצבעות . בהזדקקותו לדמות דיוקנו של יעקב והןהמובע הן  צד של כשליוסף 
 .ידיו
  

בשלב הראשון מלמדת אותנו הגמרא כי יוסף  .יותרהרבה הכשל הזה באופן חריף  מובלטבגמרא 
 .לדבר עברה התכוון וכי דמות יעקב היא המונעת אותו מלעשות את אותו מעשה

 
, מלמד: יוחנן ר"א, מלאכתו לעשות הביתה ויבא הזה כהיום ויהי (ט"ל בראשית) :דכתיב..."

 אמר, בחלון לו ונראתה אביו של דיוקנו באתה שעה באותה...נתכוונו עבירה לדבר ששניהם
 מביניהם שמך שימחה רצונך, ביניהם ואתה אפוד אבני על שיכתבו אחיך עתידין, יוסף: לו

  ?...זונות רועה ותקרא

                                                 
565
 כג מט פרק בראשית 
566

 בו מתקנאים שהיו וחכמיה מצרים יחרטומ אלו. חצים בעלי ישטמהו". ובמדרש מובא גם חרטומי מצרים 
 וימררוהו כג ה"ד ט"מ בראשית טוב שכל" )מגדולתו להורידו כדי פרעה לפני הרע ולשון רכילות דברי עליו ואומרים

 (.ורבו
567

 .ד"ט כ"בראשית מ 



 213 

 
 .ל הצלחתו של יוסף לעמוד בניסיוןגם פה ע סיומת הסיפור מלמדת, אמנם

 
 ידיו נעץ - ידיו זרועי ויפוזו, לאיתנו קשתו ששבה...(ט"מ ראשיתב) קשתו באיתן ותשב מיד"...

 . 568ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת ויצאה בקרקע
 

 .מגיעהשל יוסף מכוחו של יעקב היא זו ורחת לציין כי כל הצלחתו אולם הגמרא ט
 

 אבן רועה משם, יעקב אביר אלא? אפוד אבני על שיחקק לו גרם מי - יעקב אביר מידי"...
 "יוסף כצאן נוהג האזינה ישראל רועה ('פ תהלים): שנאמר, רועה ונעשה זכה משם - ישראל

 .(ב"ע ,ו"ל סוטה)
 
 

קידש יוסף  אף שמכול סיפור המעשה הזה של יוסף ואשת פוטיפר לומדת הגמרא כי, לא רק זאת
ממשיכה הגמרא , ולמרות שדמות יעקב עומדת ליוסף לעזר בנסיונו זה, 569שם שמיים בסתר

 . ישנה השלכה הרת אסון של יוסף ליציאת הזרע מבין אצבעות ידיוארת כי בומ
 

 אלה: שנאמר, אביו מיעקב שיצאו כדרך שבטים ב"י ממנו לצאת יוסף ראוי היה. תניא"
  ".ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת שיצא אלא, (ז"ל בראשית) יוסף יעקב תולדות

 
מהמשך הגמרא המבארת כי השבטים שהיו אמורים לצאת מיוסף יצאו בסופו של דבר 

(ואף נקראו על שמו)מבנימין 
הם עשרה שבטים יוסף השבטים אותם מאבד כי אנו למדים  570

 . עשרה אצבעותיו מהן פורץ הזרעכנגד 
 

 י"רש) "אצבעותיו בעשר מיוסף שפיחתו עשרה אותן - אחיו ןמבנימי יצאו כן פי על ואף"
 .(ב"ע, ו"ל סוטה

 
על פי הקבלה דימוית זו יוצא כי מכלל שנים עשר השבטים שהיו צריכים לצאת מיוסף נשארים רק 

הרי , "אצבעות הידיים"אם עשרת השבטים האובדים ליוסף מוגדרים כ. מנשה ואפריים –שנים 
 וַטָפֹזו" –הבנה זו תואמת את דברי הכתוב  .זרועות הידים –יש לכנות את שני השבטים הנותרים 

רֹעֵי אולם " זהב המופז"מקבלות עליהן את ה, הניסיון עומדות במאמץהשזרועות ידיו , "יָדָיו זְּ
והן נופלות במשחק המסוכן של הקפיצה מעל לדובה , אצבעות הידיים אינן עומדות בניסיון

 . המצרית
מה היא נותנת ומה היא מונעת מדרך ההנהגה ? ההצלחה המוגבלת הזו של יוסף ההשלכות מןמה 

  ?האלוהית שמתווה יוסף
שבאותם  משמעותה היא, שאי יכולת אצבעות הידיים לעמוד בפיתוי אשת פוטיפר, יש להבין

בהעמקה לרמות  -עוברים מפעולת הזרועות לפעולת האצבעות מחוזות החיים בהם אנו 
שם עוד חסום בפנינו היכולת להביע עוצמות חיים וערכי , ת והדקות של החייםהמתפרטות העדינו

, העדינה בעבודה הפרטנית לויותשכל היכולות הת, היאמשמעות הדבר . ברמה של אין סוףחיים 
ה בהן נכות קשה של יכולת תהי', פיסול ציור ספרות וכו, היצירה בשירה, יכולת ההנהגה המדינית
ליכולת מימוש אין סוף החיים מן הארץ על ידי ההשלכה מכך ברור כי . בדהבעה מוטורית גסה בל
  .היא קשה ביותר עם ישראל לכל הדורות
הבעת אין סוף אנו מגיעים ליכולת  של יוסף לעמוד מול אשת פוטיפרהבסיסית אף ביחס להצלחתו 

ממד כוח ליעקב הנגלה לו בשעת מעשה מלמדת כי במעבר משל יוסף הזדקקותו  .חיים מוגבלת
מצד  לכיוון מעטפת החיים החיצונית יותרשביעקב להרחבת החיים " שלם"הפעולה הגולמי ה

לא מצליחה האבסולוטיות האלוהית להמשיך , מן הצד השני תרוהעמקתה לכיוון החושי יו, אחד
והן נזקקות לשאת עיניהן לגורם חיים אבסולוטי שמחוצה  מחוזות חיים אלו מצד עצמןולהופיע ב

 .להן
 

                                                 
568
  .ב"ע ,ו"ל סוטה 
569

 של משמו אחת תאו עליו הוסיפו - בסתר שמים שם שקידש יוסף: חסידא שמעון ר"א ביזנא בר חנא רב אמר" 
 (ט"ל בראשית): דכתיב? היא מאי יוסף. ה"הקב של שמו על כולו נקרא - בפרהסיא שמים שם שקידש יהודה, ה"הקב
 (.ב"ע ,ו"ל סוטה) ..."מלאכתו לעשות הביתה ויבא הזה כהיום ויהי
570

', וגו ואשבל ובכר לעב בנימין ובני (ו"מ בראשית):שנאמר, שמו על נקראו וכולן, אחיו מבנימין יצאו כ"ואעפ"... 
, ביותר שנעים - ונעמן, באכסניות שגר - גרא, אל ששבאו - ואשבל, היה לאמו בכור - ובכר, האומות בין שנבלע - בלע
 לבין שירד - וארד, בחופתו ראיתי לא ואני בחופתי ראה לא הוא - וחופים מופים, הוא וראשי הוא אחי - וראש אחי

 ".לוורד דומין ושפני - וארד: ד"א; העולם אומות
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ונכות הוצאתו לפועל ברמת , תלות תכונת החיים שביוסף באלוהותו האבסולוטית של יעקב
 . את יעקב מלמנוע מיוסף לממש את חלומות שלטונו כלפיוהם המביאים " אצבעות הידיים"
 

 לִי מִשְתַחֲוִים כוֹכָבִים עָשָר וְאַחַד וְהַיָרֵחַ  הַשֶמֶש
 

 –ה שמגמת השליטה של יוסף אינה מוגבלת למרחב האחווה התבוננות בחלומותיו של יוסף מרא
 .כך חולם יוסף  571יעקב ורחל -ת אלא כוללת אף את מעגל ההורו, ביחס לשאר האחים

 
הִםֵה" הַטָרֵחַ  הַשֶמֶש וְּ אַחַד וְּ תַּחֲוִים ךוֹכָבִים עָשָר וְּ  . 572לִי מִשְּ

 
 .על כך עונה לו יעקב

 
אִלְּ  אֲנִי נָבוֹא הֲבוֹא" אַחֶיךָ ךָוְּ תַּחֲוֹת וְּ הִשְּ ךָ לְּ צָה לְּ  . 573אָרְּ

 
 אולם הכתוב מסיים באמירה

 
אָבִיו"  . 574הַדָבָר אֶת שָמַר וְּ

 
שיעקב  באראף מי במקום "רש. לשון הכתוב מבארת שיעקב רואה ממש בחלומו הזה של יוסף

 .מ שאחיו לא יקנאו בו"עונה כפי שעונה ליוסף רק ע
 

 כשם', וגו נבוא הבוא לו אמר לכך, יקנאוהו שלא בניו מלב ברהד להוציא נתכוון ויעקב"...
 .(נבוא הבואה "י ד"רש)" בטל הוא השאר כך באמך אפשר שאי

 
 .י כצפיה ממש להגשמתו"מבאר רש, של יעקב את החלום" שמירתו"את 
 

 וכן אמונים שומר ('ב ו"כ ישעיה) וכן, יבא מתי ומצפה ממתין היה -ואביו שמר את הדבר "
 .(הדבר את שמרה "י ד"רש) תמתין לא, חטאתי על תשמור לא (ז"ט ד"י איוב)

 
הרי יעקב ממש בידיים מקדם , 575כך את הבנתנו בעניין החלומות ההולכים אחר הפהנצרף לאם 

  .  יו עצמוגם עלאת מימוש חלומו של יוסף להביא לכך ששלטונו יהיה 
 

איזו דרך התנהלות אלוהית ? ן על האבמשמעות שלטון הבמה . מסקנה לא פשוטה זו מצריכה עיון
  ?היא מבטאת
להסתפק בהבנת חלום זה ופתרונו בהתייחסות מקומית לשלטון יוסף במצרים על  ניתןברור שלא 
שהרי אם כך הדבר אין כל משמעות החלום מעבר , ובהיותו משביר לחם גם לאביו משפחתו

מלין עקרוניים בין מגמת החיים יחסי גו להציבברור שחלום זה נועד . לגילויה את העתידות
באופן המשליט את זו של יוסף , האלוהית המופיעה מכוחו של יעקב לבין זו המופיעה על ידי יוסף

 .על זו של יעקב
 

יחס הבן לאב הוא הבן מעלה כי האב ויחס שבין את ההבסיסית בתורה  ההצבההתבוננות בדרך 
 .כיחס שבין הבורא לנברא

 
 השוה, ('ג משלי) מהונך' ה את כבד: ונאמר, ('כ שמות) אמך ואת ךאבי את כבד: נאמר ר"ת"

 את: ונאמר, (ט"י ויקרא) תיראו ואביו אמו איש: נאמר; המקום לכבוד ואם אב כבוד הכתוב
; המקום למוראת ואם אב מוראת הכתוב השוה, ('ו דברים) תעבוד ואותו תירא אלהיך' ה

                                                 
571

 מגיעין שהדברים יודע היה לא והוא. מתה כבר אמך והלא - נבוא הבוא: י במקום"או בלהה על פי ביאור רש 
 . ('י, ז"ל בראשית י"רש)כאמו  שגדלתו, לבלהה

572
סַןֵר אַחֵר חֲלוֹם עוֹד וַטַחֲלֹם"  אֶחָיו אֹתוֹ  וַיְּ תִּי הִםֵה וַטֹאמֶר לְּ הִ  עוֹד חֲלוֹם חָלַמְּ הַטָרֵחַ  הַשֶמֶש םֵהוְּ אַחַד וְּ  ךוֹכָבִים עָשָר וְּ

תַּחֲוִים  .('ט,ז"ל בראשית" )לִי מִשְּ
573

סַןֵר"  אֶל אָבִיו אֶל וַיְּ עַר אֶחָיו וְּ תָּ  אֲשֶר הַזֶה הַחֲלוֹם מָה לוֹ  וַטֹאמֶר אָבִיו בוֹ  וַטִגְּ ךָ אֲנִי נָבוֹא הֲבוֹא חָלָמְּ אִלְּ אַחֶיךָ וְּ  וְּ
תַּחֲ  הִשְּ ךָ וֹתלְּ צָה לְּ  .('י, ז"ל בראשית" )אָרְּ

574
או"  קַנְּ אָבִיו אֶחָיו בוֹ  וַיְּ  .(א"י ,ז"ל בראשית" )הַדָבָר אֶת שָמַר וְּ
575
 (.ב"ע ,ה"ברכות נ) "כל החלומות הולכים אחר הפה..." 
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 חטאו ונשא אלהיו יקלל כי איש איש: ונאמר, (א"כ שמות) יומת מות ואמו אביו מקלל: נאמר
(ב"ע ',ל קידושין) "המקום לברכת ואם אב ברכת הכתוב השוה, (ד"כ ויקרא)

576. 
 

כל מגמה הפוכה סותרת את הקשר הקיומי . שלטון האב הוא על הבןברור שהיחס הזה  בסיסעל 
שר הזה על בסיס על הקנתבונן אם  אולם. מנקודת המוצא של מקור הקיום מוליד ומולדבין ש

הוא יפה יותר , הוא חזק יותר. רק אז ישנה עדיפות לצעיר על פני הזקן, של החייםהמצב הפיזי 
, אכן ביחס שבין יעקב ליוסף כבר ראינו. ושייך לעולם עתידני יותר והוא המשכו של המבוגר

 "תנגזרו"במערכות החיים ההעמקה של יוסף את עוצמות החיים האלהיות ההרחבה ושיכולת 
התולה , אכן מכוונת למגמה זו, 577מיקוד הופעת השכינה ביוסף ביופיו. היא גדולה מזו של יעקב

להופעת אין סוף החיים בצעירות את העתיד המפותח יותר לא רק כתפיסה אנושית אלא גם ביחס 
 . בארץ

תר ופן המוחלט ביוהוא ביטוי בא, אף על יעקב יוסף במלואושלטון שמימוש חלום , ברור אם כן
 ". זקנות"על ה" צעירות"עד כדי השלטת ה, בממדים הפיזיים של המציאות' שכינת ה של
 

קשייו של יוסף , למימושם יעקב אף שבזמן חלומותיו של יוסף מצפה, כפי שכבר הזכרנואולם 
ואיבוד יכולתו להביע את אין  ללא תלותו ביעקב" נגזרים"לממש את אין סוף החיים במחוזות ה

מביאים את יעקב למנוע , "אצבעות הידיים"רוצי המוחש הפרטניים והעדינים של סוף החיים בע
כל זאת על מנת לשמר את יכולת . יעקב –את הרחבת שלטונו של יוסף אף כלפי מקור חייו 

  ".למוותא"במקורה השלם ה, הישענות תכונת החיים שביוסף
 

 .בירידתו למצריםמפגש יעקב עם יוסף כך מתאר הכתוב את 
 

סֹרוַ " תּוֹ  יוֹסֵף טֶאְּ ךַבְּ רַאת וַטַעַל מֶרְּ רָאֵל לִקְּ נָה אָבִיו יִשְּ יְּ  צַוָארָיו עַל וַטִןֹל אֵלָיו וַיֵרָא גֹשְּ  עַל וַטֵבְּ
 .(ט"כ ,ו"מ בראשית) "עוֹד צַוָארָיו

 
א ומתוך כך הו אינה לשון רגילה למפגש" אֵלָיו וַטֵרָא"תרגום יהונתן במקום עומד על כך שלשון 

 .מתרגם התראות זו של יוסף ליעקב כהתראות של התגלות המביאה את יעקב להשתחוות ליוסף
 

אבוי סגד וטקיס יוסף ארתיכיה וסליק לקדמות ישראל אבוי לגשן וקדם דאשתמודעיה "
כן על פריקת צווריה ובכא על רואתחייב למיהוי שנוי קטיען ותהא ואתחמי ליה ו ליה

 . "צווריה תוב על דסגד ליה
לא , ובטרם שניכר והודיע לו שהוא יוסף. ויאסור יוסף מרכבתו ועלה לקראת ישראל אביו לגושן": תרגום

והצטער על כך ורכן על צווארו . נכרתים\הכירו אביו והשתחוה לו ועל זה נתחייב יוסף להיות שנותיו קטועים
 ."ובכה על בצווארו שוב על שהשתחווה לו

 
ף את חלומו לשלטון אין סוף החיים המופיע בחומר ובגוף באופן מממש יוס, על פי תרגום יהונתן

 .אף שעל כך הוא משלם מחיר יקר של גדיעת שנותיו המוחלט ביותר
 

היא לשון של התגלות " וַטֵרָא"אכן מהתבוננות במקומות נוספים בכתוב אנו למדים כי לשון 
אֵלֹנֵי 'ה אֵלָיו וַטֵרָא"כך ב .אלוהית רֵא בְּ  תֵּרֵד אַל וַטֹאמֶר' ה אֵלָיו וַטֵרָא"כך ב. ('א ,ח"י יתבראש) "מַמְּ
מָה רָיְּ לָה 'הק אֵלָיו וַטֵרָא"וכן ב ('ב, ו"כ בראשית)" מִצְּ  .(כד, ו"כ בראשית) "הַהוא בַכַיְּ

 
התרפקות בכי רק מצידו של יוסף  הכתובים מתאריםפשט , "וַטֵרָא"אולם בלא שנדקדק בלשון ה

 .ולא מצד יעקב
 

יְּ  צַוָארָיו עַל ןֹלוַטִ "  . 578עוֹד צַוָארָיו עַל וַטֵבְּ
 

 . י הבדל מהותי בין אופן התנהלותו של יוסף לבין אופן התנהלותו של יעקב"מתוך כך מבדיל רש
 

 . 579שהיה קורא את שמעואמרו רבותינו , אבל יעקב לא נפל על צוארי יוסף ולא נשקו..."
 

                                                 
576

 .מכוח הקבלה זו בארנו את דרכו של עשו להתדבק באין סוף החיים דרך יצחק בכיבודו אותו כמלך, כזכור 
577

 ".בנות צעדה עלי שור" – כפי שבארנו בברכתו של יעקב ליוסף 
578

ארֵי עַל וַטִןֹל" –אנו מוצאים בכי משני הצדדים  כיית יוסף ובנימין בפגישתםבב, לעומת לשון הכתוב פה  יָמִן צַוְּ  בִנְּ
יְּ  אָחִיו יָמִן וַטֵבְּ  .(ד"י ,ה"מ בראשית" )צַוָארָיו עַל בָכָה ובִנְּ

579
 .ל צואריו עודויבך עה "ד 
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. בשעה שפנה אליו יוסף, ה היה יעקב עסוק בקריאת שמעבמקרל לומר לנו ש"כוונת חזברור שאין 
. ת חייהםותגובת יעקב אל יוסף היא עקרונית ומציבה את יחסי הגומלין שבין תכוניש להבין ש

הזה מופיעה  ממד האישיברור שאף שב ,וד יוסף פונה ליעקב בפניה שיש בה מן הממד האישיבע
 –וד האלוה הבסיסי ביותר שבעם ישראל הזה את מעשה ייח מציב במפגשהרי יעקב , 580שכינה

את אופן מעורבותו של יעקב בפרשת אשת פוטיפר ביותר תגובה זו של יעקב מזכירה . קריאת שמע
רמות ההבעה האלוהיות הקודמות את יוסף להמחברת , בדמות דיוקנוליוסף יעקב שם מתגלה 

סכנת איבוד יקום חייו שם לממ שיהוו עוגן הצלה "ע, המתפרטות והחודרניות שם הוא שרוי לאלו
 . וא גדולההמגמות האלוהיות 

 
או אי מימוש שאלת מימוש , י את מפגשם של יעקב ויוסף"גם על פי ביאור רשש, אם כןיוצא 

ךָ אֲנִי נָבוֹא הֲבוֹא" –חלומו של יוסף  אִלְּ אַחֶיךָ וְּ תַּחֲוֹת וְּ הִשְּ ךָ לְּ צָה לְּ דרך . היא העומדת ביניהם "אָרְּ
מבהירה באופן מפורש שאוביקט , מפגש הראשוני שלו עם יוסף לקרא את שמעהתנהלות יעקב ב

בכך מבטא יעקב את אי ". אחד' אלוהינו ה' ה" –' ההשתחוויה היחיד אליו פונה יעקב הוא ה
, בערוצי החיים הפיזיים אין סוף החייםהיכולת להסתמך על שלטונו של יוסף בהובלת מימוש 

 . מובנה בתוך ערוץ המימוש הזה המייחד את יוסףמתוך הכשל ה, החושיים המתפרטים
בעוד תרגום יהונתן מבליט בפגישת יוסף את מגמת מימוש החלום של יוסף והשלטת דרכי הבעת 

י בדעת "הרי רש, ביעקבהחיים האלוהיים של יוסף אף ביחס לרמת ההבעה הכוללת יותר ש
החודרנית של יוסף בתוך  רבותינו מבליט את אי יכולת ההסתמכות המוחלטת על דרך ההבעה

שאינה הכללי ערוץ החיבור הבסיסי כלפי האיחוד האלוהי ומשאיר את , גורמי החיים המוחשיים
 . ('הוויזואלית וכו ,ם כל עוצמתם התודעתית החושיתע)חודרת לערוצי החיים הפרטניים 

 
ניעה זו עתידה מ. גורר בעקבותיו מחיר כבד, לו מצפה גם יעקב, ברור שאי מימוש חלומו של יוסף

מרחב החיים , "אצבעות הידיים"שמערכי חיים שלמים השייכים למרחב החיים של  להביא לכך
חיים  יכולת להופיע בהן רמותישארו ללא , המתייחס לרמות העדינות והחושיות יותר של חיים

נו אי והגופניים םבכדי להתקיים במחוזות החיים החושיי" שמע ישראל"הצורך לאחוז ב. אלוהיות
ברמות קיצוניות אף יהיה נצרך להדיר את . מאפשר לגעת ולחיות לחלוטין מחוזות חיים אלו

ברמת  מגמות החיים האלוהיותו על מנת שנוכל לשמר בעצמנו את הללו חייםהרגלינו ממחוזות 
 . שם קיומם קל יותר" רום השמים"
 

בשלב זה קורא  .תו של יעקבכלפי שלטונו של יוסף נוצרת לקראת מוופניה , נטייה מן המגמה הזו
רֵנִי נָא אַל"יעקב ליוסף ומשביע אותו  בְּ רָיִם תִקְּ מִצְּ משתחווה יעקב  ף סתגובה לשבועתו של יוב". בְּ

 .על ראש המיטה
 

בו" רְּ מֵי וַטִקְּ רָאֵל יְּ רָא לָמות יִשְּ נוֹ  וַטִקְּ יוֹסֵף לִבְּ עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר לְּ ךָ נָא שִים בְּ  יָדְּ
רֵכִי תַּחַת עָשִיתָ  יְּ רֵנִי נָא אַל וֶאֱמֶת חֶסֶד עִלָדִי וְּ בְּ רָיִם תִקְּ מִצְּ תִּי .בְּ שָכַבְּ שָאתַנִי אֲבֹתַי עִם וְּ  ונְּ

רַיִם תַּנִי מִלִצְּ בַרְּ בֺרָתָם וקְּ בָרֶךָ אֶעֱשֶה אָנֹכִי וַטֹאמַר בִקְּ עָה וַטֹאמֶר .כִדְּ תַּחו לוֹ  וַטִשָבַע לִי הִשָבְּ  וַטִשְּ
רָאֵל  .(א"ל – ט"כ, ז"מ בראשית)" הַלִחָה רֹאש עַל יִשְּ

 
מן הפשט נראה שכיוון שפנייתו של יעקב היא  ?כלפיה משתחווה יעקב "ראש המיטה"מה היא 
של יעקב את הראשונה בזמן פגישתו שאם , כןאם יוצא  .היא כלפיואף השתחוותו , כלפי יוסף

של יעקב מלהשתחוות ליוסף מתוך התנגדותו להביא את מגמת ימנעות זיהינו ה, במצרים יוסף
 . מקבל יעקב את מרות יוסף אף עליוהרי פה , החיים שביוסף להיות מושלת על מגמתו הוא

 ?מדוע אם כן נוצר השינוי
. נראה כי את התשובה בעניין יש לתלות בשבועתו של יוסף כי יעלה את יעקב לקוברו בארץ כנען

הגבולות שבין רמת המעורבות של יעקב בהווית העולם הזה מול  קובעת אתמעשה שבועה זו ל
החזרת יעקב לארץ ישראל בעוד ישראל . יותרוחודרנית רמת המעורבות של יוסף שהיא גדולה 

וקיימותו יותר , מדגישה את הנבדלות של יעקב מן התרחישים המפורטים במציאות, במצרים
מחסנת את יוסף מן הנפילה הצפוייה , ל יוסף בגבולות הללוהודעתו ש. תברמת החיים המערכתי

כפי )אביו  ןתמידי של דיוקילוי מולידה בו גמתוך היותה לו במעורבותו בפרטי החיים הגשמיים 
לו את הזכאות למלכות מוחלטת אף כלפי מגמת כוחו בכך מוקנית . (שמתגלה לו בפרשת אשת פוטיפר

 . של יעקב
קיום בקשתו של יעקב על ידי יוסף לא היה אכן כי , יעקב ליוסף מלמד עיון במהלך דו השיח שבין

 .מובן מאליו
 

 .  מבקש יעקב מיוסף כי יעלה אותו לאחר מותו אל ארץ כנען, בפנייתו הראשונית
 

                                                 
580

 .התנהלות השכינה דרך דמויות התורה והתנהלותיהןמובאת כל התורה בכפי ש 
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בו" רְּ מֵי וַטִקְּ רָאֵל יְּ רָא לָמות יִשְּ נוֹ  וַטִקְּ יוֹסֵף לִבְּ עֵי חֵן מָצָאתִי נָא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר לְּ ךָ נָא שִים נֶיךָבְּ  יָדְּ
רֵכִי תַּחַת עָשִיתָ  יְּ רֵנִי נָא אַל וֶאֱמֶת חֶסֶד עִלָדִי וְּ בְּ רָיִם תִקְּ מִצְּ תִּי( ל:)בְּ שָכַבְּ שָאתַנִי אֲבֹתַי עִם וְּ  ונְּ

רַיִם תַּנִי מִלִצְּ בַרְּ בֺרָתָם וקְּ  .('ל – ט"כ, ז"מ ראשיתב) "בִקְּ
 

 .תשובת יוסף לבקשתו של יעקב היא
 

בָרֶךָ אֶעֱשֶה אָנֹכִי אמַרוַטֹ "...  .('המשך פסוק ל)" כִדְּ
 

 .אולם למרות זאת לא מסתפק יעקב בהבטחתו של יוסף והוא מבקש גם להשביעו
 

עָה וַטֹאמֶר" תַּחו לוֹ  וַטִשָבַע לִי הִשָבְּ רָאֵל וַטִשְּ   .(א"פסוק ל, שם)" הַלִחָה רֹאש עַל יִשְּ
 

, 581שמא יעכב את הוצאתו של יעקב, שבועה זו נועדה אל מול פרעהן מבאר כי חיזוק "אמנם הרמב
על פי ביאורנו את היחס שבין . אולם מן הפשט נראה כי חששו של יעקב הוא כלפי יוסף עצמו

אלא כחלק , "חוסר אמון"ברמה של כוחות החיים שביעקב וביוסף מוסבר החשש שלא 
של  ת שבעתו של יעקב היא מתוך חששודריש. ףתמודדות שבין כוחות החיים של יעקב ויוסהמה

את מגמת כוחו כלפי מגמתו הוא ובתוך כך יעדיף את קיומו של חיות יעקב " ימשוך"יעקב כי יוסף 
. כדוגמת טבעו של יוסף להיות מעורב בתוך החיים עצמם, בתוך מצרים ועלייתו יחד עם ישראל

ובכך כאמור מקנה , של יוסףכוחו לכוחו את ההבדל שבין כאמור בדרישת השבועה מקבע יעקב 
 . ליוסף את דמות דיוקנו לעולמים

 
הרואה בהשתחוות יעקב ליוסף תפיסת מלכות מלאה של יוסף  לעומת תפיסת הפשט שהבאנו

רואה בהשתחוות יעקב י "מצד אחד אף רש. ישנו סיוג למלכות זאת י"רשהרי ב, מתוך שבועתו
את זאת ניתן לראות מתוך ייחוסו . שכינההמקבילה למלכות ה ליוסף ביטוי למלכותו של יוסף
 .השכינה והן כלפי יוסף כלפיהשתחוויית יעקב במקביל הן 

 
 בה שאין שלמה מטתו שהיתה על, המטה ראש על אחר דבר...השכינה לצד עצמו הפך"

ה "י שם ד"רש)" בצדקו עומד הוא והרי, הגוים לבין שנשבה ועוד, הוא מלך יוסף שהרי, רשע
 .(על ראש המטה

 
  ."שועל"אולם את יוסף הוא מגדיר כ

 
 .(ה וישתחו ישראל"ד א"ל, ז"מ בראשית י"רש) 582"ליה סגיד בעידניה תעלא - ישראל וישתחו"

 
 .אף שאין מעלתו מעלת מלך, שועל מגיע להיות מלך החיותשפעמים אף , משמעות הדבר היא

 
אולם , לומו של יוסףמתארים את מעשה השתחוויית יעקב ליוסף כמימוש ח, ל אכן במדרש"חז

 . י הם מצמצמים את מלכותו של יוסף כמלכותו של השועל"כרש, יחד עם זאת
 

 ואחיך ואמך אני נבוא הבוא' שנא מה לקיים. המטה ראש על ישראל וישתחו א"ד"...
 פסיקתא) "ליה סגיד בעידניה תעלא אינשי דאמרי היינו, ('י ,ז"ל שם) ארצה לך להשתחות

 .(השבעה ויאמר( לא ה"ד ז"מ בראשית זוטרתא
 

בתחילת מהלכה אף מחריפה עוד יותר את הגדרת מלכותו  ,הגמרא במסכת מגילה העוסקת בעניין
  .הפחותה של יוסף ומשליכה אותה אף ביחס לאחים

 
 היינו: אלעזר רבי אמר יפת בר בנימין רבי אמר, ('בראשית נ) לפניו ויפלו אחיו גם וילכו"

מגילה ) (עבוד אותו, אם תראה שעתו מצלחת ,שועל: תרגום) ליה סגיד הבעידני תעלא: אינשי דאמרי
 .(ב"ע, ז"ט

 
 שואלת על כך הגמרא

 
 .(?וכי פחות יוסף משאר האחים: תרגום)? מאחווה בצירותיה מאי? תעלא"

                                                 
581

 אעשה אנכי ואמר הבטיחו אשר הדבר ועל אביו מצות על שימרה לו האהוב הצדיק בבנו חושד יעקב היה לא"  
 כאשר אביך את וקבור עלה ('ו ',נ להלן) שאמר כמו הדבר היה וכן ...פרעה בעיני הענין לחזק כן עשה אבל, כדבריך
 (.לו וישבע לי השבעהה "ד א"ל, ז"מ בראשית ן"רמב" )השביעך

582
 ".עבוד אותו, מצלחתשועל  שעתו תראהבזמן ש": תרגום 
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 על כך היא עונה 

 
 רבי אמר, (ז"מ בראשית) המטה ראש על ישראל וישתחו: איתמר הכי איתמר אי, אלא"

 ".ליה סגיד בעידניה תעלא: אלעזר רבי אמר יפת בר בנימין
 
אולם , דמיון ממשלת יוסף לממשלתו של השועל נאמר רק ביחס ליעקב בזמן שהשתחווה ליוסף -

 ".לא ביחס להשתחוות האחים כלפי יוסף
 

רק ביחס למקור , בכך מצמצמת הגמרא בסוף מהלכה את הקטנתו של כוח החיים שמופיע יוסף
שחלומו של אולם תחילת מהלכה אומר דרשיני ומלמדת על כך  .לא ביחס לשבטיםו, יעקב –חייו 

יוסף להגיע למגמת שלטון אף למעלה מאביו כשרמת חדירתו הוא למציאות היא המובילה את 
 . בחולשהאינה מתגשמת אלא , מערכת הופעת החיים האלוהיים

 
 . ההדמיה לשועל כדימוי לבני אדם חלשיםי את "כך מגדיר רש

 
נָתַתִּי" עָרִים וְּ תַעֲלולִים שָרֵיהֶם נְּ לו וְּ שְּ  .('ד', ג ישעיהוי "רש) חלשים אדם בני שועלים - בָם יִמְּ

 
והתחמקות  במגמת בריחה אלא, מול הקשיים בגבורה של ארימתוך כך אין התמודדותם 

  .העומדים מולם גדליםכשהקשיים 
 

 ". שועלים בחרבות"י את "כך מבאר רש
 

שֺעָלִי" בִיאֶיךָ בָחֳרָבוֹת םךְּ רָאֵל נְּ  דרך על השועל בורח החורבה פרץ על אדם כשיבא - הָיו יִשְּ
('ד, ג"י יחזקאל) "להלחם בפרץ עומד ואינו אחרת פרץ

583 . 
 

לאחר שבועתו  ,אף ביחס ליעקב "(ראש המטה)"לעומת הפשט המייחס ליוסף את כוח השלטון 
, י המייחס ליוסף שלטון מוגבל כלפי אביו"שולעומת מגמת ר, לאביו שיקברהו בארץ ישראל

מתוך אף כלפי אביו  מוחלטהשלטון את הליוסף  יםמדרש מייחסל ב"חזהרי , כשלטונו של השועל
 .זמן מיתתו של יעקבהתקרבות 

 
 . 584"יוסף לפני עצמו משפיל התחיל למות שנטה כיון יעקב ואף"

 
 .של האדםבסופו  תולה המדרש, ליוסף של יעקבזה ביחסו  הטעםאת 
 

לוֹא בָרוחַ  שַכִיט אָדָם אֵין" אֵין הָרוחַ  אֶת לִכְּ טוֹן וְּ יוֹם שִלְּ  . 585"הַלָוֶת בְּ
 

אין ספק שגם ביום . ברור שאין מגמת המדרש לייחס ליעקב רפיסות הנובעת מקירבתו למוות
את הטעם  גםעל כן . כפי האמת המוות לא היה יעקב מוותר על סדר הכוחות הנכון בינו לבין יוסף

הכנסתו של יעקב את עצמו תחת מרותו של . תועקרוניבעיניים לבחון הזה שבהתנהלות יעקב יד 
במהותו לאותו צד קיים דווקא ביחס על יוסף ששלטונו של יעקב מלמדת , יוסף דווקא ביום המוות

ה אות, בה שום עקבות של צליעהמוחלטות הבעתו האלוהית שלא ניכר , אז .בו אין המוות שולט
הם , חיים שבהם לא שולט המוותאותם האולם . היא המובילה את החייםמוחלטות החיה לעולם 

חודרנית עם כל החידוד שהיא מביאה במערכות הבעת החיים ה גם חיים שאינם מגיעים לשיא
נותן משנה תוקף לחיים , הימצאות המוות כחלק מן החייםדווקא שהרי , ההכרה החוש וההבעה

לקראת , על כן .586כפי שלטונו של יוסף, אין שלטונו של יעקב גדול, לעולם הזהביחס  .העכשוויים
                                                 

583
טַםִים שועָלִים שועָלִים לָנו אֶחֱזו": "אחזו לנו שעלים"כך הוא מסביר גם ב  לִים קְּ חַבְּ רָמִים מְּ  אותם קרא ולמה... - ךְּ

( ד"י שמות) שנאמר לאחוריהם מביטים מצרים אף לברוח לאחוריו לפנות מביט הזה השועל מה שועלים( ת מצריםא)
 (.י שם"ורש ו"ט', ב השירים שיר) "ישראל בני מפני אנוסה

584
לוֹא בָרוחַ  שַכִיט אָדָם אֵין( 'ח', ח קהלת) כתיב, ישראל ימי ויקרבו"  אֵין הָרוחַ  אֶת לִכְּ טוֹן וְּ יוֹם שִלְּ  ואף...הַלָוֶת בְּ
 למיתה כשקרב אימתי בעיניך חן מצאתי נא אם לו ואמר יוסף לפני עצמו משפיל התחיל למות שנטה כיון יעקב

 (.ימי ויקרבו ג ה"ד צו פרשה רבה בראשית" )למות ישראל ימי ויקרבו שנאמר
585

 .'ח', קוהלת ח 
586

ומאפשרת לו להביע , בכוח פעולתו –ופיים בו בידו שגם אצל יעקב מופיעה עוצמת החיים האין סשאף , כך ראינו 
הרי מעורבותו , (ולהשפיע על הולדת הצאן בלבן, להתדמות לעשו, קניית בכורה)יצירה ברמת חיים של הולדה 

בעוד אצל יוסף , (מרחצאות תיקן להם, שווקים תיקן להם, מטבע תיקן להם)במערכת החיים היא מבחוץ כלפי פנים 
עד לרמת קשר ( משביר לחם לכל עם הארץ)המעורבת בתוך ההתנהלות הקיומית שבמצרים " יתיד צבעונ"מופיעה 

   .ומבחן הקשר עם אשת פוטיפר( בנות צעדה עלי שור)כלפי בנות מצרים 
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הגדולה עולה קרנו של יוסף מתוך התאמתו , כשמגמת החיים בעולם הזה מתעצמת, מותו של יעקב
על כן משפיל .  אין סוף החיים במרחבי החיים שהמוות הינו חלק הגדרת מהותםלהביע את יותר 

 . 587שלב זהעצמו יעקב כלפי יוסף ב
 

מצד אחד . אין סוף החיים שבין יעקב ליוסף יש שני צדדיםשבמערכת הבעת , אנו רואים אם כן
חדירת הוויית החיים שביוסף להתפרטות החיים הנגזרים ומעורבותו השלמה בהם חושפת אותו 
לסכנת כשל הנמנעת ממנו רק מתוך אחיזתו בשלמות הוויית החיים שמביע יעקב המקבלת את 

אולם מצד שני דווקא לקראת מותו של . ה דווקא מתוך אי מעורבותה והתפרטותה הגמורהשלמות
יעקב מתבלטת מעלת גילוי החיים שביוסף מתוך אחיזתה הגדולה יותר באותם מחוזות חיים בהם 

 ".הַלִחָה רֹאש עַל"מעלה זו היא המביאה את יעקב דווקא אז להשתחוות ליוסף . שולט המוות
 

שהמוות שולט בהם " נגזרים"לקיים את אין סוף החיים במחוזות החיים היוסף מעלה זו של 
היא המביאה לכך שיעקב נצרך ליוסף על מנת שיוכל לברך  ,מעבר ליכולתו של יעקב לפעול בהם

 . את מישור החיים המתגלה במנשה ואפרים

  

 תלות יעקב ביוסף להופיע שכינה – וַאֲבָרֲכֵם אֵלַי נָא קָחֶם
 

 .הוא מביא את שני בניו מנשה ואפרים להתברך על ידי יעקב, ומע יוסף שאביו חולהלאחר שש
 

הִי" בָרִים אַחֲרֵי וַיְּ יוֹסֵף וַטֹאמֶר הָאֵכֶה הַדְּ נֵי אֶת וַטִסַח חֹלֶה אָבִיךָ הִםֵה לְּ נַשֶה אֶת עִלוֹ  בָנָיו שְּ  מְּ
אֶת רָיִם וְּ  .('א ,ח"מ בראשית) "אֶפְּ

 
 .יוסף ומבטיח לובתחילה פונה יעקב ל

 
עַתָּה" נֵי וְּ ךָ הַםוֹלָדִים בָנֶיךָ שְּ אֶרֶץ לְּ רַיִם בְּ מָה אֵלֶיךָ בֹאִי עַד מִצְּ רַיְּ רַיִם הֵם לִי מִצְּ נַשֶה אֶפְּ  ומְּ

אובֵן עוֹן ךִרְּ שִמְּ יו וְּ   .588"לִי יִהְּ
 

 .אולם בפנייתו כלפי מנשה ואפרים תגובתו של יעקב תמוהה ביותר
 

א" רָ  וַטַרְּ נֵי אֶת אֵליִשְּ  . 589"אֵכֶה מִי וַטֹאמֶר יוֹסֵף בְּ
 

עֵינֵי -פ שהכתוב מתאר לאחר מכן את עיוורונו של יעקב "אע רָאֵל וְּ דו יִשְּ  יוכַל לֹא מִזֹקֶן ךָבְּ
אוֹת  יכולתו להכירםאין ספק שיכול היה לזהותם הן מצד הגעתם עם יוסף והן מצד , 590"לִרְּ

אינה שאלה " אֵכֶה מִי" -ששאלת יעקב י "רשה הזו מבאר מתוך התמיה .באמצעי זיהוי אחרים
  .טכנית אלא מהותית

 
 . 591"לברכה ראוין שאינן אלו יצאו מהיכן"
 

 .ה שלפניו"י בד"הזו מבאר רש לחוסר הזכות הזואת הסיבה 
 

                                                 
587

על מעלת העולם ששולט בו המוות ביחס לעולם בו  :ביחס לעולם החיים לאין סוף, מעלת העולם בו שולט המות 
את קניית . ניגע בכך בקצרה. לאין סוף ניתן ללמוד מפרשת מכירת הבכורה של עשו ליעקבהחיים היו נמשכים 

קניין  -ברור שאם אנו מתייחסים לקניין הזה כקניין אמיתי  . הבכורה מבצעים יעקב ועשו כנגד נזיד העדשים של יעקב
הרי אנו חייבים , (כירת הכהונהי המייחס למכירה הזו גם את מ"כפי שאכן נראה מן הכתוב וכפי שמבאר שם רש)ברור 

על כן אנו חייבים להבין שמול . אין תוקף למכר, אם לא כך. מקבל עשו תמורה מתאימה, להבין שכנגד קניין הבכורה
. שנזיד העדשים הוא המביע אותו, מקבל עשו שלטון בממד עולם המקביל לעולם הבכוריות, קניין הבכוריות שבעולם

שים שהזיד יעקב היה תבשיל האבלים שנועד להברות את יצחק באבלו על אברהם י במקום מבאר שנזיד העד"רש
מתוך היות המוות גלגל , י שמנהג אכילת העדשים הוא מצד היותן עגולים"בעניין זה מבאר רש. שמת באותו היום

להבין שאותו  אנו נזקקים, מכיוון שאנו נזקקים לראות בנזיד העדשים שווה קניין כנגד קניין הבכורה. חוזר בעולם
הוא גם המביא לנו חיים ייחודיים שאינם קיימים בעולם שבו אין , גלגל חוזר בעולם המביא לנו בכנפיו את המוות

 .     מתוך היות מעצים את החיים העכשוויים, שולט המוות
588
 .'ה ,ח"מ בראשית 
589
 .'ח, ח"מ בראשית 
590
 .'י ,ח"מ בראשית 

591
 .ה ויאמר מי אלה"י ד"רש 
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 ויהוא, מאפרים לצאת ואחאב ירבעם שעתיד לפי, ממנו שכינה ונסתלקה לברכם בקש"
  . 592ממנשה ובניו

 
ר הוא כי אילמות יעקב מלברך את מנשה ואפרים אינה יכולה להתבאר רק מתוך שעתידים ברו

ולמרות זאת לא  593שהרי מלכים רשעים מצינו גם בשבט יהודה, מלכים רשעים לצאת משניהם
אחאב , רשעות ירובעם יש להבין כימתוך כך . נסתלקה מיעקב שכינה כשבא לברך את שבט יהודה

סיסית אותה מזהה יעקב בתולדות יוסף המסלקת ממנו את השכינה ויהוא היא סמן לבעיה ב
 .בבואו לברכם

י גם את "מבאר רשכי בעייה מורכבת יותר מונעת מיעקב את מעשה הברכה על בסיס ההבנה 
 .ברמה הקיומית" מי אלה" –לשאלת יעקב  תשובת יוסף

 
 ושטר אירוסין שטר לו הראה" – בָזֶה יםאֱלֹהִ  לִי נָתַן אֲשֶר הֵם בָנַי אָבִיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר"

 .('ט ,ח"מ בראשית) 594"הקדש רוח עליו ונחה הדבר על רחמים יוסף ובקש, כתובה
 

ביאור חילופי הדברים שבין יעקב ויוסף כחילופי דברים קיומיים העתידים לגזור את שייכותם או 
משליך אף על המשך מהלך , אי שייכותם של זרעו של יוסף למערך החיים המסוגל להופיע שכינה

 .הפרשה
 

 .מבקש יעקב מיוסף, בעקבות תשובתו של יוסף
 

 . 595"וַאֲבָרֲכֵם אֵלַי נָא קָחֶם"
 

בר נמצאים בני יוסף ככש מיוסף כי יקח את בניו אליולבקש  יעקבמדוע יש להקושי להבין  ,גם פה
אף  ומתייחסת הפרקטיבקשת יעקב כבקשה החורגת מהמישור י לבאר את "מביא את רש, אצלו
 .לעזרתו של יוסף המזקיקה אותו, מהותי שישנו ליעקב לברך את בני יוסףהלקושי היא 

 
 קחם לאפרים תרגלתי ואנכי ('ג, א"י הושע) הכתוב שאמר זהו - ואברכם אלי נא קחם ויאמר"
ה ויאמר "י ד"רש)" זרועותיו על שלקחן עד, אפרים בשביל ביעקב רוחי תרגלתי, זרועותיו על

 .(נא אלי ואברכםקחם 
 

אָנֹכִי" –פסוק בהושע י ל"את בקשתו של יעקב מחבר רש תִּי וְּ גַלְּ רַיִם תִרְּ אֶפְּ רוֹעֹתָיו עַל קָחָם לְּ . 596"זְּ
הוא מהושע אנו למדים כי משקלו של יוסף בהגעתו של יעקב ליכולת לברך את מנשה ואפרים 

 . ברמה קיומית
 

 יעקב ראה לברכם יעקב לפני כשהביאם וסףי בני כלפי דרשו תנחומא רבי במדרש ואגדה"...
 בקש, אלה מי ויאמר ק"רוה ממנו ונסתלקה ואחאב' ירבע מאפרים לצאת עתידים רשעים

 לצורך יעקב על רוחי תרגלתי ואנכי זהו וברכם יעקב על הקודש רוח ושרתה רחמים יוסף
 .(י שם"רש)" זרועותיו על ולקחם אפרים

 
אָנֹכִי" –ם שלו שתשרה שכינה על יעקב לפסוק בהושע ייחוס מאמצו של יוסף ובקשת הרחמי  וְּ

תִּי גַלְּ רַיִם תִרְּ אֶפְּ רוֹעֹתָיו עַל קָחָם לְּ ה על ישראל לבין "פעולת הקביוצרים הקבלה מדהימה בין  "זְּ
 . פעולת יוסף על יעקב

 .ה את ישראל"הקבנושא הפסוק הוא דרך הנהגתו של מלמד כי ים בהושע התבוננות בפשט הכתוב
 

 .י בביאורו הראשון"מבאר רשכך 
 

, א"י הושע י"רש)" בנחת המרגילם מנהיג לפניהם שלחתי -' וגו קחם לאפרים תרגלתי ואנכי"
 .('ג

 
מעצימה , יעקב וליוסף את אפרים ומנשה מ" תירגול"את ישראל לבין ' ה "תירגול"ההקבלה בין 

של יעקב עֵצר ברכתו ל את מעשיו של יוסף מו בהיותה מגדירה, את תלות יעקב ביוסףביותר 

                                                 
592

 .וירא ישראל את בני יוסף ה"י ד"רש 
593

 .יהויקיםו אמון, כגון מנשה שבעתיו נחרב הבית 
594

 .ה בזה"ד 
א" 595 רָאֵל וַטַרְּ נֵי אֶת יִשְּ  קָחֶם וַטֹאמַר בָזֶה אֱלֹהִים לִי נָתַן אֲשֶר הֵם בָנַי אָבִיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר( ט:)אֵכֶה מִי וַטֹאמֶר יוֹסֵף בְּ
 .('ח, ח"מ בראשית) "וַאֲבָרֲכֵם אֵלַי נָא
אָנֹכִי" 596 תִּי וְּ גַלְּ רַיִם תִרְּ אֶפְּ רוֹעֹתָיו עַל קָחָם לְּ לֹא זְּ עו וְּ פָאתִים ךִי יָדְּ  (.'ג, א"י הושע" )רְּ
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יחסי הגומלין הכלליים שבין ישראל  כפי תוקף, תוקףלמעשהו  סתומייח כמעשה אלוהים
על בסיס הבנה זו אינה מניעה מקומית אי יכולתו של יעקב לברך את מנשה ואפרים . ה"להקב

 מניעהאלא ביעקב מתוך חזיונו העתידי את המלכים עוברי העברה היוצאים משני השבטים 
אינו בשלמות מי שמימושו במציאות במתוך שרוח הקודש שיעקב אינה מסוגלת להופיע  ,מיתקיו

בו " נגזר"אינה מאפשרת לו להופיע חיים במחוזות העולם ה" שלם"דווקא הופעתו כ .מוחלטת
מ "ה למנהיגי ישראל ע"הזדקקותו של יעקב ליוסף היא כהזדקקותו של הקב. הכשל הוא בן לוויה

   . 597שירגילם בנחת
 

שדווקא הימצאות כשרון , אנו למדיםיעקב ב את הסעד להופעת השכינהמיכולתו של יוסף לתת 
המזקיקה אותו  ,הופעת השכינה שביוסף במרחב החיים הפרטני החודרני והבחירי יותר

" נגזריים"הגם במחוזות חיים  להנביע אין סוף חייםלו  תמאפשרהיא ה, 598למעורבותו של יעקב
 מוחלטות השכינה שביעקבדווקא , זאת לעומת. חלק בלתי נפרד מהווייתם שחוסר השלמות הוא

ממד הופעת אין סוף חיים בביחס ל חסרוןמהווה  599אף כשפעולותיו נפגמות" שלם"המוגדר 
 . החיים הזה

 
מביא הכתוב דרך ממדי המציאות הבלתי מוחלטים של יעקב מלהופיע שכינה גם ב חסרונואת 

 .יד לאחר בקשתו של יעקב מיוסף כי יקח את בניו אליומ תיאור עיוורונו של יעקב
 

עֵינֵי" רָאֵל וְּ דו יִשְּ אוֹת יוכַל לֹא מִזֹקֶן ךָבְּ חַבֵק לָהֶם וַטִשַק אֵלָיו אֹתָם וַטַגֵש לִרְּ  .600"לָהֶם וַיְּ
 

הוא , רותיו של יוסף להגיש את מנשה ואפרים ליעקביהכתוב מבאר בפרוש שהצורך להשתמש בש
להיות  עיוורון העיניים הוא ביטוי, כפי שבארנו ביחס ליצחק. ה מכבדות עיניו של יעקבתוצאכ

בעוד האור האלוהי המוחלט מביא את יצחק לראות , אולם. י אור אלוהירבֵ  –" סגי נהור"האבות 
בלא להבחין באי יכולתו , 601המימוש האלוהי השלם המסוגל להופיע בואת פוטנציאל דווקא בעשו 

הרי ביעקב שייכותו למוחלטות האלוהית מביאה אותו לאי יכולת הופעת , 602ציאל זהלממש פוטנ
ש בה סממנים וי, בשלמותההאלוהית לא תוכל להופיע  המחולטותהוא מזהה שברכה במקום בו 

 . של כשל
 

ביחס כי  ,למדה אותנו אם כןפרשת הסתלקות השכינה מיעקב בבואו לברך את מנשה ואפרים 
, מנשה ואפרים –ם יבהתפרטותו לשתי זרועות הידי ,עצמו תגלים ביוסףלאין סוף החיים המ

גלוי ואף יהיה בן לוויה  כשלשהחודרת ההתפרטות למחוזות בחיריים שאין יכולת לממשם בלא 
תוך הצלחתו לעצור באם ביוסף מובלע הכשל באשת פוטיפר  .דומיננטי במערך החיים האלוהיים

. גלוי כבר הרי באפרים ומנשה זיהוי הכשל הוא, ות ידיוהזרע אך ורק דרך אצבע עצמו ביציאת
 .ומזקיק את יוסף על מנת להחילה בהם מלהופיע שכינה –מצב זה מונע את יעקב מלהופיע חיים 

סוף  את איןללא עזרה זו נותר יעקב חסר אונים ובסכנה כי יאבד חיים שלמים מלהופיע בהם 
אפרים יוסף למען " תירגול"את ישראל ובין  השכינה" תירגול"ההקבלה שראינו בין . 603חייםה

ואפרים  ומנשהמלמדת כי המידרוג שבין ממימד הופעת החיים שביעקב לבין זו שביוסף , ומנשה
 . הינו חלק בלתי נפרד מחוקיות החיים האלוהית

                                                 
את זיהוי מניעת יעקב מלברך את מנשה ואפרים כמניעה תכונתית ביכולת חדירת הוויית חייו לתוך מערכת העולם  597
מביא בכפיפה אחת את אי יכולתו של יעקב לברך את מנשה ואפרים ואת ן המדרש האנו יכולים ללמוד אף מ" נגזר"ה

 נסתלקה פעמים שני נחמן בר שמואל ר"א -אי יכולתו של יעקב להגיד לבניו את אשר עתיד לקראת באחרית הימים 
 רשתפ תנחומא מדרש" )הקץ לגלות כשבא ואחד ומנשה אפרים לברך כשבקש אחד שעה באותה מיעקב הקודש רוח
רָא: "י את מניעת יעקב מן השכינה בהגיעו לברך את בניו"כך מביא רש (.'ו סימן ויחי פו וַטֹאמֶר בָנָיו אֶל יַעֲקֹב וַטִקְּ  הֵאָסְּ

אַגִידָה רָא אֲשֶר אֵת לָכֶם וְּ כֶם יִקְּ אַחֲרִית אֶתְּ  אומר והתחיל ממנו שכינה ונסתלקה הקץ את לגלות בקש - הַטָמִים בְּ
 .(י שם"ורש' א ,ט"מ בראשית" )םאחרי דברים

598
 .בפרשת אשת פוטיפר בגילוי דמות דיוקנו של יעקב ליוסף 
599

 .צליעתו אחר מפגשו עם שרו של עשו 
600

א"  רָאֵל וַטַרְּ נֵי אֶת יִשְּ  נָא קָחֶם אמַרוַטֹ  בָזֶה אֱלֹהִים לִי נָתַן אֲשֶר הֵם בָנַי אָבִיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר .אֵכֶה מִי וַטֹאמֶר יוֹסֵף בְּ
עֵינֵי .וַאֲבָרֲכֵם אֵלַי רָאֵל וְּ דו יִשְּ אוֹת יוכַל לֹא מִזֹקֶן ךָבְּ חַבֵק לָהֶם וַטִשַק אֵלָיו אֹתָם וַטַגֵש לִרְּ  (.'י - 'ח ,ח"בראשית מ) "לָהֶם וַיְּ

601
עצמה במעשה  שאינה נצרכת להשלים את" אדם חיה"של  כמציאות , כבן שנים הרבה "עשוי"מתוך היות עשו  
 .וזרימתה עם המציאות היא מלאה, ידיה

602
ים האלו אינם מאפשרים לו להביע בהוויית חייו את אין סוף תכונת הזרימה המלאהשלמות ו דווקאמתוך ש 

שיש בהם קו נבדל שאינו מאפשר להגיע לידי הרמוניה מוחלטת בלא מאמץ והשתדלות  ומתוך , החיים שמין השמים
 . צמו מקו אין סוף החיים שמן השמיםכך מורד עשו ומנתק ע

603
 ומה, רואה אתה לחטאות שעתידין מה לו אמר. "את חסר ראייתו של יעקב מתאר המדרש בשיח יוסף אל יעקב 

 בראשית) ואברכם אלי נא קחם לו אמר כך ששמע כיון, רואה אתה אין, (ב טו שמות) ואנוהו אלי זה לומר שעתידין
 (.'ה פרק בראשית אגדת" )('ט ,ח"מ
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 אין סוף החייםכישלונו מלהביע את . של יעקב המערכתית היתו המגנילמטר נזקק, עצמו יוסף
כוחות גופו ו וריגושיו תחושותי, שם מעורבות תודעת האדםשל החיים טות העדינה ברמת ההתפר

מימוש החיים האלוהיים האין סופיים אם  - שאלה חריפה ביותר מעלה, בעוצמות הגדולות ביותר
היא מסוכנת וקשה והכשל רובץ לפתחם של  בהתפרטותם העדיההגוף והיופי , עד לרמת החוש

" דמות הדיוקן הכללית"ושם להזדקק ל, החיים הללולהיכנס למחוזות האם נכון הוא , חיים אלו
או אולי הנכון יותר , 604"אצבעותית"העדינות והתחושה ה, וגם אז להיכשל בירידה לרמת הריגוש

 –בקשת יעקב מיוסף  ?הכוללת יותר המופיעה ביעקב" קניינית"הוא להישאר ברמת העבודה ה
המאמץ שעושה יעקב להגיע עם ברכתו עד לעומק . דת שלא כך הדברמלמ, "וַאֲבָרֲכֵם אֵלַי נָא קָחֶם"

הפרטת החיים של מנשה ואפרים מלמד שמחוז החפץ הסופי של משכן האלוהות הוא במחוזות 
עוצמת תשוקת החיים והבחירה החופשית הטמונים , גווני החיים, בהם מתגברים עדינות החוש

" אצבעות הידים"של ת שביחס לרמת ההפרטה למרו. שבאצבעות הידיים "דגדוג החיים"בבשיאם 
עשר משפחות מתוך בכשל הזה בהופעת ממד החיים האלוהי מוגבל ה, "משימתו"נכשל יוסף ב

עד שעיקר אופן הבעת , חשיבות השניים הנותרות לו היא כה גדולה. ליוסףהשנים עשר הראויות 
ביטוי . הדובה המצריתהכתוב ואף הגמרא את פרשת אשת פוטיפר היא כניצחון של יוסף את 

רֹעֵי וַטָפֹזו" –הכתוב מהלך מורכב זה שביוסף בלשון  המתייחס בבסיסו להצלחת יוסף " יָדָיו זְּ
שתי המשפחות  מבארים כי אפילו, (605"מופז זהב לשון, ידו על טבעת נתינת היא זו")להגיע למטרתו 

למימוש הוויית החיים להביא  יש בהן בכדי, רועות הידייםמגדירות את פעולת זה ביוסף הנותרות
עד כדי שניתן לראות את אין סוף החיים ברמה מספקת " נגזרים"האלוהית במחוזות החיים ה

במיקום המאפשר  אלו" זרועות"נמצאות במקביל ". נגזר"העולם השיא החיים של שהן מופיעות 
עולם בים לעוררה להנביע חיוהוויית אין סוף החיים השלמה המופיעה ביעקב להן מגע עם 

 . מנשה ואפרים –שתי זרועותיו מהמתפרט מיוסף 
  

במפגשם  אנו מוצאים ,במישור הופעתם את אין סוף החיים יעקב ויוסףלהבדל שבין  ביטוי נוסף
 . עם פרעה

 

 בעמידתו מול פרעה  –סמיכת יוסף את יעקב 
 

 .יוסףנצרך הוא שוב לסמיכתו של , "נגזר"בנגיעתו של יעקב בראש פירמידת העולם ה
 

 .כך מתאר הכתוב את ביאתו של יעקב לפני פרעה
 

בָרֶךְ פַרְעֹה לִפְנֵי וַיַעֲמִדֵהוּ אָבִיו יַעֲקֹב אֶת יוֹסֵף וַטָבֵא" עֹה אֶת יַעֲקֹב וַיְּ עֹה וַטֹאמֶר .ןַרְּ  אֶל ןַרְּ
מֵי ךַלָה יַעֲקֹב נֵי יְּ עֹה אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר .חַטֶיךָ שְּ מֵי ןַרְּ נֵי יְּ גורַי שְּ לֹשִים מְּ אַת שְּ עַט שָנָה ומְּ  מְּ
רָעִים מֵי הָיו וְּ נֵי יְּ לֹא חַטַי שְּ מֵי אֶת הִשִיגו וְּ נֵי יְּ גורֵיהֶם בִימֵי אֲבֹתַי חַטֵי שְּ בָרֶךְ .מְּ  אֶת יַעֲקֹב וַיְּ
עֹה נֵי וַטֵצֵא ןַרְּ עֹה מִכִפְּ  .('י –' ז, ז"מ בראשית)" פַרְּ

 
 . מוזר לכאורה כל תיאור המעמד הוא

 ?  האם אינו יכול לעמוד לבדו, מדוע נצרך הכתוב לתאר כי יוסף מעמיד את יעקב לפני פרעה
בָרֶךְ פַרְעֹה לִפְנֵי אָבִיו יַעֲקֹב אֶת יוֹסֵף טָבֵאוַ " -מתאר בפשטות  ומדוע אין הכת עֹה אֶת יַעֲקֹב וַיְּ  ?"ןַרְּ

וגם אם אכן ? מה חשיבות יש בכך. ראף היא תמוהה ביות" כמה ימי שני חייך"שאלת פרעה ליעקב 
 ?מה צורך הכתוב להביאה, שאל פרעה את יעקב שאלה זו

 ?יעקב על שנות חייו הקשים" מתבכיין"האם . גם תשובתו של יעקב היא תמוהה, מתוך כך
 ? מדוע נצרך הוא לברכו פעם נוספת בצאתו, אם בהגעתו מברך יעקב את פרעה, ולבסוף

 
כי אכן עמידתו , מביא את בעל הטורים למסקנה, ת יעקב לפני פרעהצורך הכתוב לתאר את העמד

 .של יעקב מול פרעה אינה שלמה
 

ושניהם חסרים לפי שיעקב היה זקן והיו . ויעמדהו לפני אלעזר הכהן (פנחס' פ)ואידך "...
צריכין לסומכו כדי שיוכל לעמוד גם יהושע היה מתבייש שנעשה מנהיג לפני משה והיה ירא 

בעל ) "ולכך חסרים שלא היתה עמידתן שלימהא יענישהו והיו צריכים לסומכו ממשה שמ
 .(ה ויעמידהו לפני פרעה"הטורים ד

 

                                                 
604

 .איבוד יוסף את התפרטות עשר משפחותיו כנגד הזרע היוצא מעשר אצבעות ידיו 
605

 .י שם"רש, ג"כ, ט"בראשית מ 
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בעל הטורים אכן מבאר חולשה זו מפאת זקנותו של ? מדוע עמידתו של יעקב מול פרעה חסרה
זו " נהזק"ילמדו אותנו כי , ותשובתו ,שאלתו של פרעה ליעקבבמשמעות התבוננות אולם . יעקב

 .נובעת מחולשה מהותית
 

כי אין זו התייחסות למספר שנות החיים אלא לממד  מראה" שנות החיים"התבוננות במשמעות 
 .מסויים מאוד של החיים

בתשובה להצעתו של דוד לברזילי הגלעדי כי יבוא עימו לירושלים ושם יכלכל אותו כתמורה 
 .יליעונה לו ברז, לתמיכתו בו בבורחו מפני אבשלום בו

 
זִכַי וַטֹאמֶר" ם הַלֶלֶךְ אֶת אֶעֱלֶה ךִי חַיַי שְנֵי יְמֵי כַםָה הַלֶלֶךְ אֶל בַרְּ רושָלִָ מֹנִים בֶן .יְּ  אָנֹכִי שָנָה שְּ

 עודֹ אֶשְמַע אִם אֶשְתֶה אֲשֶר וְאֶת אֹכַל אֲשֶר אֶת עַבְדְךָ יִטְעַם אִם לְרָע טובֹ בֵין הַאֵדַע הַטוֹם
לָלָה וְשָרותֹ שָרִים קולֹבְ  יֶה וְּ ךָ יִהְּ דְּ מַשָא עוֹד עַבְּ   .(ו"ל –ה "ל, ט"י', ב שמואל) "הַלֶלֶךְ אֲדֹנִי אֶל לְּ

 
  

של האדם מתייחסים לעולם בו " ימי שני חייו"מדבריו הכוללים של ברזילי הגלעדי עולה כי 
 .606בין טוב ורעעולם הבחירה ש –ושומעים שרים ושרות , טועמים מאכל ומשתה

 
את  .אף הוא מציג שלמות מצד הוויית הגוף, של שרה" שני חייה"כשבה הכתוב לסכם את 

 .ל לשלמותה מצד היופי"שלמותה של שרה מצד החטא משווים חז
 

יו" רִים שָנָה מֵאָה שָרָה חַטֵי וַטִהְּ עֶשְּ שֶבַע שָנָה וְּ בכל כלל  לכך נכתב שנה - שָרָה חַיֵי שְנֵי שָנִים וְּ
מה בת עשרים לא , בת מאה כבת עשרים לחטא, לומר לך שכל אחד נדרש לעצמו, וכלל
 "ובת עשרים כבת שבע ליופי, אף בת מאה בלא חטא, שהרי אינה בת עונשין, חטאה

 (.י שם"ורש' א, ג"כ בראשית)
 

לתו של מתשובת ברזילי הגלעדי לדוד ומסיכום הכתוב את שני חיי שרה אנו למדים אם כן כי שא
מֵי ךַלָה "פרעה  נֵי יְּ חיים המתייחסים  – היא שאלה המכוונת לסוג מסויים של חיים" חַטֶיךָ שְּ

 .למעגל הגוף ומעגלי כוחות החיים המתלווים לו
 

 יםאת מצרים המבוסס לחיים המייחדיםבמהות שאלתו של פרעה מחברת אותנו התבוננות נוספת 
שמחוץ לאדם " זמן"מכוח ה ותבניגוד לשנות החיים בתורה המופיעת זא)החיים העצמיים של האדם  שעוןעל 
 .(607הזמנים המקודשיםמכוח כגון  –
 

נעשה ביום הולדתו של , כי זכרון שר המשקים והאופים ודינם לחיים ולמות, פרעהבכך מצינו 
  .(608החיצוני לאדם" זמן"מכוח ה" דין"הישראלית בה נקבע ה" שנה"אף פה בניגוד ל) פרעה

 
הִיוַ " לִישִי בַטוֹם יְּ עֹה אֶת הֺכֶדֶת יוֹם הַשְּ תֶּה וַטַעַש ןַרְּ כָל מִשְּ  שַר רֹאש אֶת וַטִשָא עֲבָדָיו לְּ

קִים אֶת הַלַשְּ תוֹךְ הָאֹפִים שַר רֹאש וְּ קִים שַר אֶת וַטָשֶב. עֲבָדָיו בְּ קֵהו עַל הַלַשְּ  הַךוֹס וַטִתֵּן מַשְּ
עֹ  ךַף עַל אֵת. הןַרְּ  .(ב"כ –' כ', מ בראשית)" יוֹסֵף לָהֶם ןָתַר ךַאֲשֶר תָּלָה הָאֹפִים שַר וְּ

 
  .יום שמעמידם בו את המלך –כיום גינוסיא  למצרים יום זה מוגדר

 
 .יום העמדת המלךשהוא  מחלקת בין יום הלידה לבין יום גינוסיא, הגמרא

 
 "המיתה ויום, הלידה ויום, מלכיהם של נוסיאג ויום...כוכבים עובדי של אידיהן ואלו". 'מתני

 עובדי בו שמעמידין יום: יהודה רב אמר? מלכיהם של גינוסיא ויום מאי". (א"ע' עבודה זרה ח)
 .(א"ע' שם י) "מלכם את כוכבים

 
 .מקביל בין יום הלידה ליום גינוסיאי בפרשה "אולם רש
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רָע טוֹב בֵין הַאֵדַע"י מצמצם את דבריו של ברזילי הגלעדי ומבאר את "אמנם רש   בין"  -בהתייחסות למאכל " לְּ
 ".רע למאכל טוב מאכל

607
 - ארבעה" .פ שלא עבר זמן מלא של שנה"ראש השנה אעו לבהגעתלמלך עגל השנה נסגר מ, כך בארבע ראשי השנים 

, ניסן משהגיע שנתו כלתה באדר או בשבט עמד ואפילו ... - ...למלכים השנה ראש - בניסן באחד. הם שנים ראשי
נקבע מנקודת ינו א השנים בישראל" שעון"עובדה זו מלמדת כי  . (א"ע', ב השנה ראש) ."שניה שנה לו למנות ויתחילו

 .הקיום העצמית אלא מנקודת מוצא הזמנים המקודשים החיצונית לו
 (א"ע', ח השנה ראש" )לדין: אמר יצחק בר נחמן רב...? הלכתא למאי, באחד בתשרי ראש השנה לשנים" 608
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עֹה אֶת הֺכֶדֶת יוֹם..."  .(י שם"ורש' כ', מ בראשית) "גינוסיא יום לו קוריןו, לידתו יום - ... ןַרְּ
 

סיבת . הוא גם יום הדיןששיום ההולדת בעולמם של מצרים הוא גם יום העמדת המלך , מכאן
 .בעולם המצרני הדבר היא היות מקור החיים העצמי של האדם נקודת המוצא הקיומית

 
 ". יעֲשִיתִנִ  אֲנִי"כך מתאר הנביא את נקודת החיים המצרית כ

 
תָּ  דַבֵר" אָמַרְּ נִי 'ה אֲדֹנָי אָמַר ךֹה וְּ עֹה עָלֶיךָ הִנְּ רַיִם מֶלֶךְ ןַרְּ תוֹךְ הָרֹבֵץ הַגָדוֹל הַתַּםִים מִצְּ אֹרָיו בְּ  יְּ

אֹרִי לִי אָמַר אֲשֶר  לי אמר יען' שנ אלוה עצמו קרא פרעה... - ('ג, ט"כ יחזקאל) עֲשִיתִנִי וַאֲנִי יְּ
 .(ח פרשה בשלח דשירה' מס - בשלח ישמעאל דרבי מכילתא)" עשיתני ואני יאורי

 
אלא מעצים בשאלתו את , פרעה בפנייתו אל יעקב אינו שואל אותו שאלת נימוסיןש, יוצא אם כן

 .מישור החיים המייחד את התרבות המצרית
 

ממשיכה בשאלתו , שבין פרעה ליעקב המתחילה בברכת יעקב את פרעה במהלך השיחהתבוננות 
מזכירה מאוד את דו השיח שבין מלאכו , ומסתימת בתשובת יעקב ובברכה נוספת שלו, פרעהשל 

 .של עשו ובין יעקב בעימות שביניהם
 

חֵנִי וַטֹאמֶר" תָּנִי אִם ךִי אֲשַכֵחֲךָ לֹא וַטֹאמֶר הַשָחַר עָלָה ךִי שַכְּ מֶךָ מַה אֵלָיו וַטֹאמֶר .בֵרַכְּ  שְּ
ךָ עוֹד יֵאָמֵר יַעֲקֹב לֹא וַטֹאמֶר .יַעֲקֹב וַטֹאמֶר רָאֵל אִם ךִי שִמְּ עִם אֱלֹהִים עִם שָרִיתָ  ךִי יִשְּ  אֲנָשִים וְּ
אַל .וַתּוכָל מֶךָ םָא הַגִידָה וַטֹאמֶר יַעֲקֹב וַטִשְּ אַל זֶה לָלָה וַטֹאמֶר שְּ מִי תִּשְּ בָרֶךְ לִשְּ " שָם אֹתוֹ  וַיְּ

 .('ל – ז"כ, ב"ל בראשית)
 

יעקב מתנה זאת בברכתו של המלאך שאכן . הוא מבקשו לשחררו, לאחר שגובר יעקב על מלאך
אולם לאחר ברכה זו ישנו מהלך נוסף בו שואל יעקב את . מברך אותו ומשנה את שמו לישראל

מֶךָ םָא הַגִידָה" –שמו של המלאך  אַל זֶה לָלָה" –על כך עונה לו המלאך ". שְּ מִי תִּשְּ ומברך אותו  "לִשְּ
בָרֶךְ" –פעם נוספת   ". שָם אֹתוֹ  וַיְּ

להבין כי שאלתו של יעקב היא המאלצת את המלאך נצרכים מברכתו הנוספת של המלאך אנו 
את התחננות המלאך אל במקום מפרט  אכןי במקום "רש .אף שלא רצה בכך, את יעקבשוב לברך 
  .יעקב

 
 המלאך בכה, לו ויתחנן בכה ויוכל מלאך אל ישרו( 'ה ,ב"י הושע) שכתוב וזהו... - יעקב לא"

, שם עמנו שידבר עד לי המתן, עמנו ידבר ושם ימצאנו אל בית (שם) לו נתחנן ומה, לו ויתחנן
 מתחנן שהיה, שם אותו ויברך ('ל פסוק) וזהו, עליהן לו הודה כרחו ועל, יעקב רצה ולא

 .(קבה לא יע"ד ט"כ, ב"ל שיתי ברא"רש)" רצה ולא לו להמתין
 

ההשלכה ממהלכו של יעקב עם המלאך ביחס למשמעות שאלתו של פרעה את יעקב על שנות חייו 
בשלב השני שואל אותו . בשלב הראשון בהגעתו של יעקב לפרעה הוא מברך אותו. היא ברורה
הוא נוגע במקום חולשתו של , "מצריים"בנגיעתו של פרעה בשנות החיים ה". שני חייו"פרעה על 
עַט" –יא אותו לענות לפרעה כי אכן שנות חייו היו מעטים ורעים יעקב המב רָעִים מְּ מֵי הָיו וְּ נֵי יְּ  שְּ

('ט ,ז"מ בראשית) "חַטַי
 .הוא נאלץ לברכו פעם נוספת לקראת צאתו, מתוך דחיקתו של יעקב. 609

 
, ל"ל לתוכן ברכתו של יעקב את פרעה מחזקת לחלוטין את הבנתנו הנ"התבוננות בהתייחסות חז

 .את הברכה המיוחדת לישראל –בהיותה מייחסת לפרעה לא פחות ולא יותר 
 

לפי שאין ארץ מצרים שותה מי גשמים אלא נילוס  ומה ברכה ברכו שיעלה נילוס לרגליו"...
עולה ומשקה ומברכתו של  יעקב ואילך היה פרעה בא אל נילוס והוא עולה לקראתו ומשקה 

 .(ה ויברך יעקב"י ד"רש) "את הארץ
 

 .כך מזהה יתרו את משה. היא הסימן המובהק לזרע ישראל, עליית המים
 

נֹתָיו אֶל וַטֹאמֶר" אַטוֹ  בְּ תֶּן זֶה לָלָה וְּ שהמים , הכיר בו שהוא מזרעו של יעקב - ...הָאִיש אֶת עֲזַבְּ
 .('כ, ב שמות)" עולים לקראתו

                                                 
609

: יךה כמה ימי שני חי"דעת זקנים ד. על המקרא מלמד כי יעקב אף משלם על חולשה זו" דעת זקנים"עיון ב 
ה אני מלטתיך מעשו ומלבן והחזרתי לך דינה גם יוסף "מדרש בשעה שאמר יעקב מעט ורעים היו אמר לו הקב"...

ואתה מתרעם על חייך שהם מעט ורעים חייך שנמנין התיבות שיש מן ויאמר עד בימי מגורי כך יחסרו משנותיך שלא 
 .ז"פ שנה ויעקב לא חי אלא קמ"שהרי יצחק חי ק ג תיבות ובמנין זה נחסרו מחייו"תחיה כחיי יצחק אביך והם ל
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 .מנצל ברכה זו עד תום להפוך עצמו לאלוהאכן פרעה 

 
שהיה עושה עצמו אלוה ואומר שאינו צריך , לנקביו -פרעה בבקר הנה יצא המימה  לך אל"

 .(ו"ט', שמות ז)" לנקביו ומשכים ויוצא לנילוס ועושה שם צרכיו
 

 .את אלוהותו הוא תולה בשליטתו במקור החיים של מצרים
 

אֹרִי לִי אָמַר אֲשֶר שנאמר, אלוה עצמו פרעה שעשה ומנין"  אני, ('ג ,ט"כ יחזקאל) תִנִיעֲשִי וַאֲנִי יְּ
 .('ח סימן וארא פרשת תנחומא מדרש) "עצמי את שבראתי הוא

 
 .ה קראו אל"אכן ביעקב מצינו כי הקב

 
בֵחַ  שָם וַטַנֶב" רָא מִזְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ " אל ליעקב קראו ה"שהקב דרשוהו ורבותינו -: יִשְּ
 .('כ, ג"ל בראשית)

 
למדים כי יעקב למעשה מוסר בידי פרעה את מפתחות הופעת שפע החיים נמצאנו מתוך כך 

" נגזר"בכך הוא מעצים את ראש עולם ה". אל"כ' אותן מפתחות המגדירות אותו על ידי ה, לעולם
 .שהופיעו דרכו בתעצומות אין סוף חיים

 
והוא  במצרים מגמותיואת לגמרי כי הוא תואם מלמדת התבוננות במעורבות יוסף במהלך זה 

 .מהווה חלק בלתי נפרד מתוכניתו
 

 .לעבדים לפרעה את המצרים ואת אדמתםמקדם יוסף מהלך ההופך  ,בהגעת שנות הרעב
 

רו הַשֵנִית בַשָנָה אֵלָיו וַטָבֹאו הַהִוא הַשָנָה וַתִּתֹּם"  כַחֵד לֹא לוֹ  וַטֹאמְּ  הַךֶסֶף תַּם אִם ךִי מֵאֲדֹנִי נְּ
נֵה הֵ  ומִקְּ אַר לֹא אֲדֹנִי אֶל מָההַבְּ נֵי נִשְּ תִּי אֲדֹנִי לִפְּ וִטָתֵנו אִם בִלְּ מָתֵנו גְּ אַדְּ עֵינֶיךָ נָמות לָלָה .וְּ  גַם לְּ
נו מָתֵנו גַם אֲנַחְּ נֵה אַדְּ אֶת אֹתָנו קְּ מָתֵנו וְּ תֶן לְפַרְעֹה עֲבָדִים וְאַדְמָתֵנוּ אֲנַחְנוּ וְנִהְיֶה בַכָחֶם אַדְּ  וְּ
נִ  זֶרַע יֶהוְּ לֹא חְּ הָאֲדָמָה נָמות וְּ רו ךִי לְפַרְעֹה מִצְרַיִם אַדְמַת כָל אֶת יוסֵֹף וַיִקֶן .תֵשָם לֹא וְּ  מָכְּ

רַיִם הִי הָרָעָב עֲלֵהֶם חָזַק ךִי שָדֵהו אִיש מִצְּ עֹה הָאָרֶץ וַתְּּ פַרְּ אֶת .לְּ  לֶעָרִים אֹתוֹ  הֶעֱבִיר הָעָם וְּ
צֵה בול מִקְּ רַיִם גְּ עַד מִצְּ מַת רַק .קָצֵהו וְּ עֹה מֵאֵת לַךֹהֲנִים חֹק ךִי קָנָה לֹא הַךֹהֲנִים אַדְּ לו ןַרְּ אָכְּ  וְּ
עֹה לָהֶם נָתַן אֲשֶר חֺסָם אֶת רו לֹא ךֵן עַל ןַרְּ מָתָם אֶת מָכְּ  קָנִיתִי הֵן הָעָם אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר .אַדְּ

תֶּם זֶרַע םלָכֶ  הֵא לְפַרְעֹה אַדְמַתְכֶם וְאֶת הַיוםֹ אֶתְכֶם רַעְּ הָיָה. הָאֲדָמָה אֶת וזְּ בואֹת וְּ תַתֶּם בַתְּּ  ונְּ
עֹה חֲמִישִית פַרְּ בַע לְּ אַרְּ יֶה הַטָדֹת וְּ זֶרַע לָכֶם יִהְּ כֶם הַשָדֶה לְּ לְּ אָכְּ לַאֲשֶר ולְּ בָתֵּיכֶם וְּ לֶאֱכֹל בְּ  וְּ
כֶם טַןְּ רו .לְּ צָא הֶחֱיִתָנו וַטֹאמְּ עֵינֵי חֵן נִמְּ חֹק יוֹסֵף אֹתָה וַטָשֶם .לְפַרְעֹה עֲבָדִים הָיִינוּוְ  אֲדֹנִי בְּ  עַד לְּ
מַת עַל הַזֶה הַטוֹם רַיִם אַדְּ מַת רַק לַחֹמֶש לְפַרְעֹה מִצְּ בַדָם (י"רש –הכומרים ) הַךֹהֲנִים אַדְּ  לֹא לְּ
תָה עֹה הָיְּ פַרְּ  .(ו"כ –ח "י, ז"מ בראשית" )לְּ

 
לחיים הוא משעבד את כוסות פרעה לכוסות  אולם במקביל בפתרון חלומו של שר המשקים

 .הגאולה
 

 ישראל לבני אמור לכן גאולות ארבע כנגד בנייה רבי בשם יוחנן רבי כוסות לארבעה מניין"
 ולקחתי וגאלתי והצלתי והוצאתי' וגו לעם לי אתכם ולקחתי' וגו אתכם והוצאתי' יי אני
 כוס אל אותם ואשחט בידי פרעה וכוס פרעה של כוסות ארבע כנגד אמר לוי בן יהושע רבי

 .(ב"מ', י פרק פסחים ירושלמי) "'וגו בידו פרעה כוס ונתת פרעה יד על הכוס את ואתן פרעה
 

 .מל יוסף את כל מצרים להיות כישראל, כך גם ראינו כי בהשברתו לחם לכל עם הארץ
 

עַב" רַיִם אֶרֶץ ךָל תִּרְּ עַק מִצְּ עֹה אֶל הָעָם וַטִצְּ עֹה וַטֹאמֶר םלַכָחֶ  ןַרְּ כָל ןַרְּ רַיִם לְּ כו מִצְּ  יוֹסֵף אֶל לְּ
ה "י ד"ה ורש"נ, א"בראשית מ) ..."לפי שהיה יוסף אומר להם שימולו - תַּעֲשו לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר

 .(אשר יאמר לכם תעשו
 

יעקב לפני פרעה הוא ממשיך את אותה מגמה את נמצאנו אם כן למדים כי בהעמדתו של יוסף 
שלו להיות " ניגזרות"הרחם המצרי בממדי ה" מתיחת" – פני הגעתו של יעקב למצריםשהחל בה ל

את שפע אין סוף " נגזר"מחילה בראש עולם ה, ברכת יעקב את פרעה. בעל תכונות אין סוף חיים
בכך מאפשר יוסף את הופעת אין סוף החיים אף בעולם שלא יכול היה . החיים המייחד את ישראל

  .תובבסיס תכונ החילול
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 תהליך זה הוא שיאפשר בהמשך גאולת ישראל את שרידות פרעה מן המכות
 

 .על כך מרמז הכתוב
 

אולָם" תִּיךָ זֹאת בַעֲבור וְּ ךָ בַעֲבור הֶעֱמַדְּ אֹתְּ מַעַן ךֹחִי אֶת הַרְּ מִי סַןֵר ולְּ כָל שְּ ', ט שמות)" הָאָרֶץ בְּ
 .(ז"ט

 
 והמדרש באופן מפורט

 
 זאת בעבור ואולם אומר הוא ועליו, מפרעה חוץ אומר נחמיה' ר ... - המים וישובו"

 יצאת ולא המים וכיסוהו פניו על ה"הקב והפכו לים פרעה ירד...(ז"ט ',ט שמות)' וגו העמדתיך
 שמו לספר כדי, לנינוה והוליכו הים מן והעלהו מלאך ובא, דברו ה"הקב ששלח עד נשמתו

  .(המים וישובו( כח ה"ד יד פרק שמות טוב שכל)" ...בו שיתכבד וגבורתו כח להראותו הארץ בכל
 

מתוך הריחוק , לשם קיום מהלך זה נזקק יעקב לתמיכתו של יוסף בהעמדתו אותו מול פרעה
העולם לבין , "ורידי המציאות"שאינה חודרת ל שלמות הופעתו האלוהיתשבין הגדול מידי 

היא , רטות החיים כפי שבארנומיקום יוסף בהתפ. שהירידה לפרטים היא עוצמתו "נגזר"ה
 .המאפשרת מהלך גישור זה

 
מופיעים בניו של יוסף מנשה , "גויי"ה "נגזר"את שלמות הופעת אין סוף החיים בממדי העולם ה

לשיא הירידה לפרטנות ונגזרות העולם להופיע בו אין  מגיעה השכינהכאן . "קהל גויים"כ ,ואפרים
בלא שחלקים , יע לשלמות הופעת החיים בעולם זהכאן גם מצליחים האבות להג. סוף חיים

כפי שקרה  610"זוהמה"כ, מעוצמת אין סוף החיים יפרצו בלא זיקה לאין סוף החיים שמן השמים
 .611לאברהם בישמעאל וליצחק בעשו

 

 קהל גויים   -מנשה ואפרים 
 

מבשרת  ,במנשה ואפרים -מעבר ליוסף  החיים הגויי אל עומק ומרחבעל המשכת אין סוף החיים 
 .אל הארץ מלבן השכינה ליעקב בחזרתו של יעקב

 
בֹאוֹ  עוֹד יַעֲקֹב אֶל אֱלֹהִים וַטֵרָא" בָרֶךְ אֲרָם מִןַדַן בְּ ךָ אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר .אֹתוֹ  וַיְּ  לֹא יַעֲקֹב שִמְּ

ךָ יִסָרֵא רָאֵל אִם ךִי יַעֲקֹב עוֹד שִמְּ יֶה יִשְּ מֶךָ יִהְּ רָא שְּ רָאֵל מוֹ שְּ  אֶת וַטִקְּ  אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר .יִשְּ
רֵה שַדַי אֵל בֵה ןְּ לָכִים מִםֶךָ  יִהְיֶה גּויִֹם וּקְהַל גּויֹ ורְּ  .(א"י –' ט, ה"ל בראשית)" יֵצֵאו מֵחֲלָצֶיךָ ומְּ

 
להופיע מחדש את אין סוף , בכך כונסים מנשה ואפרים את כל שלבי מעבר השכינה מן השמים

 .מאז תחילתו של המהלך הארץהחיים מן 
 

 .באברהם מקורו של מהלך זה מופיע, י שבארנוכפ
 

רִיתִי הִםֵה אֲנִי" הָיִיתָ  אִתָּךְ בְּ לֹא .גּויִֹם הֲמוןֹ לְאַב וְּ ךָ אֶת עוֹד יִסָרֵא וְּ רָם שִמְּ הָיָה אַבְּ ךָ וְּ  שִמְּ
רָהָם רֵתִי .נְתַתִיךָ גּויִֹם הֲמוןֹ אַב ךִי אַבְּ הִפְּ ךָ וְּ אֹדבִ  אֹתְּ אֹד מְּ לָכִים לְגויִֹם וּנְתַתִיךָ מְּ ךָ ומְּ  מִלְּ
 .('ו –' ד, ז"י בראשית) "יֵצֵאו

 
אב לכל  -" אברהם"ל, אב רק לארם -" אברם"מברכה הזו היא ההופכת את אברהם להיות 

 613ובכך מגדילה את מרחב השכינה שהוא מופיע לגורמי חיים נוספים כמו סדום, 612העולם

                                                 
610

; מאבותינו זוהמא פסקה לא דורות שלשה עד: כהנא בר אבא רבי דאמר...זוהמא בה הטיל חוה על נחש שבא" 
 שבת" )דופי שום בהן היה שלא שבטים עשר שנים הוליד יעקב, עשו את הוליד יצחק, ישמעאל את הוליד אברהם

 שמא: אמר. שכינה ממנו ונסתלקה, הימין קץ לבניו לגלות יעקב ביקש"": פסול"ט לשון ובפסחים נוק (.א"ע ,ו"מק
 (.א"ע ,ו"נ פסחים..." )עשו ממנו שיצא יצחק ואבי, ישמעאל ממנו שיצא כאברהם, פסול במטתי יש ושלום חס
611

אז פורשת , םהחשש ליציאת מנשה ואפרים מלהופיע שכינה עולה במלוא תוקפה בבוא יעקב לברכ, כפי שהזכרנו 
יוסף הוא המתרגל את מנשה ואפרים , כאמור". שאינם ראויים לברכה –מי אלה "ממנו השכינה והוא נשאר בשאלה 

 .בזרועותיו של יעקב להכליל גם אותם במעגל הופעת אין סוף החיים שמן הארץ המחובר למקור המרות שמן השמים
612
 (.'ה, ז"י בראשית י"רש" )העולם לכל אב ועכשיו מקומו שהוא לארם אלא אב היה שלא"  
613

כַמֶה אָמָר 'הוַ "  -את אברהם בסדום ' הדבר יתבטא במעורבות שמערב ה  רָהָם אֲנִי הַמְּ  "עֹשֶה אֲנִי אֲשֶר מֵאַבְּ
, גוים המון אב, אברהם אותו קראתי...מדעתו שלא זה דבר לעשות לי יפה לא -י "על כך מבאר רש. (ז"י, ח"י בראשית)

 (.ה אשר אני עושה"י ד"רש) "אוהבי שהוא לאב אודיע ולא בניםה את ואשמיד
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בתחילה  אברהם היות ,ל"בפרשה הנכפי שבארנו . הם תחת מוטת כנפיו הנמצאים אף, 614ואדום
אינו רק שינוי כמותי על כמה עמים פורס אברהם , 615"כולו העולם לכל אב ולבסוף, "לארם אב"

שהוא המביא ממילא , מקור הופעת אין סוף החיים המופיעים בושל אלא שינוי מהותי , את כנפיו
 'הבַ "שבעת אברהם את אליעזר בבקשו למצוא ליצחק אישה במתוך ה. להפיכתו לאב לכל העולם

 'ה" –המופיע לו בבית אביו בשם ' אולם במקביל הזכרתו את ה 616"הָאָרֶץ וֵאלֹהֵי הַשָמַיִם אֱלֹהֵי
 -" אברהם"ואילו ב, הינה של אלוהי השמים" אברם"ב' למדנו כי שכינת ה, 617"הַשָמַיִם אֱלֹהֵי
אב שהוא רם על , "רם-אב"הנגזר מן החיבור " אברם"משם   .618הארץ ואלהי השמים אלהי

נולד אברהם המופיע אין סוף חיים מן הארץ וממילא משתייך  619הגויים מכוח היותו בשמים
 .ולא מעליהם, למרחב החיים הגויי

מביאה לקיום ברית לא רק , של החיים" גוי"הרחבת קיום החיים האלוהיים גם במעגל ה
שהוא ראש הגווייה , אלא בבשר האדם עצמו בחיתוך המילה, 621ך בהמהלא רק בחיתו, 620בדיבור
הַכֵךְ -מגיע חיוב ברית המילה , על כן במקביל להפיכת שמו של אברהם. 622שבאדם פָנַי הִתְּ יֵה לְּ  וֶהְּ
הוא מאפשר , בחיבור אברהם את גווייתו הוא להופיע בה שכינה. 624מילה במצות - 623תָמִים

 . 625של החיים" גויי"ב ההובלת חיים אלוהיים גם במרח
 

 המחברת מעתה את אברהם אל הארץגם חדירת אין סוף החיים למרחב הגווייה היא 
 

רָם אֶל 'ה וַטֵרָא "... הַכֵךְ שַדַי אֵל אֲנִי אֵלָיו וַטֹאמֶר אַבְּ פָנַי הִתְּ יֵה לְּ נָה .תָמִים וֶהְּ אֶתְּּ רִיתִי וְּ  בֵינִי בְּ
 .('ב –' א, ז"י בראשית)" זו מצוה ידי על לך להורישה הארץ וברית אהבה של ברית - ... ובֵינֶךָ

 

                                                 
614

, ואדום ישראל - לגוים ונתתיך": י במקום"על התווספות אדום למעגל החיים שתחת חסות אברהם לומד רש 
רֵתִי: "מתוספת הכתובהוא לומד זאת . ('ו ,ז"י בראשית י"רש) עליו מבשרו היה ולא לו היה כבר ישמעאל שהרי הִפְּ  וְּ

ךָאֹ  אֹד תְּ אֹד בִמְּ תַתִּיךָ מְּ גוֹיִם ונְּ לָכִים לְּ ךָ ומְּ  –מעבר למה שכבר נאמר לו בפסוקים הקודמים , ('המשך פסוק ו) "יֵצֵאו מִלְּ
תַתִּיךָ גוֹיִם הֲמוֹן אַב ךִי..."  . ('פסוק ה, שם "נְּ

615
 ברכות" )כולו העולם כלל אב נעשה ולבסוף, לארם אב נעשה בתחלה, ('א ,'א הימים דברי) אברהם הוא אברם" 

 (.א"ע ,ג"י
616

בִיעֲךָ"  אַשְּ נִי אִשָה תִסַח לֹא אֲשֶר הָאָרֶץ וֵאלֹהֵי הַשָמַיִם אֱלֹהֵי בַיקֹוָק וְּ נוֹת לִבְּ נַעֲנִי מִבְּ בוֹ  יוֹשֵב אָנֹכִי אֲשֶר הַךְּ קִרְּ " בְּ
 .('ג, ד"כ בראשית)

617
רָהָם אֵלָיו וַטֹאמֶר"  ךָ הִשָמֶר אַבְּ נִי אֶת תָּשִיב ןןֶ  לְּ קָחַנִי אֲשֶר הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'ה .שָלָה בְּ תִּי ומֵאֶרֶץ אָבִי מִבֵית לְּ  מוֹלַדְּ
בַע וַאֲשֶר לִי דִבֶר וַאֲשֶר עֲךָ לֵאמֹר לִי נִשְּ זַרְּ לַח הוא הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת אֶתֵּן לְּ אָכוֹ  יִשְּ פָנֶיךָ מַלְּ תָּ  לְּ לָקַחְּ " מִשָם נִילִבְּ  אִשָה וְּ

 .('ז –' ו, ד"כ בראשית)
618

 אלהי' בה ואשביעך( 'ג פסוק) אמר ולמעלה, הארץ ואלהי אמר ולא - אבי מבית לקחני אשר השמים אלהי' ה" 
 מבית כשלקחני אבל, הבריות בפי שהרגלתיו, הארץ ואלהי השמים אלהי הוא עכשיו לו אמר. הארץ ואלהי השמים

 בראשית י"רש" )בארץ רגיל היה לא ושמו, בו מכירים עולם באי היו שלא, הארץ אלהי ולא השמים אלהי היה אבי
 .('ז, ד"כ

619
קֹוָק גוֹיִם ךָל עַל רָם"  בוֹדוֹ  הַשָמַיִם עַל - יְּ  .('ד ,ג"קי תהלים" )ךְּ

620
רָם וַטַעֲבֹר" :לאברהם בתחילה כשהוא עובר בארץ ולאחר הפרדות לוט מאיתו' כפי שהיה בין ה  קוֹם עַד רֶץבָאָ אַבְּ  מְּ
כֶם נַעֲנִי מוֹרֶה אֵלוֹן עַד שְּ הַךְּ רָם אֶל 'ה וַטֵרָא .בָאָרֶץ אָז וְּ עֲךָ וַטֹאמֶר אַבְּ זַרְּ בֵחַ  שָם וַטִבֶן הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת אֶתֵּן לְּ  'הלַ  מִזְּ

אֶה  ('ז –' ו, ב"י ראשית" )אֵלָיו הַםִרְּ
רָם אֶל אָמַר 'הוַ " אֵה עֵינֶיךָ נָא שָא מֵעִלוֹ  לוֹט הִןָרֶד אַחֲרֵי אַבְּ בָה צָפֹנָה שָם אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם מִן ורְּ מָה וָנֶגְּ  ךִי .וָיָלָה וָקֵדְּ

ךָ רֹאֶה אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ ךָל אֶת נֶםָה לְּ עֲךָ אֶתְּּ זַרְּ  .(ו"ט – יד)  יג פרק בראשית "עוֹלָם עַד ולְּ
621

 :העז המשולשת והאייל המשולש, ובר בין בתרי העגלה המשולשתכפי שקורה בברית בין הבתרים כשאברהם ע 
דִים מֵאור הוֹצֵאתִיךָ אֲשֶר 'ה אֲנִי אֵלָיו וַטֹאמֶר" ךָ לָתֶת ךַשְּ תָּה הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת לְּ רִשְּ  ךִי אֵדַע בַלָה יֱקֹוִק אֲדֹנָי וַטֹאמַר .לְּ

חָה אֵלָיו וַטֹאמֶר .אִירָשֶםָה לָ  לִי קְּ שֺכֶשֶת העֶגְּ עֵז מְּ שֺכֶשֶת וְּ אַיִל מְּ שֺכָש וְּ תֹר מְּ גוֹזָל וְּ בַתֵּר אֵכֶה ךָל אֶת לוֹ  וַטִסַח .וְּ  בַתָּוֶךְ אֹתָם וַיְּ
רוֹ  אִיש וַטִתֵּן רַאת בִתְּ אֶת רֵעֵהו לִקְּ רָם וַטֹאמֶר...בָתָר לֹא הַנִןֹר וְּ אַבְּ יֶה גֵר ךִי תֵּדַע יָדֹעַ  לְּ עֲךָ יִהְּ אֶרֶץ זַרְּ עִםו וַעֲבָדום לָהֶם לֹא בְּ  וְּ
בַע אֹתָם גַם .שָנָה מֵאוֹת אַרְּ אַחֲרֵי אָנֹכִי דָן יַעֲבֹדו אֲשֶר הַגוֹי אֶת וְּ או כֵן וְּ כֺש יֵצְּ אַתָּה .גָדוֹל בִרְּ שָלוֹם אֲבֹתֶיךָ אֶל תָּבוֹא וְּ  בְּ
שֵיבָה תִּסָבֵר דוֹר .טוֹבָה בְּ בִיעִי וְּ  (.ו"ט –' ז, ו"בראשית ט" )הֵםָה עַד הָאֱמֹרִי עֲוֹן שָלֵם לֹא ךִי הֵםָה יָשובו רְּ

622
 התהלך מדרשו ולפי. נסיונותי בכל שלם היה, צווי אחר צווי זה אף - תמים היה"  -י את המילה "כפי שמגדיר רש 
 עכשיו, תמים והיה אחר דבר. לפני מום בעל אתה בך שהערלה זמן שכל, תמים תהיה הזה ובדבר, מילה במצות לפני
 מאתיים אותיותיך מנין ויהיו שמך על אות לך שאוסיף הגויה וראש, אזנים שתי, עינים שתי אברים חמשה חסר אתה

 (.'א, ז"י בראשית י"רש" )אבריך כמנין ושמונה ארבעים
623

הִי"  רָם וַיְּ עִים בֶן אַבְּ תֵשַע שָנָה תִּשְּ קֹוָק וַטֵרָא שָנִים וְּ רָ  אֶל יְּ הַכֵךְ שַדַי אֵל אֲנִי אֵלָיו וַטֹאמֶר םאַבְּ פָנַי הִתְּ יֵה לְּ " תָמִים וֶהְּ
 .('א, ז"י ראשיתב)

624
 הזה ובדבר, מילה במצות לפני התהלך מדרשו ולפי. נסיונותי בכל שלם היה, צווי אחר צווי זה אף - תמים והיה" 

 . "לפני מום בעל אתה בך שהערלה זמן שכל, תמים תהיה
625

עוד לא נימול מצב מחודש זה הוא הגורם לכך שמעתה כל , לעיל בפרשת החלפת שמו של אברהםכפי שבארנו  
רָם וַטִןֹל" –אין הוא יכול לעמוד בפני השכינה , אברהם דַבֵר ןָנָיו עַל אַבְּ  כח בו היה לא מל שלא שעד - אֱלֹהִים אִתּוֹ  וַיְּ
הבשר האישי  מתוך שעד עתה לא היה שותף, הקודמים היה בכל הגילויים מה שלא " עליו נצבת הקודש ורוח לעמוד

 . ".בהופעת השכינה, (המון גויים)והבשר הלאומי ( ראש הגווייה)
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מבטא הכתוב אף ביחס ליצחק באמירתו , החיים הגויי גם במרחבאת הרחבת מוטת כנפי השכינה 
אֵכֶה" – דֹת וְּ חָק תּוֹלְּ רָהָם בֶן יִצְּ רָהָם אַבְּ חָק אֶת הוֹלִיד אַבְּ כיוון שברור הוא שאברהם הוא . 626"יִצְּ

להדגיש שהולדת יצחק וממילא תולדותיו  ל את כוונת הכתוב"מבארים חז, קשהוליד את יצח
תוצאת הייחוס הזה מבוטאת . 627מיוחסים דווקא לאברהם לאחר שכבר הפך מאברם לאברהם

 .'לרבקה כשהיא הולכת לדרוש את ה' כך אומר ה". גויים"כאף הם מיידית בהגדרת בניו של יצחק 
 

נֵי לָה 'ה וַטֹאמֶר" נֵךְ םגויִֹ  שְּ בִטְּ נֵי בְּ אֺלִים ושְּ   ".628יִןָרֵדו מִלֵעַיִךְ לְּ
 

וזאת , בשיאה בו" גויות"מופיעה ברכת ה, בחזרתו של יעקב אל הארץ לאחר שהייתו אצל לבן
 .בכמה גוונים

 
 שבטי ישראלהמוגדרים בתוך  מנשה ואפרים, בנימין –הגוון הראשון בתולדות השבטים 

 ".גויים"כ
 

 ".השבטים במנין והם, מיוסף לצאת שעתידים ואפרים מנשה - גוים  :בנימין - גוי"
 

של המתבטא במניין שבעים , הגוון השני הוא בהקבלה שבין מניין ישראל לבין שבעים האומות
 . הסנהדרין

 
 כל וכן, אומות שבעים שהם הגוים כמנין להעשות בניו עתידים שגוים - גוים וקהל גוי"

 .(י שם"המשך רש)" שבעים הסנהדרין
 

בימי אליהו שם מגמה היוצאת אל הפועל , כגויים ממש בהתנהלות ישראל, הגוון השלישי הוא
 . 629כגויים שמקריב אליהו בבמה שלא במקום המקד

 
 ".אליהו בימי כגוים במות איסור להקריב בניו שעתידים"

 
של " הגוויי"הם אם כן הממשיכים את יכולת הופעת השכינה בפן ה, אפרים ובנימין, מנשה

 .   630מה שלא צלח עד עתה ,בלא שימצא בה פסולהמציאות 
 

, "מצרני"העולם ה" נגזר"ירידת יוסף דרך תולדותיו לעומק התפרטות העולם ה, באופן אוטומאטי
וזאת בלא , מנשה ואפרים –הפרטה גם בתצורת תולדותיו מופיע את אין סוף החיים בדרך של 

 .מקורםלאבד את שלמות 
 

 בכורת ההפרטה - עַםִים קְהַל
 

בפועל אך ראובן אותן מאבד  הבכורותי בין "מבדיל רש, באיבוד ראובן את בכורתו במעשה בלהה
 .לבין בכורת השבטיות השיכת לכתחילה ליוסף, ממשיכות להתייחס אליו

 
הִי" ךֹן וַיְּ רָאֵל בִשְּ אובֵן וַטֵלֶךְ הַהִוא בָאָרֶץ יִשְּ ךַב רְּ הָה אֶת וַטִשְּ מַע אָבִיו ילֶגֶשןִ  בִלְּ רָאֵל וַטִשְּ  יִשְּ

יו נֵי וַטִהְּ נֵים יַעֲקֹב בְּ נֵי .עָשָר שְּ כוֹר לֵאָה בְּ אובֵן יַעֲקֹב בְּ  בכור, לעבודה בכור, לנחלה בכור - ...רְּ
 ב"כ, ה"ל בראשית)" שבטים לשני שנעשה השבטים לענין אלא ליוסף בכורה נתנה ולא, למנין

 .(י שם"ג ורש"כ –
 

 631יוסף הוא המקבל בכורה זו, כפי שנפרט בהמשך. הוא שבפועל אין ראובן בכור לנחלה ברור
שהרי שבט לוי הוא , כך אין ראובן גם בכור לעבודה. 632בהתנחלות הכפולה של מנשה ואפרים

                                                 
626
 .ט"י, ה"כ בראשית 

627
 (.ט"י על פסוק י"רש)כ הוליד את יצחק "ה שמו אברהם אח"לאחר שקרא הקב –אברהם הוליד את יצחק " 
628
  .ג"כ, ה"כ בראשית 

629
 אליהו בימי כגוים במות איסור להקריב בניו שעתידים 
630

 .כאמור, יציאתו של עשו –וביצחק , יציאתו של ישמעאל ממעגל הופעת השכינה –באברהם  
631

נֵי": כך מביא הכתוב בדברי הימים באופן מפורש  אובֵן ובְּ כוֹר רְּ רָאֵל בְּ כוֹר הוא ךִי יִשְּ לוֹ  הַבְּ חַכְּ צועֵי ובְּ נָה אָבִיו יְּ  נִתְּּ
כֹרָתוֹ  נֵילִ  בְּ רָאֵל בֶן יוֹסֵף בְּ לֹא יִשְּ יַחֵש וְּ הִתְּ כֹרָה לְּ הודָה ךִי. לַבְּ אֶחָיו גָבַר יְּ נָגִיד בְּ כֹרָה מִלֶםו ולְּ הַבְּ יוֹסֵף וְּ  להתייחס ולא ... - לְּ
בני ה ו"ד י שם"ורש' א', ה', א הימים דברי) בניו לשני ליוסף נתנה הבכורה חלק אבל ... בכור ולא בכורות חלק לבכורה
 (.ה כי יהודה גבר באחיו"ראובן וד
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, שבו היוחסיןהם על כן רק מצד כוח , ראובןבהמשך שיוך מגמות בכורה אלו . 'המשרת את ה
מסוגל אף שבפועל ברמת החיים הנוכחית אין הוא , חות החיים הללובו לעולם את כו םהמקיי

 .ל"כך מביאים חז. להופיעם
 

 ד"הה ממקומן יוחסין שלשלת לעקר ה"הקב לפני קשה סימון' ר אמר ישראל בשכן ויהי"
 ישראל בן ליוסף בכורתו נתנה אביו יצועי ובחללו הבכור הוא כי ישראל בכור ראובן ובני
 .(ויהי( כג כב) ה"ד פב פרשה רבה בראשית)" ('א ',ה ,'א הימים דברי) רהלבכו להתייחס ולא

 
 נתנה ולא" –בכורת השבטיות שייכת לכתחילה ליוסף , לעומת בכורת הנחלה ובכורת העבודה

 ". שבטים לשני שנעשה השבטים לענין אלא ליוסף בכורה
 

 . 633ת מחלתואת הבכורה הזו נותן יעקב ליוסף בהגעתו אליו עם שני בניו בעקבו
 

הַל"לתיתו אליו בבית אל ' בשלב הראשון מזכיר יעקב את ברכתו של ה  ".עַלִים לִקְּ
 

אָה שַדַי אֵל יוֹסֵף אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" לוז אֵלַי נִרְּ אֶרֶץ בְּ נָעַן בְּ בָרֶךְ ךְּ נִי אֵלַי וַטֹאמֶר .אֹתִי וַיְּ ךָ הִנְּ רְּ  מַפְּ
בִיתִךָ הִרְּ נָתַתִּי עַםִים ללִקְהַ  וּנְתַתִיךָ וְּ עֲךָ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת וְּ זַרְּ  בראשית)" עוֹלָם אֲחֺזַת אַחֲרֶיךָ לְּ

 .('ד –' ג, ח"מ
 

להיות כשאר  ,אפרים ומנשה –בהמשך דבריו מצרף יעקב את שני בניו של יוסף הנולדים במצרים 
 .החלק בלתי נפרד ממניו השבטים –בניו 

 
עַתָּה" נֵי וְּ ךָ דִיםהַםוֹלָ  בָנֶיךָ שְּ אֶרֶץ לְּ רַיִם בְּ מָה אֵלֶיךָ בֹאִי עַד מִצְּ רַיְּ  וּמְנַשֶה אֶפְרַיִם הֵם לִי מִצְּ

' ה, ח"בראשית מ) "כנגדו איש בארץ חלק ליטול הם בני שאר בחשבון - לִי יִהְיוּ וְשִמְעוןֹ כִרְאוּבֵן
 ".(ה לי הם"די "ורש

 
במניין השבטים כשני שבטים ולא  כי הפיכתם של אפרים ומנשה להיות, מכךנמצאנו למדים 

 .634"קהל עמים"אל יעקב לתיתו כ' מברכתו של ה נובעת ישירות, כשבט אחד
 

 .י במקום"כך מבאר רש
 

 ועתה, ליחלק משבטי אחד שעתיד למדני...ועמים קהל עוד ממני לצאת שעתידים בשרני"
 .(ה ונתתיך לקהל עמים"ד' ד, ח"מ בראשית י"רש)" לך נותן אני מתנה אותה

 
שבטו של חלוקת , בניגוד למעשה ההפרדה הנחשב כרגיל למגרעת וחסרוןאנו רואים אם כן כי 

הם שווי ערך מתוך חלוקה זו שני החלקים הנוצרים אנו אף רואים כי . לשנים נחשבת לברכה יוסף
אם בתהליך  .בכך שונה טבע החלוקה שביוסף מטבע החלוקה הרגיל. לשאר השבטים המקוריים

מתוך  יםמאבד, כוחו של המקורהריבוי והחלוקה הנוצרים מ, תפרטות הרגיליםוהה החלוקה
של יוסף היא כזו שהתולדות המתפרטות מן " קהל עמים"הרי ברכת , המקורמכוח  םהתפרטות

                                                                                                                                            
כי לבכורת הנחלה של יוסף ישנו צד לכתחילה הנובע מהיותה של רחל עיקר ביתו של יעקב בהמשך אנו אף נראה 

 .וכוונת האישות הראשונה שלו
632

ךָ נָתַתִּי וַאֲנִי" -כך מבאר יעקב את יוסף בהגיעו אליו עם בניו   כֶם לְּ תִּי ראֲשֶ  אַחֶיךָ עַל אַחַד שְּ בִי הָאֱמֹרִי מִטַד לָקַחְּ חַרְּ  בְּ
תִּי קַשְּ  ב"כ, ח"מ בראשית) "...הוא חלק לשון ושכם, חלקים שני בניו שיטלו הבכורה היא אחד שכם אחר דבר ...- ובְּ

 (.ה בחרבי ובקשתי"דשם  י"רשו
633

הִי"  בָרִים אַחֲרֵי וַיְּ יוֹסֵף וַטֹאמֶר הָאֵכֶה הַדְּ נֵי אֶת וַטִסַח החֹלֶ  אָבִיךָ הִםֵה לְּ נַשֶה אֶת עִלוֹ  בָנָיו שְּ אֶת מְּ רָיִם וְּ  בראשית" )אֶפְּ
 .('א, ח"מ

634
עיון בגמרא בבבא בתרא מראה כי לאחר שבשלב הראשון היא לומדת : ערבוב בכורת השבטיות ובכורת הנחלה 

ךָ נָתַתִּי וַאֲנִי"שבנחלה מ" פי שניים כאחד"את בכורת  כֶם לְּ " פי שניים"היא עוברת ללמוד את ה, "יךָאַחֶ  עַל אַחַד שְּ
 בכורה ונאמרה ליוסף בכורה נאמרה. "המתייחסת כאמור לבכורת השבטיות" כראובן ושמעון יהיו לי"מברכת 
 -( כא דברים - "הבכורה משפט לו")ת לדורו האמורה בכורה אף, כאחד שנים פי - ליוסף האמורה בכורה מה, לדורות

 ...(ח"מ בראשית) ובקשתי בחרבי האמורי מיד לקחתי אשר אחיך על אחד שכם לך נתתי ואני: ואומר; כאחד שנים פי
, לאביי פפא רב ל"א. אחיך על אחד שכם לך נתתי ואני: שמע תא? הוה כאחד שנים דפי ממאי גופיה יוסף: תימא וכי

 אפרים (ח"מ ראשיתב): קרא אמר עליך, ל"א( ם"רשב –קרקע מועט הוסיף לו יעקב ליוסף )! בעלמא דיקלא: אימא
 . (ם"רשב –כנגד שני שבטים ) לי יהיו ושמעון כראובן ומנשה

הבכורה המקורית  -אנו למדים גם על בכורת השבט , "אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי"שמ, יוצא אם כן
כתוב זה את בשלב הראשוני מדגיש . וגם על בכורת הנחלה המגיעה ליוסף בעקבות איבוד ראובן את בכורתו, שביוסף

בכורת  –" פי שניים"ואילו בשלב המאוחר יותר מבטא כתוב זה את קבלתו של יוסף , חלוקת יוסף לשני שבטים
 .ייחוס בכורת הנחלה ליוסףבבהמשך אנו נעמוד על ההשלכות ש. הנחלה



 231 

עד . ונמצאות באותו קו דור של יוסף ואחיו שוות ערך כפי המקור עצמוהופכות להיות , המקור
 .שיעקב נצרך להגבילם באמירתו, הריבוי הללו ביוסףכדי כך עוצמתית מגמת החלוקה ו

 
ךָ" תְּּ תָּ  אֲשֶר ומוֹלַדְּ ךָ אַחֲרֵיהֶם הוֹלַדְּ יו לְּ או אֲחֵיהֶם שֵם עַל יִהְּ נַחֲלָתָם יִסָרְּ  עוד תוליד אם" - 635בְּ
 . 636"נכללים יהיו ומנשה אפרים שבטי בתוך אלא בני במנין יהיו לא

 
, חלוקה זו שביוסף\תכונת הפרטהכי  אנו למדים ,שהבאנו לעיל  637"בֵןרְאוּ יַעֲקֹב בְכורֹי על "רשמ

 ".בכורה"אינה תכונה בעלת השלכה מקומית אלא יש לה גדר של 
 

 ".שבטים לשני שנעשה השבטים לענין אלא ליוסף בכורה נתנה ולא"
 

ישור אנו נצרכים להבין כי מ, מהזכרת בכורה זו של יוסף בקו שווה לבכורת ראובן, לא רק זאת
מתוך . המתקיימת דינית למעשהבכורת ראובן אינה בכורה , כפי שכבר הזכרנו. מעלתם שווה

למסקנה כי ל "בפרשת בלבול היצועים מגיעים חזהנושא המדובר  שאינההזכרת בכורת ראובן אף 
 .מטרתה לקבע את בכורתו של ראובן למרות קילקולוהזכרה זו 

 
 בכור, לעבודה בכור, לנחלה בכור" ...בכור קראו הקלקלה שעתב אפילו - רְאוּבֵן יַעֲקֹב בְכורֹ"

 ". למנין
 

כיוון שברור הוא כי אפיקי הבכורה השונים המוזכרים בראובן אינם מתקיימים מעשית בראובן 
נועדה לקבע " יַעֲקֹב בְכוֹר"אנו חייבים להסיק כי הדגשת הכתוב את ראובן כ, ("מנין"מבכורת החוץ )

שהיא המייחסת כלפיו את הבכורה  (הנוצר בו במעשה בלהה) שללרמת הכֵ בו מציאות שמעבר 
ל כי אף ברמה אידיאלית זו בכורת השבט אינה שייכת לכתחילה לראובן "הדגשת חז. המקורית

אלא ליוסף משמעותה היא כי חלוקתו של יוסף לשני שבטים תוך שייכות שניהם למקור מהם 
שייכת כאמור לעולם שמעבר השל ראובן  ובכוריות םנמצאת בקו אחד ע, (כשאר השבטים)יצאו 

מחסירים מאום מן  םאינ, החלוקה וההפרטה, יהריבומצבי , עולם זהמכוח . כשללמציאות ה
והיא מתממשת בפועל בשני , מאבד יוסף לאאת הבכורה הזו  .ערך לו יאלא שוו, המקור השלם

  .בניו
 

? אים מן השלם כוח שווה לזה של המקורלאיזה עולם שייכת הברכה הזו הנותנת לפרטים הנבר
הַל"מתוך גזירת יעקב את ברכת חלוקת השבט מברכת  כבר מזוהה כי כוח ההתפרטות  638"עַלִים קְּ

זיהוי זה הוא קיצוני עוד . שבישראל ולא לצד המבדיל אותם מן העמים" עמים"מתייחס לצד ה
 .את יעקב בבית אל' של ה לברכתו המקוריתכשאנו מתייחסים יותר 

 
רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" בֵה ןְּ יֶה גּויִֹם וּקְהַל גוֹי ורְּ לָכִים מִלֶיָ  יִהְּ  " יֵצֵאו מֵחֲלָצֶיךָ ומְּ
 .(א"י, ה"ל בראשית)
 

 ".גּויִֹם"ל" קְהַל"מחבר הכתוב בפרוש את ברכת ה, שם
 

את יעקב ' שבמפגש ה" ל גוייםקה"ברכת י את חלוקת שבטו של יוסף על בסיס "רש" מחשב"כך 
 .בבית אל

 
 לי שאמר פי על ואף ועמים קהל עוד ממני לצאת שעתידים בשרני - עמים לקהל ונתתיך"
 ושוב, בנימין לבד שנים הרי גוים קהל, בנימין על לי אמר גוי, גוים וקהל גוי (א"י ,ה"ל לעיל)

 י"רש)" לך נותן אני תנהמ אותה ועתה ,ליחלק משבטי אחד שעתיד למדני, בן לי נולד לא
 .(ה ונתתיך לקהל עמים"ד' ד, ח"מ בראשית

 
מלמדת אותנו כי תכונת החלוקה או , "גּויִֹם קְהַל"וברכת " עַםִים קְהַל"הזהות שבין ברכת 

היא , 639לממד הכשל םההפרטה שביוסף אם כל היותה שייכת לממד המוחלט של החיים הקוד
מגמות ההפרטה והחלוקה  .הפיזיו המוחש, במרחב הממשי ,מרחב הגויי של החייםבדווקא  קיימת

                                                 
635

 .'ו, ח"בראשית מ 
636

 .י שם"רש 
637

אובֵן וַטֵלֶךְ"...  ךַב רְּ הָה אֶת וַטִשְּ מַע אָבִיו ןִילֶגֶש בִלְּ רָאֵל וַטִשְּ יו יִשְּ נֵי וַטִהְּ נֵים יַעֲקֹב בְּ נֵי .עָשָר שְּ כוֹר לֵאָה בְּ אובֵן יַעֲקֹב בְּ  רְּ
עוֹן שִמְּ לֵוִי וְּ יִשָשכָר וִיהודָה וְּ בולֺן וְּ  (.ג"כ  - ב"כ, ה"ל בראשית) "וזְּ

638
נִי אֵלַי וַטֹאמֶר"  ךָ הִנְּ רְּ בִיתִךָ מַפְּ הִרְּ תַתִּיךָ וְּ הַל ונְּ  .('ד, ח"מ בראשית" )עַלִים לִקְּ

639
 .כפי שלמדנו מתוך קיימותה במקביל לבכורת ראובן 
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, בהופעת אין סוף החיים דרכו הממשי והפיזיבעולם דווקא . 640אינן שייכות בעולם רום השמים
הם נו המקור ממאלו שמן ללחלוטין  חיים השוויםלהופיע  הנולדים מן השלםניתן לפרטים 

 .ביוסףהם שבטי אפרים ומנשה ש, המובילים מגמה זו .מגיעים
 

מאירה , הייחודית למישור חיים זהועוצמת אין סוף החיים " גויי"הבנת חשיבות מרחב החיים ה
 .באור חדש את התעקשותו של יוסף שלא להתגלות לאחים בירידתם למצרים לשבור אוכל

 

 .ת הישראלית מלשלוטכשלון הגויוּ – לְהִתְאַנֵק יוסֵֹף יָכֹל וְלֹא "
 

עד הגעתם של אחי יוסף . 641חלום פרעה הוא הופך להיות משנה למלך לאחר פתרונו של יוסף את
בהם צובר יוסף בר , כפי פתרון יוסף לפרעה, עוברים שבע שנות שובע, למצרים לשבור אוכל

לא יוצר יוסף ולו קשר אחד עם , הזה זמןבכל ה. 643אף שני בניו נולדים לו בשנים אלו . 642במצרים
 .יעקב ואחיו שבארץ כנען

 
בלא , הוא מתנכר אליהם, מזהה יוסף את אחיו כשהם יורדים למצרים לשבור אוכל גם כאשר

 .שיגלה להם את זהותו
 

א" נַךֵר וַטַךִרֵם אֶחָיו אֶת יוֹסֵף וַטַרְּ  .('ז, ב"מ בראשית)" אֲלֵיהֶם וַטִתְּ
 

הוא דואג לחפש אותם ולהביאם . מן המדרש עולה כי מפגשו של יוסף עם האחים אינו מיקרי
 .יואל
 

 עשה מה, אוכל לשבר למצרים יורדין שאחיו היה יודע יוסף אף סימון בר יהודה רבי אמר"
 ושם שמו כתבו אוכל לשבור שנכנס מי כל ראו להם ואמר הפתחים כל על שומרים הושיב
 שלו בשער נכנס ואחד אחד כל יעקב בני שבאו כיון, כך ועשו, פתקים הביאו לערב, אביו
 בן שמעון קורא ואחד יעקב בן ראובן קורא זה הפתקים לו הביאו לערב שמותם את וכתבו
 ופתחו האוצרות את סתמו יוסף להם אמר מיד, שלו אחד כל השוערים וכן לוי ואחד יעקב
 תפוש לידך אלו האנשים כשיבואו ראה לו ואמר האוצר לבעל שמותם ונתן אחד אוצר
 א"ד ו ה"ד צא פרשה רבה בראשית) ..."סףיו לפני והביאום אותן ותפשו ...לפני אותם ושגר אותם
 .(וירא

 
 .במקום להתוודות אל אחיו הוא מאלץ אותם להביא אליו את בנימין

 
בֵית יֵאָסֵר אֶחָד אֲחִיכֶם אַתֶּם ךֵנִים אִם" כֶם בְּ מַרְּ אַתֶּם מִשְּ כו וְּ . בָתֵּיכֶם רַעֲבוֹן שֶבֶר הָבִיאו לְּ

אֶת נו לַיאֵ  תָּבִיאו הַסָטֹן אֲחִיכֶם וְּ יֵאָמְּ רֵיכֶם וְּ לֹא דִבְּ  (.'כ –ט "י, ב"מ בראשית)" ...תָמותו וְּ
 

 .מנסה יוסף לאלצם להשאירו אצלו, כשהם מביאים אותו אליו
 

צַו" חֹת אֶת מַכֵא לֵאמֹר בֵיתוֹ  עַל אֲשֶר אֶת וַיְּ תְּּ לון ךַאֲשֶר אֹכֶל הָאֲנָשִים אַמְּ אֵת יוכְּ שִים שְּ  ךֶסֶף וְּ
תּוֹ  פִיבְּ  אִיש תַּחְּ אֶת. אַמְּ בִיעִי וְּ בִיעַ  גְּ פִי תָּשִים הַךֶסֶף גְּ תַּחַת בְּ  עַתָּה גַם וַטֹאמֶר...הַסָטֹן אַמְּ

רֵיכֶם דִבְּ יֶה אִתּוֹ  יִלָצֵא אֲשֶר הוא ךֶן כְּ אַתֶּם עָבֶד כִי יִהְּ יו וְּ קִטִם תִּהְּ תַּחַת הַגָבִיעַ  וַטִלָצֵא...נְּ אַמְּ  בְּ
יָמִן הודָה וַטֹאמֶר...בִנְּ דַבֵר מַה לַאדֹנִי םֹאמַר מַה יְּ טַדָק ומַה םְּ  עֲבָדֶיךָ עֲוֹן אֶת מָצָא הָאֱלֹהִים םִצְּ
נו גַם לַאדֹנִי עֲבָדִים הִםֶםו צָא אֲשֶר גַם אֲנַחְּ יָדוֹ  הַגָבִיעַ  נִמְּ  הָאִיש זֹאת מֵעֲשוֹת כִי חָלִילָה וַטֹאמֶר .בְּ
צָא אֲשֶר יָדוֹ  הַגָבִיעַ  נִמְּ יֶה הוא בְּ אַתֶּם עָבֶד כִי יִהְּ שָלוֹם עֲלו וְּ  –' א, ד"בראשית מ)" אֲבִיכֶם אֶל לְּ

  .(ז"י

                                                 
640

 ולא רבים ולא פרים לא העליונים בעולמך בראת צבאות שני עולם של רבונו לפניו אמרה"... – 'לה כך אומרת חנה 
 לא העליונים מן אני םוא ומתה ורבה פרה אהיה התחתונים מן אני אם ומתים ורבים פרים' והתחתוני מתים
 .(צבאות' ה ה"ד א"י', א', א שמואל י"רש..." )אמות

641
עֹה וַטֹאמֶר"  ךָ אֱלֹהִים הוֹדִיעַ  אַחֲרֵי יוֹסֵף אֶל ןַרְּ חָכָם נָבוֹן אֵין זֹאת ךָל אֶת אוֹתְּ יֶה אַתָּה .ךָמוֹךָ וְּ עַל בֵיתִי עַל תִּהְּ  ןִיךָ וְּ
דַלאֶ  הַךִמֵא רַק עַלִי ךָל יִשַק עֹה וַטֹאמֶר .מִלֶיָ  גְּ אֵה יוֹסֵף אֶל ןַרְּ ךָ נָתַתִּי רְּ רָיִםָ  אֶרֶץ ךָל עַל אֹתְּ  –ט "ל, א"מ בראשית" )מִצְּ
 (.א"מ

642
יוֹסֵף"  לֹשִים בֶן וְּ דוֹ  שָנָה שְּ עָמְּ נֵי בְּ עֹה לִפְּ רָיִם מֶלֶךְ ןַרְּ נֵי יוֹסֵף וַטֵצֵא מִצְּ עֹה מִכִפְּ כָל וַטַעֲבֹר פַרְּ רָיִם רֶץאֶ  בְּ  הָאָרֶץ וַתַּעַש .מִצְּ

שֶבַע נֵי בְּ מָצִים הַשָבָע שְּ בֹץ .לִקְּ אֶרֶץ הָיו אֲשֶר שָנִים שֶבַע אֹכֶל ךָל אֶת וַטִקְּ רַיִם בְּ דֵה אֹכֶל בֶעָרִים אֹכֶל וַטִתֶּן מִצְּ  אֲשֶר הָעִיר שְּ
בִיבֹתֶיהָ  תוֹכָה נָתַן סְּ בֹר .בְּ בֵה הַטָם חוֹלךְּ  בָר יוֹסֵף וַטִצְּ אֹד הַרְּ ןֹר חָדַל ךִי עַד מְּ ןָר אֵין ךִי לִסְּ  –ו "מ, א"בראשית מ" )מִסְּ

 (ט"מ
643

יוֹסֵף"  נֵי יכַֺד ולְּ טֶרֶם בָנִים שְּ נַת תָּבוֹא בְּ דָה אֲשֶר הָרָעָב שְּ נַת כוֹ  יָלְּ  (.'נ, א"בראשית מ" )אוֹן ךֹהֵן פֶרַע ןוֹטִי בַת אָסְּ
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 .  בכל השלבים הללו זיהויו של יוסף כלפי האחים הוא כשליט מצרי

 
כך עולה  .מזהים שיש במצריות הזו תכונת חיים ישראלית, האחים בהתמודדותם מול יוסף, אמנם
 . שת גישתו של יהודה אל יוסף לאחר מציאת הגביע באמתחת בנימיןמפר

 
ון בלש, פשט הכתובים מציג את הגשתו של יהודה ליוסף למנוע את השארתו של בנימין במצרים

 .בקשה
 

הודָה אֵלָיו וַטִגַש" דַבֶר אֲדֹנִי בִי וַטֹאמֶר יְּ ךָ נָא יְּ דְּ נֵי דָבָר עַבְּ אָזְּ אַל אֲדֹנִי בְּ ךָ ריִחַ  וְּ דֶךָ אַןְּ עַבְּ  בְּ
עֹה כָמוֹךָ ךִי פַרְּ  .(ח"י ,ד"מ בראשית)" ךְּ

 
 .מלשון זו נראה שמַרות יוסף על יהודה

 
אַל"י במקום מדברי יהודה "אולם רש ךָ יִחַר וְּ דֶךָ אַןְּ עַבְּ על ". קשות אליו רבֵ שדִ "לומד מכאן , "בְּ

עֹה כָמוֹךָ ךִי"בסיס תפיסה הכפולה שבדברי יהודה גם המשך דבריו  פַרְּ נתפסים בשני כיוונים , "ךְּ
 כמוך כי" -כאיום , ומן הצד הנסתר שבדבריו". כמלך בעיני אתה חשוב" –מצד  הפשט . הפוכים
 ".אדוניך ואת אותך אהרוג תקניטני אם כפרעה

 
זה " מצרי"מזהה יהודה כי , כי בתגובתו של יוסף לאיומו המרומז של יהודה, ל מלמדים אותנו"חז
 : סתם מצרי  אינו

 
 כיון...מסיים אני ובפרעה מתחיל אני ממך, חרבי אני שולף ואם...כפרעה כמוך כי"

רמז למנשה ורקע ) פלטין כל וזעת רפיש חד ורפש למנשה רמז מתחיל אני ממך' שאמ
זוהי , ווי,אמר יהודה) אבא דבית מן רפיש דין ווי' אמ, (יעה אחת והזדעזע כל הפלטיןקר

כיוון שראה יהודה ) רכיכין מילין משתעי שרי, כן מילייא דחמא כיון ,(רקיעה מבית אבא
 כמוך כי ה"ד צג פרשה רבה בראשית) "אדני אל ונאמר, שאל אדני (החל לדבר בלשון רכה, כך

 .(כפרעה
 

 . והוא מֵמַתֵן את דבריו מול יוסף, נשמעת ליהודה ככוח השייך לבית יעקב, רקיעתו של מנשה
 

אבק הינו מאבק על מלכות ושליטה עולמיים והם צופים מן הצד בשני אף האחים מזהים שהמ
 :הצדדים

 
זה . עברו יחדיו. זה יהודה ויוסף. (ח"תהילים מ)כי הנה המלכים נועדו עברו יחדיו "

ויתמהו האנשים . המה ראו כן תמהו. נתמלא עברה על זה וזה נתמלא עברה על זה
, אמרו, אלו השבטים. רעדה אחזתם. 'וגוולא יכלו אחיו . נבהלו נחפזו. איש אל רעהו

 .('ג ב"בראשית רבה צ) "אנו מה אכפת לנו, מלכים מדינים אלו עם אלו
 

, עוצמתית כלפיה הם חייבים לכוף עצמם" מצרית"מהלך זה של יוסף המציג לשבטים מציאות 
שלם אז נ. אמורה אם כן הייתה להימשך עד לדחיקת יהודה והאחים להשאיר את בנימין במצרים

 .היה מעגל שלטון מצריותו של יוסף על השבטים
  

ומתוך כך גם מלמדים אותנו עד כמה חשוב היה  אולם המשך הכתובים מביאים לנו סוף שונה
 .מהלך הסתרתו של יוסף את עצמו כמצרי

 
לֹא" אַןֵק יוֹסֵף יָכֹל וְּ הִתְּ כֹל לְּ רָא עָלָיו הַםִנָבִים לְּ לֹא לָימֵעָ  אִיש כָל הוֹצִיאו וַטִקְּ  אִיש עָמַד וְּ

וַדַע אִתּוֹ  הִתְּ  .('א, ה"מ בראשית)" אֶחָיו אֶל יוֹסֵף בְּ
 

מפני מה צריך יוסף להתאפק כשהוא רוצה . כלל אינו שייך כאן "להתאפק"לשון , לכאורה
 ?להתוודע לאחיו

אלא , להתוודע לאחיו לאשימוש  הכתוב בלשון זו מחייב להבין שרצונו האמיתי של יוסף היה 
אי התאפקותו . לשמר את מצב הופעתו אליהם כמצרי עד כפיפות האחים אליו לחלוטין באופן זה

בכך . והשאיר אצלו את בנימין בעל כורחהסתרת זהותו וכפיית יהודה ל את המשךשל יוסף היא 
 .והוא מתוודע לאחיו יוסף לא מצליח

 
 .יאה את יוסף להחלטה זוהמדרש פותח לנו צוהר בעניין ומלמד אותנו שסכנה ממשית היא המב
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אני אחריב מהן שלשה וטלו כל אחד ואחד אחד אחד ולא נשאר בהם , אמר יהודה לאחיו"...
כיון שראה יוסף שהסכימה דעתם . ולא יכול יוסף להתאפק -באותה שעה ...איש

מוטב שהתודע להם ואל יחריבו את , אמר יוסף בליבו, להחריב את מצרים
 .('ג סעיף ח"בראשית רבה צ) ."..מצרים

 
מעקר לגמרי את מגמתו הנעזרת בהסתרת זהותו מן האחים עד לרגע  וידוי זה אינו, אמנם

 . האחרון
 

לֹא חָי אָבִי הַעוֹד יוֹסֵף אֲנִי אֶחָיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר" לו וְּ הֲלו ךִי אֹתוֹ  לַעֲנוֹת אֶחָיו יָכְּ  נִבְּ
 .('ג ,ה"מ בראשית)" מִןָנָיו

 
המדרש  . משאיר אותם המומים ונבהלים, ו רואים שגילויו של יוסף לאחיומפשט הפסוקים אנ

 .קיומיעוזר לנו להבין שהלם זה הוא 
 

תנחומא )."..ה להם נס וחזרה נשמתן"עשה הקב...מיד פרחה נשמתן ולא יכלו לענות אותו" 
 . ('פרשת ויגש סמן ה

 
עד כדי רמה של ,  ים מולומדברי המדרש אנו למדים שהופעתו של יוסף מבטלת לגמרי את האח

 .נשמתן של ישראל פורחתממעמד הר סיני אז שכזה אנו מכירים " ביטול יש"רמת . פריחת נשמה
 

 שיר) שנאמר, ישראל של נשמתן יצתה הוא ברוך הקדוש מפי שיצא ודיבור דיבור כל"...
? קיבלו ךהיא שני דיבור, נשמתן יצתה ראשון שמדיבור ומאחר. בדברו יצאה נפשי ('ה השירים

 תניף נדבות גשם (ח"ס תהלים) שנאמר. אותם והחיה, מתים בו להחיות שעתיד טל הוריד -
 .(ב"ע ,ח"פ שבת) "כוננתה אתה ונלאה נחלתך אלהים

 
המכילה  התגלותו של יוסף כלפי אחיו מקבלת משמעות של התגלות אלוהיתזו מבארת ש הקבלה

  .את האחים אל תוך אין סוף החיים המתגלה ביוסף
 

 :תגובתם של האחים להלם הזה רק מאשש עד כמה כוחני מהלכו של יוסף
 

 .(המשך מדרש תנחומא) ירד מלאך ופזרם בארבע פינות הבית. כיון שהכירוהו בקשו להורגו"
 

יכולת האחים לענות את יוסף והבהלותם  המופיע באי הקיומיתהמדרש מבליט לנו את המשמעות 
סכנה זו מביאה אותם לשוב . רמה של סכנת כליה של עצמותם כהתבטלות המגיעה עד כדי, מפניו

 .ולרצות להרוג את יוסף
 

 תגובת יהודה על פי המשך  המדרש נועדה למנוע את ההשתלטות הזו של יוסף
 

באותה שעה צוח יהודה בקול גדול ונפלו כל חומות שבמצרים והפילו כל החיות "
שנאמר שאגת אריה ...נפלו שיניהםונפל יוסף מכסאו וירד פרעה מכיסאו ו, שבמצרים

ואין קול זה , והקול נשמע בית פרעה: לפיכך הוא אומר. וקול שחל ושני כפירים נתעו
 ".קול יהודה' שמע ה: (ג"דברים ל)אלא קול יהודה שנאמר 

 
ל על עוצמת מפגשם של האחים עם יוסף גם "ל הקשים הנ"על אף דברי חזהיה ולכאורה נראה 
שהרי בהתוודותו אל אחיו הם חוזרים , מקבל יוסף את רצונו פו של דברבסו, לאחר שהכירוהו
 .כשמעמדו עתה הוא כמושל בארץ מצריםשהרעו לו בהם מן הרעה 

 
שו אֶחָיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר" תֶּם אֲשֶר אֲחִיכֶם יוֹסֵף אֲנִי וַטֹאמֶר וַטִגָשו אֵלַי נָא גְּ כַרְּ  אֹתִי מְּ

מָה רָיְּ עַתָּה .מִצְּ בו אַל וְּ אַל תֵּעָצְּ עֵינֵיכֶם יִחַר וְּ תֶּם ךִי בְּ כַרְּ יָה ךִי הֵםָה אֹתִי מְּ מִחְּ לָחַנִי לְּ  אֱלֹהִים שְּ
נֵיכֶם עַתָּה...לִפְּ תֶּם אַתֶּם לֹא וְּ לַחְּ שִימֵנִי הָאֱלֹהִים ךִי הֵםָה אֹתִי שְּ אָב וַיְּ עֹה לְּ פַרְּ אָדוֹן לְּ כָל ולְּ  לְּ
כָל ומֹשֵל בֵיתוֹ  רָיִם אֶרֶץ בְּ תֶּם...מִצְּ הִגַדְּ אָבִי וְּ בוֹדִי ךָל אֶת לְּ רַיִם ךְּ מִצְּ אֵת בְּ אִיתֶם אֲשֶר ךָל וְּ  רְּ

תֶּם תֶּם ומִהַרְּ הוֹרַדְּ נַשֵק...הֵםָה אָבִי אֶת וְּ כָל וַיְּ יְּ  אֶחָיו לְּ אַחֲרֵי עֲלֵיהֶם וַטֵבְּ רו כֵן וְּ  "אִתּוֹ  אֶחָיו דִבְּ
  .(ו"ט –' ד, ה"מ בראשית)

 
 .מלמד שלא כך הדבר, ום הפרשה המפתיע והמזעזעאולם סי

 
ארֵי עַל וַטִןֹל" יָמִן צַוְּ יְּ  אָחִיו בִנְּ יָמִן וַטֵבְּ  .(יד, ה"מ בראשית)" צַוָארָיו עַל בָכָה ובִנְּ
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י במקום "אולם רש. בכי של שמחה יוסף והן מצד בנימין הינו מצדהן נראה היה לומר שבכי זה 
 בחלקו להיות שעתידין מקדשות שניעל "וסף בוכה על צוארי בנימין מצנן את השמחה ומבאר שי

 וסופו יוסף של בחלקו להיות שעתיד שילה משכן על"ובנימין בוכה " ליחרב וסופן בנימין של
  ".ליחרב

 
הרי שמחה ? לכאורה אין זה מקומם? מה מקומם של חורבנים אלו למהלך התוודעות יוסף לאחיו

 ? ןשל איחוד היא המופיעה כא
 .מלהזדהות מול האחים מחיר אי התאפקותו של יוסף שכאן מרמזים לנו הכתובים אתאלא 

 
המבליט את , מאפיין השכינה הגויי, "מצרי"לו היו השבטים נכנעים לחלוטין ליוסף המלובש כ

היה מקובע עולמית כמרכז , הגוף החומר והצורה בהופעת אין סוף החיים -מרכזיות הגוייה 
החיים הפיזיים לכל הסתעפויותיהם לא היו לעולם מופיעים רק ככלי להובלת , זה באופן. החיים

את שאלת  המשאיר, מהלך זה להביא לסיוםאי יכולתו של יוסף . אלא כעצם המטרה" רוח"ה
לא ב, ביחס לאין סוף החיים שמרום השמיםצורה בחומר וב ,גוףאין סוף החיים המופיע ב מיקום

 . הכרעה סופית
מתוך חזרתו של יוסף למעגל  החומר והצורה להוות מהות אלוהית אמנם מתקבלת יכולת הגוף

אולם לא כגורם הדומיננטי ביחס למאפייני השכינה הנוספים שבעם ישראל ולא , שבטי ישראל
, הגוף והצורה הפיזיים, מכיוון שהעולם הזה בנוי במרכזו על תשתית החומר. כגורם החזק שבהם

צד החיים האלוהי התואם אותם אינו מצליח להעמיד מולם , זההרי ביחס לחוזקם בעולם ה
מתוך כך גוברת מצד אחד הנטייה הטבעית כלפי שלמות החיים . בעוצמתו עוצמת חיים שווה

לאלו החפצים לגעת במחוזות , מצד שניו בהיותם מציגים חיים שלמים "נגזרים"ההאנושיים 
מתוך יכולת הממד הזה , יים שברום השמיםאין סוף החקל יותר לנטות כלפי , החיים האלוהיים

להביע בשלמות גדולה יותר את הוויית החיים האלוהית בלא להתנגש חזיתית עם שאלת מוגבלות 
הוא חסר זה שבהופעתו השלמה של אין סוף החיים שביוסף . הגוף והצורה הפיזיים, החומר

האין סוף לדור במציאות המביא לחורבן משכן שילה ושני המקדשים שהם התשקיף לקושי שכינת 
 . 644בעלת חומר וצורה, שהיא פיזית

 
מתבטא " גויית"כמציאות להופיע אין סוף החיים שבגוף ובחומר אי יכולת מתוך  כשל נוסף הנוצר

גדולה "כפי שבארנו לעייל ב. הנגזרים על החיים ,אין סוף חיים אלוהשפעתם של  מרחבבצמצום 
ולתה להשליט עצמה על הבאים עימה במגע שלא מתוך היא ביכ" לגימה"גדולתה של ה, "לגימה

, 645התמודדות ומאבק ובשייכות רחבה ביותר עד כדי פריצת הגבולות שבין נביא שקר ונביא אמת
להשפיע מעצם קיומה מצטמצם " לגימה"מעלה הזו של ה.  647ובין שוגג ומזיד 646בין צדיק ורשע

ח גאולת עולם החומר להופיע בעצמותו כו". לגימה גויית"ביותר מתוך איבוד יכולתה להופיע כ
כשאין הדבר . 648שכוסות הגאולה וכוסות פרעה הם היינו אךתלוי בכך , הממשית אין סוף חיים

 .נדחק, (הגאולה -)מיקומה המרכזי של שכינת אין סוף החיים , כך
 

הַל גוֹי"ליעקב ' מימוש ברכת היוצא אם כן ש יֶה גוֹיִם וקְּ הינו השיקוף  יוסף  בתולדות 649"מִלֶיָ  יִהְּ
. על מרחב החיים הכללי "גוי"כאת אין סוף החיים המופיעים ההולדתי למאמצו של יוסף להשליט 

במגמת ההפרטה שבמציאות להופיע בה תולדות חדירתו של יוסף בהולדה זו גם ראינו מתבטאת 
 .שאינן נופלות בכוחן מן המקור

 
 ?שביוסף" וייםקהל הג"מהו היחס שבין מנשה ואפרים בתוך מתחם 

 
מעלה שתי מקורות  ,שהבאנו לעיל בהמשך פרשת ברכות יעקב לאפרים ומנשההתבוננות נוספת 
כפי שנראה מגמת החיים . מן הברכיים ומן הידיים – המופיעים בתולדות יוסף  לאין סוף החיים

ת חיים בחינת ייחודיות שתי מקורו. שמן הברכיים תיוחס למנשה וזו שמן  הידיים תיוחס לאפרים
אלו ביעקב לבין השוני שבין מאפיני אין סוף החיים ש מזווית נוספת את לנואלו גם תאיר 

 . וסףוברכת הברכיים לי יעקבמצד שיוך ברכת הידיים ל ביוסף המופיעים

                                                 
644

ניגע בהשלכות , בהתייחסותנו למיקומו של בנימין ביחס ליוסף, בהמשך חיבורנו: ור אל בנימיןכשל יוסף לחב 
 .המאבק שבין יוסף ויהודה בהקשר לזיקתו של בנימין לכל אחד מהם

645
 .(ב"ע, ג"סנהדרין ק) "הנביא עדו של מחברו הבעל נביאי על שכינה ומשרה" 
646

 (שם) "ממיכה – הרשעים מן עינים ומעלמת" 
647

 (י במקום"ורש, שם) "ונענש ככרות שתי לדוד הלוהו ולא ששגג ביהונתן מצינו שהרי - זדון עולה שגגתוו" 
648

' וגו לעם לי אתכם ולקחתי' וגו אתכם והוצאתי' יי אני ישראל לבני אמור לכן גאולות ארבע כנגד בנייה רבי" 
 אותם ואשחט בידי פרעה וכוס פרעה של תכוסו ארבע כנגד אמר לוי בן יהושע רבי ולקחתי וגאלתי והצלתי והוצאתי

 (.א"ה 'י פרק פסחים למיירוש" )'וגו בידו פרעה כוס ונתת פרעה יד על הכוס את ואתן פרעה כוס אל
649

 .א"י, ה"ל בראשית 
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 להופיע שכינה מן הברכיים
 

, הבבוא יעקב לברך את מנשה ואפרים הוא שם את ימינו על ראש אפרים ואת שמאלו על ראש מנש
 .וזאת למורת רוחו של יוסף, אף שמנשה הוא הבכור

 
לַח" רָאֵל וַטִשְּ מִינוֹ  אֶת יִשְּ רַיִם רֹאש עַל וַטָשֶת יְּ הוא אֶפְּ אֶת הַנָעִיר וְּ מֹאלוֹ  וְּ נַשֶה רֹאש עַל שְּ  שִךֵל מְּ

נַשֶה ךִי יָדָיו אֶת כוֹר מְּ א...הַבְּ רַיִם רֹאש עַל מִינוֹ יְּ  יַד אָבִיו יָשִית ךִי יוֹסֵף וַטַרְּ עֵינָיו וַטֵרַע אֶפְּ  בְּ
מֹךְ הָסִיר אָבִיו יַד וַטִתְּ רַיִם רֹאש מֵעַל אֹתָה לְּ נַשֶה רֹאש עַל אֶפְּ  כֵן לֹא אָבִיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר .מְּ
כֹר זֶה ךִי אָבִי ךָ שִים הַבְּ מִינְּ מָאֵן .רֹאשוֹ  עַל יְּ תִּי וַטֹאמֶר אָבִיו וַיְּ נִי יָדַעְּ תִּי בְּ יֶה הוא גַם יָדַעְּ עָם יִהְּ  כְּ
גַם דָל הוא וְּ אולָם יִגְּ דַל הַסָטֹן אָחִיו וְּ עוֹ  מִלֶםו יִגְּ זַרְּ יֶה וְּ לֹא יִהְּ  .(ט"י – ד"י, ח"מ בראשית)" הַגוֹיִם מְּ

 
 .מקדים יעקב את אפרים על פני מנשה, מתוך כך גם בברכתו אותם

 
בָרֲכֵם" ךָ אמוֹרלֵ  הַהוא בַטוֹם וַיְּ בָרֵךְ בְּ רָאֵל יְּ ךָ לֵאמֹר יִשְּ שִמְּ רַיִם אֱלֹהִים יְּ אֶפְּ נַשֶה ךְּ כִמְּ  וַטָשֶם וְּ

רַיִם אֶת נֵי אֶפְּ נַשֶה לִפְּ  .('פסוק כ, בראשית שם)" מְּ
 

נַשֶה ךִי" את שיכול ידיו של יעקב מטעם הכתובלשון תיאור אולם  כוֹר מְּ נראית לא מתאימה , "הַבְּ
 כִי" ולא, "שמנשה הבכור פ"אע"... –בלשון לכאורה צריך היה הכתוב לסיים . םהדברילתוכן 
נַשֶה כוֹר מְּ  ? שהרי התנהלות יעקב היא בניגוד לסדר הבכורה, "הַבְּ

מן הכתובים עולה כי יוסף אינו מתערב . מעלה אף היא תמיההלדרך פעולתו של יעקב תגובת יוסף 
  .בברכתו הראשונה של יעקב

 
בָרֶ וַ " כו אֲשֶר הָאֱלֹהִים וַטֹאמַר יוֹסֵף אֶת ךְיְּ הַכְּ פָנָיו אֲבֹתַי הִתְּ רָהָם לְּ חָק אַבְּ יִצְּ  הָאֱלֹהִים וְּ

אָךְ .הַזֶה הַטוֹם עַד מֵעוֹדִי אֹתִי הָרֹעֶה בָרֵךְ רָע מִךָל אֹתִי הַגֹאֵל הַלַלְּ עָרִים אֶת יְּ יִסָרֵא הַםְּ  וְּ
מִי בָהֶם שֵם שְּ רָהָ  אֲבֹתַי וְּ חָק םאַבְּ יִצְּ גו וְּ יִדְּ קֶרֶב לָרֹב וְּ -ו"פסוקים ט, בראשית שם)" הָאָרֶץ בְּ

 . (ז"ט
 

  –רע בעיניו של יוסף מעשיו של אביו , בפסוק שלאחר מכן, רק לאחר ברכה זו
 

א" מִינוֹ  יַד אָבִיו יָשִית ךִי יוֹסֵף וַטַרְּ רַיִם רֹאש עַל יְּ עֵינָיו וַטֵרַע אֶפְּ מֹךְ בְּ הָסִיר בִיואָ יַד וַטִתְּ  לְּ
רַיִם רֹאש מֵעַל אֹתָה נַשֶה רֹאש עַל אֶפְּ  . (ז"פסוק י, שם)" מְּ

 
 .את מנשה לאפרים באופן מפתיעמקדים  של יעקב ראשונהבהתייחסותו לברכתו הי "גם רש

 
 , "ואפרים מנשה - הנערים את יברך"

 
אם נתעקש לבאר את . בתמיהות אלו מחייבות לבחון פעם נוספת את פרשת שיכול הידיים של יעק

שמנשה  הוא  כיווןיעקב שיכל את ידיו נהיה מחוייבם לומר כי , הכתובים במדויק על פי לשונם
שמגמת הכתוב היא אינה , בכדי להבין משפט שכזה נצטרך לומר. שהוא הבכור למרותהבכור ולא 

נאלץ לשכל  אלא לבאר מדוע יעקב, העדפת יעקב את אפרים על פני מנשהלבאר לנו את העובדה 
שכיוון , על כך מגלה לנו הכתוב. ולא החליף את מיקום מנשה לשמאלו ואת אפרים לימינו, ידיו

 . והוא מסתפק בשיכול ידיו לא היה יכול יעקב להחליף את מקומם, שמנשה הוא הבכור
אם יעקב בסופו של דבר , מקומו כנגד ימינו של יעקבלמנשה בכך שהוא נשאר ב" רווח"האם ישנו 

 ? האם יש להישארותו במקומו הטבעי רושם כלשהו? כל את ידיומש
שלא רק הידיים של יעקב , התבוננות במהלך הראשון שעושה יוסף בהגעתו ליעקב מגלה לנו

 אלא גם הברכייםמעורבות בברכת בני יוסף 
 

עֵינֵי" רָאֵל וְּ דו יִשְּ אוֹת יוכַל לֹא מִזֹקֶן ךָבְּ חַבֵק לָהֶם טִשַקוַ  אֵלָיו אֹתָם וַטַגֵש לִרְּ  וַטֹאמֶר .לָהֶם וַיְּ
רָאֵל אֹה יוֹסֵף אֶל יִשְּ תִּי לֹא פָנֶיךָ רְּ הִםֵה פִכָלְּ אָה וְּ עֶךָ אֶת גַם אֱלֹהִים אֹתִי הֶרְּ  יוסֵֹף וַיוֹצֵא .זַרְּ

תַּחו בִרְכָיו מֵעִם אֹתָם אַןָיו וַטִשְּ צָה לְּ  .(ב"י –' י, ח"מ בראשית)" אָרְּ
 

. הם נמצאים בין ברכיו של יעקב, כאשר יעקב מנשק ומחבק את מנשה ואפרים, ןבשלב הראשו
 .משם מוציאם יוסף לקראת ברכתו של יעקב
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יק ימדוע צריך הכתוב לד? מדוע צריך הכתוב להזכיר כי יוסף מוציא את בניו מעם ברכיו של יעקב
 ?ולפרט את כל המהלך הזה שהינו לכאורה טכני לחלוטין

 
מרכזי יוסף עצמו אל בני מנשה מלמד כי מעורבות הברכיים בגידולם הוא  ו שלהתבוננות ביחס

 . ביותר
 

  .כך מביא הכתוב בסוף הפרשה
 

א" רַיִם יוֹסֵף וַטַרְּ אֶפְּ נֵי לְּ נֵי גַם שִכֵשִים בְּ נַשֶה בֶן מָכִיר בְּ דו מְּ ךֵי עַל יֺכְּ  .(ג"כ', נ בראשית)" יוֹסֵף בִרְּ
 

 .י במקום מבאר"רש
 

 .(ה על ברכי יוסף"ד)" ברכיו בין גדלן, כתרגומו"
 

   .אולם אם רוצים היינו להבין מכאן שיוסף היה השמרטף של נכדיו מגיע תרגום אונקלוס ומבאר
 

 ". יוסף יבֵ ורַ אף בני מכיר בר מנשה אתילידו "
 

 ? שמפעיל יוסף על נכדיו" רבי"מה משמעות פעולת ה
 

  .רחל ליעקב כשאינה יולדת אנו מוצאים בדברימאין זו פעולה 
 

הָה אֲמָתִי הִםֵה וַתֹּאמֶר" אִבָנֶה בִרְכַי עַל וְתֵלֵד אֵלֶיהָ  בֹא בִלְּ  . ('ג', בראשית ל) "מִלֶםָה אָנֹכִי גַם וְּ
 

 .י "גם פה מבאר רש
 

 "ארבי ואנא כתרגומו - ברכי על"
 

כהאצלת " רבי"ם מוגדר מושג הש ,הוא בפרשת המתעוננים" רבֵי"מקום נוסף בו מופיעה פעולת ה
  –.רוח
 

קֹוָק וַטֵרֶד" דַבֵר בֶעָנָן יְּ עִים עַל וַטִתֵּן עָלָיו אֲשֶר הָרוחַ  מִן וַטָאצֶל אֵלָיו וַיְּ קֵנִים אִיש שִבְּ  ". הַזְּ
 

  –על כך מבאר תרגום אונקלוס במקום 
 

 ". ין גוברא סביאמן רוחא דעלוהי ויהב על שבע ורביואתגלי יי בעננא ומליל עמיה "
 

כי הן ילוד בלהה על ברכי רחל והן גידול בני מנשה על ברכי  מלמד" רבי"כ" אצלה"פעולת ה תרגום
לא רחל היא זו , בשלב הראשון, בלידת בלהה על ברכי רחל. האצלת חייםיוסף משמעותם היא 

מקווה  מתוך כך. אלא בלהה היא זו המקבלת חיים מכוחה של רחל, המקבלת מכוחה של בלהה
כך יוסף בגידול בני מנשה על . רחל כי גם היא תבנה מבניינה של בלהה המגיע מכוחה שלה שבה

 . ברכיו הוא מאציל עליהם חיים
 

 .מלכותשל ברכיים גם כוח ל מייחסת, על ידי פרעה" אברך" –קריאת שמו של יוסף 
 

  מא פרק בראשית
ךֵב( מג ךֶבֶת אֹתוֹ  וַטַרְּ מִרְּ נֶה בְּ או לוֹ  אֲשֶר הַלִשְּ רְּ פָנָיו וַטִקְּ נָתוֹן אַבְרֵךְ לְּ רָיִם אֶרֶץ ךָל עַל אֹתוֹ  וְּ  :מִצְּ
 

מלשון " אברך"הדעה האחרונה מבארת את לשון ה. 650י מביא כמה דעות בעניין"רש? "אברך"מהו 
 ".ברכיים"
 

 אלא אברך אין, הכתובים את עלינו מעוות אתה מתי עד דורמסקית בן יוסי רבי לו אמר"...
 ".'וגו אותו ונתון שנאמר כענין, ידו תחת ויוצאין נכנסין היו שהכל, ברכים לשון
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. ריכא בר ולא ריכא לא( 'א ',ד בתרא בבא) בהשותפין. מלך ארמי בלשון רך. למלכא אבא דין כתרגומו - אברך 
 אתה מתי עד דורמסקית בן יוסי רבי לו אמר, בשנים ורך בחכמה אב שהוא יוסף זה אברך יהודה' ר רשד אגדה ובדברי
 אותו ונתון שנאמר כענין, ידו תחת ויוצאין נכנסין היו שהכל, ברכים לשון אלא אברך אין, הכתובים את עלינו מעוות

 :'וגו
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היא . היא מהותית ביותר, נמצאנו אם כן למדים כי הבאת מנשה ואפרים בין ברכיו של יעקב

, הוצאת יוסף את בניו מעם ברכיו של יעקב .שמברך יעקב את בני יוסף ןמעשה הברכה הראשו
אמנם מצד . שהפעם מגיע מכוח ידיו של יעקב מעשה הברכה השני באה להכין אותם לקראת

הגשת יוסף את בניו ליעקב נשיקתו וחיבוקו אותם בעודם בין רגליו של  ,המורגלתתפיסת החיים 
למעשה הברכה המגיע בלבד נראים כשלב מקדים , 651לאחר שביקש כי יביאם אליו לברכם, יעקב

ביאור אולם  .652של יעקב ומציב אותם מול ידי יעקב ם ברכיוערק לאחר שיוסף מוציא את בניו מ
ן הברכיים או מופיע אף מלא רק שכי מקור הברכה אותנו  מלמדפעולת הברכיים שביוסף וברחל 

מצליל השם נראה אף שהוא קודם למקור הברכה המגיע מן אלא ש, בין הברכיים –במדוייק יותר 
, בהגעת בני יוסף אל יעקב, אם כן". כייםבר"מלשון הדווקא נגזר " ברכה"שון השהרי ל, הידים

. 653משם מופיע שפע הברכה הראשוני עליהם. מכניס אותם יוסף בשלב הראשון בין ברכיו של יעקב
נֵיהֶם אֶת יוֹסֵף וַטִסַח" –תיאור הכתוב  רַיִם אֶת שְּ מֹאל בִימִינוֹ  אֶפְּ רָאֵל מִשְּ אֶת יִשְּ נַשֶה וְּ מֹאלוֹ  מְּ  בִשְּ

רָ  מִימִין שתנה אף מ לא, מנשה ואפרים לברכיו של יעקבבא לציין כי יחס  654"אֵלָיו וַטַגֵש אֵליִשְּ
 . את ידיולאחר מכן  שכל משיעקב 

היטב מבארת , ביאור עמידת מנשה ואפרים מול ברכיו של יעקב כעמידה קיומית מול מקור חיים
נַשֶה כִי יויָדָ  אֶת שִךֵל"בלשון  ,את נקיטת הכתוב בטעם שיכול ידיו של יעקב כוֹר מְּ במקום  "655הַבְּ

החיים שמן הברכיים על זה שמן  רומדגישה אף את עוצמתו העדיפה של מקו, "אף על פי"בלשון 
תוך מ לבצעיעקב  נאלץאותו  מעשהשיכול ידיו של יעקב הינו , על בסיס הבנתנו עתה .הידיים

יכול יעקב לשנות את מקיום  על כן לא .מנשה הוא הבכור, שביחסם של בני יוסף כלפי ברכיו
 .עמידת בני יוסף מולו

מתבארת גם השאלה מדוע בברכתו הראשונה של יעקב לא מתערב יוסף ואינו מעיר , מתוך כך
אָךְ"ברכת באי התערבות זו מלמדת כי . ליעקב על שיכול ידיו בָרֵךְ רָע מִךָל אֹתִי הַגֹאֵל הַלַלְּ  אֶת יְּ

עָרִים הסיבה היחידה שיכולה לבאר זאת . עוד העדפת אפרים על פני מנשהמתקיימת  לא', וכו הַםְּ
אכן כפי . קודם מנשה לאפרים, ביחס למקור השפע הזה. היא שיוך ברכה זו עוד לשפע הברכיים

ברור הוא . 656מנשה קודם לאפריםמביא את " נערים"התייחסותו לי במקום ב"שכבר הזכרנו רש
חידושו  היחיד . ינועומדים לפנידועים ושהרי הם , נעריםלנו מי הם ה" לגלות"כי ביאורו לא נועד 

במעבר , רק בשלב השני. עוד מקדים מנשה את אפרים' המלאך הגואל וכו"הוא כי בברכה זו של 
ךָ" –להקדים את ברכת אפרים למנשה  של יעקב משפיעות ידיו, הברכה מן הברכיים לידים שִמְּ  יְּ

רַיִם אֱלֹהִים אֶפְּ נַשֶה ךְּ כִמְּ  . 658להקדימו בדגלים ובחנוכת הנשיאים 657"וְּ
 

מן  זו המגיעהמן הברכיים לבין כשהיא מגיעה מהו ההבדל אם כן בין ברכת שפע אין סוף החיים 
 ? ומה המשמעות שבהקדמת מנשה בברכת הברכיים מול הקדמת אפרים בברכת הידים ?הידים

 
 מהםמהתייחסות לנקודת מוצא החיים שבכל אחד תשובה על כך נוכל לקבל 

 
 :לגידול יוסף את בני מכיר בן מנשה על ברכי יוסף מתרגם יהונתן בהתייחסות

 
נֵי גַם"... נַשֶה בֶן מָכִיר בְּ דו מְּ ךֵי עַל יֺכְּ כד אתילדו אוף בני מכיר בר במנשה "...  - יוֹסֵף בִרְּ

 .(ג"כ', תרגום יהונתן על בראשית נ)" גזירנון יוסף
 

                                                 
651

 לָהֶם וַטִשַק אֵלָיו אֹתָם וַטַגֵש...וַאֲבָרֲכֵם אֵלַי נָא קָחֶם וַטֹאמַר בָזֶה אֱלֹהִים ילִ  נָתַן אֲשֶר הֵם בָנַי אָבִיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר" 
חַבֵק רָאֵל וַטֹאמֶר .לָהֶם וַיְּ אֹה יוֹסֵף אֶל יִשְּ תִּי לֹא פָנֶיךָ רְּ הִםֵה פִכָלְּ אָה וְּ עֶךָ אֶת גַם אֱלֹהִים אֹתִי הֶרְּ  –' ט ,ח"מ בראשית" )זַרְּ

 .(א"י
652

ךָיו מֵעִם אֹתָם יוֹסֵף וַטוֹצֵא"  תַּחו בִרְּ אַןָיו וַטִשְּ צָה לְּ נֵיהֶם אֶת יוֹסֵף וַטִסַח .אָרְּ רַיִם אֶת שְּ מֹאל בִימִינוֹ  אֶפְּ רָאֵל מִשְּ אֶת יִשְּ  וְּ
נַשֶה מֹאלוֹ  מְּ רָאֵל מִימִין בִשְּ לַח .אֵלָיו וַטַגֵש יִשְּ רָאֵל וַטִשְּ מִינוֹ  אֶת יִשְּ רַיִם רֹאש עַל וַטָשֶת יְּ הוא אֶפְּ אֶת הַנָעִיר וְּ מֹאלוֹ  וְּ  עַל שְּ
נַשֶה רֹאש נַשֶה ךִי יָדָיו אֶת שִךֵל מְּ כוֹר מְּ  (.ד"י –ב "י, ח"בראשית מ" )הַבְּ

653
על פי הבנה זו אנו נצרכים לבאר אף את נישוקו וחיבוקו של יעקב את : הנישוק והחיבוק כחקל ממעשה הברכה 
חָק אֵלָיו וַטֹאמֶר. "את היכולת הזו לברך מכוח מעשה הנישוק מצינו אצל יצחק. סף כחלק מהחלת שפע הברכהבני יו  יִצְּ
שָה אָבִיו קָה םָא גְּ נִי כִי ושְּ גָדָיו רֵיחַ  אֶת וַטָרַח לוֹ  וַטִשַק וַטִגַש .בְּ בָרֲכֵהו בְּ אֵה וַטֹאמֶר וַיְּ נִי רֵיחַ  רְּ רֵיחַ  בְּ קֹוָק בֵרֲכוֹ  אֲשֶר השָדֶ  ךְּ  - יְּ
. נישוקו של יצחק את יעקב מזהה מגמות חיים של גן עדן. (ז"כ –ו "כ, ז"כ בראשית" )עדן גן ריח עמו שנכנסה מלמד...
ל במדרש משווים נשיקה זו של יצחק לנשיקת הדוד לרעיה המדמה את פריחת נשמתן של ישראל במעמד הר סיני "חז
, אותם והחיה טל ה"הקב והוריד, כלם ומתו ה"הקב מפי הדיבור ששמעו סיני הר דלמעמ רמז. בני לי ושקה" –

 (.לי ושקה[ כו] ה"ד כז פרק בראשית אגדה מדרש) (ב א ש"שה) פיהו מנשיקות ישקני החכם אמר ועליהם
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 .ג"י, ח"מ בראשית 
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 .ד"פסוק י, שם 
אָךְ" 656 בָרֵךְ רָע מִךָל אֹתִי הַגֹאֵל הַלַלְּ עָ  אֶת יְּ  .(י שם"ורש ז"ט, ח"מ בראשית" )ואפרים מנשה - רִיםהַםְּ
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בני מכיר בן משנה על ברכי יוסף הוא כי יוסף עצמו מל את בני  על פי התרגום משמעות הולדת
 .מכיר לאחר לידתם

 
ביאור זה קרוב יותר לפשט . הסנדקפרוש יהונתן במקום מביא אפשרות ביאור נוספת כי יוסף היה 

 . היות בני מכיר ממש על ברכי יוסף
 

 ל"נ י"א על ברכי הסנדקיכול להיות שהוא דעתו כי מל אותם : ה גזרינון יוסף"פרוש יונתן ד
 ".וזהו על ברכי יוסף היו נימולים שיוסף היה הסנדק

 
את מרכזיות . משני ביאורים אלו נמצאנו למדים כי ברכת הברכיים מבוססת על מקום המילה

מקום המילה בהופעת החיים אנו מוצאים באברהם בהשביעו את אליעזר עבדו שלא יקח ליצחק 
 .אישה מבנות הכנעני

 
רָהָם מֶרוַטֹא" דוֹ  אֶל אַבְּ קַן עַבְּ כָל הַלֹשֵל בֵיתוֹ  זְּ ךָ נָא שִים לוֹ  אֲשֶר בְּ רֵכִי תַּחַת יָדְּ בִיעֲךָ. יְּ אַשְּ  ... וְּ
  .('ג –' ב, ד"כ בראשית) –

 
 .ורה לו לאחוז במקום המילהמ, גם יעקב בבואו להשביע את יוסף

 
בו" רְּ מֵי וַטִקְּ רָאֵל יְּ רָא לָמות יִשְּ נוֹ  וַטִקְּ יוֹסֵף לִבְּ עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר לְּ  נָא שִים בְּ

עָשִיתָ  יְרֵכִי תַחַת יָדְךָ רֵנִי נָא אַל וֶאֱמֶת חֶסֶד עִלָדִי וְּ בְּ רָיִם תִקְּ מִצְּ   .(ט"כ, ז"מ בראשית)" בְּ
  
 

 .י בפרשת שבועת אליעזר לאברהם מבאר את הסיבה לאחיזה הזו"רש
 

 היתה והמילה, תפילין או תורה ספר כגון, מצוה של חפץ בידו שיטול צריך עשהנשב לפי"
 .(ה תחת ירכי"י ד"רש) "ונטלה עליו חביבה והיתה צער ידי על לו ובאה לו ראשונה מצוה

 
ומה משמעות כאשר מקום המילה הוא , אחיזה בחפץ של מצווה במעשה השבועההתכלית במהי 

השבועה על ל המקבילים בין "על כך נוכל להתבונן מדברי חז '?חפץ המצווה אותו אוחז הנשבע בה
  .התורה לבין השבועה על המילה

 
 שאת מילה בברית לי השבע בני', ואמ בנו ליוסף קרא יעקב של באסיפתו' או' אליע רבי"

 בראשית ,שם שם) ירכי תחת ידך נא שים נ"מ, המכפלה מערת אל אבותי קברת אל אותי מעלה
 לי השבעה ויאמר נ"מ, התורה שניתנה קודם מילה בברית נשבעין אשוניםהר שכך (ט"כ ז"מ

 .('א פרשה הירידות פרקי אליהו דבי תנא) "המטה ראש על ישראל וישתחו וישבע
 

מכאן אנו למדים כי מה שמהווה התורה לעם ישראל לאחר קבלתה היוותה המילה לאבות לפני 
לאחר קבלתה את המקור להופעת אין סוף  אם התורה על כל חלקיה מהווה לעם ישראל. קבלתה
 .   את המקור לאין סוף החיים, מקור אונם –הרי אצל האבות מהווה מקום המילה , החיים

  
משכבם של מקום הופעת השכינה היה ,  עד להקמת אוהל מועדל כי "באופן דומה מביאים חז

  .הצדיקים
 

 אלא...טועה אלא אינו - חטא ובןרא האומר כל: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר"
, אביו של מצעו שבלבל מלמד - אביו פילגש בלהה את וישכב (ה"ל בראשית) מקיים אני מה

 שכינה של אחת, בלבל מצעות שתי: אומרים אחרים...עמה שכב כאילו הכתוב עליו ומעלה
 על להשע שם אותו -...עלה יצועי חללת אז (ט"מ בראשית) דכתיב והיינו. אביו של ואחת
 היתה מועד אהל נבנה שלא עד: אחר טעם, עלית יצועי כתיב מדלא, שכינה דהיינו, יצועי

 .(י שם"ורש ב"ע, ה"נ שבת) "צדיקים באהלי מצויה שכינה
 

בכריתת הברית הזו מעבירה השכינה את אונה , 659כפי שבארנו בפרשת ברית המילה של אברהם
אין סוף החיים ביוסף דרך ברכיו אנו למדים כי  "ריבוי"ממעבר . מן הקשת בענן לקשתו של האדם

מקור מרכזו ש, יוסף הוא הממשיך המרכזי של ערוץ הופעת אין סוף החיים דרך אונו של האדם
 .החיים של מקום המילה

 
  ".קשתו"אכן כבר ראינו כי ברכתו של יוסף מופיעה דרך 
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אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי יָדָיו זְּ , ט"מ בראשית)" יִשְּ
 .(ד"כ

 
 .משמשת בשתי מובניםקשתו זו של יוסף 

 
 .האחת כתוקף וחוזק

 
 .(ה ותשב באיתן קשתו"ד, שם י"רש)" חזקו, קשתו. בחוזק נתישבה - קשתו באיתן ותשב"

 
 .מיוחסת לכוח אונו ממש, השניה

 
 ...".כחץ יורה שהזרע םש על קשת וקוראו"...

 
ברור הוא כי מאפייני קשתו , י במקום מתייחס לכבישת יצרו של יוסף מול אשת פוטיפר"אף שרש
 .מאפייני האון שבו כפיחוזקו ותוקפו יופיעו  –של יוסף 

 
 .המשך ברכתו של יעקב ליוסף בנויה אף היא על כוח אנו ,באופן זה

 
רֶיָ  אָבִיךָ מֵאֵל" זְּ יַעְּ אֵת וְּ כֶיָ  דַישַ  וְּ כֹת וִיבָרְּ כֹת מֵעָל שָמַיִם בִרְּ הוֹם בִרְּ  שָדַיִם בִרְכֹת תָּחַת רֹבֶצֶת תְּּ

 מזריעין הזכרים שיהיו, והיולדות המולידים יתברכו כלומר, ודאמא דאבא ברכתא - וָרָחַם
 כמו - שדים .עובריהן להפיל שלהן רחם את ישכלו לא והנקבות, להריון הראויה טיפה

 יורה שהזרע שם על כאן שדים אף, ישתדי אישתדאה דמתרגמינן, יירה ירה (ג"י ט"י שמות)
 .(ה שדים"ה ברכת שדים ורחם וד"די "ורש ה"כ, ט"מ בראשית)" כחץ

 
 ".שכינת האדם"דרך ערוץ החיים שביוסף נקרא ' מתוך כך דווקא שכינת ה

 
ךַן וַטִחֹש"  תהלים) שנאמר יוסף אלא אדם ואין...- ('ס, ח"ע םתהלי)" בָאָדָם שִכֵן אֹהֶל שִלוֹ  מִשְּ
  .(עלו וחמושים יט ה"ד כ פרשה רבה שמות)" באדם שכן אהל (ח"ע

 
 ? כאשר הם מופיעים דרך אונו של האדם שבמרכזו מקום המילהאפיני אין סוף החיים הם ממה 
 

העבד בהם מוציא את  שפגיעת האדוןרשימת עשרים וארבע האברים ב)" ראש הגויה"הגדרת מקום המילה כ
כי הוויית אין סוף החיים בדרך זו תהייה הוויית הגוף וכל כוחות החיים  תמלמד ,(לחופשיהכנעני 

 . הנלוויים אליו
 

דוֹ  עֵין אֶת אִיש יַךֶה כִיוְּ " שִחֲתָה אֲמָתוֹ  עֵין אֶת אוֹ  עַבְּ שִי וְּ חֶםו לַחָפְּ שַכְּ  ד"בכ וכן - עֵינוֹ  תַּחַת יְּ
 גיד שהוא, הגויה וראש והחוטם אזנים ושתי. והרגלים הידים אצבעות אברים ראשי

 .(ו"כ, א"כ שמות) ..."האמה
 

אצל יוסף היא כה אבסולוטית עד כי ריח גווייתו וריח ארון " גוויה"הופעת אין סוף החיים בממד ה
 .שווים הם –' ה
 

 בין מכיר שהוא דםא לך יש וכי גדול תמה (ט"י ג"י שמות) עמו יוסף עצמות את משה ויקח"
 כיון מוצא את מעתה אמור, גוים לעצמות ישראל עצמות בין או אמו לעצמות אביו עצמות
 בודאי ואמר הברית ארון כריח יוסף של ארונו מריח היה מלכים של לפלטירן משה שנכנס
  .(אמר יאשיהו' ר ה"ד רב עמוד המדרשים אוצר) ..."יוסף של עצמות אילו

 
הרי כוח מקור החיים שמן  ,ים שמן הברכיים המושתת על מקום המילהכוח מקור החי לעומת

 .הידים עובר דרך הווייתו השכלית הנבדלת של האדם
 

 .י את שיכול ידיו של יעקב"כך מבאר רש
 

לַח" רָאֵל וַטִשְּ מִינוֹ  אֶת יִשְּ רַיִם רֹאש עַל וַטָשֶת יְּ הוא אֶפְּ אֶת הַנָעִיר וְּ מֹאלוֹ  וְּ  נַשֶהמְּ  רֹאש עַל שְּ
 יודע כי ,(ומדעת, לכך) ידיו את השכיל וחכמה בהשכל, אחכמינון כתרגומו - ... יָדָיו אֶת שִכֵל
 .(י שם"ורש ד"י, ח"מ בראשית)" עליו ימינו שת לא כן פי על ואף, הבכור מנשה כי היה
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ם יותר משהם יימשמעות הדבר היא כי היד". שכל"י מלשון "מבאר רש" שיכול"את מעשה ה
 . הם מוציאים אל הפועל את הוויית ורצון השכל, ווים גורם חיים עצמאימה
 

. כוללת בתוכה שתי סוגי האצלת חיים, נמצאנו אם כן למדים ברכת יעקב לבני יוסף מנשה ואפרים
בזו מנשה הוא הבכור והוא המוביל את הוויית . האחת נסתרת יותר והיא המופיעה דרך הברכיים

, היא זו המופיעה דרך הידיים, השניה המפורטת יותר בכתובים. ממנה אין סוף החיים המונבעים
 . בזו אפרים הוא הקודם למנשה

 
 ?האם ישנו רושם כלשהו לבכורתו של מנשה מכוח אין סוף החיים המופיע אליו מן הברכיים

 .נוטלת ממנו כליל את הבכורה, שיכול ידיו של יעקבלכאורה נראה היה כי 
 

 .ל מייחס  יעקב ליהושע מאפרים ומעט מכך לגדעון ממנשהאת כוח מנהיגות ישרא
 

תִּי וַטֹאמֶר..." נִי יָדַעְּ תִּי בְּ יֶה הוא גַם יָדַעְּ עָם יִהְּ גַם כְּ דָל הוא וְּ  ה"שהקב ממנו לצאת גדעון שעתיד) יִגְּ
אולָם (י"רש – ידו על נס עושה דַל הַסָטֹן אָחִיו וְּ  הארץ את שינחיל נוממ לצאת יהושע שעתיד) מִלֶםו יִגְּ
עוֹ  (י"רש – לישראל תורה וילמד יֶה  ְּזַרְּ לֹא יִהְּ  כשיעמיד שמעו בצאת יתמלא העולם כל - הַגוֹיִם מְּ
 .(י שם"ורש ט"י, ח"מ בראשית)" אילון בעמק וירח בגבעון חמה

 
 .קודם אפרים לפני מנשה ,את בניהםלברך אף בברכות שעתידים האבות 

 
בָרֲכֵם" ךָ לֵאמוֹר ואהַה בַטוֹם וַיְּ בָרֵךְ בְּ רָאֵל יְּ ךָ לֵאמֹר יִשְּ שִמְּ רַיִם אֱלֹהִים יְּ אֶפְּ נַשֶה ךְּ כִמְּ  לברך הבא - ...וְּ

י "ורש' כ, ח"מ בראשית)" וכמנשה כאפרים אלהים ישימך לבנו איש ויאמר בברכתם יברכם, בניו את
 (.שם
 

 .כך גם קודם שבט אפרים בדגלים ובחנוכת הנשיאים
 

רַיִם אֶת וַטָשֶם..." נֵי אֶפְּ נַשֶה לִפְּ  "הנשיאים ובחנוכת בדגלים להקדימו, מנשה לפני בברכתו - מְּ
 .('כ, ח"מ בראשית)

 
גם . רכואולם התבוננות נוספת מראה כי את בכורתו מממש מנשה בבכורת הנחלה העוברת ד

 .נחבאת בכורה זו ומוצנעת בתוך מהלך הכתובים ,כמו כוח שפע הברכייםבעניין זה 
 

 מנשהנחלה לרכיים המביאים ב
 

הוא מוריש לו , לאחר שיעקב מברך את אפרים ומנשה, בהגעתו של יוסף אל יעקב לקראת מותו
 . את בכורת הנחל

 
רָאֵל וַטֹאמֶר" הָיָה מֵת אָנֹכִי הִםֵה יוֹסֵף אֶל יִשְּ הֵשִיב עִלָכֶם אֱלֹהִים וְּ כֶם וְּ  .אֲבֹתֵיכֶם אֶרֶץ אֶל אֶתְּ

ךָ ינָתַתִּ  וַאֲנִי כֶם לְּ תִּי אֲשֶר אַחֶיךָ עַל אַחַד שְּ בִי הָאֱמֹרִי מִטַד לָקַחְּ חַרְּ תִּי בְּ קַשְּ , ח"מ בראשית)" ובְּ
 .(ב"כ – א"כ

 
כֶם"  מבואר בשני כיוונים" אַחֶיךָ עַל אַחַד שְּ
 

 הבכורה היא אחד שכם אחר דבר...אחיך על יתירה אחד חלק לך תהיה היא, ממש שכם"
 .(אחיך על ה שכם אחד"י ד"רש)..." הוא חלק לשון ושכם, לקיםח שני בניו שיטלו

 
נחלה לאפרים  – בכורת יוסף בנחלה מתבטאת בכך שהוא מקבל שני חלקים ביחס לשאר האחים

 .ונחלה למנשה
 

ה "ד א"ע ג"קכ בתרא בבא ם"רשב)" כדלקמן אחין שני כנגד חלקים שני - אחיך על אחד שכם"
 .(שכם אחד על אחיך

 
 .מתממשת שוב מגמת בכורת הנחלה והיא מופיעה במנשה, רר שגם בתוך יוסף עצמואולם מתב

 
מבאר האונקלוס ביחס לנחלה הכפולה שמקבל יוסף , "בנות צעדה עלי שור"את ברכת יוסף 
 .לאפרים ומנשה
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 בראשיתי "רש) "יקבלון חולקא ואחסנתא, תרין שבטין יפקון מבנוהי... - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת"
 .(ה בנות צעדה עלי שור"ד ב"כ, ט"מ

 
מייחס את דברי , "בָנוֹת"כצעידת " שור עֲלֵי"זו " צעידה"י במקום מתוך תיאור "אולם רש

 .לבנות צלופחד ממנשה, האונקלוס על קבלת שני חלקים בנחלה
 

ם על ש, וכתב בנות. 'תרין שבטין יפקון מבנוהי וכו: ותרגם אונקלוס בנות צעדה עלי שור"...
 . (ה בנות צעדה עלי שור"די שם "רש)" שנטלו חלק בשני עברי הירדן, בנות צלופחד מנשהבנות 

 
שבנות , ל לירדן העובר כחומה בין עבר הירדן המזרחי לבין זה המערבי"מייחסים חז" שור"את ה

 .צלופחד נותלות נחלה משני עבריו
 

ה שנוטלות מכאן ומכאן שנאמר ואף יעקב אבינו רא...דבר אחר נתן תתן להם שנטלו בעבר"
ל יעקב "שלא יכנס לארץ וא עלי שור זה הירדן שנעשה כחומהבנות צעדה  (ח"בראשית מ)

 .(דבר אחר( ט)ה "מדרש תנחומא פרשת פנחס סימן ט ד) ..."ליוסף בנותיך נוטלות כאן וכאן
 

שני חלקי מנשה הוא המקבל את בכורת הנחלה בקבלתו , בין אפרים ומנשהשמשמעות הדבר היא 
 .האחת בעבר הירדן המזרחי והשניה בעבר הירדן המערבי, נחלה

 
בעוד אפרים , דווקא מנשה הוא המייצג את יוסף, כך גם מצינו כי בשליחת המרגלים אל הארץ

 .מיוצג כשבט בפני עצמו
 

דַבֵר" לַח .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ ךָ שְּ יָתֺרו אֲנָשִים לְּ נַעַן אֶרֶץ אֶת וְּ נֵי נֹתֵן אֲנִי שֶראֲ  ךְּ  לִבְּ
רָאֵל מַחֵה .נוּן בִן הוֹשֵעַ  אֶפְרָיִם לְמַטֵה...יִשְּ יָמִן לְּ טִי בִנְּ מַחֵה .רָפוא בֶן ןַלְּ בולֺן לְּ  בֶן גַדִיאֵל זְּ
 .(א"י –' א, ג"י במדבר) 660..."סוסִי בֶן גַדִי מְנַשֶה לְמַטֵה יוסֵֹף לְמַטֵה .סוֹדִי

 
אנו נצרכים להבין , על מנת לענות לשאלה זו? בכורת הנחלה דווקא דרך מנשה מדוע מתממשת

 עומד הכתוב בדברי הימיםעל כך .  מדוע בכורת הנחלה מתממשת דווקא דרך יוסף
 

נֵי" אובֵן ובְּ כוֹר רְּ רָאֵל בְּ כוֹר הוא ךִי יִשְּ לוֹ  הַבְּ חַכְּ צועֵי ובְּ נָה אָבִיו יְּ כֹרָתוֹ  נִתְּּ נֵי בְּ  בֶן סֵףיוֹ  לִבְּ
רָאֵל לֹא יִשְּ יַחֵש וְּ הִתְּ כֹרָה לְּ הודָה ךִי .לַבְּ אֶחָיו גָבַר יְּ נָגִיד בְּ כֹרָה מִלֶםו ולְּ הַבְּ יוֹסֵף וְּ  חלק אבל... - לְּ

 .(י שם"ורש' ב –' א', ה', א הימים דברי)" בניו לשני ליוסף נתנה הבכורה
 

כשיהודה מקבל את , ת הבכורה ליוסףמדברי הכתוב אנו למדים כי ראובן במעשה בלהה מאבד א
 .בכורת הנחלה מתייחסת ליוסף –" חלק הבכורה"המלכות ו

 
ךָ נָתַתִּי וַאֲנִי" -יעקב ליוסף  לומדת הגמרא מדברי, ליוסףבכורת הנחלה את מעשה נתינת  כֶם לְּ  שְּ

 .(א"כ, ח"בראשית מ)" אַחֶיךָ עַלאַחַד 
 

 שנים פי - ליוסף האמורה בכורה מה, תלדורו בכורה ונאמרה ליוסף בכורה נאמרה"...
 לך נתתי ואני (ח"מ בראשית): ואומר; כאחד שנים פי - לדורות האמורה בכורה אף, כאחד
 .(א"ע ,ג"קכ בתרא בבא) "כדלקמן אחין שני כנגד חלקים שני - ...אחיך על אחד שכם

 
תוך איבוד ראובן מתוך כך נראה היה כי בכורת הנחלה של יוסף אינה מגיעה מכוח מעלתו אלא מ

 . לומדת הגמרא במהלכה הראשוןאכן כך . את בכורתו
 

! כתיב אביו יצועי ובחללו? ראה מה? ליוסף ונתנה מראובן בכורה שנטל יעקב ראה מה"
 יתום שגדל הבית לבעל? דומה הדבר למה, משל לך אמשול? ליוסף שנתנה ראה מה אלא
 ,ג"קכ בתרא בבא)" מנכסי הבית לבעל ואהניה: ואמר יתום אותו העשיר לימים, ביתו בתוך

 .(א"ע
 

 כשמעשיר יעקב. היתום הוא יעקב אותו מכלכל יוסף במצרים, בעל הבית הוא יוסף, על פי המשל
הוא נותנה , תנה לכל מי שירצהימתוך שבאה לו הבכורה אותה מאבד ראובן והוא יכול ל לבסוף

 .661לו בביתודיעל מנת להנות אותו על מה שג, ליוסף –" בעל הבית"ל

                                                 
660

ייחודיות כוחם וסיבת שליחתם אל , אנו נראה כי אף שהמרגלים מוציאים דיבת הארץ רעה, כפי שנבאר בהמשך 
המרגלים מתייחס בבסיסו לכוח כך שכוחם של  .חיים" השרצתה"ולהביא ל" לדובבה"הארץ היא מפאת יכולתם 

 . ולא כנגדה, הארץ



 242 

 
נלקח מתוך הנראה כי מתנתו ליוסף הינה אך ורק  לא, מלשון יעקב כפי שמופיעה בכתובאולם 

 .מידיו של ראובן
 

רָאֵל וַטֹאמֶר" הָיָה מֵת אָנֹכִי הִםֵה יוֹסֵף אֶל יִשְּ הֵשִיב עִלָכֶם אֱלֹהִים וְּ כֶם וְּ  .אֲבֹתֵיכֶם אֶרֶץ אֶל אֶתְּ
ךָ נָתַתִּי וַאֲנִי כֶם לְּ תִּי אֲשֶר אַחֶיךָ עַל אַחַד שְּ בִי הָאֱמֹרִי מִטַד לָקַחְּ חַרְּ תִּי בְּ קַשְּ , ח"מ בראשית)" ובְּ

 .(ב"כ – א"כ
 

 .מתקשה לקבל הבנה זובמקום גם הגמרא 
 

 ולא ליוסף ליה מהני לא, ראובן דחטא לאו ואי: (חלבו לרבי שמואל בר נחמני' ר) ל"א"
 .(א"ע ,ג"קכ בתרא בבא)" 662!מדעם

 
 .מבארת הגמרא את שייכות יוסף לבכורת הנחלה כשייכות לכתחילה, כך ךמתו

 
 אלא, יוסף יעקב תולדות אלה (ז"ל ראשיתב): דכתיב, מרחל לצאת בכורה היתה ראויה"

 ה"הקב החזירה ברחל בה שהיתה צניעות ומתוך ,(י"רש – בתפילה) ברחמים לאה שקדמתה
 .(א"ע ,ג"קכ בתרא בבא)" 663לה

  
עיקר  שייכותו המיוחדת של יוסף לנחלה ומתוך כך להיותו בכור לנחלה בהיותואת הגמרא תולה 

דוֹת"  ". יַעֲקֹב תֹּלְּ
דוֹת" תלייתזיקת יוסף ליעקב עד כדי , כפי שכבר בארנו היא מצד תכונתו של יוסף , בו" יַעֲקֹב תֹּלְּ

כתוב ההמשך  מתוך כך. וממד החיים המוחצן החייםממשות להופיע את אין סוף החיים דרך 
העצמת היופי שמוסיף לו יעקב בכתונת את ובנערותו העצמת היופי שמוביל יוסף בעצמו מביא את 
 .הפסים

 
דוֹת אֵכֶה" בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ  בשערו מתקן, נערות מעשה עושה שהיה)...נַעַר וְהוּא...שָנָה עֶשְּ

יִשְּ  .(י"רש – יפה נראה שיהיה כדי, בעיניו ממשמש קֺנִים בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב רָאֵלוְּ  לוֹ  הוא זְּ
 .('ג –' ב, ז"ל בראשית)" נַןִים כְתֹנֶת לוֹ  וְעָשָה

 
 . הם המייחדים את החיים המופיעים מכוחה של הארץ, ערוצי חיים אלו

שהיא מצוה  "החודש הזה לכם"פתיחת התורה בספר בראשית ולא מכך ראינו בפתיחת דברינו כי 
מגמות החיים האלוהיות מופיע ספר בראשית דרך מתוך שאת א יה 664הראשונה שנצטוו ישראל

עַלוֹ  הִגִיד מַעֲשָיו ךֹחַ " –ולא דרך מצוותיו  "כוח מעשיו" כוח כי , למדנו .('ו ,קיא פרק תהלים) "לְּ
התורה  סדרלכל לעמו אינו מתייחס רק לסיפור מעשה הבריאה אלא ' מעשיו אותו מגיד ה
מצוות התורה דרך דרך המה שיופיע בהמשך  .בחובו את כוח אין סוף החיים ןשבבראשית הטומ

כל דמות מופיע בספר בראשית דרך הדמויות הפועלות במעשיהם את אין סוף חיים  ולימודה
עַלוֹ  הִגִיד מַעֲשָיו ךֹחַ "ייחוס דברי הכתוב . השונים בכוחותיה  "גוֹיִם נַחֲלַת לָהֶם לָתֵת" -לתוצאה  " לְּ

 ךֹחַ "דרך אופן גילו זה של אין סוף החיים כי כסיבה להבאת כל סדר בראשית לימדה אותנו 
הגדרת ארץ כנען . "גוֹיִם נַחֲלַת"ארץ מצד הגדרתה כאל הלחבר אותנו היחיד המסוגל הוא " מַעֲשָיו

ן הארץ כהמשך לדרך הופעת בוארה על ידינו מצד הופעתה את אין סוף החיים מ" גוֹיִם נַחֲלַת"כ
נשטף במבול ה, כוח הארץ המופיע באנשי בראשית. מעפר הארץ אין סוף החיים בזמן בראשית
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 (.ז"מ בראשית)' וגו אביו את ויכלכל דכתיב יעקב - יתום  .יוסף - הבית לבעל :ם במקום"כך מבאר הרשב 
 .שירצה מי לכל ליתנה יכול והיה אביו יצועי שחילל ידי על ראובן בכורת לידו שבאה יעקב - העשיר לסוף

 לו הוה דמשלו כלום לו נתן לא משלו אבל לו הוסיף אחין שאר מחלק שהרי ליוסף יעקב נתן מה כלומר .בתמיה" 662
 לאפרים שבירכו ברכה כגון מכולן שבירכו ברכות הן ממונו הן לו נתן משלו ודאי אלא אחרים משל ולא לההנותו
 שנתן מה הלכך' וגו יוסף שלרא תהיין' וגו ויעזרך אביך מאל וכגון בהן שולטת רעה עין שאין' וגו לרוב וידגו ומנשה
 .(ליוסף ליה מהני הוה לא ראובן דחטא לאו ואיה "ד ם במקום"רשב" )בדבר יש אחר טעם ליוסף ראובן בכורת

663
 כי. סימנין( לרחל) לה מסר"...? ברחל בה היתה צניעות ומאי -המשך הגמרא מפרט מהי הצניעות שמתגלית ברחל  
 (.א"ע ,ג"קכ בתרא בבא... " )ניהלה מסרתינהו, אחתאי מיכספא השתא: סברה, ללאה לה מעיילי קא

. עמדה ומסרה את הסימנים ללאה, אמרה עכשו תתבייש אחותי, כשרואה רחל כי עומדים להכניס ליעקב את לאה
י על "אולם  נראה כי רש. מכאן נראה כי הצניעות שברחל היא בכך שלא רצתה כי לאה תתבייש בכניסתה אל יעקב

 לה שמסר הדבר יתפרסם שלא, צניעות והוא, ללאה - מסרתן: "ניעותה של רחל באופן שונהמגילה מבאר את צ
 (.ב"ע ,ג"י מגילה" )סימנין

664
 ראשונה מצוה שהיא, לכם הזה מהחודש( 'ב ,ב"י שמות) אלא התורה את להתחיל צריך היה לא יצחק רבי אמר 

" גוים נחלת להם לתת לעמו הגיד מעשיו כח( 'ו ,א"קי תהלים) משום, בבראשית פתח טעם ומה, ישראל בה שנצטוו
 (.בראשיתה "ד' א', א בראשיתעל  י"רש)
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ביע מכוחה את ננבלע בעפר ארץ כנען לה ,בכפיהכנען היורש אותו לאחריו מופיע שוב דרך נוח והו
" ארץ כנען"כקריאת שם הארץ . לאלו שינחלו אותה בעתידסוף החיים של עולם בראשית  ןאי
את הוויית המציבה  "גווייה"נגזרת ממציאות הכולה מתוך היות הגויות היא " נחלת גויים"וכ

להתייחס לאין סוף כולת דרך החיים הגויית מתוך כך י. וכמקור החיים האלוהייםהחומר כמרכז 
, יתכמציאות ממששבה כוח האין סוף מגיע מגיע מן הארץ האך ורק דרך ערוץ החיים היא החיים 

כוח הגויות שבישראל  נגזר, הכוללתהווית הגויות מ. כפי הוויית עפר הארץ ממנו נוצר האדם
הַל גוֹי"  -שבטי בני רחל ב יֶה גוֹיִם וקְּ בראשית ) קהל גויים – נשה ואפריםמ, גוי –בנימין  – "מִלֶיָ  יִהְּ
 .(א"י, ה"ל
  

מתייחסת בראשונה " נחלת גויים"כ הכי הנחלה המוגדרת במהות ברור, מתוך הסיכום שהבאנו
החיים אין סוף את בחייהם בהיותם תואמים  ,למופיעים את אין סוף החיים דרך ממשות החומר

הבעתו את אין סוף נובעת אם כן ישירות מתוך  וסףליבכורת הנחלה נתינת . המופיע מן הארץ
 .החיים בממשות הווייתו

 
מנשה הוא , בת להבין כי מבין מנשה ואפריםמחיי, מנשהלבכורת הנחלה בתוך שבטי יוסף  שיוך

מלמדת כי אכן התבוננות במאפיני כוחו  .החיים בממשות האין סוףהנאמן יותר להופעת הוויית 
על יציאתו את והוא המקיים במצרים  של יוסף" נערותו"משיך המרכזי של הוויית המהוא זה 

 .מצרים כמלך
 

 עמלו של יוסף –מנשה 
 

ל בעיקר בשלב הגעת אחי יוסף "חושפים חז, אתו של יוסף על מצריםאת מעורבות מנשה ביצי
 .למצרים לשבור אוכל

 
. בהגעתם של האחים לשבור אוכל ממצרים מזהה אותם יוסף ומאשימם כמרגלים את הארץ

 .המתורגמן בינם לבין יוסף הוא מנשה -המליץ  
 

נֵי וַטָבֹאו" רָאֵל בְּ בֹר יִשְּ תוֹךְ לִשְּ אֶרֶץ הָרָעָב הָיָה ךִי הַבָאִים בְּ נָעַן בְּ יוֹסֵף .ךְּ  הָאָרֶץ עַל הַשַכִיט הוא וְּ
בִיר הוא כָל הַלַשְּ תַּחֲוו יוֹסֵף אֲחֵי וַטָבֹאו הָאָרֶץ עַם לְּ צָה אַןַיִם לוֹ  וַטִשְּ  אֲלֵהֶם טֹאמֶרוַ ...אָרְּ

לִים רַגְּ אוֹת אַתֶּם מְּ וַת אֶת לִרְּ רווַטֹ ...בָאתֶם הָאָרֶץ עֶרְּ נו אֲשֵמִים אֲבָל אָחִיו אֶל אִיש אמְּ  עַל אֲנַחְּ
שוֹ  צָרַת רָאִינו אֲשֶר אָחִינו נוֹ  נַפְּ חַנְּ הִתְּ לֹא אֵלֵינו בְּ נו וְּ הֵם...הַזֹאת הַנָרָה אֵלֵינו בָאָה ךֵן עַל שָמָעְּ  וְּ
עו לֹא ה "די "רשג ו"כ –' ה, ב"מ בראשית) "וזה מנשה בנ - בֵינֹתָם הַלֵלִיץ ךִי יוֹסֵף שֹמֵעַ  ךִי יָדְּ

 .(המליץ
 

המחביא את גביעו של יוסף תחת אמתחת בנימין , גם בירידתם השניה של אחי יוסף לשבור אוכל
 .של יוסף" אשר על ביתו"והרודף אחרי האחים בעלייתם חזרה אל אביהם הוא מנשה 

 
צַו" תְּּ  אֶת מַכֵא לֵאמֹר בֵיתוֹ עַל אֲשֶר אֶת וַיְּ לון ךַאֲשֶר אֹכֶל הָאֲנָשִים חֹתאַמְּ אֵת יוכְּ שִים שְּ  ךֶסֶף וְּ

פִי אִיש תּוֹ  בְּ תַּחְּ אֶת. אַמְּ בִיעִי וְּ בִיעַ  גְּ פִי תָּשִים הַךֶסֶף גְּ תַּחַת בְּ אֵת הַסָטֹן אַמְּ רוֹ  ךֶסֶף וְּ  וַטַעַש שִבְּ
בַר הָאֲנָשִים אוֹר הַבֹקֶר. דִבֵר אֲשֶר יוֹסֵף ךִדְּ חושֺ  וְּ או הֵם. וַחֲמֹרֵיהֶם הֵלָה כְּ  לֹא הָעִיר אֶת יָצְּ

חִיקו יוֹסֵף הִרְּ דֹף קום בֵיתוֹ  עַל לַאֲשֶר אָמַר וְּ למנשה די ויוסף אמר ... - ...הָאֲנָשִים אַחֲרֵי רְּ
  (.תרגום יהונתן במקוםד ו -' א, ד"מ בראשית)..." קום  רדף ממנה אפיטרופוס על ביתיה

 
 . ל כי מנשה הוא זה שהיה יוצא ונזקק עם יוסף לעסקיו"כך מציינים חז

 
 .(ג"צ' פסיקתא רבתי ג) ..."יוצא ונזקק עם אביו לעסקיואבל מנשה היה ..."

 
ל "אולם חז. המנהל את עניניו הפרקטיים של יוסף" איש המעשה"נראה היה לחשוב כי מנשה הוא 

י מעשים אלו יש בהם כוח העולה מבארים לנו כי האחים הנפגשים עם מעשיו של משנה מזהים כ
 ."של בית אבא"כוח  – על זה של מעשי מצרים

 
 .   כך במעשה אסירתו של שמעון

 
יְּ  מֵעֲלֵיהֶם וַטִמֹב" דַבֵר אֲלֵהֶם וַטָשָב וַטֵבְּ עוֹן אֶת מֵאִתָּם וַטִסַח אֲלֵהֶם וַיְּ עֵינֵיהֶם אֹתוֹ  וַטֶאֱסֹר שִמְּ " לְּ
 .(ד"כ, ב"מ בראשית)

 



 244 

 .ל במדרש מפרטים את אופן מאסרו"חז
 

ועוד פירש אותו , מה עשה ויקח מאתם את שמעון ויאסור אותו מפני שהוא דחפו לבור"...
מלוי שלא יטלו עליו עצה להרגו מיד אמר שמעון לאחיו כך עשיתם ליוסף וכך אתם מבקשין 

או עכשיו אמר להם עשו מה שתר, אמרו לו ומה נעשה ימותו אנשי בתינו ברעב, לעשות לי
באותה שעה שלח יוסף אצל פרעה ואמר ליה שלח לי , אראה מי יכניס אותי לבית האסורים

שבעים גבורים מאצלך שמצאתי לסטים ואני מבקש ליתן עליהם כבלים באותה שעה שלח 
אמר יוסף לאותן גבורים הכניסו את זה , והיו מסתכלין אחי יוסף מה היה מבקש לעשות, לו

כיון ששמעו קולו נפלו על , כיון שקרבו אצלו צווח בהן, כבלים ברגליו בבית האסורים ותנו
והיה מנשה בן  ('איוב ד)פניהם ונשתברו שיניהם שאגת אריה וקול שחל ושיני כפירים נתעו 

מיד קם מנשה והכהו מכה אחת הכניסו בבית , ל אביו קום אתה"יוסף יושב לפניהם א
אתם אומרים מכה של מצרים הוא זה אינה ו אמר שמעון לאחי, ונתן עליו כבל האסורים

כיון שראו אחי יוסף שהכניס מנשה את שמעון לבית האסורים ושלח ידו , אלא של בית אבא
מדרש תנחומא פרשת ויגש סימן ד ) ..."בו ונתן אותו בכבל נפלה אימה עליהם והלכו אצל אביהם

 .(ויגש אליו( ד)ה "ד
 

 –מסקנתו . אין הוא עומד מול מכתו של מנשה, עוןבעוד מול שבעים גיבורי מצרים עומד שמ
מלמדת כי מעשיו של מנשה , "אתם אומרים מכה של מצרים הוא זה אינה אלא של בית אבא"

 .מקבילה בעוצמתה לתורתם של ישראל
 

 .ל את תגובתו של יוסף מול איומו של יהודה"באופן דומה מביאים חז
 

הודָה אֵלָיו וַטִגַש" דַבֶר אֲדֹנִי יבִ  וַטֹאמֶר יְּ ךָ נָא יְּ דְּ נֵי דָבָר עַבְּ אָזְּ אַל אֲדֹנִי בְּ ךָ יִחַר וְּ דֶךָ אַןְּ עַבְּ  ךִי בְּ
עֹה כָמוֹךָ פַרְּ ה כי כמוך "י ד"ורש ח"י, ד"מ בראשית) "אדוניך ואת אותך אהרוג תקניטני אם... - ךְּ
 .(כפרעה

 
 .   מנשה הוא המוציא לפועל את מעשה יוסף, גם פה

 
ממך אני מתחיל , ואם שולף אני את חרבי...מי כמוך כפרעה...אליו יהודה א ויגש"ד"

ורפש חד רפש וזעת כל  למנשה רמז, כיון שאמר ממך אני מתחיל...םיובפרעה רבך אני מסי
 .('ג ו"בראשית רבה צ) ..."פלטין

 
, כןעל . וצמה של שכינה הוא מנשהבמעשיו ע של יוסף להופיעו כי הממשיך את כוח, יוצא אם כן

 . ממומשים מעשיו של יוסף במצרים דרכו של מנשה
 

 .מופיע דווקא מנשה, את עוצמתו של יוסף להופיע שכינה ביופיוגם 
 

 .  מייחס יעקב אליו הן את כוח השור והן את יופי קרני הראם, בברכו את יוסף
 

כוֹר" נֵי לוֹ  הָדָר שוֹרוֹ  בְּ קַרְּ אֵם וְּ נָיו רְּ  קרניו ראם אבל, נאות קרניו ואין קשה כחו שור -... קַרְּ
ויגש ( ד)ה "מדרש תנחומא פרשת ויגש סימן ד ד) (שם" ורש ז"י, ג"ל דברים) ..."קשה כחו ואין, נאות
 .(אליו

 
 . 665דווקא מנשהנושא בדגלים דמות הראם את 
 

 מצוייר היה מנשה .(ז"י ,ג"ל דברים) לו הדר שורו בכור שנאמר, שור עליו מצוייר היה אפרים"
 .(על איש[ ב] ה"ד ב פרק במדבר אגדה מדרש) ."(שם שם) קרניו ראם וקרני שנאמר, אםר עליו

 
של יוסף המבליטה את צעירות הגוף כמופיעה אין סוף " נערותו"בברכתו של יעקב את  ,מתוך כך

 .קודם מנשה לאפרים, 666חיים
 

אָךְ" בָרֵךְ רָע מִךָל אֹתִי הַגֹאֵל הַלַלְּ   .(שםי "רשו ז"ט ,ח"מ בראשית) "ואפרים מנשה - הַמְעָרִים אֶת יְּ

                                                 
665
 שור של כחו ליהושע נתן: "...מייחס הן את כוח השור והן את יופי קרני הראם ליהושעה ,י על ברכת יוסף"רש עיין 
  (. ז"י, ג"לה וקרני ראם קרניו דברים "י ד"המשך רש" )ראם קרני ויופי

666
דוֹת אֵכֶה" –" תולדות יעקב"דגיש הכתוב בתיאורו של יוסף ככפי שמ  בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ  רֹעֶה הָיָה שָנָה עֶשְּ
הוא בַנֹאן אֶחָיו אֶת " יפה נראה שיהיה כדי, בעיניו ממשמש בשערו מתקן, נערות מעשה עושה שהיה  -... נַעַר וְּ
 .('ב, ז"ל בראשית)
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כך גם בכורת הנחלה המתייחסת במהותה להופעת אין סוף החיים דרך ממשותם הפיזית ניתנת 

 .למנשה מכוח זיקתו לימין ברכיו של יעקב
 

קדימות זו . מובלט אפרים כקודם למנשה, ל"בהתייחסותם הגלויה יותר של חז, לעומת מנשה
 . צומו את מעשיו לטובת לימוד התורהמבוארת דווקא מתוך צמ

 
לפי שהיה ממעיט את , ולמה זכה אפרים לכך...אתה מוצא בכל דבר אפרים קודם למנשה"

 .(ג"צ' פסיקתא רבתי ג) ..."יוצא ונזקק עם אביו לעסקיואבל מנשה היה ...עצמו
 

 .ל מצד צעירותו את עסקיו"של אפרים מבארים חז" צעירותו"כך גם את 
 

וכי מן התולדות אין אנו יודעים , אמר רבי חונייא. אש אפרים והוא הצעירוישת על ר"
 "זכה לבכורה? מה זכה. שהיה מצעיר את עסקיו, אלא מה הוא הצעיר? שהוא הצעיר

 .('ד ,'בראשית רבה ו)
 

מתוך שהיה צמוד ליעקב , ל לאפרים"את הקריאה ליוסף לבוא אל יעקב לפני מותו מייחסים חז
 .ללמוד ממנו תורה

 
הִי" בָרִים אַחֲרֵי וַיְּ יוֹסֵף וַטֹאמֶר הָאֵכֶה הַדְּ אפרים היה , ויש אומרים... -... חֹלֶה אָבִיךָ הִםֵה לְּ

הלך אפרים אצל אביו למצרים להגיד , וכשחלה יעקב בארץ גושן, רגיל לפני יעקב בתלמוד
 .(י שם"ורש' א, ח"מ בראשית)" 667"לו

 
הוא הזוכה , דרך המחשבה ודיבור התורהשביוסף  חייםמתוך הופעתו של אפרים את אין סוף ה

מתוך כך מקדים . בשיכול ידיו של יעקב לקבל את ברכתו בימין, לבכורה המגיעה דרך כפות הידים
, יהושוע –אפרים את מנשה בדגלים ובחנוכת הנשיאים והמנהיג המוביל את עם ישראל לארץ 

 .מגיע אף הוא משבט אפרים
 

" מנשה" –אותו צד ביוסף המופיע את אין סוף החיים דרך ממשותם התבוננות בקריאת שמו 
 . תלמד אותנו כי פאן זה שביוסף הוא עמלו המרכזי של יוסף והוא החשוף ביותר לפגיעה

 
רָא" כוֹר שֵם אֶת יוֹסֵף וַטִקְּ נַשֶה הַבְּ אֵת עֲמָלִי כָל אֶת אֱלֹהִים נַשַנִי ךִי מְּ  תבראשי) "אָבִי בֵית ךָל וְּ
 .(א"נ, א"מ

 
 .נשיה זו מופיעה כזכור כבר ביעקב מתוך האבקותו עם מלאכו של עשו

 
בַדוֹ  יַעֲקֹב וַטִוָתֵר" א .הַשָחַר עֲלוֹת עַד עִלוֹ  אִיש וַטֵאָבֵק לְּ כַף וַטִגַע לוֹ  יָכֹל לֹא ךִי וַטַרְּ רֵכוֹ  בְּ  וַתֵּקַע יְּ
קוֹ  יַעֲקֹב יֶרֶךְ ךַף הֵאָבְּ לו לֹא ךֵן עַל...עִלוֹ  בְּ נֵי יֹאכְּ רָאֵל בְּ  עַד הַטָרֵךְ ךַף עַל אֲשֶר הַםָשֶה גִיד אֶת יִשְּ

כַף נָגַע ךִי הַזֶה הַטוֹם גִיד יַעֲקֹב יֶרֶךְ בְּ לפי שנשה , ולמה נקרא שמו גיד הנשה" - הַםָשֶה בְּ
 "כל עמליכי נשני אלקים את וכן נשתה גבורתם וכן  ממקומו ועלה והוא לשון קפיצה

 .(ה גיד הנשה"י ד"ג ורש"ל – ה"כ, ב"ל בראשית)
 

היא שבה ועולה אצל יוסף בפרשת אשת , 668אף שנשיה זו ביעקב אינה מותירה מום ביעקב עצמו
 .פוטיפר

 
מופיע ביוסף כתכונה מרכזית בפעולתו מול " הַםָשֶה גִיד"של " קפיצה"מעשה ה, כפי שכבר הזכרנו

 . "קפוזגבר  –איש מצליח "כ מצרים
 

הִי" הִי יוֹסֵף אֶת 'ה וַיְּ כמה , גבר קפוזרבי ברכיה אמר  - ('ב, ט"ל בראשית)...מַצְלִיחַ  אִיש וַיְּ
  .('ו ד"בראשית רבה פרק פ) "...וצלחו הירדן לפני המלך: (ט"י' שמואל ב)דתימא 

 
 .ל על הסיכון הרב שבעבודתו של יוסף"שם כבר עומדים חז

 
                                                 

667
מדרש תנחומא ) "שהיה עוסק בתורה עימואפרים אמר לו , ל"ארז. יאמר ליוסף הנה אביך חולהו": וכן במדרש 

 (.'על ויחי פסקא ו
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כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"  שלם . מכל אותו דורון שלם בגופו שנתרפא מצלעתו שלם בממונו שלא חסר כלום -...  שְּ
 .(י שם"ורש ח"י ,ג"ל בראשית) "שלא שכח תלמודו בבית לבן בתורתו
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כל דקפיז , אמרו. דת בשוק מקושטת באבנים טובות ומרגליותמשל לדובה שהייתה עומ"...
מסתכלין אתון במה דעלה ואנה : היה שם פיקח אחד אמר להם. לה נסיב ביה מה דעלה

  .('ו ד"בראשית רבה פרק פ -המשך המדרש )" מסתכל בניביה
 

 סכנה המתממשת באשת פוטיפר
 

הִי..." פֵה יוֹסֵף וַיְּ אֶה וִיפֵה תֹאַר יְּ בָרִים אַחַר הִיוַיְּ  .מַרְּ  עֵינֶיהָ  אֶת אֲדֹנָיו אֵשֶת וַתִּשָא הָאֵכֶה הַדְּ
בָה וַתֹּאמֶר יוֹסֵף אֶל אני , אביך מתאבל ואתה מסלסל בשערך, ה"אמר הקב... - עִלִי שִכְּ

  .(ויהי יוסף יפה תואר ה"י ד"ורש 'ז – 'ו ,ט"לבראשית ) "מיד מגרה בך את הדוב
 

ובכך הוא מקדם את העולם  "זהב הדובה"סף מביאה לו אמנם את קפיצתו זו המסוכנת של יו
אולם היא פוגעת בשלמות הופעת אין סוף .  669להוות רחם להולדת אין סוף החיים דרכו" נגזר"ה

לולא דמות דיוקנו , החיים שביוסף מתוך ההתכופפות שכמעט מתרחשת אצלו כלפי העולם הנגזר
 .של יעקב

 
אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּ בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו וֹ קַשְּ  יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי .(י"רש – שיצא הזרע מבין אצבעות ידיו) יָדָיו זְּ
רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם (י"רש – שנראתה לו דמות דיוקנו של אביו)  .(ד"כ, ט"מ בראשית)" יִשְּ

 
 .משתי זרועות ידיו את עשר אצבעותיו" כורתת"פגיעה זו 

 
אלא שיצא שכבת ...ב שבטים כדרך שיצאו מיעקב אביו"נו יהיה ראוי יוסף לצאת ממ…"

 .(ב"ע ,ו"לסוטה ) ..."זרעו מבין ציפורני ידיו
 

, קפיצתו של יוסף הנעזרת בשלמותו של יעקב לעבור את משוכת מצרים הגבוהה עליו –נשייתו 
שות היציאה ממקומו המונעת ממנו מלהגיע לשלמות הופעת אין סוף החיים בממ –היא גם נשייתו 

 . העדינה של החיים המופיעים באצבעות הידים
 

נשיה זו מופיעה אף ביחס לתורתו של יוסף הנשכחת מכוח התרכזותו בהופעת האין סוף בממשות 
 .החיים

 
כי נשני : שנאמר אבל יוסף שכח, שלם בתלמודו: רבי יוחנן אמר...ויבא יעקב שלם"

 .('ה ט סעיף"בראשית רבה פרשה ע) ..."אלוקים את כל עמלי
 

הוא המוביל את יעקב , הפחד הזה מפני כישלון המעשה מלהביע באופן שלם את אין סוף החיים
על פני התרכזות , באפריםלהבכיר את אפרים על פני מנשה ולהעדיף את שלמות תורתו של יוסף 

אולם כיוון שמגמה זו של הופעת אין סוף החיים בעצם המעשה . בהופעת השכינה בעצם המעשה
מתייחסת בכורת הנחלה דווקא , יטוי המרכזי שבהופעת אין סוף החיים שמן הארץהיא הב
 .למנשה

 
איך מצליח ערוץ החיים שמופיע מנשה לשרוד ולהופיע את אין סוף החיים מכוח המעשה למרות 

 !הצניעות –התשובה לכך היא ? ממקומו" יִנָשֵה"הסכנה כי 
 

 . ץלהופיע כוחו עד אין ק, מפלט המעשה –הצניעות 

 
 .מגיעה לו מכוח קיום עיקר תולדות יעקב ביוסף לבכורהשייכות יוסף , כפי שכבר הזכרנו

 
 בתרא בבא)" יוסף יעקב תולדות אלה (ז"ל בראשית): דכתיב, מרחל לצאת בכורה היתה ראויה"
 .(א"ע ,ג"קכ

 
סיף לו של יוסף וכתונת הפסים שמו" נערותו"שזיקה זו שבין יעקב ליוסף נסובה סביב , ביארנו

בכורת הנחלה היא מצד יכולת הופעת אין  תכונתמתוך כך הסקנו כי . יעקב יתר על בניו האחרים
 .הגוף והצורה שעפר הארץ הוא המקור להם, סוף החיים דרך ממד החומר

 
 . אליה הבכורהלהטיית " ברחמים"שבסופו של דבר גורמת לאה אלא 

                                                 
669

 .מהלך שיתממש בסופו ביציאת ישראל ממצרים עם רכושם של המצרים 
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 .(המשך הגמרא) "ברחמים לאה שקדמתה אלא"...

 
היא כבר חוזרת על בסיס כוח אחר , 670מראובן נטילתהשחוזרת הבכורה לשבט יוסף לאחר כ

 .שברחל
 

 .(המשך הגמרא שם)" לה ה"הקב החזירה ברחל בה שהיתה צניעות ומתוך"
 

אנו למדים כי מעבר הבכורה מנקודת מוצאה שברחל אל , אל בית רחל הבכורהמשינוי סיבת חזרת 
אלא כל מעבר שכזה הוא ביטוי , "זכויות קנייניות"מעבר תכני של אינו , לאה ומשם חזרה אל רחל

 .לשינויים הנוצרים בעיצוב הבכורה מכוח השפעת האימהות אליה
 

אנו נזקקים להבין את השפעת , הצניעות שברחל בעיצוב בכורת הנחלה מהו משקלעל מנת להבין 
 .ברחמים–השלב הקודם שבעיצוב בכורה זו על ידי לאה 

 
 .זכותו מקבלת לאה את הבכורהשב, "רחמים"כוח ההגמרא מהו  כך מבארת

 
 אילימא? רכות מאי, רכות לאה ועיני (ט"כ בראשית): דכתיב? ברחמים לאה קדמתה מאי"

 אלא? הכתוב דבר צדיקים בגנות...הכתוב דבר לא טמאה בהמה בגנות? אפשר, ממש רכות
 שבח אלא לה הוא גנאי ולא ,ממש רכות לעולם: אמר רב. ארוכות שמתנותיה: אלעזר ר"א

, לרבקה לה יש בנים שני: אומרים שהיו אדם בני דרכים פרשת על שומעת שהיתה, לה הוא
: ומשאלת דרכים פרשת על יושבת והיתה, לקטן וקטנה לגדול גדולה, ללבן לו יש בנות שתי
 שביו תם איש (ה"כ בראשית)? מעשיו מה קטן, בריות מלסטם הוא רע איש? מעשיו מה גדול

 שנואה כי' ה וירא (ט"כ בראשית): דכתיב והיינו. עיניה ריסי שנשרו עד בוכה והיתה, אוהלים
 בגנות, הכתוב דבר לא טמאה בהמה בגנות? אפשר, ממש שנואה אילימא? שנואה מאי, לאה

 באב)" רחמה את ויפתח - בפניה עשו מעשה ששנואין ה"הקב ראה אלא? הכתוב דבר צדיקים
 .(א"ע ,ג"קכ בתרא

 
 והרחמים שהיא מבקשת שלאתפילתה של לאה מעשה באופן תמוה במקום להביא אך ורק את 

עיניה של לאה  את רכות .רכות עיניה של לאה בביאור תכונת הגמרא מעריכה, 671תיפול בידי עשו
אולם לא , והשניה רכות ממש, 673 672שמתנותיה ארוכות"האחד . בשני כיווניםמבארת הגמרא 

כיוון שבכתה  - רכות עיניהלתאר את סיבת  הגמרא מרחיבהכך תוך . 674חגנאי הוא לה אלא שב
הריונה כסיבה לאת המהלך הזה מחברת הגמרא גם . שלא תיפול בידי עשו עד שנשרו ריסי עיניה

מדגישה הגמרא  (כמו בעניין הזכרת רכות עיניה)גם פה ". לאה שנואה כי' ה וירא: דכתיב והיינו"
 .שנואין מעשה עשו בפניהשה "בשראה הק –אלא מעלה  ששנאה זו אין משמעותה גנאי
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נֵי" –לאחר בלבול היצועים   אובֵן ובְּ כוֹר רְּ רָאֵל בְּ כוֹר הוא ךִי יִשְּ לוֹ  הַבְּ חַכְּ צועֵי ובְּ נָה אָבִיו יְּ כֹרָתוֹ  נִתְּּ נֵי בְּ  דברי" )יוֹסֵף לִבְּ
 .('א', ה',א הימים

671
 ג"קכ בתרא בבא ם"רשב" )מפרש לקמיה בתפלה - ברחמים לאה שקדמתה: "ם במקום"מבאר רשבכפי שאכן  
 (.א"ע

672
 (. ה ארוכות"ם שם ד"רשב" )מיהודה ומלכות ולוים כהנים שממנו ממנה יצא דלוי ולויה בכהונה גדולות" 

כתיאור של  של לאה" ארוכות"המבאר את תכונת מתנותיה ה, על בבא בתרא במקום א"עיין בתחילת המהרש
ם גדולות וארוכות מלשון ארוך ממשה "ש שמתנותיה כפרשב"ומ" .מול קיומם אצל בני רחל לשעה בלבד נצחיותן

אבל לאה מתנותיה מלכות  יוסף לשעה שאול לשעה שילה לשעהר שם הקטנה רחל קטנה במתנותיה "ג דרשו בב"וכה
 .(הש שמתנותי"ה ומ"א לעיל ד"תחילת המהרש" )וכהונה הוא לדורות

 קטנה רחל הקטנה ושם, לעולם ומלכות לעולם כהונה, במתנותיה גדולה לאה הגדולה שם: "כך הוא המקור במדרש
 .(לאה הגדולה שם ה"ד ע פרשה רבה בראשית" )לשעה ושאול לשעה יוסף, במתנותיה

673
י רבי אינו על פ, "רחמים"מהלך הגמרא המבאר את קבלת לאה את הבכורה מכוח ה, ם במקום"פי הרשב על 

" דרב אליבא אלא ברחמים לאה שקדמתה אשכחן לא אלעזר' דר אליבא". "ארוכות"מלשון " רכות"אליעזר המבאר 
 (.'כו אלעזר רבי אמר לאה א"ד א"ע ,ג"קכ בתרא אבב ם"רשב)

674
שהוא לשון " ריכא"מלשון  -כלשון מעלה  "רכות"שמבאר את לשון התורה , על בבא בתרא במקום א"מהרשעיין   

אבל קשה לפי הדרש : "...שבלשון הגמרא" ארוכות"שבלשון התורה ל" רכות"מתוך הקושי לחבר בין , לכותשל מ
רכות הכתוב מלשון לא ש אבן העזרא ונראה לפרש שנדרש שנדרש לשון "ל לומר רכות חזר אלף  הראשונה כמ"הו

ל "כהונה ולויה ומלכות וק דפרק השותפיןשהוא למלשון גדולה וחשיבות שמתנותיה חשובות ריכא ולא בר ריכא
 (.ש שמתנותיה"ה ומ"ד א"ג ע"א דף קכ"מהרש)

 -" רך"מלשון " אברך"שם גם מבואר לשון ה. שביוסף" אברך"למעלת ה שבלאה "רכות"בדרך זו מתחברת מעלת ה
ךֵב" ".ריכא" ךֶבֶת אֹתוֹ  וַטַרְּ מִרְּ נֶה בְּ או לוֹ  אֲשֶר הַלִשְּ רְּ פָנָיו וַטִקְּ רֵךְ לְּ  ארמי בלשון רך. למלכא אבא דין כתרגומו - ...אַבְּ

 (.ג"מ, א"מ בראשית" )ריכא בר ולא ריכא לא( 'א ',ד בתרא בבא) בהשותפין. מלך
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 בגנות, הכתוב דבר לא טמאה בהמה בגנות? אפשר, ממש שנואה אילימא? שנואה מאי"
 . "רחמה את ויפתח - בפניה עשו מעשה ששנואין ה"הקב ראה אלא? הכתוב דבר צדיקים

 
 .רק פה נסגר המעגל המבאר את קיום הבכורה אצל לאה

 
 .(ה ויפתח את רחמה"ם ד"רשב)" לבכורה שזכתה היינו - הרחמ את ויפתח"

 
פרוט זה של הגמרא מחייב להבין כי זכייתה של לאה בבכורה תלויה ברכות עיניה ושנאתה כפי 

 הן מקבלות את מעלתןאולם , כמצג שלילי על לאההיא  ניגליתהצגתן המורכבת כשתצורתן ה
אך , 675של לאה הינו פגם בהופעתה החיצוניתכך רכות עיניה . מתוך העמקה בסיבות אותו המצג

כך גם ביחס . מתוך הגילוי כי פגם זה נובע מבכייתה שלא תיפול אצל עשו הופך לשבחהוא 
' וירא ה" –כך הוא פשט הכתובים . במצג המציאות הגלוי לאה שנואה על יעקב.  לשנאתה של לאה
 .ינה שנאה במובנה הנמוךל כמובן מבארים את הסיבה לשינאה הזו שא"חז". כי שנואה לאה

 
 שהוכיחה מפני אלא, בעלה בפני שנואה שהיא מפני לא. לאה שנואה כי' ה וירא א"ד"

 עשה היתה הלילה כל (ב"כ א"כ ,ט"כ בראשית שם)' וגו בתו לאה את ויקח בערב ויהי...אותו
 אמרה, אותי רמית למה הרמאי בת לה אמר, לאה היא והנה בבקר שעמד כיון, כרחל עצמה

 ואתה, בכורך עשו אנכי לו ואמרת, עשו בני זה האתה לך כשאמר, אביך רמית למה ואתה ול
 אותו שהוכיחה הללו הדברים ומתוך, במרמה אחיך בא אמר לא ואביך, רימיתני למה אומר

 .(א"י סימן ויצא פרשת תנחומא מדרש) ..."שונאה התחיל
 

דרך התאמתה אליו מתוך היות  שנאתו של יעקב ללאה היא מפני שיקופה של לאה בפניו את
אולם גם פה . זהו מצב הקשר הנגלה שבין יעקב ללאה. כמותהמאפיינת אף אותו " רמאות"ה

ששנואים מעשיו של עשו "זו מעלה מתוך " שנאה"לראות בזווית ההתבוננות מהפכת הגמרא את 
תה לרכות כפי שעשתה בהתייחסואלא , ברור שאין הגמרא באה לעקם את פשט הכתובים ."בפניה

, לאה מביאה עליה את שנאתו של יעקבשל " רמיה"דרך ההיא מבארת כי אף ש, העיניים של לאה
 שכולה נובעת מתוךכיוון , מעלה דרך רמיה זומהווה , בדרך זונקוט בהתחשב בסיבותיה של לאה ל

 ".ששנואים מעשיו של עשו בפניה"
 

מקבלים את ציביונם החיובי  ת שנואהמצב היונמצאנו למדים כי הן רכות העיניים של לאה והן 
בארנו לעיל כמגמת אין סוף החיים את המגמה הזו  .ורצונהמתוך התייחסות לעומק כוונתה 

התנהלות על פי כללי רום השמים שפעמים סותרת את דרך  –המאפיינת את לאה ובניה 
הוא ל הכתוב נגלית שבלשון ה תיאור פעולתהמתוך כך . ההתנהלות הגלויה ואף יוצרת בה פגמים

  .676"חוכמא"כהוא בעומקה ותרגומאך " רמאות"כ
 

סיבת קבלת לאה את הבכורה אף שתולדות יעקב  בביאורהוא אם כן חלק מרכזי , מהלך זה
רכות )אולם הגמרא אינה מסתפקת בהדגש מאפייני החיים הכפולים שבלאה . לכתחילה היה יוסף

בפרשת . בפרשת הדרכים עשותיה של לאה נלה לציין כי כל פעולותחשוב . (העיניים ושניאותה
ובפרשת הדרכים היא  ת בני האדם האומרים כי היא עתידה להינתן לעשוהדרכים שומעת לאה א

בוכה עד שנושרים ריסי מעשיו של הגדול ומה מעשיו של הקטן ומתוך תשובתם  יושבת לשאול מה
 .עיניה

 
 שתי, לרבקה לה יש בנים שני :אומרים שהיו אדם בני דרכים פרשת על שומעת שהיתה"...
 גדול: ומשאלת דרכים פרשת על יושבת והיתה, לקטן וקטנה לגדול גדולה, ללבן לו יש בנות
 .(א"ע ,ג"קכ לעייל בתרא באב)"  ..."מעשיו מה

 
כי מיקום זה אינו מחייב להבין , פעם אחתמלהיכתב אפילו מיותר לכאורה הדגש כפול זה שהינו 

פרשת תמר ויהודה מחברת ? האם הכוונה היא סתם לצומת דרכים? םמהי פרשת הדרכי. מיקרי
 .לראיית העין" פרשת הדרכים"את 
 

                                                 
675

כך הבאנו לעיל בביאור ההבדל בין אין סוף החיים : מן הכהונה מטעם מראית העיין" נשרו ריסי עיניו"פסול  
, המבוארת אצלנו כנשירת ריסי העיניים של לאה בעקבות בכייתהרכות העיניים . המופיע בלאה לבין זה המופיע ברחל

 העין מראית מפני פסול - עיניו ריסי ושנשרו: "...משנה". "מראית העין"הינו פגם הפוסל מן הכהונה מטעם פגם ב
 (.ב"ג ע"בכורות מ)

676
מָה אָחִיךָ בָא וַטֹאמֶר .י על פי התרגום את דברי יצחק לעשו"כך ביאר רש  מִרְּ כָתֶךָ וַטִסַח בְּ  בראשית" )בחכמה – בִרְּ
 ".ברכתך וקביל בחכמא אחוך על ואמר: "אונקלוסוב.  (י שם"ורש ה"ל ,ז"כ
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דֵי תָּסַרוַ ..." נותָה בִגְּ מְּ כַס מֵעָלֶיהָ  אַלְּ עַכָף בַנָעִיף וַתְּּ  דֶרֶךְ עַל אֲשֶר עֵינַיִם בְפֶתַח וַתֵּשֶב וַתִּתְּ
נָתָה ה ותשב "י ד"ורש ד"י, ח"ל בראשית)" תמנתה דרך לשע דרכים בפרשת, עינים בפתיחת - תִּמְּ

  .(בפתח עינים
 

 ".פתיחת עיניים"מכונה " פרשת הדרכים"י אנו למדים כי "מביאור רש
 

 .ם מוסיף ומבאר"הרשב
 

 ם"רשב)" שם דרך לעינים ונראים עוברים שהכל דרכים פרשת של בשער - עינים בפתח"
 .(ד"י , ח"ל בראשית

 
אמנם יכולים . ראיית העין יוצא מגדר הרגיל כוחת דרכים הוא מקום בו נמצאנו למדים כי פרש

כני מצד שכל העוברים ושבים נראים טכתיאור להשאיר תיאור שֵם זה לפרשת הדרכים  היינו
אולם שימוש התורה בתיאור מורכב . בלא להשליך מתוך כך על תכונת המקום" לעיניים שם

הוא מעשה שנועד " פתח עיניים"כי מעשה הנעשה ב אינו מאפשר הבנה זו ומחייב לבאר, שכזה
 .ראיית העייןכוח להחשף באופן היוצא מגדר הרגיל ל

 
את פגישתה של ל "אם נשליך מפרשת תמר למעשיה של לאה נוכל לומר כי הפירוט הכפול של חז

לאה את האנשים על פרשת הדרכים ופעם נוספת את ישיבתה על פרשת הדרכים לשאול על יעקב 
  .זההמכוונת את מעשיה במכוון למיקום מלמד כי לאה ועשו 

יפות התואר , כפי שכבר בארנו בהבדלתנו בין מגמת החיים שמופיעה לאה לבין זו שמופיעה רחל
 הכליא ישל החיים שראיית העין ה הנגלהבגוף ובממד להופיע אין סוף החיים מובילה את שברחל 
והוא , כמציאות מוחלטת" מראית העין"חשיבות  אצל יוסף בולטתמתוך כך . של ביטויוהמרכזי 

מעמיד הכתוב את רכות עיניה של , רחללעומת . מוציא את דיבתם של בני לאה בעניין זה אל יעקב
איבודה של לאה את יפות עיניה על מזבח רצונה מתוך כך ביארנו כי . לאה כמגדיר את מהותה

מהות שכינה בה הכוונה והרצון  יםמגדיר ,כך להיות רכות והפיכתן מתוך, שלא תיפול בידי עשו
. אף על חשבון מעגל החיים הגלוי המאבד משלמותו מגמתםהפנימיים הם השולטים להופיע את 

עולם הוויות החיים הפנימיות הנסתרות , "איתכסיא"מתוך כך בארנו את עולמה של לאה כעולם ה
המוגדרת בתרגום " רמיה"הכך בארנו כי . שפעמים סותרות במגמתן את מגמות החיים הנגלות

את  ל"חזפירוט . של לאה היא דרך ההתנהלות המגיעה מבית מדרשה הזה" חוכמא"אונקלוס כ
מפירוט זה . גדרת תכונתה האלוהיתמשלימה לנו את ה ,על פרשת הדרכיםדווקא סיפורה של לאה 

" עינייםפתח "דווקא ב שבה" איתכסיה"ה להופיע את תכונתשל לאה התעקשותה על  ,אנו למדים
 .העין שולטת ראייתדווקא במקום בו  –

אף  שולטגם קיים ולהיות  הנכסהמשמעות הדבר היא כי לאה מצליחה להעלות את מגמות העולם 
 .677ממד ראיית העין –בממד החיים הנגלה 
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את קיום פעולתה של לאה במרחב עולמה של רחל אנו למדים בפרוש מן : בעולמה של רחלפעולת לאה את בכייתה  
על כן רחל היא זו שנגזר עליה כי תבכה על פרשת , םבתחילה הוא מבאר כי כיוון שלאה בכתה על פרשת דרכי. הזוהר

נראה כי כניסתה של , בלשון הזוהר במקור הראשון להלן. הדרכים על גלות ישראל בעוד לאה נקברת בתוך המערה
לעומת . המאפשרת לה שלא תבכה על בניה ביציאתם לגלות, לאה למערה היא שכר לה על בכייתה בפרשת הדרכים

מיד לאחר מכן , בשני המקורותאולם . של עונש כלפי רחלבולטת יותר רמיזה , מפרשת ויחי, ןזאת במקור השני להל
מתוך כך ברור . ממשיך הזוהר ומבאר כי לאה שייכת במהותה לעולם הנכסה בעוד רחל שייכת במהותה לעולם הנגלה

שייכותה הבסיסית לעולם  למרות אי והיא המביאה לזיווגה עם יעקב בעולמה של רחל נעשיתהוא כי בכיתה של לאה 
 .בזמן יציאת ישראל לגלותדווקא נעשית , לעומת זאת בכייתה של רחל על עולמה. זה
, קשיא קרא והאי...' וגו בניה על מבכה רחל תמרורים בכי נהי נשמע ברמה קול( א"ל ירמיה) ואמר פתח שמעון' ר"

, לאה ולא רחל בכת אמאי, דילה הוו שבטין שית הולא, יתיר ולא הוו ובנימין יוסף דרחל בנהא, בניה על מבכה רחל
 על ושאלת ארחין לפרשת נפקת יומא דכל בגין, רכות אמאי, רכות לאה ועיני( ט"כ בראשית) כתיב אמרו הכי אלא
 בעדביה תהוי דלא צדיקא ההוא בגין בכת אנת אמר הוא בריך וקודשא, עינהא דאתרככו עד יומא כל בכת והות...עשו

 האי אבל...עלייהו תבכי ולא לגו תקום ואת, דישראל גלותהון על ותבכי ארחין בפרשת תקום אחתך יךחי, רשע דההוא
 ועל, דאתגליא עלמא וחד דאתכסיא עלמא חד, נינהו עלמין תרי ולאה דרחל דמלה רזא אבל, דאמרן מה על איהו קרא
 לה אעיל לא כך ובגין...תגליאבאל ארחין בפרשת קיימא ודא ואתכסיאת במערתא לגו ואתחפיאת אתקברת דא דא

 דהוה בגין, למתא לה אעיל ולא אפרתה לבוא ארץ כברת בעוד( ח"מ שם) כתיב דהא אחרא באתר ולא במערתא יעקב
 , (.'ב עמוד כט דף וארא פרשת ב כרך זוהר)" דאתגליא באתרא הוה דאתרה ידע

רחל מבכה על . ופסוק זה קשה...כה על בניהקול ברמה נשמע נהי בכי תמרורים רחל מב. שמעון פתח ואמר' ר: תרגום
, אלא כך אמרו? מדוע בוכה רחל ולא לאה. בניה של רחל יוסף ובנימין היו ולא יותר ולאה ששה שבטים היו שלה, בניה

והייתה בוכה כל יום עד ...כיוון שבכל יום יצאה לפרשת דרכים ושאלה על עשו, מדוע רכות, כתוב ועיני לאה רכות
חייך שאחותיך תהיה , את בכית בגלל הצדיק הזה שלא תפלי בידיו של הרשע ההוא, ה  אמר"והקב. השהתרככו עיני

אבל הפסוק הזה הוא ...ולא תבכי עליהם( במערת המכפלה)בפרשת דרכים ותבכה על גלות ישראל ואת תכנסי לתוך 
ועל כך האחת . לם הנגלהאחד העולם הנכסא ואחד העו. אבל סוד שם רחל ולאה שני עולמות הם, על מה שאמרנו

ובשל כך לא הכניס אותה יעקב ...והאחת נמצאת בפרשת דרכים בנגלה, נקברה והוכנסה אל תוך במערה והתכסתה
מפני שהיה יודע שמקומה הוא , במערה ולא במקום אחר שהרי כתוב בעוד כברת ארץ לבוא אפרתה ולא הכניסה לעיר

 .מקום הנגלה
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הייתה להיות בידי  אף שאמורה, מסקנה זו מבארת ביותר מאיזה כוח מקבלת לאה את הבכורה

שיוך הבכורה באופן טבעי לבית יוסף נובע . לידה בין האימהות" תחרות"פה על אין המדובר . רחל
מן העובדה כי ממד העולם הנגלה הוא הדומיננטי בחיים שעל הארץ ועל כן דרך ההתנהלות 

לאה בעבודה שאין כדוגמתה פורצת את גבולות . אינה יכולה להוביל את המציאות" נכסית"ה
. ומעלה אותם להוביל חיים אף בממד העולם הנגלה, ם הניכסיםמיקומו הטביעי של אין סוף החיי

והיא מציבה דרכי , ברור שבכורת לאה עתה אינה דומה לבכורת רחל שאמורה הייתה להיות
 . 678התנהלות והובלה אחרים של המציאות שאין סוף החיים בם

 
מכל . הסוגיית הבכורה העוברת אל לאמסקנה זו עוד אינה משלימה את הבנתנו את , אולם

של מצב המציאות הביאור שעשינו עד עתה יוצא כי לאה היא הפועלת האקטיבית והגורם היוצר 
דווקא  מימושו של מצב מורכב זהוהן את , גווניהןשנאתה על שתי והן את רכות עיניה . החדש

ל בגמרא מבארים לנו כי את בכורתה מקבלת לאה "אולם חז .היא יוצרת בעצמה, בפרשת הדרכים
  "הרחמיםמכוח 

 
 .(א"ע ,ג"קכ בתרא בבא) "...ברחמים לאה שקדמתה אלא"

 
ה היא המייחסת את הבכורה אליה מתוך רחמנותו "להבין כי פעולת הקבלכאורה נראה היה 

נראה כי גם מהלך , שכזו" רחמנות"אולם חוץ מאי ההגיון שבשינוי מצב הבכורה על בסיס . עליה
קודמת , באופן מפורטלך המורכב אותו הקפדנו לבאר לכל המה .הגמרא אינו מאפשר הבנה שכזו

אנו מתוך כך ! על שאלה זו מגיע כל הפירוט לעיל? ברחמים לאה קדמתה מאי" - שאלת הגמרא
את דברי . שלאה שותפה בו באופן מלאהיא פעולה מורכבת " רחמים"להבין כי פעולת ה מחוייבים

הן , מעתה באופן כפול משני כיווניםיש להבין " ברחמים לאה שקדמתה אלא"  -הגמרא לעיל 
. ה בכוח רחמיו הוא"והן מכוח הקב, "רחמים"מכוח לאה המקדמת את הבכורה אליה דרך פעולת 

  . בסוף הענייןמביאה הגמרא ב ה"הקב פעולתו של תוצאתאת 
 

 .(א"ע ,ג"קכ בתרא בבא) "רחמה את ויפתח - בפניה עשו מעשה ששנואין ה"הקב ראה אלא"
 

  ."היינו שזכתה לבכורה" -ם  "הרשב על כך ביאר
 

הצלחתה של לאה לממש את עולמה הנכסה  - מאמציה של לאהצד  הוא, כאמורהנוסף הכיוון 
  .לכתחילה המציאות כדרךבמעגל החיים הנגלה באופן שאינו 

 
מחייב אם כן ברור , כפעולה מובנית המגיעה גם מכוחה של לאה" רחמים"ההתייחסות לפעולת ה

יך מתחברת מידה זו וא הבונה את בכורתה של לאה" רחמים"מידת ה מהי. על מידה זו ריסודי יות
  .לסדר פעולותיה של לאה

 
 ". רחמים"נעמיק בהתבוננותנו על מידת ה, בכדי להבין זאת

 

 נכסההמקור ן המ פריוןקשר ו–הרחמים 
 

מי שנמצא  פיכלהינו רגש של חמלה " רחמים"צד הפשטות כי ההיה מנראה , כפי שכבר הזכרנו
 . מצד עצמהלו מגיעה המביא לתמכה בו אף שאינה  ,במעמד נמוך

 
של הוא מופיע כקשר  .אדוק ומחייב הרבה יותרהינו קשר  "רחמים"ה מן המקורות עולה כיאולם 
 .בין האב לבנו האהבה

 
 .(י שם"ורש' א"ט ע"סוטה מ)" אהבה –... אבני דאבא רחמי"

 
 .ם לחברואד הוא מופיע כיחס של אהבה בין

 

                                                                                                                                            
 למיפק בעאת דלא רחל, עמיה לאתקברא זכתה דיעקב בגיניה אורחין פרשתב ובכת דנפקת לאה...יהודה ר"א"

 זוהר" )באתכסיא ודא באתגליא דא ואתמר אוקימנא הא דמלה ורזא, אורחין בפרשת קבורתה כ"בג בהדיה ולמשאל
 (.'א עמוד רכג דף ויחי פרשת( בראשית) א כרך

678
להגדירה , ה יש צורך להתבונן בבכורתו של ראובןעל מנת להשלים את ההבנה של בכורה זו של לא: בכורת ראובן 

 . אולם לא כאן המקום להרחיב. ולבאר את הסיבות לנפילתה
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לֹא תִסֹם לֹא" נֵי אֶת תִחֹר וְּ  "'ה אנא כותך לחברך ותרחם ...  -... כָמוךָֹ לְרֵעֲךָ וְאָהַבְתָ  עַלֶךָ בְּ
  (.ותרגום אונקלוס שם ח"י, ט"י ויקרא)

 
 

 ".רחמים"עות מתורגם ללשון גם קשר הרֵ 
 

רָר אֵלָיו הָלַךְ וַאֲבִימֶלֶךְ"  וסיעת כתרגומו - מרעהו ואחזת"... – ...מֵרֵעֵהוּ וַאֲחֺזַת מִגְּ
679"מאוהביו סיעת, מרחמוהי

 .(י שם"ורש ו"כ, ו"כ בראשית) 
 

 .משמעות של קשר אהבהמתורגם קשר זה ב, "רחמים"גם כשהכתוב עצמו משתמש בלשון 
 

נַנֵחַ "  עֶבֶד לַמְּ דָוִד 'ה לְּ רֵי אֶת 'הלַ  דִבֶר אֲשֶר לְּ יוֹם הַזֹאת הַשִירָה דִבְּ קֹוָק נִילהִ  בְּ  ךָל מִךַף אוֹתוֹ  יְּ
בָיו קִי 'ה אֶרְחָמְךָ וַטֹאמַר .שָאול ומִטַד אֹיְּ  (ט"י ויקרא) לרעך ואהבת כדמתרגם אאהבך - חִזְּ
 .(ה ארחמך"י ד"ורש' ב –' א, ח"י תהלים)" ותרחם

 
 י"הרי רש, "מקבל"אם היינו רוצים בכל אופן להתייחס לקשר האהבה הזה כקשר נחות ביחס ל

 .'גם ביחס של ישראל כלפי ה" רחמים"בביאורו מייחס באופן מפתיע את קשר ה
 

 כך מתרגם אונקלוס בדברים
 

כָל אֱלֹהֶיךָ 'ה אֵת וְאָהַבְתָ "  ךָ בְּ בָבְּ כָל לְּ ךָ ובְּ שְּ כָל נַפְּ אֹדֶךָ ובְּ  לבך בכל אלהך 'ה ית ותרחם - מְּ
 .(ותרגום אונקלוס שם' ה', ו דברים)" נכסך ובכל נפשך ובכל

 
האהבה  קשר -הנובע מכוח הקשר האדוק ביותר אנו רואים אם כן שרגש הרחמים הינו רגש 

ברור הוא . מצדם של ישראל, ה וישראל"ואף בין הקב, גם בין רֵעים, האב אל הבן מןהמתקיים גם 
אנו , את קשר הרחמיםבכדי להבין . ה במובן הפשטני של המילה"שאין ישראל מרחמים על הקב

פעולתה של לאה מעלה , כפי שבארנו. ושניאותההלך שמובילה לאה ברכות עיניה נזקקים למ
הגדרת מעשה זה של לאה . ראיית העין שייך בבסיסו לעולםשאינו " נכסה"עולם " פתח עיניים"ל
בין מערכות חיים , (קשר של אהבה)מלמדת כי הרחמים מצליחים ליצור חיבור , "רחמים"כ

ההפרש הזה שבין שני הצדדים המקושרים המקשה . ניהםשלכתחילה אין התאמת חיבור בי
מתוך הנבדלות האין סופית . לישראל' נמצא אף ביחס שבין ה, הקשר האינטימי הקרובבהופעת 

קיום קשר . הקשר הטבעי שבין האדם לשכינה הינו קשר של ציווי ויראה, של השכינה מן האדם
קֹוָק אֵת בְתָ וְאָהַ " –ציווי קשר של אהבה  –של אהבה ועוד יותר  אינו מתאפשר באופן " אֱלֹהֶיךָ יְּ

האופן היחיד שיכול לאפשר לקשר שכזה . טבעי מצד ההפרש התהומי הזה שבין הבורא לנבראים
פעולת הרחמים מוציאה אל הפועל את עומק היחס שבין הבורא ". רחמים"להופיע הוא בהופעתו כ

 . על פי יחסי החיים בעולם הנגלה ווהנבראים שאינו יכול להיות מופיע באופן טבעי מעצמ
במקום בו נצרך  והחיבור הגמורים קשרהמופיעים את " רחמים"נמצאנו אם כן למדים כי ה

 . וזאת דרך נגיעה במקור הקשר הנכסה, םלהתאמץ ולהתגבר על מחסומים להופעת
 

שמו הוא הנותן לו את , אף שהוא נכסה באופן קיומו הנגלה, במקור הקשרלגעת הרחמים  כוח
שבין השכינה לעם  קשר הרחמיםכך מבטא הכתוב את ". ם.ח.ר" – הוולד חםרֵ בשורשו כשם 

 .כקשר המופיע מכוח עומק המעיים ישראל
 

רַיִם לִי יַסִיר הֲבֵן" רִי מִדֵי ךִי שַעֲשֺעִים יֶלֶד אִם אֶפְּ רֶםו זָכֹר בוֹ  דַבְּ ךְּ  לוֹ  מֵעַי הָמוּ כֵן עַל עוֹד אֶזְּ
אֺם חֲמֶמוּאֲרַ  רַחֵם  .(ט"י, א"ל ירמיהו) "'ה נְּ

 
 ".הכמרת רחמים"את המיית המעיים הזו מבאר מצודת ציון כ

 
 ציון מצודת)" (ג"ס ישעיה) מעיך המון וכן וחמלה רחמים הכמרת ענין והוא המייה' מל - המו"
 .(ה המו"ם דש

 
 .יצא ממעיוהם זרע שרלאב' בהבטחת ה ,כך בבראשית. המעיים הם מקור ההולדה של הוולד

 
הִםֵה" בַר וְּ ךָ לֹא לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ  ,ו"ט בראשית)" יִירָשֶךָ הוא מִםֵעֶיךָ יֵצֵא אֲשֶר אִם ךִי זֶה יִירָשְּ
 .('ד
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הודָה וַטִםָחֶם "... :כך גם בפרשת יהודה ותמר  חִירָה הוא צֹאנוֹ  גֹזֲזֵי עַל וַטַעַל יְּ  יהודה ואתנחם... - הָעֲדֺכָמִי רֵעֵהוּ וְּ
 (.ב"י, ח"ל בראשית" )לתמנת עדלמאה רחמיה רהוחי הוא עניה גזזי על וסליק
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הוא מנקודת  שכוח קיומם, את קשר הרחמים היא המולידה" המיית המעיים"יוצא אם כן כי 
, מתרחק תוצר ההולדה מן המקורפועל אף שבהולדתו ויציאותו אל ה. המולדיםמוצא החיים 
חק רהמשלהביע את קשר החיים למרות משיך ומצליח לה, הנוגע במקור הקשרקשר הרחמים 

  .680שנוצר במעשה ההולדה
 

. כך בדרך זו מקבל אף יעקב את בכורתו בהעצמתו את מצב המעיים אף בעולם ההולדתי הנגלה
הוא מצב , בתוך מעיה של רבקה" רהראשון ליצי"כ, "טיפה הראשונה"קדימותו של יעקב כ

 ".ראשון להולדה"אותו מנסה יעקב לממש גם כ" רחם"ה
 

אַחֲרֵי" יָדוֹ  אָחִיו יָצָא כֵן וְּ , פשוטו לפי הדורשו אגדה מדרש שמעתי - ...עֵשָו בַעֲקֵב אֹחֶזֶת וְּ
 משפופרת ולמד צא, השניה מן ועשו ראשונה מטיפה נוצר יעקב, לעכבו בו אוחז היה בדין
 והנכנסת, אחרונה תצא ראשונה הנכנסת, זו תחת זו אבנים שתי לה תן, קצרה שפיה

 יצא ראשונה שנוצר ויעקב, ראשון יצא באחרונה הנוצר עשו נמצא, ראשונה תצא אחרונה
 את ויטול, רחמה את ויפטור, ליצירה כראשון ללידה ראשון שיהא לעכבו בא ויעקב, אחרון

 .(י שם"ורש ו"כ, ה"כ ראשיתב)" הדין מן הבכורה
 

לאה גם מקדמת אם כן , את הפעולה הזו של קידום קשר המעיים אף ברמת ההבעה ההולדתית
עד , (פרשת הדרכים)עולם הנגלה העם " נכסה"בסיוע השכינה ביצירתה קשר וחיבור של עולמה ה

 .לרמה של הופעתה בעולם הנגלה כבכורה
 

 .ת הבכורה ליוסףחוזר, רחמיםכוח העל בסיס תשתית זו שיוצרת לאה ב
 

  .(א"ע ,ג"קכ בתראבבא )" לה ה"הקב החזירה ברחל בה שהיתה צניעות ומתוך"
 

 עזר העולם הנכסה לעולם הנגלה –הצניעות 
 

גם פה קשה להבין מתוכן הדברים מה צניעות . גם פה מבררת הגמרא מהי הצניעות שהייתה ברחל
 . יש בהם

 
 וכי הוא אביה אחי כי לרחל יעקב ויגד (ט"כ יתבראש): דכתיב? ברחל בה היתה צניעות ומאי"
, אין: ליה אמרה? לי מינסבת: לה אמר, אלא! הוא אביה אחות בן והלא, הוא רבקה בן

 אחתא לי אית: ליה אמרה? רמאותיה מאי: לה אמר. ליה יכלת ולא הוא רמאה אבא מיהו
 להו שרי ומי: ל"א. ברמאות אני אחיו: לה אמר. מקמה לי מנסבא ולא, מינאי דקשישא
 לה מסר. תתפל עקש ועם תתבר נבר עם (ב"כ' ב שמואל), אין? ברמאותא לסגויי לצדיקי
 והיינו. ניהלה מסרתינהו, אחתאי מיכספא השתא: סברה, ללאה לה מעיילי קא כי. סימנין
, אלא! היא לאה לאו השתא דעד מכלל, לאה היא והנה בבקר ויהי (ט"כ בראשית): דכתיב
 בבא) "שעתא ההיא עד לה ידע הוה לא, ללאה ומסרתה לרחל יעקב לה סרשמ סימנים מתוך
 .(א"ע ,ג"קכ בתרא

 
מתוך מסקנת . וברמאות יעקב כנגדו, כל חלקה הראשון של תשובת הגמרא עוסק ברמאות לבן

 מסירת יעקב סימנים לרחל עלהגמרא כי מותר לצדיק לנקוט ברמאות ממשיכה הגמרא ומספרת 
 השתא" -מסירתה של רחל אותם ללאה על מנת למנוע בושה מאחותה ו, לפני כניסתה אליו
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כוח זה של הרחמים להוציא אל הפועל את נקודת מוצא החיים שאינם : המפורש' הנהגת שם ה –" רחמים"ה 
ל בשלש "כך מבארים חז. המפורש המוגדר כמידת הרחמים' הוא המאפיין את שם ה, מצליחים להופיע בעולם הנגלה
 .למשה' עשרה המידות בהן מתגלה ה

רָא ןָנָיו עַל 'ה וַטַעֲבֹר" חַםון רַחום אֵל יְקֹוָק יְקֹוָק וַטִקְּ רַב אַןַיִם אֶרֶךְ וְּ  אחת, היא הרחמים מדת -' ה' ה  - וֶאֱמֶת חֶסֶד וְּ
 (.'ו, ד"ל שמות" )וישוב שיחטא אחר ואחת, שיחטא קודם

, מהלך יציאת מצרים תחת מנהיגותו של משהיתרחש ב המפורש' אל ישראל בשם ה' כפי שנבאר בהמשך גילוי זה ה
כוחה של הנהגת שם , "רחמים"כפי שבארנו כאן את תכונת ה. שהופיעה לאבות" שדי"שם תחליף הנהגה זו את הנהגת 

מכוח עצמה ' את נקודת הקשר הבסיסית שבין ישראל לה –קרי " 'הבטחת ה"המפורש תבואר מצד מימושה את ' ה
 . שה מכוח האדםאף ללא מוכנות המציאות לממ

רָהָם אֶל וָאֵרָא" חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ מִי שַדָי בְּ תִּי לֹא 'ה ושְּ  נודעתי לא אלא כאן כתיב אין הודעתי לא - לָהֶם נוֹדַעְּ
', ו שמות" )קיימתי ולא הבטחתים שהרי, דברי לאמת נאמן' ה שמי נקרא שעליה שלי אמתות במדת להם נכרתי לא
 .('ג
אולם המחיר להפרש שבין עוצמת אין סוף החיים המתממשים , מהלך הגאולה" זריזות"פן פעולה זה אמנם יביא לאו

ולשיתוף המציאות בתהליך מימוש " מצרי"ה" נגזר"כלפי העולם ה( מכות מצרים)תביא למצב הכאה , לבין המציאות
 ".לחם עוני"זה ברמה  נמוכה בלבד של 
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לשון מבהוכחה  ,עוסקת אף היא בסימניםסיומת הגמרא . 681"ניהלה מסרתינהו, אחתאי מיכספא
מכוח הסימנים שהיו , לא הכיר בה שהיא לאהשעד אז , "ויהי בבקר והנה היא לאה"הכתוב 
 .אצלה

המעלה העולה . הצניעות שברחל פוגשים את תכונתהיכן אנו מכול המהלך הזה לא ברור כלל 
כשיתגלה ליעקב כי אין חיפויה על לאה על מנת שלא תתבייש בהתנהגותה של רחל היא לכאורה 
לאה לא נראה לבאר שהבושה שעלולה הייתה להיות לה נובעת מטעם צניעות  גם מצד. היא לאה
 .682כאילו היא רחלרמאותה את יעקב בכניסתה אליו  אלא מתוך גילוי , כלשהיא

פתח להבנת כינוי מעשה רחל כמעשה הנובע מתוך צניעות אנו מקבלים מתיאור צניעותו של שאול 
 .רחלכהמשך לצינועתה של 

 
 - בשאול היתה צניעות ומה...שאול ממנה ויצא זכתה - ברחל בה שהיתה צניעות בשכר"...

 .(ב"ע ,ג"י מגילה) "שמואל אמר אשר לו הגיד לא המלוכה דבר ואת ('י ,'א שמואל) דכתיב
 

האדם את מעלתו מן הגמרא במגילה אנו למדים כי מעלת הצניעות כוללת בתוכה גם את הסתרת 
אם נשליך מתוך צניעות זו של שאול חזרה אל צניעותה של רחל נוכל לומר כי צניעות . או גדולתו

עצמה הצידה לדחוק להצניעה עצמה ורחל בפרשת הכנסת לאה אל יעקב היא מצד מוכנותה 
 .ולאפשר בכך את זיווגה של לאה עם יעקב

מרחיבה הגמרא ביותר על , שהרי בפירוט צניעותה של רחל, אולם גם ביאור זה מצריך השלמה
ולא נראה כי רק מפאת התייחסות הגמרא לסיפור , רמאותו של לבן והיתר רמאותו של יעקב כנגדו

ודו השיח שבין רחל ויעקב  ר רמאותו של לבןעל סיפוגם מגיעה הגמרא להרחיב , שתיקתה של רחל
בהסתרתה את עצמה על מנת  רחלאנו נצרכים על כן גם פה למצוא את הקשר שבין צניעות . בעניין

 .לבין תכונת הרמאות העולה בתוך פרשה זו, לאפשר לאחותה להזדווג עם יעקב
מלמד כי רחל אף , (לעיל אותו הבאנו) עיון בתגובתו של יעקב אל לאה על כניסתה אליו במקום רחל

 .היא שותפה מלאה בדרך הרמיה
 

 מה אמר, לאה היא והנה בצפרא, ליה מעניא והיא רחל לה צוח הוה ליליא ההוא כל"
   .(לבן ויאסוף( כב) ה"ד ע פרשה רבה בראשית) ..."רמאי בת רמייתה

  
חל עצמה שותפה ברור הוא כי ר, כיוון שרחל היא זו המאפשרת ללאה לבצע את רמייתה על יעקב

במעשה קניין יעקב את הבכורה ונטילתו את כפי שכבר בארנו . תכונת הרמיהאחיזתה באף היא ב
אינו קניין חיצוני של יכולת , קניין תכונת הרמאות הן אצל יעקב והן אצל לאה ,ברכות עשו

 שהיא אלא היכולת להוביל את אין סוף החיים בדרך החוכמה הפנימית אף, בחיים" להסתדר"
למרות בסיס , יוצא אם כן כי אף רחל .סותרת את דרך ההתנהלות הישרה על פי דרכי הנגלה

סוף החיים בתאימות מוחלטת עם דרכי החיים  המופיעה בה את, שבה" יפי התואר"תכונת 
הרי רחל בפרשת הסימנים מצניעה את תכונת העולם הנגלה ומאפשרת לתכונת העולם , הנגלים

הרחבת הגמרא בתכונת הרמיה וההיתר לפעול על פיה . זדווגות עם יעקבהנכסה להוביל במערך הה
המבוארת מעתה לא רק , הגדרת צניעותה של רחלהוא אם כן חלק בלתי נפרד מבשיח יעקב ורחל 

אלא כקנייתה את דרך ההתנהלות , עצמה על מנת לאפשר את זיווגה של לאה עם יעקב" הקטנת"כ
 ".נכסה"מכוח עולמה ההנסתרת השייכת בבסיסה דווקא ללאה 

 
 ".סוד"ל במדרש נותנים לצניעותה של רחל את משמעות ה"אכן חז

 
 מסרתם ורחל, הבאר על לרחל יעקב שמסר הסימנים מתוך. לאה הוא והנה בבקר ויהי"

 תראה הלא, סוד בעלי צנועים רחל בני היו לפיכך, אבינו יעקב הכירה לא זה על, ללאה
 דבר ואת, שאול. בפה ולא בכתב לא ממצרים הודיע ולא מכירתו לאביו הגיד שלא ליוסף

 "('כ ',ב אסתר) עמה ואת מולדתה מגדת אסתר אין. אסתר. (ז"ט ',י א"ש) לו הגיד לא המלוכה
 .(בבקר ויהי( כה ה"ד ט"כ פרק בראשית זוטרתא פסיקתא)

 
יה של דרך ביאור סימנ, ל בגמרא שהבאנו לעיל"מחזקים חז, את שותפות רחל בעולמה של לאה

 .כני שנועד למנוע את בלבול יעקב בין רחל ללאהטרחל באופן החורג מסימון 
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 . ניעותה של רחל הייתה מצד שלא רצתה כי יתגלה כי יעקב נתן לה סימניןי במקום מבאר כי צ"אמנם רש 
אולם נראה כי פשט (.ב"ע ,ג"י מגילה י"רש" )סימנין לה שמסר הדבר יתפרסם שלא, צניעות והוא, ללאה - מסרתן"

 .דברי הגמרא מתייחסים לדאגתה כי לאה תתבייש בכניסתה
682
   ".רמאית בת רמאי"קב את לאה בכינויו של יע, כפי שאכן מתברר לאחר מעשה 
 ליה אמרה, רמאי בת רמייתה מה אמר, לאה היא והנה בצפרא, ליה מעניא והיא רחל לה צוח הוה ליליא ההוא כל"

 בראשית) "לך עניתי ואנא לי קרית את אף ליה עני ואת עשו לך צוח אבוך הוה כך לא, תלמידין ליה דלית ספר ואית
 (.לבן ויאסוף( כב) ה"ד ע פרשה  רבה
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 סימנים שהם חיים
 

. ביותר הוא תמוה, אין ספק כי צורך השתמשות יעקב בסימנים על מנת לוודא כי אין מרמים אותו
 משתמשת באי הכרתו של, הגמרא כפי שהבאנו לעיל? וכי אין אדם מכיר באשתו אף שלילה הוא

 .כהוכחה לכך כי רחל מסרה ללאה את סימניה ,יעקב בלילה כי לאה היא
 

! היא לאה לאו השתא דעד מכלל, לאה היא והנה בבקר ויהי (ט"כ בראשית): דכתיב והיינו"
 ההיא עד לה ידע הוה לא, ללאה ומסרתה לרחל יעקב לה שמסר סימנים מתוך, אלא
 . "שעתא

 
איך לא ידע יעקב עד לבוקר למחרת כי האישה , ויההסימנים נותנים את התשובה לשאלה הסמ

אולם הגמרא מדייקת לשם כך דיוק הנראה . 683הסימנים הם אלו שהיטעוהו. שאיתו היא לאה
מכלל דעד השתא " -ת אין היא לומד, "ויהיה בבקר והנה היא לאה" –מלשון הכתוב . חריף מידי

אף ! שעד עתה לא הייתה לאה –!" לאו לאה היאמכלל דעד השתא "אלא " שהיא לאה לא ידע
חוזרת " לה עד ההיא שעתה ידעלא הוה ...אלא מתוך סימנים"סיומת דבריה של הגמרא בש

ולא , ומבארת כי מפאת הסימנים לא ידע יעקב שהאישה שעימו היא לאה" ידיעה"הגמרא ללשון ה
בלאה  לשון הגמרא מבטאת מצב שינוי קיומיבכל אופן , "שלא הייתה לאה"בלשון המוחלטת 

 ".   לאו לאה היא"הגדרת מצבה של לאה בלילה כמכוח הסימנים שבידה עד כדי 
 

תוך התעלמות לשון הקיומית המוחלטת במקרא מביא אך ורק את הי על פרשה זו "ביאור רש
 .הסוביקטיבית של יעקב "ידיעה"לחלוטין מלשון ה

 
הִי" הִםֵה בַבֹקֶר וַיְּ  לרחל יעקב שמסר לפי, לאה היתה לא בלילה אבל - לֵאָה הִוא וְּ

 .(י שם"ורש ה"כ, ט"כ בראשית)" סימנים אותן לה ומסרה עמדה...סימנים
 

של חוסר למצב שאותו היינו מגדירים מקסימום כמצב " לא היתה לאה"ברור כי נקיטה בלשון 
אותם מוסר יעקב לרחל ושאותם מוסרת רחל ללאה " סימנים"כי ה תמלמד, סוביקטיבי ידיעה

. יעקב עםה יאלא הם טביעת האישיות של רחל ביחס, יותר מאשר סימון טכני לזיהוי הינם הרבה
מתוך כך אכן . לאה ובכך היא טובעת בה מאישיותה היאאת רחל משתפת טביעת האישיות הזו ב

 ". לא היתה לאה"מעיד הכתוב כי , בלילה כשסימניה של רחל בה
 

ת יכולתו של יעקב לפעול בידו תכונת מציאות מזכירה א, בלאה" סימנים"יכולת זו של רחל לפעול 
, כפי שבארנו עתה ביחס לסימנים. ובשיקתות המיםבקבלת הברכות , בקניין הבכורהבמעשה ידיו 

לא , 684על עצמו את עורות העיזים על ידיו ועל חלקת צוואריושתו הלב ,כך ביחס למעשיו של יעקב
הנתינה למעשה  רק". התחפשות"שה אם היא הייתה מסתכמת כמעלהואיל מאום  יכולההייתה 

 הוא שנותן לשימת עורות העיזים על גופו משמעות של חיבור קיומי, ידו של יעקב כוח יצירה קיומי
פועלת רחל את , כך אם כן באותה עוצמה  .כעשו" עשוי"החי להפוך את עצמו להיות  תאל חיו

 . חיבורה אל לאה
תכונתית בין רחל ולאה הוא היחיד היכול לבאר  כפעולהותהליך קיומי ביאור נתינת הסימנים כ

, רחל את סימניה אל לאה האצלת. את קיום נישואיה של לאה ואי ביטולם בטענת נישואי טעות
מתוך  כלפיה מתרצה יעקב במעשה הנישואיןו ,המקיימת בלאה משהו מתכונתה של רחל היא

  .שאכן אין היא לאה
אין מעשה , שפעה תכונתית של רחל על לאהגם על בסיס ההתייחסות לסימנים כה, אמנם

שהרי גם אם נאמר כי , ללא ביאור דרך תפקודו של יעקב ,הנישואין יכולים להגיע אל השלמתם
היא לאה  הרי, מצד מרקם תכונותיהשהייתה אין היא לאה ו לאה מעצימה בעצמה מתכונות רחל
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ומקביל , שאכן תולה את הטעיית יעקב בסימנים, א"על הקושי שבאי יכולת יעקב לזהות את רחל עומד המהרש 
 . אותם להטעיית סימני שער הידיים את יצחק

דליכא למימר שבזולת סימנין היה סבור בלילה שהיא רחל עד בבקר שראה אותה לאור היום דמסתמא היה "...
עמה כדאמרינן בפרק המביא ובפרק גה שלא הותרו סומים ופקחים בלילה בנשותיהם אלא  מכירה בקול כשהיה מדבר
כ שמסירת הסימנין שידעה לאה להודיעם ליעקב הם הטעו את יעקב שלא להכירה בקול "בטביעות עינא דקלא אלא ע

ל "היא לאה א ג אמרו בבקר בצפרא והנה"כמו שהטעו סימני שער הידים את יצחק  שלא הכיר את יעקב בקול וכה
ה "א ד"ג ע"א דף קכ"מהרש" )הרי שלא הכירה בקול' רמייתא בת רמאה לאו בלילה הוינא קרינא רחל ואת ענת כו

 ('אלא מתוך סימנין כו' והיינו דכתיב ויהי בבןקר והנה היא לאה מכלל כו
 .אים אותםבנוש קיומייםהטעיה זו מקורה הוא בהיות סימניים אלו יוצרים שינויים , אנו נבאראמנם 

684
אֵת"  דָיֵי עֹרֹת וְּ בִישָה הָעִזִים גְּ עַל יָדָיו עַל הִלְּ קַת וְּ  .(ז"ט, ז"כ ראשיתב" )צַוָארָיו חֶלְּ
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להיות  לאדם את דמותו של חברותכונה אינו יכול להקנות  שקנייןמצד דמותה וצורתה וברור הוא 
  !הוא

דרך ".  לא היתה לאה בלילהאבל " –י המדגיש "תשובה לשאלה זו אנו מוצאים בדיוק בדברי רש
בדרך , "עיוורון"בתפקודו של יעקב בליל זיווגו הוא כאופן תפקודו של יצחק בשעת נתינת הברכות 

יעקב שמציגה לאה בינה ובין  הזהותמתברר כי ". איתכסיא"התואם את דרכי עולם ההתנהלות 
אלא גם , בדרך הרמיה כפי דרכי עולם האתכסיאבקבלת הברכות אינה רק מצד התנהלות יעקב 

ולא על פי מישור הראייה , כפי גדרי העולם הנסתרבו בעצם מעשה הזיווג עם לאה בהתנהלותו 
מפאת עיוורונו  יעקב יכולות היו להתקיים למרות רמייתו של יעקב רקלברכות הכפי ש. החזותי
רק מפאת מתקיימת  ,הגעתה אל יעקב במעשה רמיהלמרות כך קיום נישואיה של לאה , של יצחק

הנובע מתגבור  עיוורון זה ,685כפי שבארנו בתכונת עיוורונו של יצחק .עוורונו של יעקב בלילה
גורם לכך כי את החלטותיו מקבל יצחק יותר מאופן נגישותו המלאכית ראייתו המלאכית 

על כן בהריחו ובמישושו את יעקב . מאשר במראה העיניים, 687והרחת הריח 686במישוש הידיםש
ברכה זו לא הייתה ". הקול קול יעקב והידים ידי עשו"הוא מתרצה לברך את השילוב של 

על בסיס שהרי , מתקיימת לו תפיסת המציאות של יצחק הייתה מושתתת על מראה העיניים
אותה תפיסת מציאות , כך אצל יעקב .ק ליעקב הינה טעות בזיהויברכתו של יצח, מראה העיניים

במעשה " לילה"היא זו השולטת אצל יעקב ב, שביצחק המאפשרת ליעקב לגשת אליו כעשו
. למציאות בליל זיווגו הוא כפי ראיית העיין הפנימיתאופן נגישותו של יעקב . התחברותו אל אשתו

, וא מתרצה לבוא עם תכונה זו בקשר של אישותה, מתוך כך בזיהויו באשתו את סימני רחל
אף שבדרכי העולם הנגלה קידושין אלו לא היו , והתרצות זו היא המקיימת את נישואיה של לאה

  . 688תקפים
ודרכי התנהלות העולם  אל תכונת הרמיה "צניעותה"ב חיבור רחלנמצאנו אם כן למדים כי  

פעולתה את  והן מצד, יעקב ברמיה השתתפותה בהכנסתה של לאה אל הנכסה הוא הן מצד
תוך , כפי דרכי העולם הנכסה פעולהרק על בסיס  תיתכן םשמשמעותסימניה בלאה באופן 

 .לגדרי העולם הנגלה" עיוורון"
 

, האחת. בדרכי העולם הניגלה ווי פעולההטייה זו של רחל כלפי דרכי העולם הנכסה יוצרת שני ק
בדרך זו גם פשט  .חוקיות העולם הנכסהוהצורה מול  החומר, הגוף, את העולם הנגלה מטפילה

על מנת , תבואר כמעשה צמצום רמת הנגלות וניראות החזותית, 689תכונת הצניעות שבבני רחל
על בסיס יחסי גומלין אלו נדחקת הופעת , אמנם. להפנות מקום לקיום חוקיות החיים הניכסית

על מנת לאפשר  תחוייבלם הידחקות זו או, בגוף ובצורה לצידי החיים, אין סוף החיים בחומר
 .בלא שיקרוס אל נגזרות העולם, הנגלה להיות שותף בהופעת אין סוף החייםעולם ל

מלמד על דרך , לה את הבכורה' החזיר ה, ביאור הגמרא כי מתוך הצניעות שהייתה ברחלאמנם 
יכולת העולם הנטייה להתנהל כפי חוקיות העולם הניכסה מטרתה היא להעצים את שבה שניה 

הצנעת . מתוך כך למעמד של בכורהחיים בחומרים ובצורות ולהביאם  הניגלה להופיע אין סוף
לעמעם את גבוליות ונגזרות  באופן שאין הוא מופיע בשיאו מאפשר 690וכיסוי ממד החיים הנגלה

 מצמצמת את הווייתמגמה זו , אמנם .ובכך לחדור אל מגמות האין סוף שבו, ממד החיים הנגלה
כפי שהופיעה בשיאה אצל יוסף שהיה מראה עצמו , אין סוף החיים שבממד הנגלה של החיים
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 !לבדוק? או בהגדרת הרמיה שביעקב עצמו, האם בפרשת הברכות, בארנו היכן)'___________ עמ 
686

חָק וַטֹאמֶר"   שָה יַעֲקֹב אֶל יִצְּ ךָ םָא גְּ נִי וַאֲמֺשְּ נִי זֶה הַאַתָּה בְּ  .(א"כ ,ז"כ בראשית" )לֹא אִם עֵשָו בְּ
687

גָדָיו רֵיחַ  אֶת וַטָרַח לוֹ  וַטִשַק וַטִגַש"   בָרֲכֵהו בְּ  .(ז"כ ז"כ בראשית" )וַיְּ
688

 . ביאור זה נותן משנה תוקף לשנאתו הגדולה של יעקב ללאה לאחר שמתברר לו כי לאה היא זו שהייתה אצלו 
 למה אומר ואתה, בכורך עשו אנכי לו ואמרת, עשו בני זה האתה לך כשאמר, אביך רמית למה ואתה לו רהאמ"...

 תנחומא מדרש" )שונאה התחיל אותו שהוכיחה הללו הדברים ומתוך, במרמה אחיך בא אמר לא ואביך, רימיתני
 (.א"י סימן ויצא פרשת

רשת הברכות מבררת ליעקב כי עולם הרמיה עם דרך כניסתה של לאה אליו והקבלתה של לאה בין פרשתה לבין פ
בהופעת " ראיית העיין"אף שהתאמץ ביותר להבליט ולהשליט את עולם , היא אף נחלתו שלו" נכסית"ההתבוננות ה
 .בבחירתו את רחל יפת התואר לאישה, אין סוף החיים

689
 .כיסוי הגוף כפשוטו 
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ךָ אֲשֶר אֵת עֵינֶיךָ רָאו ההַזֶ  הַטוֹם הִםֵה" :כפי שמופיעה בצניעות שאול  תָנְּ קֹוָק נְּ יָדִי הַטוֹם יְּ עָרָה בְּ  וַתָחָס לַהֲרָגֲךָ וְאָמַר בַלְּ
לַח לֹא וָאֹמַר עָלֶיךָ שִיחַ  ךִי בַאדֹנִי יָדִי אֶשְּ קֹוָק מְּ אָמַר"על הלשון המוזרה . ('י, ד"כ', א שמואל" )הוא יְּ עומדת  "וַתָּחָס"ו" וְּ

 רבי אמר -! ליה מיבעי וחסתי? ותחס! ליה מיבעי ואמרתי? ואמר, (ד"כ' א שמואל) עליך ותחס הרגךל ואמר: "הגמרא
. להרגו השכם להרגך בא: אמרה והתורה, אתה רודף שהרי, אתה הריגה בן - התורה מן: לשאול דוד לו אמר, אלעזר
 ושם הדרך על הצאן גדרות אל יבאו+ ד"כ' א שמואל+ דכתיב - היא ומאי, עליך חסה היא - בך שהיתה צניעות אלא
 מלמד: אלעזר רבי אמר - להסך. ממערה לפנים ומערה, גדר מן לפנים גדר: תנא. רגליו את להסך שאול ויבא מערה
  (.ב"ע ,ב"ס ברכות" )כסוכה עצמו שסכך

' ה פרק סוכה ירושלמי..." )מימיהם גודל ולא עקב לא מהם נראה שלא שאול בית על עליו אמרו: "וכן בירושלמי
 (.ד"ה
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לבטא את אין סופיותו של עולם אולם היא מאפשרת , ומגביר את תצוגת יופיו מול העולם המצרי
 .691ברמה של אין סוף קיום הםוממילא לתת ל, יםהפחות קיצוני במעגלי החייםזה 
 

 .י שם"על פי ביאורו של רש, לרחל המבכה על בניה 'דברי ה מבואריםבדרך זו 
 

עִי 'ה אָמַר ךֹה" עֵינַיִךְ מִבֶכִי קוֹלֵךְ מִנְּ עָה וְּ עֺכָתֵךְ שָכָר יֵש ךִי מִדִמְּ שָבו...לִפְּ בולָם בָנִים וְּ  יש ...- לִגְּ
 .(י שם"ז ורש"ט –ו "ט, א"ל ירמיהו) "לאחותך סימנך שמסרת ולצדקתך לפעולתך שכר

 
של  פעולתהאת  מייחסי "הרי רש, בכייתהמעשה של רחל היא " פעולתה", שעל פי פשט הכתובאף 
ת יהניכס ההתנהלותעל פי דרכנו יבואר כי דווקא שילוב דרך . נתינתה את סימניה לאחותהלרחל 

הוא המאפשר , המייחד את עולמם של בני רחל, במישור החיים הנגלה המייחדת את בני לאה
 בהםולהצליח להופיע  הגלות" נגזרות"מלשוב , ייחדים את העולם הניגלהלכוחות החיים המ

 .את מגמת אין סוף החייםמחדש 
 

 ובנימין לתרפים - זיקת יוסף ללאה 
 
רחל צאצאי שייכות  מראה כי, הולדת יוסףהולדת דינה ללאה הקודמת לתבוננות בפרשת ה

גם  מופיעה בבניה יוסף ובנימין ,שבה "צניעות"ההמופיעה ברחל מכוח  הניכסיםלחוקיות החיים 
 .עוד לפני לידתו, ביוסף מגיעה השפעה זו דרך לאה. בדרכים אחרות

 
אַחַר" –לאחר הולדת לאה את יששכר וזבולון מצין הכתוב  דָה וְּ רָא בַת יָלְּ מָה אֶת וַתִּקְּ " דִינָה שְּ

ל "מביא את חז, אלהמוזרות שבציון לידת בת בתוך מהלך הולדת שבטי ישר. (א"כ', בראשית ל)
 . להסיק מכך כי לידתה קשורה קשר אדוק ללידת השבטים

 
, השפחות כאחת אחותי רחל תהא לא זכר זה אם בעצמה דין לאה שדנה רבותינו פירשו"

 .(ה דינה"י במקום ד"רש)" לנקבה ונהפך עליו והתפללה
 

ך שהולדתו מתו, ברור כי תהיה השפעה עקיפה של לאה על הולדת יוסף, כבר בביאור זה
 .מתאפשרת מכוח תפילתה של לאה להפוך את ולדה לנקבה

 
 .מופיעה זיקתו העתידית של יוסף ללאה באופן חריף הרבה יותר, אולם בתרגום יהונתן

 
והוה יהיב יוסף במעהא , ואתחלפו עבריא במעיהון, צלותא דלאה' ושמיע מן קדם ה"...

 ".ודינה במעהא דלאה, דרחל
 

משמעות הדבר היא כי יוסף הוא תוצר . מתחלפים העוברים בין לאה ורחל, פי תרגום יהונתן על
עולמה  מכוחברור מתוך כך כי בתכונתו של יוסף יהיה . והריונה ולידתה של רחל ,עיבורה של לאה

בעוד תהליך , (כוולד המגיע מלאה)מקיום כוחה של לאה דווקא בחומרי יצירתו של יוסף . של לאה
חלק מעצמותו אנו למדים כי תכונת העולם הניכסה תהיה , כוחה של רחלממגיע ההריון והלידה 

מגמת החיים הנגלית על כל  שלוטת בדרך פעולתו אולם, מציאות גופו וקיומו בעצםיוסף של 
 .692מתוך שיוך תהליך העיבור ומעשה הלידה לרחל, מאפיניה

 
, גונבת רחל מלבן אביה מכוח התרפים אותם מופיעההשפעת חוקיות העולם הנכסה עליו , בבנימין

 .694תיים היא מתהעוב 693עליהם היא יושבת בעת חיפוש לבן אחריהם
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את דרך פעולתו של שאול שמצד אחד מגיע  בדרך זו נבאר בהמשך: איסור שאול לטעום מן הדבש על פני השדה 
  :אולם במקביל אין הוא מאפשר לעם לטעום מן הדבש, "דבש על פני השדה"עד לרמה גילוי 

אִיש" רָאֵל וְּ תִּי הָעֶרֶב עַד לֶחֶם יֹאכַל אֲשֶר הָאִיש אָרור לֵאמֹר םהָעָ  אֶת שָאול וַטֹאֶל הַהוא בַטוֹם נִגַש יִשְּ נִסַמְּ בַי וְּ לֹא מֵאֹיְּ  וְּ
כָל .לָחֶם הָעָם ךָל טָעַם הִי בַטָעַר בָאו הָאָרֶץ וְּ בַש וַיְּ נֵי עַל דְּ הִםֵה הַטַעַר אֶל הָעָם וַטָבֹא. הַשָדֶה ןְּ בָש הֵלֶךְ וְּ אֵין דְּ  אֶל יָדוֹ  מַשִיג וְּ
בֺעָה אֶת הָעָם יָרֵא ךִי יוןִ   .(ו"כ – ד"כ, ד"י', א שמואל" )הַשְּ

692
קובעים רוב פוסקי ההלכה , המייחס את הולדת יוסף בהחלפת העוברים בין לאה ורחל, על בסיס תרגום יהונתן זה 

ריון ואת האם על פי הקביעה ההלכתית היא הפונדקאית אצלה עובר הוולד את תהליך הה" אם פונדקאית"כיום כי ב
 .ולא זו שתרמה את הביצית מעשה הלידה

נֹב..." 693 רָפִים אֶת רָחֵל וַתִּגְּ אָבִיהָ  אֲשֶר הַתְּּ לָבָן וַטֹאמֶר יַעֲקֹב וַטַעַן...לְּ צָא אֲשֶר עִם...לְּ יֶה לֹא אֱלֹהֶיךָ אֶת תִּמְּ רָחֵל...יִחְּ  וְּ
חָה רָפִים אֶת לָקְּ שִמֵם הַתְּּ כַר וַתְּּ  (.ד"ל – ט"י, א"בראשית ל) " )בדרך רחל מתה קללה תהומאו - ...הַגָמָל בְּ

694
 .שבבנימיןבהתייחסותנו להנהגת אין סוף החיים  בהמשך על כך נבאר ונפרט 
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בעולם שבו החומר והממשות היא  ,האם שילוב תכונת העולם הנכסה במערכת החיים הניגלית
 ?יוצר רק חיזוק ותועלת לעולם הנגלה, עצם הווייתו האלוהית

 
ל יוסף ביציאת הזרע מעשר אצבעותיו ידיו אינו עיון נוסף בפרשת אשת פוטיפר מלמד כי כשלונו ש

רק מצד קושי האין סוף המתראה במישור הנגלה של החיים לשמר את מגמת האין סוף בלא 
בכשלון זה שזורה דרך התנהלות של יוסף הנובעת דווקא מתמצית אלא , החיים" נגזרות"לגלוש ל

 .מהות החיים הנכסית הקיימת בו
 

 שת פוטיפר יהודה וא –מטרף בני עלית 
 

 .סכנת החיה הרעה העורבת ליוסף אנו מוצאים הצלבה מפתיעהבהתייחסותו של יעקב ל
 

 .מצד אחד מרמז יעקב בדבריו אל אשת פוטיפר
 
תֹנֶת וַטֹאמֶר וַטַךִירָה" נִי ךְּ הו רָעָה חַטָה בְּ  אשת בו שתתגרה סופו, הקדש רוח בו נצנצה - ...אֲכָלָתְּ

 .(י שם"ורש ג"ל ,ז"ל בראשית)" פוטיפר
 

 .מיחס יעקב דווקא ליהודה הטורפת עולה כי את סכנת החיה, בברכתו של יעקב  ליהודה, מאידך
 

יֵה גור" הודָה אַרְּ נִי מִחֶרֶף יְּ  חיה יוסף טרף בטרף (ג"ל ,ז"ל לעיל) שחשדתיך ממה - ...עָלִיתָ  בְּ
 .(י שם"ורש' ט, ט"מ ראשיתב) "לאריה שנמשל יהודה וזהו, אכלתהו רעה

 
סכנת כל אחד , לכאורה? המאחד את שניהם תחת אותו חשד, מה הקשר בין יהודה ואשת פוטיפר

בעוד אשת פוטיפר המצרית מושכת את יוסף לדרכי התנהלות העולם . מהם כלפי יוסף היא הפוכה
 695סכנת יוסף מיהודה היא דווקא מצד ההתעלמות מחוקיות עולם מראית העין, "נגזר"ה

מראה , אולם התבוננות מדוקדקת בפרשת אשת פוטיפר. י חוקיות העולם הנכסהוההתנהלות כפ
 .כי פיתויה של אשת פוטיפר אינו פיתוי פשוט

 
 . נסיון פיתוי רגילאכן מכוון לכאורה לפשט הפסוקים 

 
יוֹסֵף" מָה הורַד וְּ רָיְּ נֵהו מִצְּ רִיס ןוֹטִיפַר וַטִקְּ עֹה סְּ הִי...הַחַבָחִים שַר ןַרְּ בָרִים אַחַר וַיְּ  הָאֵכֶה הַדְּ

בָה וַתֹּאמֶר יוֹסֵף אֶל עֵינֶיהָ  אֶת אֲדֹנָיו אֵשֶת וַתִּשָא הִי...עִלִי שִכְּ רָה וַיְּ דַבְּ לֹא יוֹם יוֹם יוֹסֵף אֶל ךְּ  וְּ
ךַב אֵלֶיהָ  שָמַע לָה לִשְּ יוֹת אֶצְּ  .('י –' א, ט"ל בראשית)" עִלָה לִהְּ

 
 .רשיה זו לפרשת יהודה ותמר לימוד מדהיםל לומדים מסמיכות פ"אולם חז

 
 פוטיפר של אשתו מעשה לסמוך...כדי בו שהפסיק אלא, ראשון לענין חוזר - הורד ויוסף"

 שלה באצטרולוגין שראתה, שמים לשם זו אף שמים לשם זו מה לך לומר, תמר למעשה
 .(יוסף הורדה ו"שם די "רש)" מבתה אם ממנה אם יודעת ואינה ממנו בנים להעמיד שעתידה

 
מועצם עוד יותר מדיוק נוסף , תפיסת נסיונה של אשת פוטיפר להיות עם יוסף כמעשה לשם שמים

 .ל מהמשך הכתובים"שמדייקים חז
 

הִי" רָה וַיְּ דַבְּ לֹא יוֹם יוֹם יוֹסֵף אֶל ךְּ ךַב אֵלֶיהָ  שָמַע וְּ לָה לִשְּ יוֹת אֶצְּ , שם)" לעולם הבא – עִלָה לִהְּ
 .(י שם"ורש' פסוק י

 
תפיסת מעשיה של אשת פוטיפר כמעשה לשם שמים וסירובו של יוסף להיות עימה למרות נגיעת 

יוצר שיקוף שונה לגמרי לניסיון שעומד בפני יוסף מול , חיבור זה שביניהם במגמת העולם הבא
אך , אלא פעולה שכוונתה ומטרתה עליונה , לא זנות מצרים היא זו המשחרת לפתחו. אשת פוטיפר

. זה שייך בדיוק לבית מדרשם של בני לאה ויהודה בראשם" עבודה"אופן . דרך הופעתה פסולה
כך בארנו את . היכולת לגעת במגמות הנכסות של החיים אף כשדרכי ההגעה אליהם פגומות

כך בארנו את יכולת יהודה להוציא ממעשה , אל יעקב במטרה להרבות שבטים (כזונה)יציאת לאה 
את דרך פעולתו של דוד בבת שבע אשת אוריה וכוח וכך נבאר בהמשך , ר מלכיםהזנות שלו עם תמ

המחברים את נסיונו של יוסף לפרשת יהודה ל "מתוך דיוקי חז .כךשהוא מופיע מתוך התשובה 

                                                 
695

 .בתכני הדיבה הרעה שמוציא יוסף על האחים ,כפי שראינו לעיל 
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יוצא למעשה שנסיונו של יוסף במעשה אשת פוטיפר הוא נסיון להתדמות אל יהודה מבני ותמר 
יוסף שכמעט ומתפתה לאמץ אל עצמו דרך . י העולם הנכסהלאה בדרכי התנהלותם כפי דרכ

עולם אין סוף  –לגעת בעולם הבא תוך פגימת הדרך כמעט ומאבד את עולמו הייחודי  –פעולה זו 
כיוון שהסכנה העורבת , על כן. שאינו מאפשר אופן עבודה שכזה, החיים שבמישור החיים הנגלה

, הל כפי דרכי ההתנהלות השמורים לשבט יהודהליוסף במעשה אשת פוטיפר היא הסכנה כי יתנ
חיה "וכולל את שניהם יחדיו ב  טרפת יהודהסכנת מקביל יעקוב בין סכנת טרפת אשת פויטפר ו

 . 696"מטרף בני עלית"וב" רעה אכלתהו
אנו רואים אם כן כי הסכנה לעולמו הייחודי של יוסף אינה קיימת רק מצד התדרדרותו לדרכי 

שגם היא , אלא גם מצד סכנת התנהלותו כפי דרכי העולם הנכסה, ההנגזרההתנהלות של העולם 
ברור . עולם החומר והממשות מהווה גזרת מוות לאין סוף החיים המופיע במישור העולם הנגלה

בד בבד , כפי שבארנו" שבו בנים לגבולם"הגם שהיא מאפשרת את ה, כי קיום תכונת לאה ביוסף
ההתנהלות המחוייבים בהופעת אין סוף החיים בממד העולם  היא יש בה גם סכנה לאיבוד דרכי

את הסכנה הן איחוד פרשת אשת פוטיפר . הגוף ותכונות החיים הנלוות להם, עולם החומר, הנגלה
מלמד , והן את סכנת ההתנהלות כפי דרכי העולם הנכסה" נגזר"ליפול לדרכי התנהלות העולם ה

נובעת יכולה להתראות כ, ליפול לדרכי העולם הנגזרהפיתוי . ה את השניהבָ לָ כי סכנה אחת מֵ 
, כשפריצת הגדרים המחוייבים על פי דרכי העולם הנגלה, דרכי העולם הנכסהכפי התנהלות מ
פורץ את גדר שבאופיו פעמים ש מכוח התדבקות בדרכי ההתנהלות של העולם הנכסה" מתורצים"

 .דרכי ההתנהלות הגלויה
הוא , עיבור יוסף ברחם לאה, ן אליהםדה ויוסף על שיוך בנימיבפרשת התמודדות יהוכפי שנבאר 
אותו בבואו להתמודד על הגמונית השלטון על ישראל והשלמת החיבור בינו לבין  זה שיחליש

 .בנימין
 

אם כן כי הצניעות מערבת את דרכי התנהלות העולם הנכסה במישור הנגלה של החיים ראינו 
שימוש בדרכי או , ה כלפי דרך התנהלות העולם הנכסהאו התבטלות העולם הנגל. בשתי רמות

את מגמות אין סוף החיים שבממד החומר הגוף וממשות  לחשוףהתנהלות העולם הנכסה על מנת 
מתוך סכנת  הנגלהזו טומנה גם חולשה וסכנה לממד החיים  מעורבותאמנם ראינו כי . החיים

ות הפיזית להוביל בה פעולות השתלטות דרך ההתנהלות של העולם הנכסה על מישור הממש
דברי הגמרא בבבא בתרא למדו  אולם .בההסותרות לחלוטין את התנאים להופעת אין סוף חיים 

מצליחה להוביל את מישור החיים הנגלה להופיע אין סוף חיים בעמדה של  הצניעותאותנו כי 
בלא , ן סוף החייםאי ובאיזה אופן יכול מישור החיים המוחש להופיע בכורה מצד גילוי. בכורה

באופן התראות בכורה זו כבכורת נחלה מפגישה תבוננות ה ?שהצניעות תהווה לגבריו גורם מחליש
  ".   נחלה"כ -היבט נוסף של התראות הצניעות בממד הנגלה של החיים  אותנו עם

 

 צניעותב, שימור אין סוף החיים שבחומר –נחלה ה
 

מוצנע כוח פעולתו של העולם הנגלה , "נחלה"וסף כיש להבין כי בעצם גילויו של עולמו של י
את התכונה . ולא מכוח פעולתו קיומולמצב קיומי המשפיע מעצם  697מאקטיביות וניראות יזומה
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אולם , ם לפרטלא כאן המקו9 נסיון יוסף להשלים בעצמו את יהודה ונסיון יהודה להשלים בעצמו את יוסף 
אנו רואים כי גם יהודה בירידתו אל בת איש כנעני , התבוננות בפרשת יהודה ותמר הקודמת לפרשת אשת פוטיפרב

 .מתנהל באופן יזום בדרך שאינה דרכו אלא מתאימה יותר לזו של יוסף
הִי" הודָה וַטֵרֶד הַהִוא בָעֵת וַיְּ מוֹ ו עֲדֺכָמִי אִיש עַד וַטֵט אֶחָיו מֵאֵת יְּ א .חִירָה שְּ הודָה שָם וַטַרְּ נַעֲנִי אִיש בַת יְּ מוֹ  ךְּ  שועַ  ושְּ

רָא בֵן וַתֵּלֶד וַתַּהַר .אֵלֶיהָ  וַטָבֹא וַטִסָחֶהָ  מוֹ  אֶת וַטִקְּ רָא בֵן וַתֵּלֶד עוֹד וַתַּהַר .עֵר שְּ מוֹ  אֶת וַתִּקְּ  בֵן וַתֵּלֶד עוֹד וַתֹּסֶף .אוֹנָן שְּ
רָא מוֹ  תאֶ  וַתִּקְּ הָיָה שֵלָה שְּ זִיב וְּ תָּה בִכְּ לִדְּ הִי...אֹתוֹ  בְּ כוֹר עֵר וַיְּ הודָה בְּ עֵינֵי רַע יְּ מִתֵהו 'ה בְּ יֶה לוֹ  לֹּא ךִי אוֹנָן וַטֵדַע...'ה וַיְּ  יִהְּ
הָיָה הַזָרַע שִחֵת אָחִיו אֵשֶת אֶל בָא אִם וְּ צָה וְּ תִּי אַרְּ בִלְּ תָן לְּ אָחִיו זֶרַע נְּ עֵינֵי עוַטֵרַ  .לְּ בו...אֹתוֹ  גַם וַטָמֶת עָשָה אֲשֶר 'ה בְּ  וַטִרְּ
הודָה אֵשֶת שועַ  בַת וַתָּמָת הַטָמִים  (.ב"י –' א, ח"בראשית ל..." )יְּ

באותו מקום בו מבאר . ירידה על מנת להתחבר עם בת איש כנעניהיא פשט הכתובים משמעותה על פי ירידת יהודה 
שם , ותמר נסמכה לפרשת אשת פוטיפר מפאת שאף אשת פוטיפר עשתה את מעשיה לשם שמיםי כי פרשת יהודה "רש

מטעם שאחי יוסף הורידוהו מגדולתו  , לפרשת הורדת יוסף של פרשת ירידת יהודה, י סמיכות נוספת"גם מזכיר רש
אולם על , ירידת יוסףירידת יהודה ו" ירידה"י בין שתי פרשיות ה"אם נשתמש בחיבור שעושה רש. בשביל מכירת יוסף

נובעת , יצא כי ירידה זו של יהודה לשאת בת איש כנעני, פי פשט הכתובים המתייחסים לירידת יהודה לבת איש כנעני
כך , כפי שיוסף כמעט נופל בנסיון לפעול עם אשת פוטיפר בדרכי התנהלותו של יהודה. ישירות מהורדת יוסף למצרים

חיבור המתאים ליוסף , (סוחר –" תגרא"המתורגם כ)בחיבורו עם בת איש כנעני בנסיונו לפעול כיוסף נכשל יהודה 
שני בניו . נכשל לחלוטין עולה כי נסיון זהאכן מן הכתובים . ולא יהודה" תגרא"המופיע את אין סוף החיים במישור ה

רע פרץ וזרח ולא המלכות והגדולה מופיעים מז. אף היא מתה וכן אשתו של יהודה, הבכורים מנישואין אלו מתים
זִיב"את נשואיהם של יהודה ובת שוע מתאר הכתוב בהולדת שלה כ. הבן הנותר משילה הָיָה" -" כְּ זִיב וְּ תָּה בִכְּ לִדְּ  אֹתוֹ  בְּ

אף את שמו של שלה הבן (. ה והיה בכזיב"י שם ד"ורש' ה, ח"ל בראשית" ) כזיב נקרא מלדת שפסקה שם על... -
 שמו ותקרא ראיתי( 'ד ,ה"פ) רבה בבראשית"... –" פסקת"כל באותו האופן "חז רגמיםמת, היחיד הנותר מנשואין אלו

 (.ה והיה בכזיב"י ד"המשך רש" )פסקת, שלה
697

  .וכפי שראינו ביוסף העושה מעשי נערות בכדי שיראה יפה, כפי שראינו ביעקב ובניו הנראים כלפי בני העיר שכם 
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 -" לגימה"כלפעול  ויכולתמצד  -מצד אחר שלו לכוח הצניעות לעיל בהתייחסותנו  הזו הזכרנו
קרקע "אלא כאקטיבית  שאינה פועלת אותה תכונה של קרקע הארץ. 698ללא הפעלת מרות מעצמו
להופיע את תכונת האין סוף של העולם הנגלה שקשה לו להתגלות  היא שפותחת פתח, "עולם

דווקא אי הבלטת הכוח  ".נגזר"אז משתלתת עליו מגמת העולם ה, כאשר הוא במצב פועל ויוזם
להשפיע את ך כך ומתומאפשר לתכונות האין סוף של העולם הנגלה להופיע , הפועל של החיים

אין סוף החיים שבמשור החיים הופעת שינוי דרך בכורת הנחלה היא אם כן תוצר . השפעתם
כמציאות אלא , הניראות החזותית האקטיביתבעל כוח פועל אפיונו הראשוני ככלא , הנראה

 .בחביון הארץ ןקיומתכונות אין סוף החיים שבחומר מעצם ניכסית המפיקה את 
 

אכן מדגיש הכתוב כי אף שלאחר איבוד ראובן את , רה העוברת מראובן ליוסףבהתייחסות לבכו
בכורת  –" הבכורה חלק"אלא רק כ, אין היא מופיעה כמלכות, בכורתו מופיעה הבכורה דרך יוסף

 .הנחלה
 

נֵי" אובֵן ובְּ כוֹר רְּ רָאֵל בְּ כוֹר הוא ךִי יִשְּ לוֹ  הַבְּ חַכְּ צועֵי ובְּ נָה אָבִיו יְּ נֵי כֹרָתוֹ בְּ  נִתְּּ  בֶן יוֹסֵף לִבְּ
רָאֵל לֹא יִשְּ יַחֵש וְּ הִתְּ כֹרָה לְּ הודָה ךִי .לַבְּ אֶחָיו גָבַר יְּ נָגִיד בְּ כֹרָה מִלֶםו ולְּ הַבְּ יוֹסֵף וְּ ואם תאמר  - לְּ

לכך אמר ולא  למה לא מלכו בני יוסף...למה לא יצא ממנו מלכותאם כן שהיה בכור 
כי יהודה אפילו לא חלל ראובן הבכורה ולא  א בכורחלק בכורות וללהתייחס לבכורה 

(י שם"ורש' ב –' א', ה', א הימים דברי" )נלקחה ממנו אפילו הכי היה הגון יהודה למלך
699. 

 
כשבכורת , היטב במהלך ברכתו של יעקב את אפרים ומנשה ראינו, נסתרות זו של כוח הנחלהאת 
המובאת באופן בולט בכתובים תוך הזכרה  מול בכורת הידיים ,נסתרת ואינה בולטת" ברכיים"ה

גילוי של העל דרכי " צניעות"מתוך השלטת מגמת ה. 700מפורשת על העדפת אפרים על פני מנשה
 701נעדר ממנשה כמעט כליל כוח הפעולה השלטונית ,הממשי של החייםאין סוף החיים במישור 

 .702א מופיע דרך אפרייםווה
 

אנו מוצאים בהופעת הוויית , המופיע בו בצד מנשה שבו ביטוי נוסף להצנעת כוח הפעולה שביוסף
 .בנות צלופחד –דרך נשים , מנשה ובתוך כך בכורת הנחלה שהוא מקבל

בהסברו השני לא לבנות מצרים אלא לבנות י "רשמייחס " בנות צעדה עלי שור"את ברכת יעקב 
שבשני צידיו , למערבי היא הגבול המפריד בין עבר הירדן המזרחי, החומה -" רשו"כשה. צלופחד

 .מקבלים בנות צלופחד נחלה
 

 על בנות וכתב. 'וכו מבנוהי יפקון שבטין תרין שור עלי צעדה בנות אונקלוס של ותרגום"...
 עלי" ה"ד ב"כ, ט"מ בראשית י"רש)" הירדן עברי בשני חלק שנטלו צלפחד בנות מנשה בנות שם
 .(שור

 
בו גדול איזוק נוסף להביעו כהווייה נשית " נשיה"מכך נאזק כוחו הפועל של יוסף שסיכון ה

 . ולא כהוויית כוח פועלת, קיומית
 

יכולה , ם ישראל מן הגלותהבכורה כבכורת נחלה ואת עהמחזירה לבית יוסף את  הצניעותהאם 
האם ? "יוסף –אלה תולדות יעקב "לבכורת יוסף כפי שהייתה אמורה להיות מכוח להוות תחליף 

? "נשיה"נשה בתצורת נחלה ובדרך נשית פותרת לעם ישראל את בעיית ההופעת כוחו של מ
הצניעות מחלישה את סממני אין סוף החיים שבעולם הפיזי שהניגלות ! התשובה היא לא
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 ._____' ______עמ, עיין לעייל בכוחה של לגימה 
699

. י מלמד על התייחסות שונה לדרך קבלת יהודה את המלכות בין שניהם"עיון מדוקדק בלשון הגמרא ובלשון רש 
י "הרי רש, לשון המציינת מאבק על המלכות בין יהודה לבין בית יוסף" יהודה גבר באחיו"בעוד הגמרא נוקטת בלשון 

 . מלכותו צצה ועלה באופן טבעי, באיבוד ראובן את הבכורה מטה לפשט בו יהודה לכתחילה הגון היה למלכות ושעל כן
700
לַח)"   רָאֵל וַטִשְּ אֶת הַסָעִיר וְהוּא אֶפְרַיִם רֹאש עַל וַיָשֶת יְמִינוֹ  אֶת יִשְּ מֹאלוֹ  וְּ נַשֶה רֹאש עַל שְּ נַשֶה ךִי יָדָיו אֶת שִךֵל מְּ  מְּ

כוֹר עֵינָיו וַטֵרַע אֶפְרַיִם רֹאש עַל יְמִינוֹ  יַד יואָבִ  יָשִית כִי יוסֵֹף וַיַרְא...הַבְּ מֹךְ בְּ הָסִיר אָבִיו יַד וַטִתְּ רַיִם רֹאש מֵעַל אֹתָה לְּ  אֶפְּ
נַשֶה רֹאש עַל כֹר זֶה ךִי אָבִי כֵן לֹא אָבִיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר מְּ ךָ שִים הַבְּ מִינְּ מָאֵן .רֹאשוֹ  עַל יְּ תִּייָ  וַטֹאמֶר אָבִיו וַיְּ נִי דַעְּ  בְּ

תִּי אולָם...יָדַעְּ דַל הַסָטֹן אָחִיו וְּ עוֹ  מִלֶםו יִגְּ זַרְּ יֶה וְּ לֹא יִהְּ בָרֲכֵם .הַגוֹיִם מְּ ךָ לֵאמוֹר הַהוא בַטוֹם וַיְּ בָרֵךְ בְּ רָאֵל יְּ ךָ לֵאמֹר יִשְּ שִמְּ  יְּ
רַיִם אֱלֹהִים אֶפְּ נַשֶה ךְּ כִמְּ  (.ט"י -ד "י, ח"בראשית מ" )נַשֶהמְ  לִפְנֵי אֶפְרַיִם אֶת וַיָשֶם וְּ

701
מָאֵן"   תִּי וַטֹאמֶר אָבִיו וַיְּ נִי יָדַעְּ תִּי בְּ יֶה הוא גַם יָדַעְּ עָם יִהְּ גַם כְּ דָל הוא וְּ  ה"שהקב ממנו לצאת גדעון שעתיד  -...יִגְּ
 .(ה גם הוא יהיה"י ד"ט ורש"י, ח"בראשית מ) "ידו על נס עושה

702
אולָם"...  דַל טֹןהַסָ  אָחִיו וְּ עוֹ ". "לישראל תורה וילמד הארץ את שינחיל ממנו לצאת יהושע שעתיד - מִלֶםו יִגְּ   ְּזַרְּ
יֶה לֹא יִהְּ י "ורש ט"י, ח"מ בראשית" )אילון בעמק וירח בגבעון חמה כשיעמיד שמעו בצאת יתמלא העולם כל - הַגוֹיִם מְּ
 (.שם
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צמצום התגלות אין סוף החיים שבחומר ובגוף כמציאות קיומית  .703מסממני כוחהוהניראות הם 
דחיקת מישור התגלות אין . ה הווייה פועלת ויוזמתמחסירה ממנו את עיקר הווייתו שהינ, נשית

והעדפת כוח הפעולה והשלטון של אפרים המצעיר את " נחלה"סוף החיים שבמנשה לרמה של 
יוסף " נשיית"הינם אילוץ הנכפה על ישראל מתוך ש, 704עסקיו הפיזיים לטובת למוד התורה

הסתפקות בבן אפרים הינה ה. אינה מסוגלת להוביל את ישראל אל נחלתו ושלטונו, שבמנשה
אולם ברור כי דרך זו גובה מחיר . ם כל חולשתהעהאלטרנטיבה היחידה להגיע לכלל התנחלות 

 .כבד מישראל בעוצמת אחיזתם בארץ ושלטונם בו
 

מצד  החסר בו והן כוח המלכותהן מצד ה זו חולש חושפת בפניינו, התבוננות במנהיגותו של יהושע
 .ן את הארץלחלוטי אי יכולתו להנחיל

 

 חולשת המלכות וירושת הארץ –יהושוע 
 

 .בלשון של בכורה מעלה הכתוב את כוח מנהיגות שבט יוסף, בברכתו של יעקב ליוסף
 

כוֹר" נֵי לוֹ  הָדָר שוֹרוֹ  בְּ קַרְּ אֵם וְּ נָיו רְּ נַגַח עַלִים בָהֶם קַרְּ  .(ז"י, ג"ל דברים) ..."יְּ
 

 יוסף י במקום גוזר מכך את כוח מלכותו של"רש
 

 בכור אני אף (ח"כ ,ט"פ תהלים) שנאמר, ומלכות גדולה לשון שהוא בכור יש - שורו בכור"
 ".ישראל בכורי בני (ה"כ, 'ד שמות) וכן, אתנהו

 
 .את כוח המלכות הזו הוא מיחס ליהושוע

 
 ".יהושע והוא ממנו היוצא מלך - בכור"

 
ולא למלכות , "וש כמה מלכיםכיב"מסייג את כוח המלכות הזו לכבר , במקוםי "אמנם רש
 . מוחלטת

 
 ".מלכים כמה לכבוש כשור קשה שכחו - שורו"

 
ומהם מאפיניה הנגזרים מאילוץ הופעתה  עד היכן מגיע כוח מלכותו של יהושועלבחון על מנת  

 .נתבונן על תחילת מהלכו בכיבוש הארץ ,דרך שבט אפרים
כיבוש הארץ באופן הנכון  מוביל אתיהושוע מן המהלך שמביא לנו הכתוב בכיבוש יריחו נראה כי 

 .והשלם
 

 . באופן מפורש את דרך כיבוש העיר' מורה ה, בהגיעם אל יריחו
 

סֺגֶרֶת סֹגֶרֶת וִירִיחוֹ " נֵי ומְּ נֵי מִןְּ רָאֵל בְּ אֵין יוֹצֵא אֵין יִשְּ הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר .בָא וְּ אֵה יְּ  נָתַתִּי רְּ
ךָ יָדְּ רִיחוֹ  אֶת בְּ ךָה אֶתוְּ  יְּ סַבֹתֶם .הֶחָיִל גִבוֹרֵי מַלְּ שֵי ךֹל הָעִיר אֶת וְּ חָמָה אַנְּ  הָעִיר אֶת הַסֵיף הַלִלְּ
עָה .יָמִים שֵשֶת תַעֲשֶה ךֹה אֶחָת ןַעַם שִבְּ או כֹהֲנִים וְּ עָה יִשְּ רוֹת שִבְּ לִים שוֹפְּ נֵי הַטוֹבְּ  הָאָרוֹן לִפְּ
בִיעִי ובַטוֹם עָמִים שֶבַע הָעִיר אֶת תָּסֹבו הַשְּ הַךֹהֲנִים ןְּ עו וְּ קְּ הָיָה. בַשוֹפָרוֹת יִתְּ שֹךְ וְּ קֶרֶן בִמְּ  בְּ
עֲכֶם הַטוֹבֵל שָמְּ רועָה הָעָם כָל יָרִיעו הַשוֹפָר קוֹל אֶת ךְּ דוֹלָה תְּּ לָה גְּ נָפְּ תֶּיהָ  הָעִיר חוֹמַת וְּ עָלו תַּחְּ  וְּ
דוֹ  אִיש הָעָם  .('ה –' א', ו יהושע) "...נֶגְּ

 
 בכיבוש יריחו מקויימת לכאורה במלואה על ידי יהושוע' הוראת ה
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פתרון הצניעות לכשל הופעת , גת החיים שביוסף לדורותכפי שנבאר בסוגיית קביעת הנה :צניעות בלחות שניים 
מהופעת אין סוף החיים . ננקט אף במעבר מלוחות ראשונים לשניים, אין סוף החיים בעולם הנגלה של החיים

 . בממד הצנוע והנסתר של החיים עוברים ישראל להופעת אין סוף החיים, קולות וקהלה, תשואותב
ךָ סָלןְּ  מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" נֵי לְּ תִּי ךָרִאשֹנִים אֲבָנִים לֺחֹת שְּ כָתַבְּ בָרִים אֶת הַכֺחֹת עַל וְּ  הָרִאשֹנִים הַכֺחֹת עַל הָיו אֲשֶר הַדְּ

תָּ  אֲשֶר יֵה .שִבַרְּ עָלִיתָ  לַבֹקֶר נָכוֹן וֶהְּ תָּ  סִינַי הַר אֶל בַבֹקֶר וְּ נִנַבְּ אִיש. הָהָר רֹאש עַל שָם לִי וְּ גַם עִלָךְ עֲלֶהיַ  לֹא וְּ  יֵרָא אַל אִיש וְּ
כָל הַבָקָר הַנֹאן גַם הָהָר בְּ עו אַל וְּ  בהן שלטה, וקהלה וקולות בתשואות שהיו ידי על הראשונות - הַהוא הָהָר מול אֶל יִרְּ
  (ה ואיש לא יעלה עמך"י ד"ורש' ג –' א, ד"ל שמות) :הצניעות מן יפה מדה לך אין, רעה עין

ברמת דרכי " קהילה"וה" קולות"ה, "תשואות"מעבר זה משאיר את עולם ה, ו עתה ונפרט גם בהמשךכפי שהזכרנ
 .החיים הנגזרים בלא יכולת להופיע את מגמות אין סוף החיים שבהם

704
 .כפי שלמדנו משיכול הידיים של יעקב והקדמתו של אפרים לפני מנשה 
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ךֵם" הוֹשֺעַ  וַטַשְּ או בַבֹקֶר יְּ עָה .'ה אֲרוֹן אֶת הַךֹהֲנִים וַטִשְּ שִבְּ אִים הַךֹהֲנִים וְּ עָה נֹשְּ רוֹת שִבְּ  שוֹפְּ

לִים נֵי הַטֹבְּ כִים 'ה אֲרוֹן לִפְּ עו הָלוֹךְ הֹלְּ תָקְּ הֶחָלוץ בַשוֹפָרוֹת וְּ נֵיהֶם הֹלֵךְ וְּ אַמֵף לִפְּ הַמְּ  אַחֲרֵי הֹלֵךְ וְּ
תָקוֹעַ  הָלוֹךְ 'ה אֲרוֹן הִי...בַשוֹפָרוֹת וְּ בִיעִית בַןַעַם וַיְּ עו הַשְּ הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר בַשוֹפָרוֹת הַךֹהֲנִים תָּקְּ  יְּ
עו הָעָם וַטָרַע...הָעִיר אֶת לָכֶם 'ה נָתַן ךִי הָרִיעו הָעָם אֶל קְּ הִי בַשֹפָרוֹת וַטִתְּ מֹעַ  וַיְּ  אֶת הָעָם כִשְּ
רועָה הָעָם וַטָרִיעו הַשוֹפָר קוֹל דוֹלָה תְּּ תֶּיהָ  הַחוֹמָה וַתִּןֹל גְּ דוֹ  אִיש הָעִירָה הָעָם וַטַעַל תַּחְּ  נֶגְּ

דו ךְּ  .('כ –ב "פסוקים י, המשך יהושוע שם)" הָעִיר אֶת וַטִלְּ
 

נתפס גם הוא כחלק מן המגמה המחוייבת מדרך לכידתה , החרם שמחרים יהושוע את שלל העיר
 .של העיר

 
תָה" הָיְּ כָל הִיא חֵרֶם הָעִיר וְּ רַק...הלַ  בָה אֲשֶר וְּ רו אַתֶּם וְּ תֶּם תַּחֲרִימו ןֶן הַחֵרֶם מִן שִמְּ קַחְּ  מִן ולְּ

תֶּם הַחֵרֶם שַמְּ רָאֵל מַחֲנֵה אֶת וְּ חֵרֶם יִשְּ תֶּם לְּ כֹל .אוֹתוֹ  וַעֲכַרְּ זָהָב ךֶסֶף וְּ לֵי וְּ חֹשֶת וכְּ זֶל נְּ  קֹדֶש ובַרְּ
קֹוָק אוֹצַר 'הלַ  הוא עַד מֵאִיש בָעִיר אֲשֶר ךָל אֶת וַטַחֲרִימו...יָבוֹא יְּ עַד מִםַעַר אִשָה וְּ עַד זָקֵן וְּ  וְּ
פִי וַחֲמוֹר וָשֶה שוֹר הָעִיר...חָרֶב לְּ פ וְּ כָל בָאֵש ושָרְּ הַזָהָב הַךֶסֶף רַק בָה אֲשֶר וְּ לֵי וְּ חֹשֶת וכְּ  הַםְּ

זֶל הַבַרְּ נו וְּ בַע...'ה בֵית אוֹצַר נָתְּ הוֹשֺעַ  וַטַשְּ נֵי הָאִיש אָרור לֵאמֹר הַהִיא בָעֵת יְּ  יָקום אֲשֶר 'ה לִפְּ
רִיחוֹ  אֶת הַזֹאת הָעִיר אֶת ובָנָה כֹרוֹ  יְּ דֶ  בִבְּ יַמְּ עִירוֹ  םָהיְּ לָתֶיהָ  יַנִיב ובִצְּ הִי. דְּ הוֹשֺעַ  אֶת 'ה וַיְּ הִי יְּ  וַיְּ
עוֹ  כָל שָמְּ  .(ז"כ –ז "פסוקים י, יהושע שם)" הָאָרֶץ בְּ

 
 .ביום השבת –תואם לזמן לכידת העיר האף מחבר יהושוע כמעשה ' את מעשה החרם לה

 
  ו פרק יהושע י"רש

 . (ו"וק טי על פס"רש)" היה שבת - השביעי ביום"
י על "רש)" בו הנשלל שלל קדש להיות וראוי קדש שבת היום כי הקדש - חרם העיר והיתה"

 .(ז"פסוק י
 
 .הכתוב את פרשת כיבוש יריחו אנו למדים על חיזוק מעמדו של יהושוע סיומתמ
 

הִי" הוֹשֺעַ  אֶת 'ה וַיְּ הִי יְּ עוֹ  וַיְּ כָל שָמְּ  .(ז"כ', ו יהושע)" הָאָרֶץ בְּ
 

אנו נפגשים בהתייחסות שונה לחלוטין אל , נו מגיעים לכישלון יהושוע בכיבוש העיאולם כשא
 .מעשיו של יהושוע ביריחו

 
 .מפשט הכתובים נראה כי כל כשלון ישראל בכיבוש העי נובע ממעילת עכן בחרם

 
עֲלו" נֵי וַטִמְּ רָאֵל בְּ נֵי 'ה אַף וַטִחַר...בַחֵרֶם מַעַל יִשְּ רָאֵל בִבְּ לֹשֶת שָלָה הָעָם מִן טַעֲלווַ ...יִשְּ  ךִשְּ

נֵי וַטָנסֺו אִיש אֲלָפִים שֵי לִפְּ רַע...הָעָי אַנְּ הוֹשֺעַ  וַטִקְּ לֹתָיו יְּ צָה ןָנָיו עַל וַטִןֹל שִמְּ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר...אַרְּ
הוֹשֺעַ  רָאֵל חָטָא .ןָנֶיךָ עַל נֹפֵל אַתָּה זֶה לָלָה לָךְ קֺם יְּ גַם יִשְּ רו וְּ רִיתִי אֶת עָבְּ  אוֹתָם צִוִיתִי אֲשֶר בְּ
גַם חו וְּ גַם הַחֵרֶם מִן לָקְּ בו וְּ גַם גָנְּ גַם ךִחֲשו וְּ לֵיהֶם שָמו וְּ  .(א"י –' א', ז יהושע)" בִכְּ

 
 .אולם בלשונו מסתיר הכתוב אשמות אחרות 
 

הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר"  מה לך עמד כתיב לך קם - ןָנֶיךָ לעַ  נֹפֵל אַתָּה זֶה לָלָה לָךְ קֺם יְּ
 יוציאם אשר אמרתי ואני עמהם יצאת ולא במחנה לך עמדת א"ד, והזכרת לפני שהתפללת

 הזה העם לפני יעבור הוא כי עמך אהיה ואנכי ישראל בני את תביא אתה כי יביאם ואשר
 בשבילך, לך קום א"ד יצליחו לא לאו ואם, יצליחו לפניהם אתה תלך אם אותם ינחיל והוא
 .(ה קום לך"י ד"ורש' י', ז יהושע)" העיר שלל' להקדי לך אמרתי לא להם זאת

 
התמה מדוע נופל יהושוע על פניו למרות שהמעשה ההגיוני ביותר ' התגובה המוזרה לכאורה של ה

ל להבין כי תגובה זו באה לרמוז "מביא את חז', לאחר הכשלון במלחמה הוא ליפול לפני ה
 .  לא היא הכתובת' של מונח על כתפיו ועל כן הפניה להליהושוע כי הכ

עמידתו במחנה והיא יציאתו למלחמה בראש  –האשמה הראשונה הנופלת על כתפי יהושוע היא 
 "עמהם יצאת ולא במחנה לך עמדת" –העם 

 בשבילך -האשמה השניה המרומזת בכתוב מתייחסת לחרם שהחרים יהושוע את שלל העיר יריחו 
 .העיר שלל' להקדי לך אמרתי לא להם זאת
לו כי כבר ' אל יהושוע לכאורה גם באופן חיובי כאמירת ה' ל את תשובת ה"מבארים חז, מנגד

 ".והזכרת לפני שהתפללת מה לך עמד" –עמדה לו תפילתו ואין הוא נצרך להמשיך ליפול על פניו 
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ומה משמעות , העם אנו נצרכים אם כן להבין מהי חשיבות יציאתו של יהושוע למלחמה בראש
הקדשת העיר ' במקביל אנו נצרכים להבין מדוע רע בפני ה. כשלונו הזה ביחס למנהיגותו הכללית

גם פה אנו נזקקים להבין איזה סוג מנהיגות הוא זה . בניגוד למה שמצפים היינו לחשוב' לה
 ?המקדיש את שלל המלחמה ואיזה סוג מנהיגות הוא זה השולל את שלל המלחמה לעם

', את שני פני השלילה האלו לחבר לצד הנוסף שבמעשה נפילתו של יהושוע לפני ה, ד בבדב
אל יהושוע במעשה תפילתו עד כדי תמיהה מדוע זה הוא ' זריזות התרצות ה המציבה דווקא את

 . נופל על פניו
 

 התדמות יהושוע למשה
 

מקרי או כאחד הפושע  ברור הוא כי אין לחשוד ביהושוע כאחד המבצע את מעשה המלחמה באופן
אל משה הנוקט בדיוק באותה הדרך מתחבר ישירות  מעשה הישארותו במחנה. בעצלות סתמית
 . במלחמת עמלק

 
רָאֵל עִם וַטִכָחֶם עֲמָלֵק וַטָבֹא" פִידִם יִשְּ הוֹשֺעַ  אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר .בִרְּ חַר יְּ צֵא אֲנָשִים לָנו בְּ  הִכָחֵם וְּ

עָה רֹאש עַל נִנָב אָנֹכִי מָחָר בַעֲמָלֵק יָדִי הָאֱלֹהִים ומַחֵה הַגִבְּ הוֹשֺעַ  וַטַעַש. בְּ  לוֹ  אָמַר ךַאֲשֶר יְּ
הִכָחֵם מֹשֶה חור אַהֲרֹן ומֹשֶה בַעֲמָלֵק לְּ עָה רֹאש עָלו וְּ הָיָה. הַגִבְּ גָבַר יָדוֹ  מֹשֶה יָרִים ךַאֲשֶר וְּ  וְּ

רָאֵל כַאֲשֶר יִשְּ גָבַר יָדוֹ  יחַ יָנִ  וְּ הִי...עֲמָלֵק וְּ  .(ב"י –' ח, ז"י שמות)" הַשָמֶש בֹא עַד אֱמונָה יָדָיו וַיְּ
 

 .בוחר משה להישאר במחנה ולמנות את יהושוע למעשה המלחמה, אל מול עמלק
 .כבדים ידי משה והוא נזקק לתמיכה, בתגובה

 
בֵדִים מֹשֶה וִידֵי" חו ךְּ תָּיו ווַטָשִימ אֶבֶן וַטִקְּ אַהֲרֹן עָלֶיהָ  וַטֵשֶב תַחְּ חור וְּ כו וְּ יָדָיו תָּמְּ  אֶחָד מִזֶה בְּ

י "ורש  ב"שם פסוק י) ידיו נתייקרו, תחתיו אחר ומנה במצוה שנתעצל בשביל -... אֶחָד ומִזֶה
 .(ה וידי משה כבדים"ד

 
 ?עצלות סתמית תוקפת את משה, האם יש הוא אמינא כי במעשה בעל חשיבות שכזו

 
 . מקרי ההתבוננות נוספת מלמדת כי החלוקה שעשה משה בין תפקידו לתפקיד יהושוע אינ

 
 .(י שם"רש)" בו והלחם הענן מן צא - הלחם וצא"
 

, פיקוד במעשה המלחמה סאינו רק ציוי לתפו, ציוויו של משה ליהושוע כי יצא להילחם בעמלק
ברורה משה עושה חלוקה א אם כן שיוצ. אלא יציאה לשם כך מענן השכינה העוטף את ישראל

ואת מעשה המלחמה השייך אל מחוץ לענן  הוא עצמו נשאר בתוך ענן השכינה. במעשה המלחמה
   ."אֱמונָה יָדָיו"מה עושה משה בתוך הענן הכתוב מלמד אותנו ש .הוא מטיל על יהושוע

 
הִי"...  .(ב"סוף פסוק י, שם)" הַשָמֶש בֹא עַד אֱמוּנָה יָדָיו וַיְּ

 
על כך אנו למדים ? מהי פעולת האמונה. מיחוס האמונה לידי משה אנו למדים כי המדובר בפעולה

 .למשה לשליחתו אל ישראל במצרים' מדברי ה
 

נֵי אֱמֹר לָכֵן" רָאֵל לִבְּ הוֹצֵאתִי 'ה אֲנִי יִשְּ כֶם וְּ לֹת מִתַּחַת אֶתְּ רַיִם סִבְּ תִּי מִצְּ הִנַלְּ כֶם וְּ  אֶתְּ
גָאַ מֵעֲבֹדָתָם תִּיוְּ כֶם לְּ רוֹעַ  אֶתְּ טויָה בִזְּ פָטִים נְּ דֹלִים ובִשְּ  את מאמן ה"כשהקב למדנו... -... גְּ

ה מקוצר "י ד"רשו' ו', ו שמות)" לטובה האמנה שכן וכל', ה ששמו מודיע לפורענות אפילו דבריו
 .(רוח

 
' ייחסות הבהתגם י "נוקט רשבמשמעות זו . לקיים את דבריו –היא  המשמעות" מאמן את דבריו"

תָּנִי זֶה לָלָה הַזֶה לָעָם הֲרֵעֹתָה לָמָה"אל טענת משה  לַחְּ  . (ב"כ', שמות ה)" שְּ
 

דַבֵר" רָהָם אֶל וָאֵרָא .'ה אֲנִי אֵלָיו וַטֹאמֶר מֹשֶה אֶל אֱלֹהִים וַיְּ חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ  שַדָי בְּ
מִי תִּי לֹא 'ה ושְּ  נאמן' ה שמי נקרא שעליה שלי אמתות במדת להם נכרתי לא... - לָהֶם נוֹדַעְּ

 .(לא נודעתי להם' ה ושמי ה"י ד"ורש' ג –' ב', ו שמות) "דברי לאמת
 

פועל קיום לישראל אל  משה אם כן בהרמת ידיו. היא לשון של קיום" אמונה"נמצאנו למדים כי ה
  .מול עמלק



 263 

  
הוא מטה את פעולתו של משה , את ישראל מקיים משה –" מאמן"י לדרך בה "בהתייחסות רש

  .ממעשה הידיים למעשה התפילה
 

י "רש) 705ונכונה נאמנה בתפלה השמים פרושות באמונה ידיו משה ויהי - אמונה ידיו ויהי"
 .(ה ויהי ידיו אמונה"ב ד"י,  ז"שמות י

 
 מהטלתו את פעולת המלחמה שמחוץ לענן על. את הקיום הזה מבצע כאמור משה בתוך הענן

אנו נצרכים להבין כי העדפת משה היא להופיע את קיום החיים לישראל , יהושוע ולא על עצמו
 ".עצלות"י כ"את העדפה הזו מגדיר רש. מתוך הענן ולא מחוצה לו

 
אל משה בסיומת הפרשה מבארים בדיוק מה ההשלכה לדרך התחברות זו אל אין סוף ' דברי ה
  .החיים

 
שִים בַמֵפֶר זִךָרוֹן זֹאת תֹבךְּ  מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" נֵי וְּ אָזְּ הוֹשֺעַ  בְּ  למשה לו נרמז אןכ -...  יְּ

 .(ה ושים באזני יהושע"י ד"ורש ד"י, ז"י שמות)" לארץ ישראל את מכניס שיהושע
 

אינו אמור להיות בארץ , מתבאר כי אופן חלוקה זה בין מופיע החיים לבין הפועל' מרמיזת ה
אף , כרבו. אולם יהושוע אינו מממש מגמה זו. ים ופעולתם הם היינו אךשם קיום החי. ישראל

התלויה " מתוך המחנה"אכן ראינו כי מצד דרך הופעת הקיום . הוא נשאר לעמוד בתוך המחנה
י את אחד "כך ביאר רש. פעולתו של יהושוע מצליחה מיד, בתפילה ולא בעצם מעשה המלחמה

עתה אנו למדים  .706"והזכרת לפני שהתפללת מה לך עמד - לָךְ קֺם" -אליו ' מצדדי אמירתו של ה
אל יהושע כי נשאר לעמוד במחנה ולא ' הוא הפן האחר לטענת ה' כי אופן תפיסה זו של תשובת ה

את מעשה קיום ישראל בוחר יהושוע לעשות בתוך מעגל השכינה שבמחנה . יצא עם העם למלחמה
 .עשה המלחמהולא מחוץ לענן השכינה בעצם מ, במעשה התפילה

 
את הצלע השלישית של מגמת המנהיגות שמוביל יהושוע בכניסתו אל הארץ משלים לנו ביאורו 

 . שוע להקדיש את שלל העירוהמעלה טענה נוספת כי לא צריך היה יה" לָךְ קֺם"י ל"הנוסף של רש
 

 אכילת האדם כאכילת גבוה - אֹיְבֶיךָ שְלַל אֶת וְאָכַלְתָ 
 

אינו מלמד על קשר  החרמת שלל העיר לשמים לבין שלילת ישראל את השללגם פה ההבדל שבין 
 .שונותהוא ביטוי להובלת שתי דרכי הנהגה אלא ', מצד זה המקדיש את השלל לה' חזק יותר לה

 
 .על הצד שלכתחילה שבשלילת ישראל את שלל האויבים עומד עכן עצמו המועל בחרם

 
עָר אַדֶרֶת בַשָלָל וָאֵרֶא" קָלִים ומָאתַיִם טוֹבָה אַחַת שִנְּ שוֹן ךֶסֶף שְּ קָלִים חֲמִשִים אֶחָד זָהָב ולְּ  שְּ

קָלוֹ  דֵם מִשְּ מְּ הִםָם וָאֶסָחֵם וָאֶחְּ מונִים וְּ תוֹךְ בָאָרֶץ טְּ הַךֶסֶף הָאָהֳלִי בְּ תֶּיהָ  וְּ  במה התבוננתי - תַּחְּ
 .(ה וארא בשלל"י ד"ורש א"כ', ז יהושע)" 'וגו ואכלת ('כ דברים) בתורה שכתוב

 
  כך הוא הציווי בדברים
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כי לא ניתן לבאר את התמקדות הכתוב בידי משה  ברור הוא: ומשם למחשבה ממעשה הידיים למעשה התפילה 
שהרי התמקדות הכתוב היא במהות ולא בתיאורים החיצוניים הנלווים , כתיאור התנועות המתלוות  למעשה תפילתו

י מטה את "רש, "אמונה"על כן אנו נצרכים בהכרח להבין כי בעוד שעל פי הכתוב ידיו של משה הן הפועלות . למהות
עיון בגמרא בפרשה זו מלמד על התרחקות גדולה  .התפילה הקרוב יותר לאופן פעולת הפהלמעשה  "אמונה"פעולת ה

 וכי, (ז"שמות י) 'וגו ישראל וגבר ידו משה ירים כאשר והיה: "משנה .המחשבהעוד יותר ממעשה הידיים עד לרמת 
, מעלה כלפי מסתכלין ישראל שהיו זמן כל: לך לומר אלא? מלחמה שוברות או מלחמה עושות משה של ידיו

 (.א"ע ,ט"כ שנהראש ה" )נופלים היו - לאו ואם, מתגברים היו - שבשמים לאביהם לבם את ומשעבדין
706

אף שמואל בהצגת ישראל את בקשתם למלך , (300' עמ)כפי שנזכיר בהמשך : כוח תפילתו של שמואל לפעול כמלך 
לא נעתרים ישראל למגמת , גם שם. שאינו מצריך מלך, יציג את כוח תפילתו כגורם פועל חיים, אשר יצא לפניהם

יש לחלק חילוק מהותי , אמנם. ורצונם הוא כי קיום אין סוף החיים בישראל יופיע בעצם מעשה המלחמה, הנהגה זו
אולם לא כאן המקום . הקרובה יותר מצב המלכות, בין מישור פעולת תפילתו של משה ויהושוע לתפילתו של שמואל

 .להרחיב
בו עַתָּה םגַ " יַנְּ או הִתְּ קֹוָק אֲשֶר הַזֶה הַגָדוֹל הַדָבָר אֶת ורְּ עֵינֵיכֶם עֹשֶה יְּ צִיר הֲלוֹא. לְּ רָא הַטוֹם חִחִים קְּ קֹוָק אֶל אֶקְּ יִתֵּן יְּ  וְּ

עו ומָטָר קֹלוֹת או ודְּ כֶם ךִי ורְּ עֵינֵי עֲשִיתֶם אֲשֶר רַבָה רָעַתְּ קֹוָק בְּ אוֹל יְּ  יכול אני תפלתי ידי שעל וכשם - מֶלֶךְ םלָכֶ  לִשְּ
 בחיי מלך לשאול צריכים הייתם ולא האויב על לעמוד בתפלתי כח היה מלחמה בכם פגעה אם כך העתים את לשנות
 (.ה התיצבו וראו"י ד"ז ורש"י –ז "ט, ב"י', שמואל א) זקן שאני פ"ואע



 264 

רַב ךִי" הִכָחֵם עִיר אֶל תִקְּ קָרָאתָ  עָלֶיהָ  לְּ שָלוֹם אֵלֶיהָ  וְּ הָיָה .לְּ ךָ שָלוֹם אִם וְּ חָה תַּעַנְּ הָיָה לָךְ ופָתְּ  וְּ
צָא הָעָם ךָל יו בָה הַםִמְּ ךָ יִהְּ אִם .וַעֲבָדוךָ לָמַס לְּ לִים לֹא וְּ תָהוְּ  עִלָךְ תַשְּ ךָ עָשְּ חָמָה עִלְּ תָּ  מִלְּ צַרְּ  וְּ

תָנָה .עָלֶיהָ  יָדֶךָ אֱלֹהֶיךָ 'ה ונְּ הִךִיתָ  בְּ כורָה ךָל אֶת וְּ פִי זְּ הַחַף הַםָשִים רַק .חָרֶב לְּ הֵמָה וְּ הַבְּ כֹל וְּ  וְּ
יֶה אֲשֶר לָלָה ךָל בָעִיר יִהְּ תָּ  לָךְ תָּבֹז שְּ אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ ' י', כ דברים)" לָךְ אֱלֹהֶיךָ 'ה תַןנָ  אֲשֶר אֹיְּ

 .(ד"י –
 

בהבאתם את דברי עכן , מדגישים באופן חריף עוד יותר את עקרוניות מעשיו של עכן, ל במדרש"חז
 .כי כלל לא נצרך היה לשלל מפני שהיה העשיר ביותר מכל שבט יהודה

 
, אויביך שלל את ואכלת ('כ דברים) בתורה ש"מ הסתכלתי אמר, בשלל ואראה לו אמר"

 משקלו שקלים חמשים אחד זהב ולשון כסף שקלים ומאתים טובה אחת שנער אדרת
 פרשה רבה במדבר) ממני עשיר בשבט שאין צריך והייתי עני שאני תאמר ואל ואקחם ואחמדם

 .(הארץ זאת ו ה"ד כג
 

מצד דברים אלו של עכן מציבים את מעשהו כמעשה אידיאלי לחלוטין שאינו יכול להתבאר רק 
בשום עניין יכולה לעמוד שהרי זכות שכזו אינה . נותן לישראל להינות משלל אויביו' הזכות שה

אנו נצרכים על כן להבין כי ציווי שלילית השלל הוא חלק בלתי  .מול שבועת החרם של יהושוע
 החרםמול חובת אצל עכן וישראל שעל כן חובתו עומדת ' נפרד מיצירת צביון הקשר שבין ה

 .707ת עליווגובר
 

 .תפיסה ברמה זו את מעשה שלילת השלל אנו מוצאים בברכת יעקב אל בנימין
 

יָמִין" אֵב בִנְּ רָף זְּ לָעֶרֶב עַד יֹאכַל בַבֹקֶר יִטְּ חַכֵק וְּ  .(ז"כ, ט"מ בראשית)" שָלָל יְּ
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את מקור התנהלותו : ם אין סוף החיים שבאדםהקצנת כוח היד לקיים את השלל כחלק בלתי נפרד מקיו - עכן 
לבין , בהקבלה שהם עושים בין היד שהוא מוציא ראשונה בלידתו, ל לזרח בנו של יהודה מתמר"של עכן מחברים חז

התבוננות בדרך הופעת ידו . שאת מהות שלילת השלל של עכן יש ללמוד מידו של זרח ,מכאן .הידות שמועל עכן בחרם
 .באופן קיצוני ביותר מראה כוח יד עצום

הִי" עֵת וַיְּ תָּה בְּ הִםֵה לִדְּ אוֹמִים וְּ נָה תְּ בִטְּ הִי .בְּ תָּה וַיְּ לִדְּ יַכֶדֶת וַתִּסַח יָד וַטִתֶּן בְּ שֹר הַמְּ  .רִאשֹנָה יָצָא זֶה לֵאמֹר שָנִי יָדוֹ  עַל וַתִּקְּ
הִי מֵשִיב וַיְּ הִםֵה יָדוֹ  ךְּ תָּ ןָ  מַה וַתֹּאמֶר אָחִיו יָצָא וְּ רָא ןָרֶץ עָלֶיךָ רַצְּ מוֹ  וַטִקְּ אַחַר .ןָרֶץ שְּ רָא הַשָנִי יָדוֹ  עַל אֲשֶר אָחִיו יָצָא וְּ  וַטִקְּ
מוֹ    (.'ל –ז "כ, ח"ל בראשית" )זָרַח שְּ
זה יצא "שולאחר שהמילדת קושרת על ידו את השני לסימן , י במקום מבאר כי ראשונה הוציא זרח את ידו לחוץ"רש

  . הוא מחזיר את ידו, "ראשונה
 ".החזירה השני ידו על שקשרה ולאחר, לחוץ ידו האחד הוציא - יד ויתן"

 .היא על שם השני שעל ידו, קריאת שמו זרח .כשעל ידו השני יוצא זרח, לאחר יציאתו של פרץ
  ".השני מראית זריחת שם על - זרח שמו ויקרא"

 .הדברים שלקח ובארבעת  בעת החרמיםל את מעילתו של עכן באר"מייחסים חז, ליציאת ידו
 ארבעה כנגד אומרים ויש. ממנו שיצא עכן שמעל חרמים ארבעה כנגד כאן כתובות ידות ארבע - השני ידו על אשר"

 ".אחד זהב ולשון, שקלים מאתים של כסף חתיכות ושני, שנער אדרת( כא ז יהושע), שלקח דברים
אם אצל יעקב ידו . ל ידו של יוסף אנו מוצאים עוצמת יד יוצאת דופן בזרחבשוואת ידו זו של זרח מול ידו של יעקב ומו

על פי המיילדת יציאה זו . הרי ידו של זרח יוצאת ראשונה לפני פרץ, אך יוצאת לאחר יציאתו של עשו, אוחזת ביד עשו
 ח ה"ד פד פרשה רבה בראשית) ם אצל יוסף כתונת הפסים אותו מוסיף יעקב על פס ידוא. של ידו מגדירתו כראשון

הוא כך שבהולדתו , הרי בזרח לאחר שנקשר לו השני על ידו הוא מכניסה פנימה, נוספת לו לאחר שנולד, (אהב וישראל
 .נולד עם לבוש על ידו
הם היוצרים בו את הכוח , וכוח ידו של זרח להיוולד עם לבוש שני, כוח ידו של זרח לצאת ראשונה, שני מאפינים אלו
מתוך כך מגיעה תביעתו של עכן . כוח חיים ככוח החיים של עצם האדם, הרכוש והקניין –ידיים לקיים במעשה ה
 .ואכלת את שלל אויביך –לשלול את הגויים 

" גוי"מוקצנת גם הגדרתו העצמית כ, מתוך הקצנת כוח ידו של עכן להופיע אין סוף חיים בחומרי החיים אף הגויים
ברית המילה ומעשה , חמישה חומשי תורה –י למחוק את צד ישראל הנבדל שבו והוא מגיע לידי מעשים שיש בהם בכד

 .הקידושין
 חומשי חמשה על עכן שעבר מלמד: מספרתא בר יהודה רבי משום אילעא רבי אמר: "כך מביאה הגמרא בסנהדרין

 דע תמיד אמתו עור את משך) היה בערלתו מושך עכן: מספרתא בר יהודה רבי משום אילעא רבי ואמר...תורה
 נערה עכן שבעל מלמד: זבדא בר אבא רבי אמר(...י"רש – מהול יראה שלא כדי הגיד ראש את וכיסתה שנשתרבבה
 (.א"ע, ד"סנהדרין מ" )...המאורסה

. התורה –מתנתק עכן מהופעת אין סוף החיים שמן השמים , מתוך העצמת הופעת אין סוף החיים שמחומרי הארץ
לצמצם עד למינימום את גזירת הגוף שנועדה לאפשר קיום אין סוף החיים שמן השמים  בגופו הוא ממשיך את עורלתו

 .הקידושין –באדם ובאישות הוא מבטל את קשר האישות הנבדל המייחד את ישראל מן הגויים 
 : ביחס למעשה הארוסיןם "כך מביא הרמב

 עצמו לבין בינו ובועלה לביתו ניסהמכ אותה לישא והיא הוא רצה אם בשוק אשה פוגע אדם היה תורה מתן קודם"
 כך ואחר עדים בפני תחלה אותה יקנה אשה לישא האיש ירצה שאם ישראל נצטוו תורה שנתנה כיון, לאשה לו ותהיה
 וליקוחין ...הם תורה של עשה מצות אלו ליקוחיןו. אליה ובא אשה איש יקח כי+ ב"כ דברים+ שנאמר לאשה לו תהיה
 או מקודשת הנקראת היא אלו דברים משלשה באחד שנקנית ואשה, מקום בכל אירוסין או קידושין הנקראין הן אלו

  .('ב –' הלכה א' ם הלכות אישות פרק א"רמב) ..."מאורסת
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 . פשט הכתובים נראה שמכוון לשלילת בנימין את שלל אויביו
 

 . שאול המלך ואת אכילת הערב למרדכי ואסתרל מייחסים את אכילת הבוקר ל"חז
 

 אומר הוא שאול ועל...עדאה (ב"י ,א"ל במדבר) המתורגם, ושלל ביזה לשון - עד יאכל בבקר"
 של שמשן משתשקע אף - שלל יחלק ולערב. ישראל של וזריחתן פריחתן בתחלת שעמד
 את יחלקו נימיןמב שהם ואסתר מרדכי. שלל יחלק, לבבל שיגלם נבוכדנצר ידי על ישראל
 . (ה בבקר יאכל עד"ד, י שם"רש)" לאסתר נתתי המן בית הנה ('ז ',ח אסתר) שנאמר, המן שלל

 
המתייחס למעשה , נוצר בברכת בנימין נתיב ברכה נוסף, "עַד"אולם שימוש הכתוב בלשון 

 .י בהמשך דבריו"כך מבאר רש. הקורבנות שבבית המקדש
 

 .(ה בבקר יאכל עד"י ד"המשך רש)" המקדש קדשיב הכהנים שלל על תרגם ואונקלוס"
 

הרי בתרגום אונקלוס , י ישנה התייחסות אך ורק לשלל הכוהנים בקדשי המקדש"אם בדברי רש
עצמו ישנה התייחסות הן למעשה הקרבת התמידין בבוקר ובערב והן לאכילת הכוהנים מן 

 .הקודשים
 

 מקרבין יהון ובפניא בצפרא אמקדש יתבני ובאחסנתיה שכינתא תשרי בארעיה בנימין"
 בראשית אונקלוס)" קודשיא משאר חולקהון מותר מפלגין יהון רמשא ולעדן קורבנא כהניא

 .(ז"כ, ט"מ
 

יָמִין -לתחילת ברכתו של בנימין מעלה משמעות נוספת , אופן תרגום זה של האונקלוס אֵב בִנְּ  זְּ
רָף כאמירה  -לת ישראל משלל הגויים לכאורה שונה לחלוטין מזו המתייחסת לכוח שלי, "יִטְּ

 .המתייחסת למזבח ולאש האוכלת את הקורבן
 

לוקוס שתרגומו הוא זאב בלשון  –כך אכן מכנה מרים בת בילגה שהמירה דתה את המזבח בשם 
 .(ה לוקוס"ד להלן י"רש)יווני 

 
 ממלכי אחד לסרדיוט ונשאת והלכה, דתה שהמירה בילגה בת במרים מעשה: רבנן תנו"

, לוקוס לוקוס: ואמרה, המזבח גבי על בסנדלה מבעטת היתה להיכל יוונים כשנכנסו. יםיוונ
 .(ב"ע ,ו"נ סוכה)" !הדחק בשעת עליהם עומד אתה ואי ישראל של ממונן מכלה אתה מתי עד

 
יָמִין"כיוון שברכת , אולם אֵב בִנְּ רָף זְּ , מגיעה במקביל הן לשלילת שאול ואסתר את שלל הגויים" יִטְּ
אנו נצרכים להבין כי קיימת , אכילת הכוהנים מקודשי המזבח והן לאכילת המזבח עצמוהן ל

מעשה ברור כי היכולת לראות את  .הקבלה בין אכילת המזבח ואכילת ישראל את שלל הגויים
ג מצב אחדות מצי, של ישראל במעמד המקביל למעשה אכילת המזבח את הקורבנות שלילת השלל

תביעת עכן . אל והשכינה מזה המופיע כאשר מוקדש השלל לשמיםגדול הרבה יותר בין ישר
אותה מונע המצווה על ישראל בספר דברים וש במעשה מעילתו היא להגיע לרמת האחדות הזו

 .708'יהושע בהחרמתו את שלל העיר לה
אנו " העיר שלל שלהקדי לך אמרתי לא להם זאת בשבילך - לָךְ קֺם" –ליהושוע ' מאמירתו של ה

מקום שכינת אין סוף  עה זו של יהושוע הממקמת אתאינה נוחה מקבי' י דעתו של הלמדים כ
אלא היא תובעת את קביעתה בארץ ובאדם ', השלל לה מייחסת אתהחיים בשמים ומתוך כך 

את שלל הגויים כאכילת גבוה של של האדם עד כדי היות אכילתו , עצמו כמציאות אחדותית אחת
 .הקורבנות

 
כי רף הנגיעה באין מלמדת באופן מפתיע , אכילת שלל הגוייםעל ציווי התורה התבוננות בתוכן 

בעולם בו כוח הדיבור חודרני הרבה יותר מזה שבו ניתן לגעת , סוף החיים במעשה האכילה הפיזי
 .המחשבה ווהציווי האלוהי הוא זה שמוביל את קיום אין סוף החיים
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אנו ניגע במשמעות התייחסות , בהעמדת הנהגת בנימין, בהמשך :פריצת שאול עם כוח שלילת השלל עד לעמלק 
אל שאול כי ' העומדת לכאורה בניגוד לציווי ה, ל ואסתר את שלל עמלקברכת יעקב לבנימין למעשה שלילת שאו

שאול פורץ מכוח יכולתו להופיע אין סוף חיים בשלל עד , כפי שנבאר. יחרים את עמלק ואיבודו מתוך כך את מלכותו
אל אין הוא מאבד את משיחיותו המקובעת בישר, ואף שהוא מאבד מתוך כך את מלכותו, "ראשית הגויים"לרמת 

כך נראה כי אף אליהו מרפה את מזבח . שבט בנימין –לו על כך בברכת יעקב אל שבטו ' מתוך כך מודה ה. בעת מותו
 . ההרוס שבונה שאול בכרמל לאחר מלחמתו בעמלק' ה
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 מה את גבולות הדתפריצת מעשה האכילה במלח – לאכול כותלי חזיר

 
שלא  709בהתייחסות הגמרא לדברי רבי עקיבא כי רק בכניסה לארץ נאסר על ישראל בשר נחירה

 .710היא שואלת מה דין בשר נחירה שהכניסו ישראל עמהן לארץ, טהנשח
 

 וזבחת שם שמו לשום אלהיך' ה יבחר אשר המקום ממך ירחק כי (ב"י דברים): דתניא"
 שבתחלה, נחירה בשר להן לאסור אלא הכתוב בא לא: אומר עקיבא' ר - ומצאנך מבקרך
 בשר אברי: ירמיה רבי בעי...נחירה בשר להן נאסר לארץ משנכנסו, נחירה בשר להן הותר
 .(א"ע ,ז"י וליןח)" ?מהו, לארץ עמהן ישראל שהכניסו נחירה

 
כגון  אם בשבע השנים שכבשו ישראל את הארץ הותר להם אף בשר אסור, על כך עונה הגמרא

 ?בשר נחירה כל שכן, (י"רש –חזירים יבשים ) כתלי חזיר
 

 ובתים ('ו דברים): דכתיב, להו אישתרי טמא דבר השתא, שכבשו בשבע אילימא? אימת"
 ? מבעיא נחירה בשר, דחזירי כתלי: רב אמר אבא בר ירמיה' ר ואמר, טוב כל מלאים

 
לבשר נחירה היא ביחס לשבע שנות שהשאלה ביחס , האחת. הגמרא שתי תשובות מביאהעל כך 

 . החלוקה שלאחר שבע שנות המלחמה
 

 שלל בשעת אלא טומאה רחמנא להו שרא דלא שחלקו בשבע דהיינו - מכאן לאחר אלא"
 ושבע כבשו שנים שבע' וגו אויביך שלל (י שם"המשך הגמרא ורש)את ואכלת ('כ דברים) כדכתיב
 ."(ב"י ןערכי) נערכין אין בפרק' כדאמרי חלקו שנים

 
אולם ביחס לבשר ישראל , ששאלת הגמרא היא אכן ביחס לשבע שנות המלחמה, השניהתשובתה 
 . שהיתר התורה היה רק ביחס לשלל עובדי הכוכבים אולם לא לבשר ישראל עצמםכ, עצמם

 
 לא דידהו, כוכבים עובדי של שלל - להו אשתרי כי, שכבשו בשבע לעולם: אימא ואיבעית"

 ; אישתרי
 

לֵאִים בָתִּים"לך הגמרא נמצאנו למדים כי הבטחת התורה לממה , "מִכֵאתָ  לֹא אֲשֶר טוב ךָל מְּ
 .  מתייחסת לא רק לאותו טוב המותר לישראל אלא אף לטוב האסור על ישראל כגון כותלי חזיר

 
הָיָה" בִיאֲךָ ךִי וְּ בַע אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְּ אַבְּ  לַאֲבֹתֶיךָ נִשְּ חָק רָהָםלְּ יִצְּ יַעֲקֹב לְּ  לָךְ לָתֶת ולְּ

דֹלֹת עָרִים טֹבֹת גְּ  אֲשֶר חֲצובִים ובֹרֹת מִלֵאתָ  לֹא אֲשֶר טוּב כָל מְלֵאִים וּבָתִים .בָנִיתָ  לֹא אֲשֶר וְּ
תָּ  לֹא רָמִים חָצַבְּ זֵיתִים ךְּ תָּ  לֹא אֲשֶר וְּ תָּ  נָטָעְּ אָכַלְּ תָּ  וְּ שָבָעְּ  .(א"י –' י', ו דברים)" וְּ

 
שר הנחירה מבארת כי היכולת לשלול אף מן ההשוואה למעשה אכילת בתשובת הגמרא לשאלת 

אך ורק בשנות המלחמה ואך ורק משלל הגויים ולא ממה  –האסור לישראל תחום בשתי גבולות 
 .שכבר שייך לישראל

לֵאִים ובָתִּים" -  711י במקום הן ללשון הכתוב"את הלימוד הזה מייחס רש  לֹא אֲשֶר ובט ךָל מְּ
תָּ " – 712והן ללשון הכתוב "מִכֵאתָ  אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ  ".אֹיְּ

 
" אויביך שלל את נמי וכתיב מלאת לא אשר( 'ו דברים שם) כדכתיב - כוכבים עובדי של שלל"
 .(א"ז ע"י שם חולין י"רש)

 
 .ל במדרש"באופן זה מביאים חז
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 (.ה והנוחר"ד א"ע ,ז"י חולין י"רש)שקורעה לאורכה מנחיריה ועד החזה  –נחירה  
710

 . ם את היתר אכילת בשר הנחירה במדבר"א הרמבכך מבי: היתר בשר הנחירה במדבר 
 ונצטוו, האומות כשאר ואוכלין שוחטין או נוחרין היו אלא החולין בשחיטת נצטוו לא במדבר ישראל כשהיו: יז הלכה
 אהל פתח ואל' וגו שור ישחט אשר ישראל מבית איש איש שנאמר שלמים אלא ישחוט לא לשחוט הרוצה שכל במדבר
 . נוחר היה במדבר ולאכול לנחור הרוצה אבל', וגו' לה שלמים זבחי וזבחו' וגו יביאו אשר למען' וגו מועד
 תאסר לארץ שכשיכנסו שם ונצטוו, הנחירה היתר בעת בלבד במדבר אלא לדורות נוהגת אינה זו ומצוה: יח הלכה

 גבולך את אלהיך' ה רחיבי כי שנאמר לעזרה חוץ לעולם מקום בכל וישחטו, בשחיטה אלא חולין יאכלו ולא הנחירה
ם "רמב" )יאכל כך ואחר לשחוט לדורות הנוהגת המצוה היא וזו', וגו אלהיך' ה נתן אשר ומצאנך מבקרך וזבחת' וגו

 (.ח"י –ז "הלכות י', הלכות שחיטה פרק ד
711

 .א"י' דברים ו 
712

 .א"י', דברים כ 
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 משלל שימצאו מה לאכול להם התיר ה"שהקב ל"חז אמרו מכאן: העמים כל את ואכלת"

 .(את ואכלת[ טז] ה"ד ז פרק דברים אגדה מדרש)" דחזירי קודלי ואפילו, עממים שבעה
 

שלילת הגויים באופן הפורץ את גדרי הציווי את נמצאנו אם כן למדים כי שעת המלחמה מאפשרת 
ה להופיע לעולם בתוך יכולת שכזו אינה יכול .מן התורה נואף למאכלות האסורים ל, על ישראל

 . 713מכוח המעשה עצמואלא אך ורק , עולם הציווי הבנוי הבנוי ממחשבת המציאות אל המעשה
כך . החוזרת אל עוצמתו הראשונית של הבשר של המציאות במגמה העתידיתיכולת זו נוגעת 

  .714"שעתיד לחזור לישראל" –ל את שמו של החזיר "מבארים חז
 

 .(א"תלמיד הרשב)שועיב י אבן "כך מבאר את הדבר ר
 

 ועוג סיחון מלחמת כגון, המלחמות משאר מדין במלחמת גדול הפרש רואים אנו כי"...
 בזונו הערים ושלל הבהמה רק הכתוב שאמר כמו, גמור היתר והיה שללם כל להו דאישתרי

 וטהרת לכהנים מכס לתת צוה ובכאן, גופן' בטומא ולא בכלים אלא איסור נהגו ולא, לנו
 כי ל"ז ם"הרמב וכתב', וגו מחוץ חנו ואתם שכתוב כמו, המתים מן גופן וטהרת יםהכל
 ל"ז שדרשו כמו, האסורים' ואפי שללם כל להם והותר ישראל מנחלת ארצם ועוג סיחון
 ארצם את לקחו ולא משלהם היה לא מדין אבל, דחזירי כותלי אפילו טוב כל מלאים ובתים
, ל"ז ם"הרמב לדברי נוטה בזה טעם יוחאי בן שמעון' ר במדרש וראיתי...נקמתם לנקום רק
 בבעלי ולא באדם לא בעולם טומאה היה ולא טהורים היו העולם בבריאת הדברים שכל
 ונטמא בבריותיו בעולם זוהמא הטיל והנחש, מאד טוב והנה הכתוב שאמר והוא, חיים
" לישראל לחזור שעתיד חזיר שאמרו כמו, הזוהמא שתפסק הכל יטהר לבא ולעתיד, הכל

 .(בענין ונסיים ה"ד ומסעי מטות פרשת( א"תלמיד הרשב) שועיב אבן י"ר דרשות)
 

דֹלֹת עָרִים לָךְ לָתֶת"מטים את דברי הכתוב , ם והן ספר החינוך"הרמב הן, אמנם טֹבֹת גְּ  לֹא אֲשֶר וְּ
תָּ ...מִלֵאתָ  לֹא אֲשֶר טוּב כָל מְלֵאִים וּבָתִים בָנִיתָ  אָכַלְּ תָּ וְּ  וְּ להיתר  ,מן הפשט (א"י –' י', ו דברים)" שָבָעְּ

 .הניתן לישראל רק במצבי אונס כשאין ללוחמים מה לאכול
 

 וטרפות נבלות לאכול להן מותר, מהן וישבו ויכבשום ם"העכו בגבול כשיכנסו צבא חלוצי"
 השות וכן, האסורים אלו מאכלות אלא יאכל מה מצא ולא ירעב אם, בו וכיוצא חזיר ובשר
 ם"רמב)" 715בהן וכיוצא חזירים ערפי טוב כל מלאים ובתים למדו השמועה מפי, נסך יין

 .('א הלכה ',ח פרק מלכים הלכות
 

 ".חינוך"וכן ב
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דברי הגמרא , כוחם ים כשלב השיא בשלילתעל בסיס הבנת היתר האכילה מאיסורי הגוי: אכילת אסתר בשר חזיר 
 . כך מביאה הגמרא בעניין. על אכילת אסתר כותלי חזיר מוצגים באור שונה לחלוטין

: אמר יוחנן ורבי. דחזירי קדלי שהאכילה: אמר ושמואל. יהודי מאכל שהאכילה: רב אמר', וגו נערותיה ואת וישנה"
י שם "רש" )מתוך אונסה לא נענשה"אולם , שאכן אסתר אכלה חזיר י במקום מבאר"רש (.א"ע ,ג"י מגילה" )זרעונים

על בסיס אולם  (.ה קדלי דחזירי"ס שם ד"תו" )ו היא לא היתה אוכלת"ח"ס במקום מבאר כי "תו (. דחזירי כתליה "ד
כפי )הבאתנו את כוחו של בנימין לשלול את שלל הגויים ואף לפרוץ את גבולות מעשה השלילה הזה כלפי עמלק 

ועל ( יעקב המתייחסת לשלל שאול המלך את עמלק ואסתר את בית המן ביחס לברכת_______בהערה שהזכרנו 
היא זו החוטפת את המלוכה , אף היותה נאנסת על ידי אחשוורושעל ש" קרקע עולם"בסיס הבנת כוחה של אסתר כ

 רבה בראשית - 'וגו אסתר ותלקח( ב אסתר) ד"הה, המלוכה חוטפת אסתר כך חוטף זאב מה ...יטרף זאב בנימין)"
הרי אף אכילתה של אסתר כותלי דחזירי הוא מעין מצב בעילתה על ידי אחשוורוש שזה , (זאב בנימין ג ה"ד צט פרשה

 .המקבלת את אין סוף כוחה מקרקע עולם אף זה נשללים על ידה מכוח הופעת אין סוף החיים בה בעצם הויית גופה
714

אולם בלא שנמצא המקור , י אבן שועיב המובא להלן"כמו זה שבדרשות ר, ביםמובא בדבריהם של פרשנים ר 
 .הראשוני לו

715
ם מטה את דברי הכתוב "אף כי הרמב: ם בין דין בתים מלאים כל טוב ודין אשת יפת התואר"חיבור הרמב 
ם את הצד "גם ברמב מחייב, חיבורו דין זה לדין אשת יפת התואר, למצבי האונס בלבד" בתים מלאים כל טוב"

  .הלכתחילה שביכולת האכילה משלל הגויים בעת המלחמה
 אשת בשביה וראית שנאמר, ביתו לתוך מכניסה אלא, לו וילך יבעלנה לא אבל, יצרו תקפו אם בגיותה אשה בועל וכן"

א זה אף שגם בנוש(. 'ב הלכה 'ח פרק מלכים הלכות ם"רמב" )שישאנה עד שניה ביאה אותה לבעול ואסור, תואר יפת
או כפי לשון הגמרא בפרשה זו  )ל את ההיתר לבעול גויה באת המלחמה למצב שיצרו תוקפו "ם כיתר חז"מטה הרמב

הרי את מקור הדין , (א"ע ,ב"כ קידושין - נבילות תמותות בשר יאכלו ואל שחוטות ותותמוטב שיאכלו בשר תמ"
הלוחם בעת המלחמה לגעת בנקודת מוצא החיים  אלא כיכולת יצרו של, "בדיעבד"בתורה לא ניתן לבאר כהיתר של 

" אור החיים"עיין )מעיין חשיפת נקודת הגירות שבה ללא מעשה גיור שהיא , הקודמת למצב הצבירה הגויי של האישה
מחייב על כן ליישם את " בתים מלאים כל טוב"ם בין דין זה לדין "זיקה שיוצר הרמבה(. א"י, א"על המקרא דברים כ

 .כאמור" בתים מלאים כל טוב"ה שבדין אשת יפת התואר אף ביחס למגמת הלכתחיל
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 כשיכנסו הצבא לחלוצי מותר מצוה או רשות מלחמת דבין כן גם שאמרו מה זה מענין כן"
 נבלות כגון, אסורים מאכלות אפילו אוכלין לאכול צידה בידם ואין רעבים והם הגוים בגבול

 כל מלאים ובתים [א"ע ז"י חולין] לברכה זכרונם דרשו וכן. נסך יין ולשתות וחזירים וטרפות
 .(מענין וכן ה"ד תקכז מצוה החינוך ספר) לנו הותרו דחזירי קדלי אפילו, טוב

 
של יהושוע סיבת הימנעותו  מפגיש אותנו עם ,בלשון התורה" חינוך"ם וה"הצמצום שעושים הרמב
שעת  שמאפשרת של החיים הנגיעה במרחב העצום. של שלל המלחמה מלגעת במרחב חיים זה

אל מחברת את האדם , חומר עצמושבחשיפת אין סוף החיים מתוך  המלחמה במעשה האכילה
באפשרות בחירה מוחלטת לטוב  עולם הציווישל גורמי החיים הפיזיים היוצאים מגדר הנגישות 

הנגיעה בשלל , אין לישראל את הכוח לגעת בנקודת מוצא החיים שמן הארץ במקום בו. ולרע
כפי שזיהנו כבר , על ישראל ,פיעפוע כוח הבשר האסור – שליליתיכולה להביא לתוצאת השפעה 

 .בוחר יהושוע להחרים את השלל אל השמים, מתוך כך כאמור". כוחה של לגימה"ב
 

 .בלה בינו ובין משהאנו מוצאים הק, גם בפן זה שבמעשה יהושוע
 .הוא מרמז על מעילות נוספות שעשה בזמן משה, בהודעתו של עכן על המעילה שעשה

 
הוֹשֺעַ  אֶת עָכָן וַטַעַן" נָה וַטֹאמַר יְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'הלַ  חָטָאתִי אָנֹכִי אָמְּ כָזֹאת יִשְּ כָזֹאת וְּ  .עָשִיתִי וְּ

עָר אַדֶרֶת בַשָלָל וָאֵרֶא קָלִים ומָאתַיִם בָהטוֹ  אַחַת שִנְּ שוֹן ךֶסֶף שְּ קָלִים חֲמִשִים אֶחָד זָהָב ולְּ  שְּ
קָלוֹ  דֵם מִשְּ מְּ הִםָם וָאֶסָחֵם וָאֶחְּ מונִים וְּ תוֹךְ בָאָרֶץ טְּ הַךֶסֶף הָאָהֳלִי בְּ תֶּיהָ  וְּ  –' כ', ז יהושע)" תַּחְּ

 .(א"כ
 

כָזֹאת"הזכרתו של עכן את מעילתו בלשון כללית   כָזֹ  וְּ אף שמיד לאחר מכן הוא מפרט " עָשִיתִי אתוְּ
 .ל כי בלשון הכללית מתייחס עכן למעילות נוספות"מלמד את חז, את מעילתו

 
 י"רש)" עריהם את והחרמתי שנאמר משה בימי אחרים בחרמים גם - עשיתי וכזאת וכזאת"

 .(ה וכזאת וכזאת עשיתי"ד' כ', ז יהושע
 

 .716מלקכך מביא הכתוב במלחמתו של משה מול ע
 

מַע" נַעֲנִי וַטִשְּ רָאֵל בָא ךִי הַםֶגֶב יֹשֵב עֲרָד מֶלֶךְ הַךְּ רָאֵל וַטִכָחֶם הָאֲתָרִים דֶרֶךְ יִשְּ יִשְּ בְּ  בְּ  מִלֶםו וַטִשְּ
רָאֵל וַטִדַר .שֶבִי יָדִי הַזֶה הָעָם אֶת תִּתֵּן נָתֹן אִם וַטֹאמַר 'הלַ  נֶדֶר יִשְּ תִּ  בְּ הַחֲרַמְּ  - עָרֵיהֶם אֶת יוְּ

 .(ה והחרמתי"י ד"ורש' ב –' א, א"כ במדבר) "לגבוה שללם אקדיש
 

כפי שנהג משה במלחמתו מול עמלק לאחר בדיוק כי יהושוע נוהג במעשה החרם , נמצאנו למדים
בכך מצטרף מעשה החרמתו של יהושוע לעמידתו במחנה  .מות אהרון לקראת כניסתם אל הארץ

שאף היא הייתה ', להולמעשה תפילתו של יהושוע , התנהלותו של משה שאף היא הייתה כדוגמת
תחת  םכול יםכל שלשת המעשים הללו הכנוס .כמעשה תפילתו של משה לנצח במלחמה מכוחה

שעל כן היא " גבוה"קביעת מקום השכינה ב –מכנה משותף להן , "לָךְ קֺם" –ליהושוע ' דברי ה
בין הישות המביאה את אין סוף  ,ין מעשה המלחמהמעשה קיום החיים לב מחייבת הפרדה בין

וממילא מחייבת הקדשה לגבוה על מנת לאפשר  החיים לישראל לבין זו המממשת את פעולותיו
 .את קיום החיים על הארץ

 
בה קיום עם ישראל נעשה בידי זה שגם יוצא עימהם  תובעת את האחדות' אולם מגמת ה

 .למלחמה
 

 ההנהגה  םקוּמאבק על מִ  –" תָבִיא האַתָ "או " תָבואֹ אַתָה"
 

 עמך אהיה ואנכי ישראל בני את תביא אתה כי יביאם ואשר יוציאם אשר אמרתי ואני"...
 לא לאו ואם, יצליחו לפניהם אתה תלך אם אותם ינחיל והוא הזה העם לפני יעבור הוא כי

 .(ה קום לך לעייל"המשך ד' י', ז יהושע י"רש)" יצליחו
 

י לחיוב המנהיג להוביל את העם אף בפועל "מתבוננים במקורות אותם מביא רשאמנם כשאנו 
 .אנו מגלים כי שזורה בהן המגמה אותה מוביל לבסוף יהושוע מכוחו של משה, במלחמה
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מַע" :י במקום"כך מבאר רש  נַעֲנִי וַטִשְּ  יושב עמלק( ט"כ, ג"י במדבר) שנאמר, עמלק זה - הַםֶגֶב יֹשֵב עֲרָד מֶלֶךְ הַךְּ
 (.ה יושב הנגב"י ד"ורש' א, א"במדבר כ) כנען בלשון לדבר לשונו את ושנה. הנגב בארץ
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 ".אשר יוציאם ואשר יביאם"כך ביחס לדרישה 

 
 .'מתברר כי דרישה זו מגיעה במקור דווקא ממשה ולא מה

 
דַבֵר" קֹד .לֵאמֹר 'ה לאֶ  מֹשֶה וַיְּ כָל הָרוחֹת אֱלֹהֵי 'ה יִפְּ נֵיהֶם יֵצֵא אֲשֶר .הָעֵדָה עַל אִיש בָשָר לְּ  לִפְּ

נֵיהֶם יָבֹא וַאֲשֶר בִיאֵם וַאֲשֶר יוֹצִיאֵם וַאֲשֶר לִפְּ לֹא יְּ יֶה וְּ " רֹעֶה לָהֶם אֵין אֲשֶר ךַנֹאן 'ה עֲדַת תִהְּ
 .(ז"י – ו"ט, ז"כ במדבר)

 
משה אנו למדים כי גם בקשתו של משה אינה תואמת לגמרי את הדרישה אותה  אל' מתשובת ה

 .עצמו על פי המהלך שראינו ביהושוע' מציב ה
 

ךָ קַח מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" הוֹשֺעַ  אֶת לְּ תָּ  בוֹ  רוחַ  אֲשֶר אִיש נון בִן יְּ סָמַכְּ ךָ אֶת וְּ תָּ  .עָלָיו יָדְּ הַעֲמַדְּ  וְּ
נֵי אֹתוֹ  עָ  לִפְּ נֵי הַךֹהֵן זָראֶלְּ לִפְּ צִוִיתָה הָעֵדָה ךָל וְּ עֵינֵיהֶם אֹתוֹ  וְּ נָתַתָּה .לְּ ךָ וְּ מַעַן עָלָיו מֵהוֹדְּ  לְּ

עו מְּ נֵי עֲדַת ךָל יִשְּ רָאֵל בְּ נֵי .יִשְּ לִפְּ עָזָר וְּ שָאַל יַעֲמֹד הַךֹהֵן אֶלְּ ןַט לוֹ  וְּ מִשְּ נֵי הָאורִים בְּ  ןִיו עַל 'ה לִפְּ
או עַל יֵצְּ כָל הוא יָבֹאו וןִי וְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ כָל אִתּוֹ  יִשְּ  (.א"כ –ח "פסוקים י, שם במדברהמשך )" הָעֵדָה וְּ

 
נֵיהֶם יֵצֵא אֲשֶרבתגובה לדרישה למנהיג , באופן מוזר נֵיהֶם יָבֹא וַאֲשֶר לִפְּ  וַאֲשֶר יוֹצִיאֵם וַאֲשֶר לִפְּ

בִיאֵם נֵי"מדברת על ' תשובת ה, יְּ לִפְּ עָזָר וְּ שָאַל יַעֲמֹד הַךֹהֵן אֶלְּ ןַט לוֹ  וְּ מִשְּ נֵי הָאורִים בְּ מגמה , "'ה לִפְּ
 -המשך הפסוק . שלכאורה מציבה את המנהיג באופן שבאמת לא הוא זה שמוצא ומביא את העם

או ןִיו עַל עַל יֵצְּ שהרי באמת  על פי , נראה על בסיס הדברים הקודמים כלל לא מתאים, יָבֹאו ןִיו וְּ
 ?כוהן והאורים והתומים עומדים ישראל לצאת ולבואאלעזר ה

י להפוך כמעט לגמרי את המגמה "הסתירה הזו שבגוף לשון הכתובים היא שמביאה את רש
 . שנראה היה שעולה מבקשתו של משה

נֵי -' בהתייחסותו לקביעת ה לִפְּ עָזָר וְּ  י"מבאר רש, יַעֲמֹד הַךֹהֵן אֶלְּ
 

" לאלעזר צריך יהא יהושע שאף, אביך מבית זז הזה הכבוד שאין ששאלת שאלתך הרי"
 .(יעמד הכהן אלעזר ולפניה "ד)

 
או ןִיו עַל -' את קביעת ה עַל יֵצְּ  .הוא מבאר יָבֹאו ןִיו וְּ

 
 ".אלעזר של - פיו על"

 
קושרת את המנהיג העתידי להנחיית , שעצם הצגת המנהיגות המבוקשת על ידי משה, יוצא אם כן

 אֲשֶר"י בהבאתו את לשון  "אכן רש. 717ולמעשה להוראת גבוה, ים והתומיםהכוהן הגדול והאור
בִיאֵם וַאֲשֶר יוֹצִיאֵם  –שאכן בפועל מופיעה באופן שאינו נקי ' מכוון לדרישה הנקיה מפיו של ה" יְּ

בהופעת השכינה וממילא מורידה את המלכות " גובה"מפיו של משה וממילא מערבת את הנהלת ה
 .המקיימת את הוראת הגבוה ושאין היא המקיימת מכוחה את ישראללדיוטא האנושית 

 
נֵי אֶת תָּבִיא אַתָּה ךִי"  -י "גם בלשון השניה אותה מביא רש רָאֵל בְּ  .אנו מוצאים פחת דומה, 718"יִשְּ

 
מראה כי הורדת , שם מופיע ציווי זה התבוננות במקור הציווי על הנהגתו של יהושע בספר דברים

 ם בפי המלאך ביקורת על דרך התנהלותו של יהושעעצמו השָ ' בניגוד לרצון ה ,מעמד המלכות
 .  נקבע במאבק אדירים כבר שם, במלחמת יריחו

 
וכניסת יהושע למנהיגות , פתיחת הכתוב בתחילת פרשת וילך מציגה את סיום מנהיגותו של משה

 .במקומו
 

דַבֵר מֹשֶה וַטֵלֶךְ" בָרִים אֶת וַיְּ רָאֵל ךָל אֶל ההָאֵכֶ  הַדְּ רִים מֵאָה בֶן אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר .יִשְּ עֶשְּ  שָנָה וְּ
 הוא אֱלֹהֶיךָ 'ה .הַזֶה הַיַרְדֵן אֶת תַעֲבֹר לֹא אֵלַי אָמַר 'הוַ  וְלָבואֹ לָצֵאת עוֹד אוּכַל לֹא הַטוֹם אָנֹכִי

                                                 
717

אנו נראה בהמשך כי דרך מלכותו של שאול אינה נעזרת באורים ותומים ובכך : מלכות שאול ללא אורים ותומים 
  ".מלכות גויים"מגדירה באופן המלא ביותר את מלכות ישראל כ

718
 אמרתי ואני עמהם יצאת ולא במחנה לך עמדת א"ד, והזכרת לפני שהתפללת מה לך עמד כתיב לך קם - לך קום 
 ינחיל והוא הזה העם לפני יעבור הוא כי עמך אהיה ואנכי ישראל בני את תביא אתה כי יביאם ואשר וציאםי אשר
 שלל' להקדי לך אמרתי לא להם זאת בשבילך, לך קום א"ד יצליחו לא לאו ואם, יצליחו לפניהם אתה תלך אם אותם
 (.'י', ז יהושע י"רש" )העיר
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פָנֶיךָ עֹבֵר מִיד הוא לְּ פָנֶיךָ הָאֵכֶה הַגוֹיִם אֶת יַשְּ תָּם מִכְּ הוֹשֺעַ  וִירִשְּ פָנֶיךָ עֹבֵר הוא יְּ  דִבֶר ךַאֲשֶר לְּ
 .('ג –' א, א"ל דברים) ..."'ה

 
, ל בין יכולת ההנהגה הפועלת"מערבים חז, "וְלָבוֹא לָצֵאת"בהתייחסותם לאי יכולתו של משה 

 .הנפסקת אף היא ממשה, לבין כוח הופעתה של התורה
 

 לא מהו אלא. לחה נס ולא עינו כהתה לא ('ז, ד"ל ריםדב) לומר תלמוד, כחו שתשש יכול"
, תורה ולבא בדברי לצאת, אחר דבר. ליהושע ונתנה הרשות ממני שנטלה רשאי איני, אוכל

 .(ולבא לצאת עוד אוכל לא ה"ד' שם פסוק ב י"רש)" החכמה ומעינות מסורות ממנו שנסתמו מלמד
 

אלא ככזו הפועלת על פי דעתן , ולוטיתאת מנהיגות של יהושע מציב משה לא כמנהיגות אבס
 .ועצתן של הזקנים

 
רָא" עֵינֵי אֵלָיו וַטֹאמֶר לִיהוֹשֺעַ  מֹשֶה וַטִקְּ רָאֵל כָל לְּ  הַזֶה הָעָם אֶת תָבואֹ אַתָה כִי וֶאֱמָץ חֲזַק יִשְּ

אַתָּה לָהֶם לָתֵת לַאֲבֹתָם 'ה נִשְבַע אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל חִילֶםָה וְּ  עמא עם תיעול את ארי - תָםאוֹ  תַּנְּ
' ז, א"ל דברים)" ועצתן דעתן לפי הכל עמך יהיו שבדור זקנים, ליהושע לו אמר משה. הדין
 .(ה כי אתה תבוא את העם הזה"י ד"ורש

 השלטת משה את הכוהנים על תורת המלך
 

אם חושבים היינו כי משה מתכוון בכך לשיתוף פעולה שווה כוחות בין המנהיגות הפועלת 
הרי המשך ציוויו של משה מלמד על קביעת עמדת הובלה ברורה של החכמים העוסקים , והזקנים
 .במחזוות האמורים להיות שייכים בלעדית אל המלך, בתורה

 
 .מוסר משה את התורה אל הכוהנים ואל כל זקני ישראל, לאחר ציוויו אל יהושע

 
תֹּב" אִים לֵוִי בְנֵי הַכֹהֲנִים אֶל הּוַיִתְנָ  הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת מֹשֶה וַטִכְּ רִית אֲרוֹן אֶת הַםֹשְּ אֶל 'ה בְּ  וְּ
נֵי ךָל רָאֵל זִקְּ  .(ויתנה' וגו משה ויכתובה "ד' ט, א"ל דברים)" שבטו לבני נתנה, כלה כשנגמרה - יִשְּ

 
אולם . מתוך היותם מלמדי התורה את ישראל, היא לגיטימיתנראה היה לכאורה כי מסירה זו 

 !המיוחס אל המלך" הקהל"ציווי ה...כו של הכתוב מתאר את ציווי משה לכוהנים עלהמש
 

מֹעֵד שָנִים שֶבַע מִסֵץ לֵאמֹר אותָֹם מֹשֶה וַיְצַו" נַת בְּ מִחָה שְּ חַג הַשְּ בוֹא .הַמֺךוֹת בְּ רָאֵל כָל בְּ  יִשְּ
נֵי אֶת לֵרָאוֹת חָר אֲשֶר בַלָקוֹם אֱלֹהֶיךָ 'ה ןְּ רָאֵל ךָל נֶגֶד הַזֹאת הַתורָֹה אֶת תִקְרָא יִבְּ  יִשְּ

נֵיהֶם אָזְּ  .(א"י –' י, א"ל דברים) ..."בְּ
 

רָא"מצד ההקשר התוכני של הפסוקים נראה היה כי הציווי  מיוחס אף הוא " הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת תִּקְּ
צַו" –שהרי פתיחת הפסוק שלפני כן פונה אליהם , אל הכוהנים רק שינוי הלשון ". וֹתָםא מֹשֶה וַיְּ

הוא הסימן היחיד המרמז על כך , "הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת תִקְרָא" –המצווה את הקריאה בלשון יחיד 
 .כי הקורא הינו אחר מן הכוהנים אותם מצווה משה על פרשה זו

 
 . שמשרה לשון הכתוב" בלבול"י לבאר לנו במקום מתוך ה"רש" נאלץ"כך 
 

 סוטה במסכת כדאיתא, הדברים אלה מתחלת קורא היה המלך - הזאת התורה את תקרא"
 .(א"פסוק י, י שם"רש)" בעזרה עושין שהיו עץ של בימה על ('א ,א"מ)

  
 .בגמרא" להההק"כך מופיע ציווי ה

 
 בימה לו עושין, שביעית במוצאי בשמיני חג של הראשון ט"יו מוצאי? כיצד המלך פרשת"
 הכנסת חזן', וגו במועד שנים שבע מקץ (א"ל דברים): אמרשנ, עליה יושב והוא בעזרה עץ של
 ג"וכ, גדול לכהן נותנה והסגן, לסגן נותנה הכנסת וראש, הכנסת לראש ונותנה ת"ס נוטל
י "ורש א"ע ,א"מ סוטה, משנה) בישיבה וקורא - יושב וקורא ומקבל עומד והמלך, למלך נותנה

 .(ה וקורא יושב"ד
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קריאת המלך בתוך " הסתרת"תוך , הנים על קיום פרשת ההקהלכי ציווי משה את הכו, ברור
ומערבת את , מחלישה ביותר את מעמד המלך בהובלת התורה אל מימושה, הפניה אל הכוהנים

 .719הכוהנים במקום בו כלל לא היו אמורים להיות
 

 י על"אנו מקבלים מדברי רש, כתיקנה של הכוהנים במסירת התורהרמז עבה למעורבות הזו שלא 
 .עוד לפני פרשת מסירת התורה לכוהנים, בפרשת ניצביםהמוזכרים על ידו , מהלך זה

 
רָא" רָאֵל ךָל אֶל מֹשֶה וַטִקְּ אִיתֶם אַתֶּם אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר יִשְּ עֵינֵיכֶם 'ה עָשָה אֲשֶר ךָל אֵת רְּ אֶרֶץ לְּ  בְּ

רַיִם עֹה מִצְּ פַרְּ כָל לְּ כָל עֲבָדָיו ולְּ צוֹ  ולְּ לֹא...אַרְּ עֵינַיִם לָדַעַת לֵב לָכֶם 'ה נָתַן וְּ אוֹת וְּ נַיִם לִרְּ אָזְּ  וְּ
מֹעַ   שכתוב כמו, לוי לבני התורה ספר משה שנתן היום שאותו שמעתי - הַזֶה הַטוֹם עַד לִשְּ

 אף רבינו משה לו ואמרו משה לפני ישראל כל באו לוי בני הכהנים אל ויתנה ('ט, א"ל לקמן)
, עליה שבטך בני את משליט אתה ומה, לנו ונתנה התורה את וקבלנו בסיני עמדנו אנו

 להם אמר זאת ועל, הדבר על משה ושמח. נתנה לנו, נתנה לכם לא מחר יום לנו ויאמרו
" במקום וחפצים דבקים שאתם הבנתי הזה היום, ('ט, ז"כ לעיל)' וגו לעם נהיית הזה היום

 .(הזה היום עדה "ד י"רשו' ג –' א, ט"כ דברים)
 

לֹא" – י בין דברי משה בפרשת ניצבים"חיבור שעושה רשמתוך ה קֹוָק נָתַן וְּ עֵינַיִם לָדַעַת לֵב לָכֶם יְּ  וְּ
אוֹת נַיִם לִרְּ אָזְּ מֹעַ  וְּ אנו למדים כי , וילך לנתינתו את התורה אל הכוהנים בפרשת" הַזֶה הַטוֹם עַד לִשְּ

בנתינה זו השלטה שלא כהוגן עם ישראל רואים  .נתינת התורה אל הכוהנים אינה פשוטה וברורה
כפי , והיא כאמור פוגעת גם במעמדו של המלך של שבט לוי על התורה והן מלינים על כך לפני משה

 ."הקהל"מעמד השזיהינו מאופן הצבתו של משה את 
 

מלמד כי התניית משה את מנהיגות של יהושע , עיון בהמשך מהלך הצבתו של יהושע למנהיג
ונתינת התורה אל הכוהנים הינו חלק ממהלך מובנה של משה , 720בדעתן ועצתן של הזקנים

 . 'מהלכו של ה" כנגד"המוכתב בתוקף אף 
 

 .בצוותו את משה לקרא את יהושע למען יצוונו' את המשך בניין מנהיגותו של יהושע ממשיך ה
 

בו הֵן מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָא לָמות יָמֶיךָ קָרְּ הוֹשֺעַ  אֶת קְּ יַ  יְּ הִתְּ בווְּ אֹהֶל נְּ " ...וַאֲצַוֶּמוּ מוֹעֵד בְּ
 .(ד"י, א"ל דברים)

 
פונה רוב ', כשמגיעים משה ויהושע אל ה. אולם יישום קריאה זו נעשה באופן שונה לחלוטין

הדיבור כלפי משה בתיאור נפילת ישראל לאחר מות משה וציווי כתיבת השירה ומעשה כתיבתה 
 .על ידיד משה

 
בו וִיהוֹשֺעַ  מֹשֶה וַטֵלֶךְ..." יַנְּ אֹהֶל וַטִתְּ  עַל הֶעָנָן עַםוּד וַיַעֲמֹד עָנָן בְעַםוּד בָאֹהֶל 'ה וַיֵרָא .מוֹעֵד בְּ

ךָ מֹשֶה אֶל 'ה וַיֹאמֶר .הָאֹהֶל נֶתַח קָם אֲבֹתֶיךָ עִם שֹכֵב הִםְּ זָנָה הַזֶה הָעָם וְּ  נֵכַר אֱלֹהֵי אַחֲרֵי וְּ
בוֹ  שָלָה בָא הוא אֲשֶר הָאָרֶץ קִרְּ הֵפֵר וַעֲזָבַנִי בְּ רִיתִי אֶת וְּ הָיָה...אִתּוֹ  ךָרַתִּי אֲשֶר בְּ צֶאןָ  ךִי וְּ  תִמְּ
צָרוֹת רַבוֹת רָעוֹת אֹתוֹ  תָה וְּ עָנְּ פָנָיו הַזֹאת הַשִירָה וְּ עֵד לְּ עוֹ  מִןִי תִשָכַח לֹא ךִי לְּ תִּי ךִי זַרְּ  אֶת יָדַעְּ
רוֹ  טֶרֶם הַטוֹם העֹשֶ  הוא אֲשֶר יִצְּ תִּי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֲבִיאֶםו בְּ בָעְּ  הַשִירָה אֶת מֹשֶה וַיִכְתֹב .נִשְּ

 .(ב"כ –ד "י, א"ל דברים)" יִשְרָאֵל בְנֵי אֶת וַיְלַםְדָהּ הַהוּא בַיוםֹ הַזֹאת
 

נה הכתוב מתפ, רק לאחר תיאור הכתוב את מעשה כתיבתה של השירה ולימודה את בני ישראל
 . 'היה עצם סיבת כינוס משה ויהושע אל ה, שכאמור, לציוויו של יהושע

 
נֵי אֶת תָבִיא אַתָה כִי וֶאֱמָץ חֲזַק וַטֹאמֶר נוּן בִן יְהושֹֺעַ  אֶת וַיְצַו" רָאֵל בְּ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל יִשְּ

תִּי בַעְּ אָנֹכִי לָהֶם נִשְּ יֶה וְּ  .(ג"כ, א"ל דברים)" עִלָךְ אֶהְּ

                                                 
מתוך השוואת קריאה זו לקריאת הכוהן הגדול ביום , "הלההק"השפעת מעורבות הכוהנים בקריאת ה 719

 מובאת, (א"ע, א"סוטה מ)וקריאת המלך בתורה " הקהל"משנה אחת לפני המשנה העוסקת בפרשת ה: הכיפורים
  .פרשת קריאת הכוהן הגדול בתורה ביום הכיפורים

 נותנה והסגן, לסגן נותנה הכנסת ראשו, הכנסת לראש לו ונותנה תורה ספר נוטל הכנסת חזן? כיצד גדול כהן ברכות"
, בחיקו ומניחה התורה את וגולל, בעשור ואך (ג"כ ויקרא) מות אחרי (ז"ט ויקרא) וקורא ומקבל עומד ג"וכ, גדול לכהן
 (. ב"ע', מ סוטה, משנה..." )כאן כתוב לפניכם שקריתי ממה יתר: ואומר
בחג הסוכות בתחילת השנה לקריאת המלך שיוך  ,ומאידך, קריאת הכוהן הגדול למעמד יום הכיפורים משיוך

 –המופיע מכוח קריאת כל אחד מהם  ןצביון החיים השונה לחלוטילמוד על אנו יכולים ל, השמינית שלאחר השמיטה
מתוך כך גם להשלכות האמורות להופיע מתוך הטיית משה את  .והמלך מן הצד השני, הכוהן הגדול מצד אחד

 .כיוון הכוהניםל" הקהל"השליטה על מעמד ה
 .(י שם"ורש' ז, א"ל דברים" )ועצתן דעתן לפי הכל עמך יהיו שבדור זקנים... -...  הַזֶה הָעָם אֶת תָּבוֹא אַתָּה ךִי" 720
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, ומרכזיותו של משה בכתיבת השירה ולימודה את ישראל, כה בולטת הפניה של השכינה אל משה

צַו"עד כי לשון הכתוב  הוֹשֺעַ  אֶת וַיְּ תֹּב"הממשיכה את מעשיו של משה " נון בִן יְּ  אֶת מֹשֶה וַטִכְּ
דָה הַהוא בַטוֹם הַזֹאת הַשִירָה לַלְּ נֵי אֶת וַיְּ רָאֵל בְּ שייכת יותר להתבאר , מצד המשכה התוכנית "יִשְּ
י להדגיש כי ציווי יהושע אינו ממשה "רש" נאלץ"מתוך כך . 'אל יהושע ולא של ה של משהכציווי 
תִּי אֲשֶר"והוא מוכיח זאת מתוכן הציווי הנוקט בהמשכו בלשון ' אלא מה בַעְּ שאינו יכול " לָהֶם נִשְּ

 .'להיות מיוחס אלא לה
 

 אל (א"כ פסוק) שמפורש כמו, שכינה כלפי (ד"י פסוק) למעלה מוסב - נון בן יהושע את ויצו"
 .(ג"פסוק כ, י שם"רש)" להם נשבעתי אשר הארץ

 
ועצם פניית עיקר הדיבור , עצם ההווא אמינא הלשונית כי ציוויו של יהושע מכוחו של משה מגיע

כי מטרתו המוצהרת של אף , בפועל אל משה ועירוב ציווי כתיבת השירה ולימודה אל ישראל
רָא" –דיבור זה היתה  הוֹשֺעַ  אֶת קְּ בו יְּ יַנְּ הִתְּ אֹהֶל וְּ מלמדים כי נוצר , (ד"י, א"ל דברים)" וַאֲצַוֶּמוּ מוֹעֵד בְּ
 .לבין אופן הוצאתה אל הפועל, בהתגלות זו' שינוי בין כוונת ה

 
ל "ראות מדברי חזנוכל ל, אישור מדהים לשינוי הזה ואף לפנים הכפולות המופיעות בו

 .  אל משה ויהושע' המתייחסים להתגלות זו של ה
 

 . המדרש מתאר את בקשתו של משה כי שררתו תעבור אל יהושע בלא שימות
 

 הוא יכנס, מת אני תלמידי יהושע מפני ה"הקב לפני משה' אמ', וגו ימיך קרבו הן א"ד"
 .(בדלתים ויסך א"ד ה"ד וילך פרשת  רבה דברים)..." אצא ואני לשררה

 
מבארת למשה כי מהלך זה יציב את היחס שבינו לבין יהושע באופן הפוך מכפי שהיה ' תשובת ה

 .  ביניהם בעוד משה היה מנהיג
 

 א"ל דברים+ והתיצבו יהושע את קרא. הן ל"א, לך עשה כאשר לו עשה ה"הקב ליה' אמ"...
 .(המשך המדרש)..." לו עושה שהיה מה כל לו עשה ...אחריו משה השכים, +ד"י

 
מתארים , "משרתו"בו יהושע הוא המוביל את ישראל בעוד משה , את מימוש היחס ההפוך הזה

 .אל משה כי יקרא את יהושע על מנת שיצווהו שהבאנו לעיל' ל בייחס לקריאת ה"חז
 

 יהושע נמצא, ליהושע משה בין ועמד העמוד ירד, (ו"ט א"ל דברים) בעמוד באהל' ה וירא"...
 .(המשך המדרש)" ...בחוץ ומשה בפנים

 
 בין ועמד העמוד ירד" –! בעוד משה בחוץ, ל כי יהושע היה בפנים"בהופעת שכינה זו קובעים חז

משה על האפשרות כי יכנס " מוותר"מתוך כך ". בחוץ ומשה בפנים יהושע נמצא, ליהושע משה
 .לארץ תחת מנהיגותו של יהושע

 
 .(סוף המדרש לעיל)" קנאה דאח ולא מותין מאה' ואמ משה צווח"...

 
אינו תואם , אל משה ויהושע על מנת שיצווהו' ל את מהלך ההתגלות של ה"ברור כי אופן הצבת חז

מצווה אותו , כלל את אופן הבעת הכתובים התגלות זו שכאמור פונה בתחילתה ובמרכזה אל משה
אולם היא מוכיחה כי . עורק בסופה פונה אל יהוש, על השירה ומתארת את לימודו אותה את העם

אלא יש לו גם פן אחר המעמיד את , לדיבור זה לא רק שהיה אמור להיות צביון אחר לחלוטין
היטב בתוך אופן ההתגלות בפועל של " לחפשו"אלא שאנו נצרכים , יהושע לחלוטין במרכז הפניה

 .'ה
 

שאף , אל יהושע' של הניתן לזהות בתוכן ציוויו , את הפן הזה שקשה לזהות בהתבוננות ראשונית
מציב את מנהיגותו של , שמגיע רק לאחר כל מהלך כתיבת השירה של משה ולימודה את ישראל

 .פרשת וילך –יהושע באופן שונה לחלוטין מזה שהציב משה בצוותו את יהושע בתחילת הפרשה 
 

נֵי אֶת יאתָבִ  אַתָה כִי וֶאֱמָץ חֲזַק וַטֹאמֶר נוּן בִן יְהושֹֺעַ  אֶת וַיְצַו" רָאֵל בְּ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל יִשְּ
תִּי בַעְּ אָנֹכִי לָהֶם נִשְּ יֶה וְּ  .(ג"כ, א"דברים ל)" עִלָךְ אֶהְּ
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לבין אופן הצבתו של משה את  ,"תָבִיא אַתָה כִי"על ההבדל שבין דרך ההנהגה המופיעה בלשון 
לת פרשת העברת המנהיגות ל כבר בלשונו של משה המופיעה בתחי"עומדים חז, מנהיגות יהושע

 .שהבאנו לעיל, בתחילת פרשת וילך, ליהושע
 

רָא" עֵינֵי אֵלָיו וַטֹאמֶר לִיהוֹשֺעַ  מֹשֶה וַטִקְּ רָאֵל כָל לְּ  הַזֶה הָעָם אֶת תָבואֹ אַתָה כִי וֶאֱמָץ חֲזַק יִשְּ
אַתָּה לָהֶם לָתֵת לַאֲבֹתָם 'ה נִשְבַע אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל חִ  וְּ  עם תיעול את ארי -... אוֹתָם ילֶםָהתַּנְּ
 דברים) ..."ועצתן דעתן לפי הכל עמך יהיו שבדור זקנים, ליהושע לו אמר משה. הדין עמא

 .(י שם"ורש' ז, א"ל
 

 .'י מבארים כי לא כך יהיה ציוויו של ה"המשך דבריו של רש
 

 אשר ץהאר אל ישראל בני את תביא אתה כי ליהושע אמר הוא ברוך הקדוש אבל"...
 דבר. קדקדן על והך מקל טול, בך תלוי הכל כרחם על תביא, (ג"כ, א"ל דברים) להם נשבעתי
 .(י שם"המשך רש)" לדור דברים שני ולא, לדור אחד

 
 על והך מקל טול, בך תלוי הכל כרחם על" –כי לו הדגשת אבסולוטיות מנהיגותו של יהושע , ברור

, "תָּבִיא אַתָּה"לא היה בלשון , חם להגיע אל המטרהלהכרי מכוונת הייתה לעם ישראל" קדקדן
שהרי דעתן , המחייב את יהושע ללכת על פי דעת ועצתן של הזקנים" תָּבוֹא אַתָּה"שוני מלשון 

לחזק את כוחו , אלא דווקא להיפך, לכאורה להיטות מן המטרה ותועצתן של הזקנים לא אמור
ליהושע שונה ' כי מאפיין המנהיגות אותו מציב הל "מתוך הבנת חז .של יהושע להגיע אל המטרה

ליהושע להביא בעל כורחן ' אנו למדים כי התוקף שאותו מוסיף ה, לגמרי מזה שאותה מציב משה
צורך , יותר מכך! אינו מיוחס אל עם ישראל אלא לזקנים שבדור, ואף להכות במקל על קודקדן

ד זקני הדור מלמדים כי ישנה חולשה תקיפות זו של המנהיג ואבסולוטיות מנהיגותו אף כנג
בעוד שמנהיגותו האבסולוטית של המנהיג יש . בהובלת המנהיגות מכוח עצתן ודעתן של הזקנים

אין בכוחה להביא , הסתמכות המנהיגות על עצתן ודעתן של הזקנים, בכוחה להביא אל המטרה
 !למימושה

 
ם והלוויים המלמדים תורה איך יתכן שדווקא הסתמכות על הזקני? מדוע, נשאלת השאלה

תיצור מניעה בהולכת ישראל אל מטרתם ומה יש בכוחו של , בהתוויית דרך ההנהגה, לישראל
, נראה כי התשובה בדבר היא  היכולת להופיע שכינה במישור המעשה? המנהיג עצמו שאין בכוחם

אמונים על  ,מתוך היות זקני הדור והלווים. במישור המחשבה והדיבורהיכולת להופיעה מול 
המשכתם את אין סוף החיים לממד , הופעתה של התורה מן הכתוב אל המחשבה והדיבור

מתוך כך לעולם עוצמת הופעת . המימוש והמעשה מביא לצמצום הוויית האין סוף במישורים אלו
, מתוך כך. האין סוף במישורי החיים הללו יהיה חלש מול שלמותם בהוויית המחשבה והדיבור

ממילא דווקא . ילקו תמיד בחסר, ידה מול אילוצי המציאות והתוויית מגמתהיכולת העמ
, הכוהנים וזקני ישראל נמצאים בסיכון כי יראו את המניעות ואי היכולת שבמימוש המטרות
 –בהעצמתם העצמת יתר את הכוחות העומדים מול מימוש הוויית אין סוף החיים ומתוך כך 

אף זו הקיימת בישראל בממד המחשבה  -סוף החיים  הוויית אין  כלמתוך החשש באיבוד 
 .ימנעו את מימושה והבאתה אל מטרתה, והדיבור

בהיות הופעת אין סוף החיים בו מתרכזת , אולם כאשר המנהיג עצמו הוא האוחז והקורא בתורה
מתוך . תנועת אין סוף החיים בו במישורים אלו היא מושלמת, בממד המימוש והמעשה של החיים

וקא לו יש את היכולת לצלוח את מוגבלות עולם הממשות ולהנביע בו את מרחבי אין סוף כך דו
 . החיים

 
מוטה הדיבור בפועל אל , כי אף שבכניסת משה ויהושע לשם ציוויו של יהושע, נמצאנו למדים

לא נמחקת המגמה המקורית של , מעשה כתיבתה ולימודה את ישראל, אל ציווי השירה, משה
בהצבת מנהיגותו של יהושע אינו מכופף את ' וה, עד לפנות במרכזו אל יהושעדיבור זה שנו

מתוך ההבנה , אף ביחס אליהםאלא נותן לו שלטון אבסולוטי , מנהיגות לדעת ועצתן של הזקנים
ניתנת האפשרות להגיע לפריצת אין סוף , כי רק בהופעת התורה בממד המנהיגות המעשית עצמה

 .החיים במישורי הממשות
 
אל יהושע ' מדוע מוטת התגלות ה, אם כך הוא הדבר. מעלה שאלה הפוכה, ולם דווקא הבנה זוא

ומדוע ? איך תופסת השירה את עיקר ההתגלות? לכיוונו של משה, שנועדה לצוותו על מנהיגותו
ולא כפי , מקיים את מנהיגות על בסיס דעתן ועצתן של הזקנים, ציוויו של משה עצמו אל יהושע

 ? עצמו' ה הקו שמציב
 .לכתוב וללמד את השירה, את הצורך לצוות מהגורם המביאנראה שתשובה בדבר אנו מקבילים 
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ךָ מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" קָם אֲבֹתֶיךָ עִם שֹכֵב הִםְּ זָנָה הַזֶה הָעָם וְּ  אֲשֶר הָאָרֶץ נֵכַר אֱלֹהֵי אַחֲרֵי וְּ
בוֹ  שָלָה בָא הוא קִרְּ הֵפֵ  וַעֲזָבַנִי בְּ רִיתִי אֶת רוְּ חָרָה .אִתּוֹ  ךָרַתִּי אֲשֶר בְּ  הַהוא בַטוֹם בוֹ  אַןִי וְּ

תִּים תִּי וַעֲזַבְּ תַּרְּ הִסְּ הָיָה מֵהֶם פָנַי וְּ צָאֺהו לֶאֱכֹל וְּ צָרוֹת רַבוֹת רָעוֹת ומְּ הָיָה...וְּ צֶאןָ ךִי וְּ  אֹתוֹ  תִמְּ
צָרוֹת רַבוֹת רָעוֹת תָה וְּ עָנְּ עֵד פָנָיולְּ  הַזֹאת הַשִירָה וְּ עוֹ  מִןִי תִשָכַח לֹא ךִי לְּ תִּי ךִי זַרְּ רוֹ  אֶת יָדַעְּ  יִצְּ
טֶרֶם הַטוֹם עֹשֶה הוא אֲשֶר תִּי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֲבִיאֶםו בְּ בָעְּ  .(א"כ – ז"ט, א"ל דברים)" נִשְּ

 
ות של הבנתו של משה היא כי ריכוז עוצמת אין סוף החיים וכוח התורה בממד המעשה והממש

, לא יצליח להשליט בסופו של דבר את מגמת אין סוף החיים במרחבי החומר של החיים, החיים
מתוך כך ברור למשה . לחטוא עימו" עצמי"ועם ישראל ישליט על מחוזות כוח אין סוף אלו את ה

כי יש לשמר את נקודת המוצא החוץ ממשית של התורה שבמרחבי המחשבה והדיבור ולא 
על כן הוא מתלה את מנהיגותו של יהושע בדעתן ועצתן של . משות מלאהלהביאה לידי מ

ומצמצם את מרחב אחיזתו של המלך  722משליט את הכוהנים על ספר התורה, 721החכמים
 .723בקריאת התורה

את נקודת  המוצא לכשל של ישראל ולצורך כתיבת השירה ולימודה את ישראל יש לתלות , אמנם
בהצבת מנהיגותו של יהושע כמנהיגות ' מגמת ה בותיה שלהמבאר את סי, אף בכיוון ההפוך

 .  אבסולוטית החופה אף על זו של הזקנים
ראינו כתוספת החורגת , כתיבתה ולימודה את ישראל, ציווייה, אם את הכנסת פרשת השירה

הרי את עצם תוכנה יש , אל יהושע ומשה לצוות את יהושע על מנהיגותו' תגלות זו של הממטרת ה
. בגילוי שכינה זה אף שלא נועד להיות מעורב בו" מתערב"בשינוי הזה שיוצר משה הלתלות 

ךָ" –' ה משמעות הדבר היא כי דברי קָם אֲבֹתֶיךָ עִם שֹכֵב הִםְּ זָנָה הַזֶה הָעָם וְּ  הָאָרֶץ נֵכַר אֱלֹהֵי אַחֲרֵי וְּ
בוֹ  שָלָה בָא הוא אֲשֶר קִרְּ הֵפֵר וַעֲזָבַנִי בְּ רִי אֶת וְּ הינם , (ז"ט, א"ל דברים" )אִתּוֹ  ךָרַתִּי אֲשֶר תִיבְּ

תוך , תוצאה ישירה ממניעת השלמת הופעת אין סוף החיים בממד הממשות והמעשה של החיים
מתוך חוסר שלמות הוויית האין סוף . מתוך השארת טורף אחיזתה בידי הכוהנים והזקנים

ומה , וף במישורים אלו לכוח מספיקלא מגיעה אחיזת מגמת האין ס, בחומרים הנוצר במצב זה
 .המנותק מהוויית האין סוף" עצמי"שהיא מפעפת אל מחוזות חיים אלו מנוצל להופעת ה

 
יאיר לנו על , אל משה ויהושע בפרשת ציוויו של יהושע' התבוננות נוספת על אופן התגלות ה

זו  –על יהושע המאבק האדיר המתרחש בין שתי מגמות השכינה המופיעות בהאצלת המנהיגות 
שמצד משה המשמרת את אחיזת הכוהנים והזקנים בתורה והמאצילה מכוחה על המנהיגות 

המבקשת לתת בידי המנהיג והמלך אחיזה אבסולוטית ' והמלך וזו המופיעה מכוח ציוויו של ה
 .בתורה לכפות את דרכו בה אף על תלמידי החכמים

 
 .ם השכינה בעמוד ענןיוצאת לקראת, בהגעתם של משה ויהושע אל המשכן

 
בו וִיהוֹשֺעַ  מֹשֶה וַטֵלֶךְ..." יַנְּ אֹהֶל וַטִתְּ  עַל הֶעָנָן עַםוּד וַיַעֲמֹד עָנָן בְעַםוּד בָאֹהֶל 'ה וַיֵרָא .מוֹעֵד בְּ

 .(ו"ט – ד"י, א"ל דברים)" הָאֹהֶל נֶתַח
 

 .את אשתואופן התגלות זה מצינו בפרשת מרים לאחר תלונתה על משה כי גירש 
 

אֹם 'ה וַטֹאמֶר" אֶל מֹשֶה אֶל ןִתְּ אֶל אַהֲרֹן וְּ יָם וְּ או מִרְּ כֶם צְּ תְּּ לָשְּ או מוֹעֵד אֹהֶל אֶל שְּ  וַטֵצְּ
תָּם לָשְּ רָא הָאֹהֶל נֶתַח וַיַעֲמֹד עָנָן בְעַםוּד 'ה וַיֵרֶד .שְּ יָם אַהֲרֹן וַטִקְּ או ומִרְּ נֵיהֶם וַטֵצְּ , ב"י במדבר) שְּ

 .('ה –' ד
 

' המזכיר את אופן התגלות ה, תיאור הכתוב את ההתגלות לאהרון ומרים כהתגלות בעמוד ענן
ל להבין כי המדובר בסדר גודל כזה של התגלות "מחייב את חז, לישראל ביציאת מצרים ובמדבר

 !עומד מול אהרון ומרים למלחמה' י כי ה"מתוך כך מבאר רש. גם מולם
 

, באוכלוסין יוצא למלחמה כשיוצא ודם בשר מלך. ודם בשר כמדת שלא ,יחידי יצא"
 ('ג, ו"ט שמות) שנאמר, יחידי למלחמה יוצא ה"הקב ומדת, במועטים יוצא לשלום וכשיוצא

 רבותים אלהים רכב (ח"י, ח"ס תהלים) שנאמר, באוכלוסין לשלום ויוצא, מלחמה איש' ה
 .(ה בעמוד ענן"ד, י שם"רש)" שנאן אלפי

 

                                                 
 (.'ז, א"ל דברים" )ועצתן דעתן לפי הכל עמך יהיו שבדור זקנים... -...  הָעָם אֶת תָּבוֹא אַתָּה ךִי" 721
722

תֹּב"   .('ט, א"ל דברים..." )לֵוִי בְנֵי הַכֹהֲנִים אֶל וַיִתְנָהּ הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת מֹשֶה וַטִכְּ
723

צַו"  מֹעֵד שָנִים שֶבַע מִסֵץ לֵאמֹר אותָֹם מֹשֶה וַיְּ נַת בְּ מִחָה שְּ חַג הַשְּ רָאֵל ךָל נֶגֶד הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת תִקְרָא...הַמֺךוֹת בְּ  יִשְּ
נֵיהֶם אָזְּ  .(א"י –' י, א"ל דברים)..." בְּ
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. למלחמה' מלמד כי אף פה יוצא ה, אל משה ויהושע בעמוד ענן' ביציאת ה, פה שימוש הכתוב אף
ברור כי יציאתו של , כפי שראינו', מתוך השינוי הנוצר בתוכן ההתגלות מול המתוכנן לה על ידי ה

לנתינת אחיזה אבסולוטית בתורה למנהיג " מושכת"' בעוד הנהגת ה! למלחמה היא כנגד משה' ה
' הרי הנהגת ה, ף החיים בממד החומרים והמעשה באופן המקסימאלי ביותרלהופיע את אין סו

ובהשארת טורף התורה בידי החכמים , למנוע מהופעת כוח המלכות השלם" מושכת"שבמשה 
אנו למדים כי , מתוך התוצאה בכתובים המנביעה בהתגלות זו את השירה לישראל. והכוהנים

, משמעות הדבר היא. אינה נגנזת, "תָּבִיא אַתָּה ךִי"' מגמתו של משה נשארת העיקר הגם שמגמת ה
ואי הבאתה להופיע את אין , שאף שברור הוא כי השארת טורף התורה בממד המחשבה והדיבור

מהווה עצמה גורם כשל לקיבוע אין סוף החיים , סוף החיים בחומרי החיים באופן השלם
לא יצלח בסבב החיים ,  י האפשרויותמסקנתו של משה היא כי ביחס שבין שת, בחומרים ובמעשה
להביא להשלמה מלאה של הופעת אין סוף  (לקראת כניסתם אל הארץ ובניית הבית)הנוכחי של ישראל 

ועל כן נתינת האחיזה , החיים דרך חומרי החיים באופן שהמלך הוא האוחז המרכזי בתורה
הגם , והחכמים על התורההשלטת הכוהנים , לעומת זאת. תביא לאיבוד התורה, האבסולוטית לו

הרי מתוך הישארות , שיש בה מעצם מצבה לגרום לאי מימוש הוויית האין סוף בחומרי החיים
תוכל לצמוח מחדש התגשמות הוויית אין , הגם שהוא במחשבה ובדיבור, קצה האחיזה בתורה

 קוראת"לקראת המצב המתוקן בו תוכל המלכות להיות זו ה, סוף החיים אף בחומרי החיים
 ".בתורה

 
היא אם כן ביטוי נוסף להכרעתו של יעקב המסיט את הבכורה ממנשה , הכרעה זו של משה

מתוך כך גם יוצאת . אף שמעשה זה גורם לכך כי ממד המלכות לא יוכל להגיע להשלמתו, לאפרים
ואינו יוצא ' הכרעתו של יהושע שאינו שולל את שלל יריחו לעם ישראל אלא מקדיש אותו לה

 .מלחמה אלא נשאר במחנהבראשם ל
 

 טביעת עינו של משה על מעשה ההנחלה של יהושע 
     

 .של משהטביעת אצבעותיו מתברר שנמצאת , יַעֲבֹר הוא ךִיי "אף בלשון השלישית שמביא רש
 

צַו" הוֹשֺעַ  אֶת וְּ קֵהו יְּ חַזְּ צֵהו וְּ אַלְּ נֵי יַעֲבֹר הוא ךִי וְּ הוא הַזֶה הָעָם לִפְּ חִי וְּ  הָאָרֶץ אֶת אוֹתָם ליַנְּ
אֶה אֲשֶר  .(ח"כ', ג דברים)" תִּרְּ

 
 כפי שהביא בספר יהושוע ' י את תוכחתו של ה"מביא רש, בהתייחסותו ללשון זו

 
 מן כששלח מוצא אתה וכן. ינחלו לא לאו ואם, ינחלו לפניהם יעבור אם - יעבור הוא כי"

 פניו על שנפל וכיון, ('י, 'ז שם)' וגו עיה אנשי מהם ויכו ('ה ',ז יהושע) ישב והוא העי אל העם
 זה למה, למלחמה בני את ומשלח במקומך העומד הוא אתה, כתיב לך קם. לך קום לו אמר
 ". עוברין אין לאו ואם, עוברין עובר הוא אם רבך למשה אמרתי כך לא, פניך על נופל אתה

 
והוא נסמך אל , הושעאולם דיוק בכתובים מראה כי גם פה נשללת עצמאותו המוחלטת של י

הוא -ראייתו של משה  חִיל וְּ אֶה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת אוֹתָם יַנְּ אם חושבים היינו כי (. ח"סוף פסוק כ) תִּרְּ
 מלמדת כי לא, אליו' חזרה אחורה אל בקשתו של משה ותשובת ה, ראייה זו של משה היא סתמית

 .כך הוא הדבר
 

 .דן לראות את הארץ הטובהלעבור את היר' מבקש משה מה' בתחינתו אל ה
 

רָה" בְּ אֶה םָא אֶעְּ אֶרְּ עֵבֶר אֲשֶר הַחוֹבָה הָאָרֶץ אֶת וְּ דֵן בְּ בָנֹן הַזֶה הַחוֹב הָהָר הַטַרְּ הַכְּ   ',ג דברים)" וְּ
 .(ה"כ

 
 !כן, אולם לראותה', לעבור את הירדן לא נותן לו ה, אכן
 

גָה רֹאש עֲלֵה .הַזֶה בַדָבָר עוֹד אֵלַי בֵרדַ  תּוֹסֶף אַל לָךְ רַב אֵלַי 'ה וַטֹאמֶר..." שָא הַןִסְּ  יָלָה עֵינֶיךָ וְּ
צָפֹנָה תֵימָנָה וְּ רָחָה וְּ אֵה ומִזְּ עֵינֶיךָ ורְּ דֵן אֶת תַעֲבֹר לֹא ךִי בְּ  .(ז"כ –ו "פסוקים כ, שם)" הַזֶה הַטַרְּ

 
 .קולט את חלק הכוס המלאה ומציין, י במקום"רש
 

 כולה את לך מראה אני, הטובה הארץ את ואראה (ה"כ פסוק) ממני בקשת - בעיניך וראה"
 .(ה וראה בעיניך"ז ד"פסוק כ, שם)" הארץ כל את' ה ויראהו ('א, ד"ל דברים) שנאמר
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את בקשתו לא נועדה לספק את ' כבר בשלב זה ברור כי בקשתו של משה את הארץ וקבלת ה

אולם סיוע בדבר אנו . כה להאריך בדבר בכתובים אם כך היה הדבר לא הייתה חשיבות. סקרנותו
 מקבלים מן הכתוב בסוף ספר דברים

 
בֹת מֹשֶה וַטַעַל" בוֹ  הַר אֶל מוֹאָב מֵעַרְּ גָה רֹאש נְּ נֵי עַל אֲשֶר הַןִסְּ רֵחוֹ  ןְּ אֵהו יְּ קֹוָק וַטַרְּ  ךָל אֶת יְּ

עָד אֶת הָאָרֶץ אֵת .דָן עַד הַגִלְּ תָּלִי ךָל וְּ אֶ  נַפְּ רַיִם אֶרֶץ תוְּ נַשֶה אֶפְּ אֵת ומְּ הודָה אֶרֶץ ךָל וְּ  הַטָם עַד יְּ
אֶת .הָאַחֲרוֹן אֶת הַםֶגֶב וְּ עַת הַךִךָר וְּ רֵחוֹ  בִקְּ מָרִים עִיר יְּ  .('ג –' א, ד"ל דברים)" צֹעַר עַד הַתְּּ

 
י לבאר את ראייתו של משה "מביא את רש, נקיטת הכתוב בתיאורי מקום שאינם גאוגרפיים

  -כראייה תוכנית של המורדות והעליות הפוקדים כל שבט ביחס למקום נחלתם עד ליום האחרון 
 .עד שיחיו המתים

 
 :לה מציקין להיות העתידים והמציקין בשלותה ישראל ארץ כל את הראהו - הארץ כל את"
 את דן בני להם ויקימו ('ל, ח"י שופטים) שנאמר זרה עבודה עובדים דן בני הראהו - דן עד

 .למושיע ממנו לצאת שעתיד שמשון והראהו, הפסל
 נלחמים נפתלי מקדש וברק דבורה והראהו, וחורבנה בשלותה ארצו הראהו - נפתלי כל ואת
 :וחיילותיו סיסרא עם
 מלכי עם נלחם יהושע והראהו ובחורבנה בשלותה ארצם הראהו - ומנשה אפרים ארץ ואת
 :ועמלק מדין עם םנלח ממנשה שבא וגדעון, מאפרים שבא כנען
 :ונצחונם דוד בית מלכות והראהו ובחורבנה בשלותה - יהודה ארץ כל ואת
 אלא האחרון הים תקרי אל אחר דבר. ובחורבנה בשלותה המערב ארץ - האחרון הים עד

 ".המתים שיחיו עד לישראל לארע שעתידין המאורעות כל ה"הקב הראהו, האחרון היום
 

ראיית משה את . עתידני של הקורות את עם ישראל" סרט"ה למשה מרא' ברור כי אין ה, גם פה
מאפשרת לו לערב את ראייתו הוא בתוך האירועים , קורות הארץ דרך התבוננותו על הארץ

 .ובכך לנתב אותם עד ליום האחרון, העתידיים הגנוזים בכוח הארץ
 

שטופה בטביעת עינו עבירתו של יהושע לפני העם להנחיל להם את הארץ היא אם כן ארץ שכבר 
נֵי יַעֲבֹר הוא ךִי  -' כך בפרוש אומר לו לה. של משה הוא הַזֶה הָעָם לִפְּ חִיל וְּ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת אוֹתָם יַנְּ

 .(ח"כ', דברים ג)" תִרְאֶה
 

. כי במנהיגותו של יהשוע יש מרכיב משמעותי מדרך מנהיגותו של משה למדיםאם כן נמצאנו 
נָתַתָּה" –' ה לקיום משה את ציוויו של הכשאנו מתייחסים עת ךָ וְּ מצד , ('כ ,ז"כ במדבר) "עָלָיו מֵהוֹדְּ

נחלש אופי המנהיגות , אולם במקביל, אחד מתקיימת ביהושוע עוצמת השכינה שהופיעה במשה
המיחד את ארץ ישראל בה כאמור קיום אין סוף החיים בישראל מופיע על ידי זה שמוליך את 

 .לחמתיהמעשה המדיני והמ
 

מדוע אין הוא מממש את דרך המנהיגות המצופה במעבר אל ? מדוע כך מתגלגל הדבר ביהושוע
 ?מדוע הוא מוצא לנכון להקדיש את שלל העיר יריחו כמשה? ארץ ישראל

 
עולה כי תביעה זו מקבילה ממש לתביעת ישראל משמואל כי ימליך , מיהושוע' מעיון בתביעת ה

 . עליהם מלך
 

 גּויִֹםפעת שכינה כְ הו –המלכות 
 

צו" קַבְּ נֵי ךֹל וַטִתְּ רָאֵל זִקְּ מואֵל אֶל וַטָבֹאו יִשְּ רו .הָרָמָתָה שְּ תָּ  אַתָּה הִםֵה אֵלָיו וַטֹאמְּ  לֹא ובָנֶיךָ זָקַנְּ
כו רָכֶיךָ הָלְּ טֵנו מֶלֶךְ כָנו שִימָה עַתָּה בִדְּ שָפְּ כָל לְּ רו...הַגוֹיִם ךְּ יֶה מֶלֶךְ אִם יךִ  לֹּא וַטֹאמְּ  .עָלֵינו יִהְּ
הָיִינו נו גַם וְּ כָל אֲנַחְּ פָטָנו הַגוֹיִם ךְּ ךֵנו ושְּ יָצָא מַלְּ פָנֵינו וְּ חַם לְּ נִלְּ חֲמֹתֵנו אֶת וְּ ' ד', ח', א שמואל)" מִלְּ

 .('כ –
 

האלטרנטיבה אותה מציג בפניהם שמואל מכוח מנהיגותו שלו נעזרת במעשה התפילה , גם פה
 .724תוצאה במעשה המלחמה ליצור
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 .אך לא כאן המקום להאריך. אמנם יש להבדיל הבדל מהותי בין משה ושמואל השקול כנגד משה ואהרון יחדיו 
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בו עַתָּה גַם" יַנְּ או הִתְּ קֹוָק אֲשֶר הַזֶה הַגָדוֹל הַדָבָר אֶת ורְּ עֵינֵיכֶם עֹשֶה יְּ צִיר הֲלוֹא .לְּ  חִחִים קְּ
רָא הַטוֹם יִתֵּן 'ה אֶל אֶקְּ  העתים את לשנות יכול אני תפלתי ידי שעל וכשם - ...ומָטָר קֹלוֹת וְּ
 לשאול צריכים הייתם ולא האויב על לעמוד בתפלתי כח היה חמהמל בכם פגעה אם כך
 .('ה התיצבו וראו וגו"י ד"ז ורש"י – ז"ט, ב"י', א שמואל)" זקן שאני פ"ואע בחיי מלך

 
אנו למדים כי המצב בו המלך הוא השופט את העם והוא היוצא לפני העם , מדברי העם אל שמואל

כָל"א ונלחם להם את מלחמותם מגדיר מלכות שהי  ".הַגוֹיִם ךְּ
 

האם משמעות הדבר היא כי עם ישראל מבקש לעצמו להיות עם ככל הגויים ולהסיר מעצמו את 
 .אל משמואל ניתן לחשוב שכן' לכאורה מתגובת ה ?הקשר לשכינה

 
מואֵל אֶל 'ה וַטֹאמֶר" מַע שְּ קוֹל שְּ כֹל הָעָם בְּ רו אֲשֶר לְּ ךָ לֹא ךִי אֵלֶיךָ יֹאמְּ  אֹתִי ךִי אָסומָ  אֹתְּ

לֹךְ מָאֲסו  .('ז', ח', א שמואל)" עֲלֵיהֶם מִלְּ
 

מַע" –לבקשה שכזו תהיה ' לא יתכן היה כי תשובת ה, אולם אם כך היה הדבר קוֹל שְּ כֹל הָעָם בְּ  לְּ
רו אֲשֶר ' במקום בו עם ישראל ניסה להתנער ממלכותו של ה, הרי בכל מקום בכתובים, "אֵלֶיךָ יֹאמְּ

  .אותם בכוח' כפה עליהם ה, ם מצוותיואו מקיו
 

 .לישראל דרך הנביא יחזקאל' כך מבהיר ה
 

הָעֹלָה" יֶה לֹא הָיוֹ  רוחֲכֶם עַל וְּ רִים אַתֶּם אֲשֶר תִהְּ יֶה אֹמְּ חוֹת כַגוֹיִם נִהְּ ןְּ מִשְּ שָרֵת הָאֲרָצוֹת ךְּ  לְּ
אֺם אָנִי חַי .וָאָבֶן עֵץ יָד לֹא אִם 'ה אֲדֹנָי נְּ רוֹעַ  חֲזָקָה בְּ טויָה ובִזְּ חֵמָה נְּ פוכָה ובְּ לוֹךְ שְּ " עֲלֵיכֶם אֶמְּ
 .(ג"ל – ב"ל', כ יחזקאל)

 
באי הליכת בניו של שמואל  והתולים את בקשתם אל שמואלדווקא גם בקשת הזקנים הפונים 

כו לֹא ובָנֶיךָ"- בדרכיו רָכֶיךָ הָלְּ  .כינהמלמדת כי בקשתם של ישראל לא נועדה להתנתק מן הש, "בִדְּ
 

כל כ, התבוננות בפרשת המלך בדברים מראה שאף שם הציווי לישראל להמליך עליהם מלך הוא
 .הגויים

 
קֹוָק אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָבֹא ךִי" תָּה לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ יְּ תָּה וִירִשְּ יָשַבְּ תָּ  בָה וְּ אָמַרְּ  מֶלֶךְ עָלַי אָשִימָה וְּ

בִיבֹתָ  אֲשֶר הַגּויִֹם כְכָל חַר אֲשֶר מֶלֶךְ עָלֶיךָ תָּשִים שוֹם .יסְּ  תָּשִים אַחֶיךָ מִסֶרֶב בוֹ  אֱלֹהֶיךָ 'ה יִבְּ
רִי אִיש עָלֶיךָ לָתֵת תוכַל לֹא מֶלֶךְ עָלֶיךָ  .(ו"ט – ד"י, ז"י דברים)" הוא אָחִיךָ לֹא אֲשֶר נָכְּ

 
כָל"כי הדרישה למלכות  אנו נצרכים על כן להבין אינה במשמעות של התנתקות מן " הַגוֹיִם ךְּ

נחלת "ה הגויית בתכפי שהבננו עד כה את משמעות הופעת השכינה בישראל בתצוראלא , השכינה
 .ארץ ישראל –" גויים

אלא על גורמי החומר , אינה בנוייה על המחשבה או על הדיבור" גויית"דרך החיים ה, כפי שבארנו
הופעת שכינה ראינו כי , מתוך כך. גמה זוהחיות האין סופי המתייחס למ כשהארץ היא מקור
. מחייב את הופעתה בגורמי החומר והגוף באופן שאינו מאבד מאין סופיותו, בערוץ החיים הגויי

בתצורת חיים זו ראינו כי . את המקור ליכולת הזו תלינו באדמה מקור החיים של האדם מן העפר
סוף חיים ללא מרות הוא הגדול  להופיע אין" בן האלוהים"התדמות האדם לבוראו להיות כ

באופן שהפועל את  יציאה למלחמה בראש העם –מיהושוע ' דרישות המנהיגות שתובע ה. ביותר
על ידי ישראל עצמם  שלילת השללוכן דרישת , מעשה המלחמה הוא גם מקיים החיים בישראל
הן , להקדשו לשמיםבלא  (כפי שראינו בברכת בנימין)באופן שאכילת ישראל מקבילה לאכילת המזבח 

 .725ישירות ממאפיין אלוהות זההנגזרות 
 

, הזיהוי בהתנהלותו של יהושוע את ההקבלה לדרך התנהלותו של משה הן בהחרמת השלל לשמים
כי יהושוע אינו נוהג כמצופה ממנו מעשה התפילה מלמד הן בקיומו את ישראל מתוך המחנה והן ב

אין מנהיגותו מסוגלת לינוק את הוויית  ישראל של עם הזההכרעתו היא כי בשלב . שלא במקרה
. אלא היא נזקקת לתמיכת אין סוף החיים שמן השמים, החיים האין סופית באופן ישיר מן הארץ
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את התביעה העומדת מאחרי הקבלת אכילת האדם : ההפרש התהומי בין משמעות השלל התורתית לבין זו כיום 
ביזת המלחמה כיום היא הרחוקה . ו כיום אל ביזת המלחמהניתן לראות מן היחס שלנ, את השלל לאכילת המזבח

בעוד המלחמה , לקיחת השלל מתייחסת לצרכים הנמוכים הבהמיים של האדם. ביותר מן הדבקות בערכי המלחמה
" גויות"לעומת זאת בעולם ה. בכוח מסירות הנפש שבה מתייחסת לאידיאלים שמעבר לכוחות והוויות הגוף וצרכיו

כך ראינו כי . ת המלחמה היא חלק בלתי נפרד ממפגש אין סוף החיים שבישראל עם מרחב החיים הגוייביז, האין סופי
מתוך שהיכולת להביע את אין סוף החיים בגרמי החיים הממוניים היא שיא , אצל הצדיקים חביב ממונם יותר מגופם

 . קיום החיים
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מחלישה ממילא את היכולת לגעת בערכי , בעם ישראל" גויים"אי יכולת יהושוע להופיע שכינת 
תו חומר אל השמים על מנת שהווייהחיים שבשלל הגויים ומחייבת על כן לבצע את החרמת ה

במקביל מוצא ". נגזרים"הכוחנית המוגשמת של השלל לא תשתלט על ישראל כפי מאפייניה ה
גם פה מתוך אי יכולת מעשה המלחמה הפיזי , יהושוע את מיקומו במפת הקרב בתוך המחנה

 .למשוך חיים אל ישראל באופן ישיר
לקביעת יעקב את המנהיגות הפועלת  אותנו ישירותמחבר , בדרך התנהלותואילוץ זה של יהושוע 

קביעה זו כפי שבארנו מטפילה את כוח המעשה המובל על . מכוחו של אפרים ולא מכוחו של מנשה
ידי מנשה במצרים ביחס לכוח לימוד התורה והדבקות ביעקב הבולט באפרים שעל כן מקדימה 

ורק ביחס לבכורת הנחלה שהשפעתה קדימות מנשה בבכורה נשארת אך . את אפרים על פני מנשה
בהתייחסות יעקב אל רמת שלמות הפעולה שמופיע . 726אלא בעצם הקיום, אינה בכוח הפעולה

הוא מכריע כי אין כוח בעצם המעשה להביע את אין סוף החיים באופן שלם שיאפשר לתלות , יוסף
שת פוטיפר מחסרת את עשר אצבעות ידיו במעשה א וסףאיבוד י. בו את קיום החיים בעם ישראל

ממעשה הידים את יכולת הופעת אין סוף החיים אף בדקויות המעשה והרגשותיו וממילא חושפות 
מתוך כך נשאר המעשה הפועל נתמך ומובל ". נגזר"את המעשה בשיאו להבלע בכוחניות העולם ה

  .בה אוחז אפרים בזיקתו הקרובה יותר אל יעקבעל ידי נקודת המוצא התורתית 
 

תו של יהושוע לדרכי הנהגתו של משה מתוך היות הוויית הארץ שבו תלויה אף היא באין את זיק
 . סוף החיים הנבדלים שמן השמים אנו פוגשים בהקבלת ענוותנותו של יהושע לזו של משה

 

 כוח השפעת השמים –הענווה 
 

דַבֵר" לַח .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ ךָ שְּ יָתֺרו אֲנָשִים לְּ נַעַן ץאֶרֶ  אֶת וְּ נֵי נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ  לִבְּ
רָאֵל לַח...יִשְּ אֵכֶה...מֹשֶה אֹתָם וַטִשְּ מוֹתָם וְּ רָא...שְּ הוֹשֵעַ  מֹשֶה וַטִקְּ הוֹשֺעַ  נון בִן לְּ ' א, ג"י במדבר)" יְּ

 .('ד –
 

 .ל כי נצרך הוא לחיזוק"מלמד את חז, הצורך לשנות דווקא את שמו של יהשוע
 

 .('ה ויקרא משה להושע וגו"י ד"רש) "ה יושיעך מעצת מרגליםהתפלל עליו י"
 

 .תרגום יהונתן מעמיק להתבונן בתכונתו של יהושוע המצריכה את החזיק הזה
 

 ".קרא משה להושע בן נון יהושוע, ענוותנותהוכדי חמא משה "
 

ו מול התרגום מלמד אותנו כי תכונת הענווה שביהושוע היא המעלה חשש אצל משה כי תפיל אות
יש אם כן להבין איך תכונה זו הנחשבת אצלנו כתכונה חיובית דווקא היא מסכנת . עצת המרגלים

 .את יהושוע מול מהלך המרגלים
 

 .  התבוננות בכתובים מלמדת כי תכונה זו היא התכונה המייחדת את משה
 

דַבֵר" יָם וַתְּּ אַהֲרֹן מִרְּ מֹשֶה וְּ רו .לָקָח כֺשִית אִשָה ךִי לָקָח אֲשֶר הַךֺשִית הָאִשָה אֹדוֹת עַל בְּ  וַטֹאמְּ
מֹשֶה אַךְ הֲרַק מַע דִבֵר בָנו גַם הֲלֹא 'ה דִבֶר בְּ  אֲשֶר הָאָדָם מִכֹל מְאֹד עָנָיו מֹשֶה וְהָאִיש .'ה וַטִשְּ

 .('ג –' א, ב"י במדבר)" ...הָאֲדָמָה נְנֵי עַל
 

 .רישתו מן האישה המביאה לגירושי ציפורהדיבורה של מרים במשה מתייחס לפ
 

 .על כך מעלה מרים את טענתה
 

מֹשֶה אַךְ הֲרַק" קֹוָק דִבֶר בְּ  .(י שם"רש)" ארץ מדרך פרשנו ולא - דִבֵר בָנו גַם הֲלֹא יְּ
 

 .מבדילה הבדלה עמוקה בין נבואת משה לנבואת שאר הנביאים' תשובת ה
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לו את פרשת הנחלה ויחדשו את יכולת נחלת הבת בנות צלופחד אלו שיובי –מסיבה זו יהיו הנשים בשבט מנשה  
 .בהמשך כך נבאר. כמקום שאין בן
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עו וַטֹאמֶר" בָרָ  נָא שִמְּ יֶה אִם ידְּ בִיאֲכֶם יִהְּ אָה 'ה נְּ וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ  כֵן לֹא .בוֹ  אֲדַבֶר בַחֲלוֹם אֶתְּ
דִי כָל מֹשֶה עַבְּ אֶה בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה .הוא נֶאֱמָן בֵיתִי בְּ לֹא ומַרְּ חִידֹת וְּ מֺנַת בְּ  ..."יַבִיט 'ה ותְּ

 .('ח –' פסוקים ו, במדבר שם)
 

אָהשאר הנביאים היא אל ' התגלות ה וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ  נגלית אין שמי שכינת - בוֹ  אֲדַבֶר בַחֲלוֹם אֶתְּ
 ןֶה -לעומת זאת ההתגלות אצל משה היא ישירה . וחזיון בחלום אלא המאירה באספקלריא עליו
 ןֶה"ן הכך מופיע לשו. איחוד גמור זה מונע ממנו את האיחוד הגופני שבין האיש והאישה. ןֶה אֶל
 . גם כביטוי לפרישות מן האישה,  "ןֶה אֶל
 

 אמור לך (ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי - פה אל פה"
 (.י שם"רש)" עמדי עמוד פה ואתה, לאהליכם לכם שובו להם

 
, לנבואת משהשלא ניתן לבאר כי מרים לא הייתה ערה לשוני המהותי בין נבואתה  אולם כיוון

 תביעה גדולה ממשהעומדת טענת מרים מהרב קוק כי מבאר 
 

בזיהרא עילאה דאדם הראשון היה אורו של משה ואורו של משיח כלול כאחד כי באמת "
י נפילת העולם בחטא הקדום נתרחק משה מלהאיר בתוך החוצפא "ע, נשמה אחת היא
ורצו , ר"של זיהרא דאדה הקדושה של דור המדבר תבעה את האחדות. ופירש מן האשה

האנכי הריתי את "ומשה אמר , ה דווקא יאכילם בשר ושיכנס להאיר בתוך החוצפאששמ
ונשאר קץ משיח , כלומר בתוך החוצפא אי אפשר לי להאיר (ב"א י"במדבר י)כל העם הזה 

מ לא "ומ, ואהרן ומרים הרגישו בדבר  וצווחו על הפרישה הזאת. סתום ולא נתפרש בתורה
והאיש משה עניו מאד מכל ", כי נשאר בענוותנותו, ו להחזיר את משה להאיר בחוצפאהועיל

(מאורות הראייה הגדה של פסח) "('ב ג"שם י)" פ האדמה"האדם אשר ע
727. 

 
 .ענוותנותו של משה הכתוב את מתיחס הרב קוק גם להזכרת, בהתייחסותו לתביעת מרים ממשה

כך . הפגיעה בכבודוי הקפדתו של משה על גיש את אנועדה להד, הכתוב עובדה זות לכאורה הזכר
 . י המבאר"מרשלכאורה משמע 

 
 .('גפסוק , שם במדבר י"רש)" וסבלן שפל - ענו"

 
בדרך הבנה זו הזכרת ענוותנותו של משה בפרשה אינה מהותית לפרשה ועל כן ניראת , אולם

 .לדרכו של הכתוב להתרכז במהות עצמהואינה עולה בקנה אחד מיותרת 
 

חלק היא הגדרת ענוותנותו של משה  עולה כי אכן , יאור הרב קוק לתביעת מרים ואהרוןמתוך ב
ורצו שמשה דווקא )" "חוצפה"הופעת אין סוף החיים בבשר מוגדרת כ .בלתי נפרד מהוויית נבואתו

 מתוך העצמאות המוחלטת שנותנת הוויית חיים זו "(יאכילם בשר ושיכנס להאיר בתוך החוצפא
" ענווה"את חותמת ה מתביעה במושאיההופעת השכינה מן השמים לעומת זאת . יםבברוא

מתוך כך . מלהוות חלק בלתי נפרד מהוויית אין סוף החייםועצמיותו ממוציאה את הגוף האנושי ה
מתרחק מלהאיר בתוך החוצפא ", 728משה המקבל את נבואתו באספקלריא מאירה מן השמים

 ".ופורש מן האשה
 

מגמה זו . וה הזו אנו פוגשים אם כן על פי המתגלה לנו בתרגום יהונתן גם ביהושועאת מגמת הענו
 .לשמו על מנת לחזקו" י"מחלישה את יהושוע מלעמוד מול המרגלים ועל כן מצריכה היא תוספת 

 
זאת אנו למדים מן ההפרש שבין תגובת כלב לתגובת יהושוע בחזרת ? במה פוגעת מידת הענווה

 .המרגלים אל הארץ
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 .ידידי הרב אוריה שחור, "הרב"האיר את עיני לדברים אלו של  
728

 חָכָם עָלָה גִבֹרִים עִיר" :כך מיוחסת מעלת משה מצד עלייתו לשמים אל בין המלאכים: מן השמים –נבואת משה  
טֶחָ  עֹז וַטֹרֶד  (.י שם"ורש ב"כ, א"כמשלי " )תורה', וגו ויורד כח גבורי המלאכים לבין שעלה רבינו משה זה - המִבְּ

  .כך גם בברכת יעקב לראובן מרומז משה כגורם שעתיד לתקן את קלקולו של ראובן מצד עלייתו אל האלוהים
אובֵן" כֹרִי רְּ רֵאשִית ךֹחִי אַתָּה בְּ אֵת יֶתֶר אוֹנִי וְּ יֶתֶר שְּ בֵי עָלִיתָ  ךִי תּוֹתַר אַל ךַלַיִם ןַחַז .זעָ  וְּ ךְּ תָּ  אָז אָבִיךָ מִשְּ צועִי חִכַלְּ  יְּ

  (.'ד – 'ג, ט"בראשית מ)" עָלָה
 .אל הר האלוהים –" עלה"ל את מעורבותו של משה שאף הוא "לומדים חז" עָלָה"מלשון זו של ה

תָּ  אָז" צועִי חִכַלְּ  וּמֹשֶה בו' שכת מי שיבא עד רפואה לך אין בני אביו לו' אמ, ועלה קלקל יצועי( 'ד, ט"בראשית מ) עָלָה יְּ
 (.יצועי חללת אז ה"ד צז פרשה רבה בראשית) ('ג ,ט"י שמות) הָאֱלֹהִים אֶל עָלָה
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בתגובה לדבריהם . בחזרתם של המרגלים אל הארץ מתארים המרגלים את הענקים הנמצאים שם
 .729משתיק אותם כלב

 
בָעִים מִסֵץ הָאָרֶץ מִתּור וַטָשֺבו" רו...יוֹם אַרְּ סַןְּ רו לוֹ  וַיְּ תָּנו אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל בָאנו וַטֹאמְּ לַחְּ גַם שְּ  וְּ

בַש חָלָב זָבַת יָה זֶהוְּ  הִוא ודְּ הֶעָרִים בָאָרֶץ הַטֹשֵב הָעָם עַז ךִי אֶפֶס .ןִרְּ צֺרוֹת וְּ דֹלֹת בְּ אֹד גְּ גַם מְּ  וְּ
לִדֵי נו נַעֲלֶה עָלֹה וַטֹאמֶר מֹשֶה אֶל הָעָם אֶת ךָלֵב וַטַהַס...שָם רָאִינו הָעֲנָק יְּ יָרַשְּ  יָכוֹל ךִי אֹתָה וְּ
 .('ל – ה"כ, ג"י במדבר)" לָה נוכַל

 
רק בפרק הבא בתיאור הכתוב את  .בשלב זה לא מזכיר הכתוב מאום ביחס לתגובתו של יהושע

 .משתף הכתוב אף את יהושוע בעמידה מול דברי המרגלים, רצונם של ישראל לחזור למצרים
 

נו הָעֵדָה ךָל וַתִּשָא" ךו קוֹלָם אֶת וַטִתְּּ לָה הָעָם וַטִבְּ נָה אָחִיו אֶל אִיש רווַטֹאמְּ ...הַהוא בַכַיְּ  רֹאש נִתְּּ
נָשובָה מָה וְּ רָיְּ כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ ...מִצְּ פֺםֶה בֶן וְּ עו הָאָרֶץ אֶת הַתָּרִים מִן יְּ דֵיהֶם קָרְּ רו .בִגְּ  וַטֹאמְּ

נֵי עֲדַת ךָל אֶל רָאֵל בְּ נו אֲשֶר הָאָרֶץ לֵאמֹר יִשְּ אֹד הָאָרֶץ טוֹבָה אֹתָה לָתור בָה עָבַרְּ אֹד מְּ  אִם .מְּ
הֵבִיא 'ה בָנו חָפֵץ תָנָה הַזֹאת הָאָרֶץ אֶל אֹתָנו וְּ בָש חָלָב זָבַת הִוא אֲשֶר אֶרֶץ לָנו ונְּ  'הבַ  אַךְ .ודְּ
רֹדו אַל אַתֶּם תִּמְּ או אַל וְּ מֵנו ךִי הָאָרֶץ עַם אֶת תִּירְּ  אַל אִתָּנו 'הוַ  מֵעֲלֵיהֶם צִכָם סָר הֵם לַחְּ

 .('ט –' א, ד"י במדבר)" תִּירָאֺם
 

כי דווקא כלב שהייתה רוח אחרת עימו הוא זה יגיע ' מבטיח ה, תוך כדי הפרשה' אכן בתגובת ה
 .שוב אין כל הזכרה ביחס ליהושוע. מן המרגלים אל הארץ וזרעו יורישנה

 
אולָם" יִלָלֵא אָנִי חַי וְּ בוֹד וְּ בֹדִי אֶת הָרֹאִים הָאֲנָשִים כָל ךִי .הָאָרֶץ ךָל אֶת 'ה כְּ אֶת ךְּ  אֹתֹתַי וְּ

רַיִם עָשִיתִי אֲשֶר מִצְּ בָר בְּ נַמו ובַלִדְּ עָמִים עֶשֶר זֶה אֹתִי וַיְּ לֹא ןְּ עו וְּ קוֹלִי שָמְּ או אִם .בְּ  אֶת יִרְּ
תִּי אֲשֶר הָאָרֶץ בַעְּ כָל לַאֲבֹתָם נִשְּ נַאֲצַי וְּ אוהָ  לֹא מְּ דִי .יִרְּ עַבְּ תָה עֵקֶב בכָלֵ  וְּ  עִלוֹ  אַחֶרֶת רוחַ  הָיְּ
מַכֵא עוֹ  שָלָה בָא אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל וַהֲבִיאֹתִיו אַחֲרָי וַיְּ זַרְּ  – א"כפסוקים , שם, במדבר)" יוֹרִשֶםָה וְּ

 .(ד"כ
 

 .משתף הכתוב את יהושוע באלו העתידים להיכנס אל הארץ, רק בהמשך, גם פה
 

אֺ  אָנִי חַי אֲלֵהֶם אֱמֹר" שַךֵן יָדִי אֶת נָשָאתִי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָּבֹאו אַתֶּם אִם...'ה םנְּ כֶם לְּ  בָה אֶתְּ
פֺםֶה בֶן ךָלֵב אִם ךִי נֵי בַלַגֵפָה רָעָה הָאָרֶץ דִבַת מוֹצִאֵי הָאֲנָשִים וַטָמֺתו...נון בִן וִיהוֹשֺעַ  יְּ . 'ה לִפְּ

כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ  פֺםֶה בֶן וְּ כִים הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיו יְּ  – ח"כ, שם במדבר)" הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ
 .(ח"ל

 
 מתוך כךמכך נמצאנו למדים כי הענווה מחלישה את כוח הנחרצות בהנהגת עם ישראל ומותירה 

 .730מרווח גדול יותר של סטיית העם מן הדרך

                                                 
729

י במקום המצמצם את כוח מנהיגותו של כלב ומבאר כי השתקתו של כלב "עיין רש: י את מעמד כלב"צמצום רש 
בכך מוגדרת . את כאילו הוא תומך במרגלים ורק לאחר מכן הוא מציג את דעתו האמיתיתהייתה באופן הניר

 בפה אחת רוחות שתי - אחרת רוח( " .שלא כפי שמשמע מפשט הכתובים, מנהיגותו של כלב כאחד בפה ואחד בלב
 שנאמר כמו, םלהשתיק כח בו היה כן ידי ועל האמת לומר היה ובלבו, בעצה עמכם אני, אמר למרגלים, בלב ואחת

, לבבי עם כאשר דבר אותו ואשיב( ז יד יהושע) בספר שנאמר זהו, כמותם שיאמר סבורים שהיו, כלב ויהס( ל יג לעיל)
 (.ה רוח אחרת"ב ד"כ, ד"י  במדבר י"רש" )פי עם כאשר ולא

יב את ישראל בעוד מן הפשט משמע כי כלב מש. י גם בתיאור התנהלות כלב בספר יהושוע"את אותו צמצום עושה רש
 .  י גם פה מתאר את דרך התנהלות כלב כאחד בפה ואחד בלב"הרי רש. כפי לבבו באופן ישר

בָעִים בֶן" לֹחַ  אָנֹכִי שָנָה אַרְּ קֹוָק עֶבֶד מֹשֶה בִשְּ נֵעַ  מִסָדֵש אֹתִי יְּ רַגֵל בַרְּ בָבִי עִם ךַאֲשֶר דָבָר אֹתוֹ  וָאָשֵב הָאָרֶץ אֶת לְּ  ולא -: לְּ
 עקב שם שנאמר וזהו הכחישם וכשבא' כמות יאמר שלא להם' לומ כלב וירא אחת בעצה היו שהמרגלים פי עם אשרכ

  (.'ז, ד"י יהושע" )בלב ואחד בפה אחד להם אומר שהיה עמו אחרת רוח היתה
יו של יש להבין שככל שהיחס הישיר שבין לבבו ופ: היחס שבין מוחלטות הקשר שבין הפה והלב לבין אופי הנחלה

רמת הבחירה החופשית המתלווה למעשיו של כלב היא נמוכה , (כפי נקיטת לשון הכתוב עצמו)כלב הוא ישיר יותר 
תָה ךֵן עַל)"אכן מקום נחלתו של כלב היא חברון . יותר רוֹן הָיְּ כָלֵב חֶבְּ פֺםֶה בֶן לְּ נִזִי יְּ נַחֲלָה הַסְּ  אֲשֶר יַעַן הַזֶה הַטוֹם עַד לְּ
קֹוָק רֵיאַחֲ  מִכֵא רָאֵל אֱלֹהֵי יְּ  בארץ טרשין לך שאין)"מקום טרשים המיועד לקבורת המתים  ,(ד"י, ד"י יהושע  - יִשְּ

מקום שבו  ,(נבנתה שנים שבעה "ד ב"כ ,ג"י במדבר י"רש -" מתים לקברות הקצוה לפיכך, מחברון יותר ישראל
אולם היא הרחוקה ביותר מאופן הבעתה , הארץהמוחלטות האלוהית היא הקרובה ביותר לדרך הבעתה המקורית מן 

מתוך כך מתנקזת ירושת הענקים שאמורה הייתה להיות לישראל כולם לפני חטא . הדינמית הבחירית של האדם
שֵם" –אליו , המרגלים רוֹן וְּ פָנִים חֶבְּ יַת לְּ בַע קִרְּ הָאָרֶץ הוא בָעֲנָקִים הַגָדוֹל הָאָדָם אַרְּ טָה וְּ חָמָ  שָקְּ , ד"יהושוע י) המִלִלְּ

 (.ו"ט
730

 אולם, לא כאן המקום להאריך: חשיבות הענווה במרכיב המנהיגות בעם ישראל בבניין הבחירה החופשית שלו 
אנו מוצאים שלשה רמות התייחסות ביחס למנהיגות העתידית העולה כנגד תלונת , בהתבוננות בפרשת המרגלים כולה

אוֹרִשֶםו בַדֶבֶר אַךֶםו -ל למשה בלבד את המשך עם ישרא' בתחילה מייחס ה. המרגלים אֶעֱשֶה וְּ ךָ וְּ גוֹי אֹתְּ עָצום גָדוֹל לְּ  וְּ
דִי"  -את הנכנסים לארץ אל כלב בלבד ' לאחר הסנגוריא של משה מייחס ה(. ב"י, ד"במדבר י" )מִלֶםו עַבְּ  עֵקֶב כָלֵב וְּ



 281 

 
 עושוהלינוקט משה ביחס אותה  אל הארץ באהאת החולשה הזו כבר ראינו בהפרש שבין לשון הה

 – הָאָרֶץ אֶל הַזֶה הָעָם אֶת תָבואֹ אַתָּה ךִי"בעוד משה אומר ליהושוע . 'הלשון אותה נוקט הלבין 
 ךִי"  -אומר ליהושוע ' הרי ה, (י שם"ורש' ז, א"דברים ל)" זקנים שבדור יהיו עמך הכל לפי דעתן ועצתן

רָאֵל נֵיבְּ  אֶת תָבִיא אַתָּה  מקל טול, בך תלוי הכל כרחם על תביא" – (ג"כ א"ל דברים)" הָאָרֶץ אֶל יִשְּ
ה כי אתה תבוא את "ד' ז, א"י דברים ל"המשך רש) "לדור דברים שני ולא, לדור אחד דבר. קדקדן על והך

 היא אותה סמיכה הנצרכת, נזקקות יהושוע לדעת הזקנים ועצתן, על פי העמדתנו עתה .(העם הזה
במקום בו לא ניתן עוד לעם ישראל את האפשרות להופיע באופן , להיעזר בכוח השמים, לו ממשה

 .המושלם את אין סוף החיים מן הארץ
 

צד זה של התבוננות במעשהו של משה המסמיך את יהושע לזקנים על מנת שיעזר בכוח אין סוף 
אף ביחס לתוספת האות  "צד שני של המטבע"מוביל אותנו ל, החיים שמן השמים במנהיגותו

לבין " כפי שאת השוני שבין ציווי משה ליהושע כי אתה תבוא את העם. ליהושעשמוסיף משה 
כי מלכות ישראל לא  המתעקש' זיהונו כמאבק איתנים בין משה לה, "כי אתה תביא"' ציווי ה

ולשת ולא רק כביטוי לח, תגיע לתכליתה השלמה והתורה תישאר בידיהם של הלויים והחכמים
, ביחס למעשה של משה המשנה את שמו של הושע ליהושע, כך גם פה, מגמת המלכות אצל משה

 .הענווה שיש בו כדוגמת משה כנגדישנו פן הפוך מן הפן המבקש לחזק את יהושע 
 

מתאר הכתוב את מעשהו של מלך מצרים , בתיאור שליטתו של מלך מצרים על מלכי יהודה
 .בן יאשיהו וממליך במקומו את אליקיםהמסיר מן המלוכה את יהואחז 

 
חו" הוֹאָחָז אֶת הָאָרֶץ עַם וַטִקְּ לִיכֺהו יֹאשִטָהו בֶן יְּ ם אָבִיו תַחַת וַטַמְּ רִים שָלוֹש בֶן .בִירושָלִָ עֶשְּ  וְּ

כוֹ  יוֹאָחָז שָנָה מָלְּ לֹשָה בְּ ם מָלַךְ חֳדָשִים ושְּ סִירֵהו .בִירושָלִָ רַיִם מֶלֶךְ וַיְּ ם מִצְּ  אֶת וַטַעֲנֹש בִירושָלִָ
כִךַר ךֶסֶף כִךַר מֵאָה הָאָרֶץ לֵךְ .זָהָב וְּ רַיִם מֶלֶךְ וַטַמְּ יָקִים אֶת מִצְּ הודָה עַל אָחִיו אֶלְּ ם יְּ " וִירושָלִַ

 .('ד –' א, ו"ל', ב הימים דברי)
 

 ".קיםיהוי"הוא משנה את שמו של אליקים ל, כחלק מהבעת שלטונו על יהודה
 

מוֹ  אֶת וַטַמֵב..." הוֹיָקִים שְּ אֶת יְּ כוֹ  לָקַח אָחִיו יוֹאָחָז וְּ בִיאֵהו נְּ מָה וַיְּ רָיְּ  .('המשך פסוק ד, שם)" מִצְּ
 

י במקום מבאר כי כך דרך המלכים לעשות בכדי להודיע שהם מושלים בעבדיהם לכנות להם "רש
גם את שינוי שמו של הושע בן נון  הוא כולל, י"שבתוך הדוגמאות שמביא רש, אלא .שם כרצונם

 .על ידי משה, ליהושע
 
 

 רוצים שהם שם למשרתיהם שמכנים והשרים המלכים דרך כך - יהויקים שמו את ויסב" 
 נון בן להושע משה ויקרא (במדבר) וכן וגומר יוסף שם פרעה ויקרא( א"מ בראשית) דוגמא
 לכנות בו מושל שהוא להודיע כדי כלוה' וגו שמות הסריסים שר וישם ('א דניאל) וכן יהושע

 .(ה ויסב את שמו יהויקים"י שם ד"רש)" כרצונו שם לו
 
 

                                                                                                                                            
תָה מַכֵא עִלוֹ  אַחֶרֶת רוחַ  הָיְּ עוֹ  שָלָה בָא אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל בִיאֹתִיווַהֲ  אַחֲרָי וַיְּ זַרְּ לאחר המשך (. ד"פסוק כ, שם" )יוֹרִשֶםָה וְּ

אֺם אָנִי חַי אֲלֵהֶם אֱמֹר( כח) -תלונות עם ישראל משתנה הרכב הנכנסים לארץ ויהושע אף הוא מצורף לכלב  קֹוָק נְּ  יְּ
שַךֵן יָדִי אֶת ינָשָאתִ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָּבֹאו אַתֶּם אִם( ל)... כֶם לְּ פֺםֶה בֶן ךָלֵב אִם ךִי בָה אֶתְּ פסוקים , שם) נון בִן וִיהוֹשֺעַ  יְּ
הָאֲנָשִים")לאחר הבעה נוספת של תלונתם המרגלים (. 'ל -ח "כ  אֶת עָלָיו וַטַכִינו וַטָשֺבו הָאָרֶץ אֶת לָתור מֹשֶה שָלַח אֲשֶר וְּ
הוֹצִ  הָעֵדָה ךָל משתנה שוב הרכב המנהיגות המגיעה אל הארץ ועתה באופן שיהושוע , (ו"פסוק ל -"  הָאָרֶץ עַל דִבָה יאלְּ

כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ ( לח)" –הוא המוביל וכלב אחריו  פֺםֶה בֶן וְּ כִים הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיו יְּ , שם" )הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ
מיקה בפרשה מראה כי שינויים אלו נעשים מכוח המשכת תלונות עם ישראל והמרגלים התבוננות מע(. ח"פסוק ל

המרגלים , המביאים לכך שבסופו של דבר יהושוע הוא המוביל את הכניסה העתידית אל הארץ ולא כלב ולא רק זאת
כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ  -זוכים לקום לחיים דרכו ודרך כלב  פֺםֶה בֶן וְּ כִים הָהֵם הָאֲנָשִים ןמִ  חָיו יְּ  מה - הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ

, ד"י במדבר" )לחיים תחתיהם וקמו בארץ מרגלים של חלקם שנטלו מלמד אלא, ההם האנשים מן חיו לומר תלמוד
הטיית זו של מנהיגות עם ישראל המכניסה את ישראל אל הארץ להיות בראשותו של יהושוע שהענוות משה . (ח"ל

מאפשרת לעם ישראל להיכנס אל הארץ באופן המנטרל את מגמת המוחלטות הכופה , לתי נפרד מאישיותוהיא חלק ב
וחוסר הבחירה החופשית שהייתה מופיעה לו משה הוא זה שהיה מכניס את ישראל אל הארץ ואף לו כלב היה זה 

דווקא הענווה (.  ויהס כלב את העם –כפי שעולה מהשתקת כלב את העם )שהיה מכניס את ישראל אל הארץ 
מחזקת את כוח המעשה מצד הבחירה החופשית של ישראל עם מעלותיה , המערערת את מוחלטות פעולת המנהיג

משמעותה היא התנגדות לדרך הכניסה שאינה " ארץ ענקים"התנגדות המרגלים להיכנס אל ארץ ישראל כ. וסכנותיה
 .א אפסיתשיכולת האדם בה לרשת בעצמו מכוחו את הארץ הי,  בחירית
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ענוותנותו  כנגדכי במקביל למגמת השינוי שעושה משה ליהושע לחזקו , מכאן אין לנו אלא להסיק
ישנו צד הפוך בשינוי שמו של יהושע שנועד דווקא לקשור את יהושע לעולמי , המקבילה לזו שאצלו

וכחולשה "  ענווה"שצויין כ, אותו צד חיים שמן השמים, מן הצד הזה. ד עם מגמת כוחו של משהע
הוא דווקא זה שמחוזק מתוך קריאת שמו של יהושע על , מצד כוחו של יהושע לממש את מלכותו

מקבע משה את מקור אין סוף החיים שמן השמים במנהיגותו של , בפן התבוננות זה. ידי משה
לא תחזיק מעמד מפאת , מכוח ארץ ישראל –ידיעתו כי זו שמגיעה מן הארץ  מתוך, יהושע

זו שמן   –על כן הוא מקבע ביהושע את נקודת מוצא החיים הבלתי תלויה . מרידתם של ישראל
 כפי שקיבע את התורה בידי הלוויים והחכמים ולא מסר אותה באופן מלא בידי המלכות, השמים

 .ושע בעצת החכמיםוכפי שתלה את מנהיגותו של יה
 

הכנסתו את ישראל אל עולם הארץ בהשפעת עולם השמים והשפעת עמידת יהושוע בתפר שבין 
, אליו לקראת מלחמת יריחוהאם המלאך המתגלה  ,הארץ היא זו המביאה לו את היסוסו להכריע

 .לטובתו הוא או לרעתו
 

 בכוח עצמוינה חסרונו של יהושע מלהופיע שכ - לְצָרֵינוּ אִם אַתָה הֲלָנוּ

 
 .מתאר הכתוב מפגש מוזר בין יהושוע והמלאך, בעוד ישראל עומדים לקראת מלחמתם ביריחו

 
הִי" יוֹת וַיְּ הוֹשֺעַ  בִהְּ א עֵינָיו וַטִשָא בִירִיחוֹ  יְּ הִםֵה וַטַרְּ דוֹ  עֹמֵד אִיש וְּ נֶגְּ בוֹ  לְּ חַרְּ לופָה וְּ יָדוֹ  שְּ  וַטֵלֶךְ בְּ

הוֹשֺעַ  צָרֵינו אִם אַתָּה הֲלָנו לוֹ  טֹאמֶרוַ  אֵלָיו יְּ בָא שַר אֲנִי ךִי לֹא וַטֹאמֶר .לְּ " ...בָאתִי עַתָּה 'ה צְּ
 .(ד"י – ג"י ',ה יהושע)

 
דבר המצריך את יהושוע לתהות על , מתגלה המלאך ליהושוע בלא להזדהות, באופן שאינו מובן

נראה כי דוח שיח זה המגלה , מולוגם אם נקבל כי יהושוע אינו מכיר בדמות העומדת  .קנקנו
 ?אין בו מאום ומדוע יש צורך לכתוב לפרטו, בסופו של דבר ליהושוע כי מלאך עומד מולו

 
אך ורק לכאורה ומתייחס נראה מאוד נקודתי , של המלאך לאחר שהוא מגלה את זהותוציוויו גם 

 .בלא כל בשורה מערכתיתלצורך שמירת קדושת מקום גילויו של המלאך 
 

הוֹשֺעַ  וַטִןֹל..." צָה ןָנָיו אֶל יְּ תָּחו אַרְּ דַבֵר אֲדֹנִי מָה לוֹ  וַטֹאמֶר וַטִשְּ דוֹ  אֶל מְּ בָא שַר וַטֹאמֶר .עַבְּ  'ה צְּ
הוֹשֺעַ  אֶל ךָ שַל יְּ לֶךָ מֵעַל נַעַלְּ הוֹשֺעַ  וַטַעַש הוא קֹדֶש עָלָיו עֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ " ךֵן יְּ
 .(ו"ט –ד "פסוקים י, יהושע שם)

 
נתייחס למשמעות , על מנת להבין את משמעות המהלך הזה שבין יהושוע למלאך המתגלה אליו

 .לעזרת ישראל' הבסיסית שבהופעת מלאך ה
 

 .בכניסת ישראל אל הארץ עומד הכתוב בתורה פעמיים' על מעורבות מלאך ה
 

אֵכֶה"תוב את לאחר פירוט הכ. הפעם הראשונה בפרשת משפטים ןָטִים וְּ  תָּשִים אֲשֶר הַלִשְּ
נֵיהֶם שם מבשר הכתוב על שליחת מלאך . מתייחס הכתוב אל הגעת ישראל אל הארץ ,731"לִפְּ
 .לפניהם

 
אָךְ שֹלֵחַ  אָנֹכִי הִםֵה" פָנֶיךָ מַלְּ ךָ לְּ מָרְּ לַהֲבִיאֲךָ בַדָרֶךְ לִשְּ  מִןָנָיו רהִשָמֶ  .הֲכִנֹתִי אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל וְּ

מַע קֹלוֹ  ושְּ עֲכֶם יִשָא לֹא ךִי בוֹ  תַּלֵר אַל בְּ פִשְּ מִי ךִי לְּ בוֹ  שְּ קִרְּ אָכִי יֵלֵךְ ךִי...בְּ פָנֶיךָ מַלְּ  וֶהֱבִיאֲךָ לְּ
הַחִתִּי הָאֱמֹרִי אֶל רִזִי וְּ הַןְּ נַעֲנִי וְּ הַךְּ בוסִי הַחִוִי וְּ הַיְּ תִּיו וְּ חַדְּ הִכְּ פָנֶיךָ שַכַחאֲ  אֵימָתִי אֶת...וְּ הַלֹתִי לְּ  וְּ
נָתַתִּי בָהֶם תָּבֹא אֲשֶר הָעָם ךָל אֶת בֶיךָ ךָל אֶת וְּ תִּי .עֹרֶף אֵלֶיךָ אֹיְּ שָלַחְּ עָה אֶת וְּ פָנֶיךָ הַנִרְּ  לְּ

שָה גֵרְּ נַעֲנִי אֶת הַחִוִי אֶת וְּ אֶת הַךְּ פָנֶיך הַחִתִּי וְּ שֶםו לֹא .מִכְּ שָנָה מִןָנֶיךָ אֲגָרְּ יֶה ןֶן אֶחָת בְּ  תִּהְּ
מָמָה הָאָרֶץ רַבָה שְּ עַט. הַשָדֶה חַטַת עָלֶיךָ וְּ עַט מְּ שֶםו מְּ רֶה אֲשֶר עַד מִןָנֶיךָ אֲגָרְּ תָּ  תִּפְּ נָחַלְּ  אֶת וְּ
שַתִּי .הָאָרֶץ ךָ אֶת וְּ בֺלְּ עַד סוף מִטַם גְּ תִּים יָם וְּ לִשְּ בָר ןְּ כֶםבְּ  אֶתֵּן ךִי הַםָהָר עַד ומִלִדְּ בֵי אֵת יֶדְּ  יֹשְּ
תָּמוֹ  הָאָרֶץ גֵרַשְּ  .(א"ל –' כ, ג"כ שמות)" מִןָנֶיךָ וְּ

 
לא נראה כי שילוח מלאך זה הינו מעשה של בדיעבד או , מלשון הכתוב ומן ההקשר לנאמר לפניו

 .אלא כחלק בלתי נפרד ממהלך כניסתם של ישראל לארץ, מפאת כישלון ישראל
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 .'א, א"כ שמות 
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 .מאפייני השגחה זו המובלת על ידי מלאךמפרוט הכתוב אנו למדים על 
עֲכֶם יִשָא לֹא ךִי בוֹ  תַּלֵר אַל" –האחד הוא  פִשְּ מִי ךִי לְּ בוֹ  שְּ קִרְּ י מבאר במקום את סיבת "רש. "בְּ

 הדבר
 

 שליח שהוא ועוד, חוטאין שאין הכת מן שהוא, בכך מלומד אינו - לפשעכם ישא לא כי"
 ".שליחותו אלא עושה ואינו

 
 .י בהמשך דבריו"מעמד מלאכיות זו עומד רש על
 

 בגימטריא ן"מטטרו. רבו כשם ששמו ן"מטטרו זה אמרו ורבותינו ... - בקרבו שמי כי"
 ".שדי

 
 .המשך הכתוב מלמד אותנו על מאפיין נוסף של דרך ההנהגה הזו המובלת על ידי מלאך

 
שֶםו לֹא" שָנָה מִןָנֶיךָ אֲגָרְּ מָמָה הָאָרֶץ יֶהתִּהְּ  ןֶן אֶחָת בְּ רַבָה שְּ עַט .הַשָדֶה חַטַת עָלֶיךָ וְּ עַט מְּ  מְּ

שֶםו רֶה אֲשֶר עַד מִןָנֶיךָ אֲגָרְּ תָּ  תִּפְּ נָחַלְּ  .('ל –ט "פסוקים כ, שמות לעייל)" הָאָרֶץ אֶת וְּ
 

נמצאנו אם כן למדים מלשון הכתוב כי הובלת המלאכיות כפי שמופיעה בפרשת משפטים היא 
כיוון עצמו ואינה מותאמת לוויתור במצבי נפילה ' יותר מזו המובלת על ידי ה" שוחהק"דווקא 

מאפיין נוסף הוא  .732"שליחותו אלא עושה ואינו שליח שהוא ועוד, חוטאין שאין הכתשהיא מן 
מאפיין שלישי . 'שבו האדם הוא האחראי למימוש הבטחת ה שדישמלאכיות זו שמה הוא כשם 

  . שהיא מביאה לתוצאות מעט מעט ולא בבת אחתשל דרך הנהגה זו היא 
 

 .לעומת זאת פרשת המלאך לאחר חטא ישראל בעגל מופיעה באופן שונה לחלוטין
 

דַבֵר" הָעָם אַתָּה מִזֶה עֲלֵה לֵךְ מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ רָיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלִיתָ  אֲשֶר וְּ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל מִצְּ
תִּי בַעְּ רָהָם נִשְּ אַבְּ יִ  לְּ חָקלְּ יַעֲקֹב צְּ עֲךָ לֵאמֹר ולְּ זַרְּ נֶםָה לְּ תִּי .אֶתְּּ שָלַחְּ פָנֶיךָ וְּ אָךְ לְּ תִּי מַלְּ גֵרַשְּ  אֶת וְּ
נַעֲנִי הַחִתִּי הָאֱמֹרִי הַךְּ רִזִי וְּ הַןְּ בוסִי הַחִוִי וְּ הַיְּ בָש חָלָב זָבַת אֶרֶץ אֶל .וְּ ךָ אֶעֱלֶה לֹא ךִי ודְּ בְּ קִרְּ  ךִי בְּ

שֵה עַם ךָ ןֶן תָּהאַ  עֹרֶף קְּ  .('ג –' א, ג"ל מותש)" בַדָרֶךְ אֲכֶלְּ
 

סיבת השינוי מבוארת בכתוב מתוך . עצמו להנהגת המלאך נובעת מחטא העגל' המעבר מהשגחת ה
מכאן אנו למדים כי הנהגת מלאך . אל מול חטאם של ישראל תביא לכליונם' שהנהגה ישירה של ה

ממש בקרב ישראל ומתוך כך מצב של חטא אינו אינו שורה ' את ישראל היא הנהגה שבה שם ה
עומד לכאורה בסתירה גמורה לדברי , להנהגת המלאך' טעם זה לשינוי מהנהגת ה .גורר עימו כליון

הנהגת ישראל . שם דווקא ההדגש הוא הפוך לחלוטין. בפרשת משפטים' הכתוב על הנהגת מלאך ה
קֹלוֹ  מַעושְּ  מִןָנָיו הִשָמֶר -על ידי מלאך היא קפדנית  עֲכֶם יִשָא לֹא ךִי בוֹ  תַּלֵר אַל בְּ פִשְּ מִי ךִי לְּ  שְּ

בוֹ  קִרְּ  .עצמו' אף יותר מזו המונהגת על ידי ה, וכפי שראינו, בְּ
 

כי מלאך הוא זה שילך לפניהם משנה באופן פתאומי הכרעה ' המשך הכתובים לאחר הודעתו של ה
 . זו
 

מוציא משה את אוהלו אל מחוץ למחנה כשכל , לפניהםכי ישלח מלאך ' לאחר הודעתו של ה
 .יוצא מעתה אל מחוץ למחנה' מבקש ה

 
נָטָה הָאֹהֶל אֶת יִסַח ומֹשֶה" חֵק לַלַחֲנֶה מִחוץ לוֹ  וְּ קָרָא הַלַחֲנֶה מִן הַרְּ הָיָה מוֹעֵד אֹהֶל לוֹ  וְּ  ךָל וְּ

בַסֵש  .('פסוק ז, שמות שם)" נֶהלַלַחֲ  מִחוץ אֲשֶר מוֹעֵד אֹהֶל אֶל יֵצֵא 'ה מְּ
 

 .שם זוכה משה להופעת שכינה פנים אל פנים
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אף שראינו עתה כי הפעולה בדרך הממד המלאכי מביאה אף : מאפיין ההובלה המלאכית כפי שמופיעה בבלעם 
את חוקי אין סוף החיים להיות כחלק מטבע החיים בלא יכולת ערוב כוח יחידו של עולם להוציא את המציאות מן 

כך . לט יכולתו של האדם לפעול על פי רצונו הוא גדול כוחו של המלאךהרי מצד שני עד לקיבוע התוצאתי המוח, הסדר
וממילא עולה גם יכולתו שלו , למוד הוא להיות המלאך סותר את דבריו' כי ה, בפגישתו את המלאך' מתריס בלעם לה

 'לסתור אף הוא את רצון ה
עָם וַטֹאמֶר" אַךְ אֶל בִלְּ קֹוָק מַלְּ תִּ  לֹא ךִי חָטָאתִי יְּ רָאתִי נִנָב אַתָּה ךִי ייָדַעְּ עַתָּה בַדָרֶךְ לִקְּ עֵינֶיךָ רַע אִם וְּ  - כִי אָשובָה בְּ

, בכך הוא למוד, דבריו את מבטל מלאך ואתה, ללכת צוני בעצמו הוא לו אמר. זו תשובה היא המקום נגד להתריס
 אם אני אף, דברו את בטל מלאך י"וע', וגו בנך את נא קח( ב, כב בראשית) לאברהם אמר, מחזירו ומלאך דבר שאומר

 :(ד"ל, ב"במדבר כ" )לשוב אני צריך בעיניך רע
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דִבֶר" דַבֵר ךַאֲשֶר ןָנִים אֶל ןָנִים מֹשֶה אֶל' ה וְּ   .(א"פסוק י, שמות שם)" רֵעֵהו אֶל אִיש יְּ
 

 .שאלה לכאורה מיותרת' שואל משה את ה, מחוץ למחנה, שם
 

אֵה 'ה אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר" אַתָּה הַזֶה הָעָם אֶת הַעַל אֵלַי אֹמֵר תָּהאַ  רְּ תַּנִי לֹא וְּ  אֲשֶר אֵת הוֹדַעְּ
לַח אַתָּה עִלִי תִּשְּ תָּ  וְּ תִּיךָ אָמַרְּ דַעְּ שֵם יְּ גַם בְּ עֵינָי חֵן מָצָאתָ  וְּ  .(ב"פסוק י, שמות שם)" בְּ

 
, ש הארץאף שנאמר כבר למשה בכתובים שמעל כי מלאך ישלח לפני ישראל לעזור להם בכיבו

אַתָּה'  שואל משה את ה תַּנִי לֹא וְּ לַח אֲשֶר אֵת הוֹדַעְּ  .כאילו לא נאמר לו דבר, "עִלִי תִּשְּ
 

היא חוזרת בה מהודעתה על שליחת המלאך וחוזרת להנהגה ישירה . מפתיעה עוד יותר' תשובת ה
 . עצמו' מעת ה

 
 .(ד"סוק יפ, שמות שם)" לָךְ וַהֲנִחֹתִי יֵלֵכו ןָנַי וַטֹאמַר"

 
 .'עתה מעיז משה את פניו ומודיע לה

 
כִים ןָנֶיךָ אֵין אִם אֵלָיו וַטֹאמֶר"  .(ו"פסוק ט, שמות שם)" מִזֶה תַּעֲלֵנו אַל הֹלְּ

 
? של משה" איומ ו"חוזר בו בעקבות ' האם ה'? מה השתנה פתאום המביא לשינוי הזה בהחלטת ה

צב שהביא להכרעה על הובלת המלאך את הן מצד זה שאם לא השתנה המ! ברור הוא שלא
של משה מגיע בכתובים רק " איומו"מן הדברים שאמר והן מצד זה ש' לא יתכן חזרת ה, ישראל

" חזרת"השינוי היחידי שעולה כגורם אפשרי ל". לָךְ וַהֲנִחֹתִי יֵלֵכו ןָנַי -' לאחר אמירתו של ה
בין ההכרעה הראשונה על הנהגת המלאך  הוא פירוט הכתובים, על ישראל' השגחתו הישירה של ה

עצמו להנהיג את ישראל על יציאת משה אל מחוץ למחנה והופעת השכינה שם ' לבין חזרת ה
היא זו המאפשרת לשכינה לשוב ולחול באופן ישיר , נבדלות זו של השכינה מקרב ישראל. מעתה

 .על ישראל
 

 .הבדלות ישראל מן הגויים –יידית אופן הופעת אין סוף החיים בדרך זו מתלווה לה תוצאה מ
 

עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי ךִי אֵפוֹא יִוָדַע ובַלֶה" עַלֶךָ אֲנִי בְּ ךָ הֲלוֹא וְּ תְּּ לֶכְּ לִינו עִלָנו בְּ נִפְּ ךָ אֲנִי וְּ עַלְּ  מִךָל וְּ
נֵי עַל אֲשֶר הָעָם  .(ז"פסוק ט, שמות שם)" הָאֲדָמָה ןְּ

 
אף ? תלווה לפרשת משפטים לבין זו המתלווה לחטא העגלמה אם כן היחס בין המלאכיות המ

הן מפאת כי , נראה כי המדובר הוא במלאכיות שונה 733י בפרשת משפטים מחבר ביניהם"שרש
והן מצד שמאפיין , בפרשת שופטים לא נראה מן הכתוב כי מלאכיות זו היא תוצאה של כשלון

עֲכֶ  יִשָא לֹא ךִי -מלאכיות זו של משפטים  פִשְּ ' לא עולה בקנה אחד עם סיבת המעבר מהשגחת ה, םלְּ
ךָ אֶעֱלֶה לֹא ךִיהישירה לאחר חטא העגל מטעם  בְּ קִרְּ ךָ ןֶן ...בְּ אנו נזקקים  .כפי שהזכרנו, בַדָרֶךְ אֲכֶלְּ

 . אם כן לבחון היכן היא דרך ההנהגה המלאכית שאינה בדיעבד אלא לכתחילה
 .הנהגה שכזו מצאנו באברהם

את " מעצב"אברהם , בפרשת המלאכים המתגלים לאברהם לאחר ברית המילה כפי שבארנו
את האנשים האלו מאכיל , לא רק זאת. השכינה המופיעה אליו כיחידו של עולם כשלשה אנשים

מגמתו של אברהם היא לחבר את אין סוף החיים המופיע לו מן , כפי שבארנו .אברהם כבני אדם
 .אופן המאוחד ביותרהשמים להופיע כפי מאפייני הארץ ב

מתוך קיום . בשליחת המלאכים אל סדום עמדנו על המחיר שבעיצוב השכינה בדרך הופעה זו
נשללת האפשרות לשינוי מגמות אין סוף החיים , השכינה בארץ כחלק בלתי נפרד מדרכי החיים בו

מצב חטא כך , כפי חוקי הטבע שאינם משתנים שלא כפי טבעם. שלא כפי המחוייב והמגיע לבריות
תוצאה מוכרחת שאינה יכולה להשתנות מתוך " אנשים"גורר בדרך הופעת אין סוף החיים כ

רק צד השכינה המופיעה כיחידו של עולם נעצרת אצל אברהם לשמוע את טענותיו . רחמים
פטליסטיות אלוהית זו המופיעה בדברי . ולהופיע רחמים במצב של מציאת עשרה צדיקים בסדום

עֲכֶם יִשָא לֹא ךִי -ם בפרשת משפטי' ה פִשְּ  ועוד, חוטאין שאין הכת מן שהוא, בכך מלומד אינו - לְּ
הגדרת ההנהגה המלאכית ככזו שאינו עושה אלא ". שליחותו אלא עושה ואינו שליח שהוא

מצד . הוא תרגום של היות אין סופיות החיים כחלק בלתי נפרד מטבע האדם על הארץ" שליחותו

                                                 
733
 :בקרבך אעלה לא כי( 'ג ,ג"ל שמות) להם אומרת ושכינה, לחטוא שעתידין נתבשרו כאן - מלאך שולח אנכי הנה"  

נהגת המלאך הנובעת י מלמד כי את בעיית הבאת פרשת משפטים את ה"עיון בדבריו של רש .('כ, ג"כ שמות י"רש)
 -שכבר עתה התבשרו על העתיד  הוא פותר באופן, מכשל עם ישראל בחטא העגל במקום שעוד לא הוזכר חטא זה כלל

 .אין כך הוא פשט הכתובים, אולם כאמור בגוף הדברים". כאן נתבשרו שעתידין לחטוא"
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אולם מאידך , (באבק הרגליים)להופעת אין סוף החיים ברגילות דרכי החיים אחד גורם מצב זה 
הבנת מלאכיות פרשת משפטים בדרך זו גם מבארת . חוקיות חיים זו היא מוחלטת ואינה משתנה

הנהגת , "ישראל"בפרשת החלפת שם יעקב ל כפי שבארנו". שדי"את היותה בשם גמטריה של שם 
' משמעות הדבר היא הופעת אין סוף החיים באופן שיד ה .ייםשדי מבטיחה בעוד האדם הוא המק

מתוך שהאדם הוא האמון , כמו כן. ויד האדם אחוזים זה בזה בתלות קיום אין סוף החיים בעולם
מתוך כך בארנו את התנגדות . תהליך הופעתה הוא ארוך ובעל קשיים מרובים, במימושה וקיומה

ופיע לאבות והוא מוביל את אין סוף החיים להופיע משה להוביל את גאולת מצרים בשם שדי המ
אופן הופעת אין סוף החיים אל הארץ . המפורש האמונה מצד עצמה אף על הקיום' בתצורת שם ה

734שלא על ידי שליח' בדרך זו מוגדרת כהנהגה ישירה של ה
חיפזון גאולת מצרים , כפי שבארנו .

המביא לכך כי לחם אין סוף החיים יהיה לחם חיפזון , היא התוצר לשינוי מגמת השכינה לדרך זו
מבארת ממילא את קביעת , הבנת תצורת הופעת אין סוף החיים בשם המקביל לשם שדי. עוני

שֶםו לֹא"הכתוב בפרשת משפטים  שָנָה מִןָנֶיךָ אֲגָרְּ עַט...אֶחָת בְּ עַט מְּ שֶםו מְּ רֶה אֲשֶר עַד מִןָנֶיךָ אֲגָרְּ  תִּפְּ
תָּ  נָחַלְּ מאפיין שדי המערב את קיום ". חיפזון"כברכה שנועדה למנוע את כשלי ה 735"הָאָרֶץ תאֶ  וְּ

 תלות". שמו כשמו"את הקבלת שם המלאכיות לשם שדי ש םגם תוא', האדם בהבטחת ה
, יחידו של עולם –יוצרת את איחוד שלושת רמות החיים , ההבטחה האלוהית בקיום האנושי

 . האחוזה בכולם באופן שווה תהמלאכיות והאדם בתצורת חיים מאוחד
נמצאנו אם כן למדים כי מלאכיות פרשת משפטים מהווה התפתחות מהוויית אין סוף החיים 

למצב המאוזן יותר בו , (כפיית הר כגיגית)המופיע על ישראל במעמד הר סיני בדרך של כפיה תכונתית 
' אין הך הנהגת חיים זו בדר. המשפטיםמעשה מכוח  ,שותף האדם בקיום הוויית אין סוף החיים

הכשל  סכנת.  אלא המלאכיות כחלק בלתי נפרד מטבע החיים, עצמו הוא שמקיים את החיים
ביחס לדרך קיומה  של הנהגת אין סוף החיים הם גדולים הרבה יותר  באופן זהוצורך הזהירות 

ו אינה יכולה על כן מלאכיות ז. שאז קיומה הוא תכונתי ותלותו במעשה האדם קטן, לבדו' מכוח ה
 .עגלשישראל חוטאים בלאחר ' אותה מעלה הלהוות תחליף לסכנת הכילוי 
 למשה לאחר מעשה העגל כתשובה לסכנת הכילוי היא מזן' ה" מציע"הנהגת המלאכיות אותה 

בה מגמת התרחקות מעצם אין סוף החיים למעגל מרוחק יותר  דרך הנהגה זו יש. אחר לחלוטין
אין זו . כפי שהופיע בחטא העגל, העצמת נגזרות החייםמצבי ישיר מול שאינו עומד בקונפליקט 

אלא מרחיקה את האדם מאין סופיות , מלאכיות המשליכה את חובת קיום החיים על האדם
משה מסרב למלאכיות זו ופותר את בעיית הזיקה המסוכנת שבין אין סוף החיים ובין . החיים

אל מחוץ  –ם במעגל החוץ גופי הנבדל של האדם על ידי יצירת המפגש ביניה, נגזרות האדם
 .מתוך כך גם משה עצמו מתבדל מן האישה. למחנה

 
 (ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי -...  בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה"
אָהֳלֵיכֶם לָכֶם שובו לָהֶם אֱמֹר לֵךְ אַתָּה .לְּ  .(י שם"ורש' ח, ב"י במדבר) "עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ

 
י את המלאכיות המובטחת לישראל בפרשת משפטים למלאכיות המצמצמת את הוויית "ייחוס רש

מלמד כי גבול הגזרה שבין שני סוגי ההנהגות , אין סוף החיים בקרב החיים שלאחר חטא העגל
החיים בארץ פותח התרחקות יחידו של עולם מלקיים את אין סוף . הוא דק וניתן בקלות לשינוי

והן להרחקת , מלאכיות פרשת משפטים –פתח הן לתנועת מימוש של האדם את אין סוף החיים 
 . קיומו האנושי של האדם מתנועת אין סוף החיים תוך שימורו במרחב הנבדל שמחוץ למחנה

 .מול הגבול הדק הזה עומד יהושוע במפגשו מול המלאך
צָרֵינו םאִ  אַתָּה הֲלָנו"בשאלתו את המלאך  גוזר יהושוע את צביונה של מלאכיות זו להיות  "לְּ

מחוץ ' כדוגמת זו המופיעה לישראל לאחר חטא העגל שעל בסיסה נולדת מנהיגותו הנבדלת של ה
בָא שַר אֲנִי ךִי לֹא וַטֹאמֶר" -תשובת המלאך . למחנה קֹוָק צְּ מלמדת , (ד"י', יהושוע ה" )בָאתִי עַתָּה יְּ
את ישראל באופן שהמלאכיות אינה מופיעה ' שאלתו של יהושוע מוכרעת הנהגת המתוך , כי עתה

לו לא היה יהושוע מפקפק  .'אלא כשליחות נבדלת מכוח ה, כחלק בלתי נפרד מעם ישראל עצמו
באופן  שבפרשת משפטים זו שמתקיימת' הייתה הבטחת ה, "לנו"בזהות המלאך לראותו כחלק מ

 . ימים היו יחדיושהמלאכיות האלוהית והאדם מקו
 

 .לישראל בספר ויקרא' כדוגמת זאת מצינו בהבטחת ה
 

נָתַתִּי" ךָנִי וְּ כֶם מִשְּ תוֹכְּ תִּי...בְּ הַכַכְּ הִתְּ כֶם וְּ תוֹכְּ  ולא, מכם כאחד עדן בגן עמכם אטייל - ...בְּ
 .(ה והתהלכתי בתוככם"י ד"ב ורש"י – א"י, ו"כ ויקרא) ..."ממני מזדעזעים תהיו

 

                                                 
תִּי" 734 אֶרֶץ עָבַרְּ רַיִם בְּ לָה מִצְּ הִךֵיתִי הַזֶה בַכַיְּ כוֹר לכָ  וְּ אֶרֶץ בְּ רַיִם בְּ עַד מֵאָדָם מִצְּ הֵמָה וְּ כָל בְּ רַיִם אֱלֹהֵי ובְּ  אֶעֱשֶה מִצְּ

פָטִים  (.ב"י, ב"י שמות" )שליח ידי על ולא בעצמי אני -: 'ה אֲנִי שְּ
735

 .'ל –ט "כ, כג שמות 
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בירובעם כי יחזור ' בהפצרת ה" כוחה של לגימה"כבר פגשנו בפרשת " ול בגן העדןטי"את מצב ה
 .כביטוי ליכולת משכן אין סוף החיים בגוף ובמעשה האדם בעצם רגילות החיים, 736בו
 

מעצבת אותה כמאפיין המלאכיות , לישראל" צרה"פקפוקו של יהושוע שמא מלאכיות זו היא 
 .ועל מהוויית אין סוף החיים הנבדלהאחרת זו שלאחר חטא העגל ככוח הפ

 
 .לוחות שנייםמכוח משה המופיע ב ,משההודו של בכך מתקיימת ביהושוע ברכת 

 
ךָ קַח מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" הוֹשֺעַ  אֶת לְּ תָּ  בוֹ  רוחַ  אֲשֶר אִיש נון בִן יְּ סָמַכְּ ךָ אֶת וְּ נָתַתָּה...עָלָיו יָדְּ  וְּ

ךָ מֹ ...עָלָיו מֵהוֹדְּ צַוֵהו עָלָיו יָדָיו אֶת ךְוַטִסְּ יַד 'ה דִבֶר ךַאֲשֶר וַיְּ  .(ג"כ – ח"י, ז"כ במדבר)" מֹשֶה בְּ
 

 . הם בסיס כוח מנהיגותו של יהושוע, מברכת יעקב ליוסף למדנו כי קרני ההוד האלו
 

כוֹר"  .(ז"י, ג"לדברים ) "עליו מהודך ונתתה ('כ, ז"כ במדבר) שנאמר לו נתון - לוֹ  הָדָר שוֹרוֹ  בְּ
 

 .מעלייתו אל הר סיני לקבלת לוחות שניים הוא מגיע, הודו של משה
 

הִי" רֶדֶת וַיְּ נֵי סִינַי מֵהַר 737מֹשֶה בְּ יַד הָעֵדֺת לֺחֹת ושְּ תּוֹ  מֹשֶה בְּ רִדְּ  ךִי יָדַע לֹא ומֹשֶה הָהָר מִן בְּ
רוֹ  ןָנָיו עוֹר קָרַן דַבְּ א .אִתּוֹ  בְּ כָל אַהֲרֹן וַטַרְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ הִםֵה מֹשֶה אֶת יִשְּ או ןָנָיו עוֹר קָרַן וְּ  וַטִירְּ

 .('ל -, ט"כ, ד"ל שמות)" אֵלָיו מִגֶשֶת
 

 .חסרון ביחס להופעת השכינה בלוחות ראשוניםמבטא י אנו למדים כי קירון זה "מביאור רש
 

 שמות) אומר ומה, בעבירה ידיהם פשטו שלא שעד, עבירה של כחה גדולה כמה, וראה בא"
 ולא יראים ולא, ישראל בני לעיני ההר בראש אוכלת כאש' ה כבוד ומראה (ז"י ,ד"כ

י "רש)" ומזדעזעים מרתיעים היו משה של הודו מקרני אף, העגל את ומשעשו; מזדעזעים
 .(ה וייראו מגשת אליו"ד' פסוק ל, שם

 
אי זעזוע . לה ללוחות שנייםברור הוא כי הופעת קרני הודו של משה הינם התפתחות השייכת כו

ישראל מן האש האוכלת בראש ההר משמעותה היא כי הופעת אין סוף החיים בהם אינה נבדלת 
ייצור קירון פנים  יוכי גילואל ישראל ' בשלב זה של גילוי המתוך כך לא שייך . מהווייתם הבשרית
בין השכינה ' ת שיוצר הי במקום מייחס את קירון הפנים לשלב הנבדלו"אכן רש. בבאים במחיצתו

 .לאחר חטא העגל וישראל מחוץ למחנה
 

, פניו על ידו ה"הקב שנתן, המערה מן אמרו רבותינו, ההוד לקרני משה זכה ומהיכן"...
 .(ה כי קרן"י ד"רש)" כפי ושכותי (ב"כ, ג"ל שמות) שנאמר

 
ני ההוד שבו מתממשת הוויית קר, עתה כשמגיע יהושוע לממש את מנהיגותו בכניסתו אל הארץ

את כוח המשכת אין סוף החיים לכיוון  במלאכיות המתגלית אליו רואההוא אין . גם לצד החולשה
 .הבטחת הקיום האלוהיתהאדם לקיים בעצמו את 

 
תיאור מדהים למפגש העוצמתי והקריטי הזה של יהושוע עם המלאך לקבוע את אופי הנהגת 

 .ל במדרש"אים בחזאנו מוצ, החיים שתוביל את ישראל מכאן ולהבא
 

 מתחת צועק התחיל. לצרינו אם אתה הלנו ששמע כיון המלאך לו עשה מה יצחק ר"וא"
 את להנחיל באתי פעמים שני הרי, באתי עתה' ה צבא שר אני כי לא ויאמר רגליו צפורני
 מיד, באתי ועתה עמו שאלך רצה ולא אותי ודחה רבך משה בימי שבאתי הוא אני, ישראל
 פרשת תנחומא מדרש)" 738עבדו אל מדבר אדני מה לו ויאמר וישתחו ארצה פניו על יהושע ויפול

 .(ח"י סימן משפטים

                                                 
 ברוך הקדוש שתפשו אחר: אבא רבי אמר? אחר מאי, (ג"י' א מלכים)הרעה  מדרכו ירבעם שב לא הזה הדבר חרא" 736
 הכי אי - בראש ישי בן -: בראש מי, לו אמר, עדן בגן נטייל ישי ובן ואתה ואני, בך חזור: לו ואמר, בבגדו לירבעם הוא
 (.א"ע ,ב"ק סנהדרין" )בעינא לא

737
 (.י שם"רש" )הכפורים ביום אחרונות לוחות כשהביא - משה ברדת ויהי" 
738

את מובאת בפי המלאך אזהרה מפורשת אל יהושוע שלא ידחה , גרסה דומה למדרש תנחומא במדרש רבאב 
 .המלאך כפי שעשה משה

' ה צבא שר אני כי לא ויאמר', וגו לנגדו עומד איש והנה וירא עיניו וישא ביריחו יהושע בהיות ויהי( 'ה יהושע) ד"הה"
 מעלן של צבא שר' ה באצ שר ויאמר, רגליו צפורני מתוך צעק יצחק בר חנינא' ר בשם יהושע רבי, באתי עתה
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אנו יכולים ללמוד מתיאור עמידתו , על משמעות צעקת המלאך מתחת לצפורני רגליו של יהושע

 . של יוסף מול אשת פוטיפר
 

 אחיך עתידין, ףיוס: לו אמר, בחלון לו ונראתה אביו של דיוקנו באתה שעה באותה"
? זונות רועה ותקרא מביניהם שמך שימחה רצונך, ביניהם ואתה אפוד אבני על שיכתבו
 יוחנן ר"א, קשתו באיתן ותשב (ט"מ בראשית): מיד. הון יאבד זונות ורועה (ט"כ משלי): דכתיב
 וזרע שכבת ויצאה בקרקע ידיו נעץ - ידיו זרועי ויפוזו, לאיתנו קשתו ששבה: מאיר' ר משום
  .(ב"ע, ו"ל סוטה)" ידיו ציפורני מבין

 
הכישלון של יוסף היא צד  (739בין צפורני רגליו או על פי גרסה אחרת)יציאת הזרע בין אצבעות ידיו 

כך מאבד יוסף עשרה  בעקבות. המתלווה להצלחתו לעמוד בפתוי מול אשת פוטיפראיבוד הזרע ו
 .הן יוצאים מבנימין אחיוו, מתוך שנים עשר המשפחות שהיו עתידים לצאת ממנו

 
 בראשית): שנאמר, אביו מיעקב שיצאו כדרך שבטים ב"י ממנו לצאת יוסף ראוי היה: תניא"
 יצאו כ"ואעפ; ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת שיצא אלא, יוסף יעקב תולדות אלה (ז"ל

  .(םהמשך הגמרא בסוטה ש) "אצבעותיו בעשר מיוסף שפיחתו עשרה אותן - ...ואחי מבנימין
 

היא אם כן איבוד יהושוע את האון המלאכי , צעקת המלאך מתחת אצבעות הרגלים של יהושע
זה בכך מתחבר חסרונו ל. הסתפקותו במלאך האם לטובתו הוא או לרעתו מתוך, מלהופיע ברגליו

. (על פי הגרסה הנוספת, או מעשה הרגליים)של יוסף מלהופיע שכינה בשלמות דרך מעשה הידיים 
והנוטלים את רגליהם , 740המתגלה אצל אברהם כאנשים המשתחווים לאבק רגליהם השכינה

לא מצליחה להופיע , 742וכן אצל יוסף שבני מכיר בן מנשה גדלים כאמור על ברכיו, 741לאכילתם
מתבאר כי לעת עתה לא ניתן לישראל לממש את . יהושועשל יוסף ולאחריו בבהנהגתו  בשלמותה

להוביל את עם ישראל על בסיס שם שדי שבו שם , שת משפטיםמאפין המלאכיות המובטחת בפר
על כן אין סוף החיים אינו יכול להתגלות אצל יהושוע . הוא אחד' שם המלאך ושם ה, ישראל

והוא נצרך לקיים את ישראל מתוך המחנה ולהקדיש , בשלל הגויים ודרך מעשה המלחמה עצמו
 . את שלל העיר לשמים

 
הוא , ף החיים בדרך המלאכית מכוח מימוש האדם דרך מעשה הרגלייםדחיקה זו של קיום אין סו

דַבֵר אֲדֹנִי מָה" –שמביא בעקבותיו את תשובת המלאך לשאלת יהושוע  דוֹ  אֶל מְּ  .(ד"י', יהושוע ה)" עַבְּ
 

בָא שַר וַטֹאמֶר" הוֹשֺעַ  אֶל 'ה צְּ ךָ שַל יְּ לֶךָ מֵעַל נַעַלְּ  קֹדֶש עָלָיו עֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ
 .(ו"ט', ה יהושע) "הוא

 .להופיע שכינה, המלכות ועד למעשה הקניןממשות החיים מ חולשת – נַעַלְךָ שַל
 

גם אם נצרך יהושוע להשיל נעליו . בראייה נקודתית אין לציווי זה כל משמעות, כפי שכבר הזכרנו
ה ציווי על דבר שהינו אך ורק לא יתכן כי עצם ההתגלות מטרתה תהי, מפאת התגלות המלאך

אולם על בסיס הבנתנו את משמעות איבוד יהושוע את כוח המלאכיות המובטחת . נלווה להתגלות
והגדרת " של נעלך" תביעת המלאך מיהושע, לישראל בפרשת משפטים שהוא איבוד און הרגליים

 .הם תוצאה ישירה לספקותיו" אדמת קודש"מקום עמידתו כ
 

מלמדת כי היא נקודת המחבר של האדם אל , באדם ת הרחבה של הנעלהתבוננות במשמעו
 .האדמה

 
 .מדין חיוב מעשה הייבום מן האח החי עולה התביעה להקים שם לאחיו

 

                                                                                                                                            
 למעלה לעלות', וגו הולכים פניך אין אם( ג"ל שמות) ואומר מתפלל שהיה אלא באתי רבך משה עם, באתי עתה...אני
, הולכים פניך אין אם ואומר מתפלל היה שעדיין יכול הייתי לא ולמטה, שליחותי עשיתי לא שעדיין יכול הייתי לא

 (.הגואל המלאך ג ה"ד ז"צ פרשה רבה בראשית" )ונדחתי רבך המש לי שעשה כשם תעשה שלא הזהר אלא
739

 מבין טיפות עשרה שיצאו ז"בעה ה"הע ליוסף שאירע מה כל: "חיים ויטל' לר" שער הגלגולים"כך מובא בספר  
  ...".היסוד ספירת שהוא העליון הצדיק ביוסף למעלה אירע כן כמו, ידיו זרועי ויפוזו ה"כמש רגליו צפרני

740
 (.'ד, ח"י בראשית י"רש" )רגליהם לאבק שמשתחוים ערביים שהם כסבור - רגליכם וורחצ" 
741
עַט נָא יסַֺח"  רַחֲצו מַיִם מְּ לֵיכֶם וְּ הִשָעֲנו רַגְּ  (.'ד, ח"י בראשית" )הָעֵץ תַּחַת וְּ
742
נֵי גַם"...  נַשֶה בֶן מָכִיר בְּ דו מְּ ךֵי עַל יכְֺּ  .(ג"כ', נ בראשית" )יוֹסֵף בִרְּ
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הָיָה" כוֹר וְּ לֹא הַלֵת אָחִיו שֵם עַל יָקום תֵּלֵד אֲשֶר הַבְּ מוֹ  יִלָחֶה וְּ רָאֵל שְּ  .('ו, ה"כ דברים)" מִטִשְּ
 

תיע לקיום תביעה זו בתורה שבעל פה אינו דרך חיוב הולדת וולד מן הזיווג שבין התרגום המפ
 .אלא בעצם ירושתו של האח החי את נחלת המת לאחר שייבם את אשתו, האח החי ואשת המת

 
ה יקום "י שם ד"רש)" אביו בנכסי המת נחלת יטול אשתו את שייבם זה - אחיו שם על יקום"

 .(על שם אחיו
 

חולצת האישה את נעלו ושמו , כאשר מסרב היבם לקחת את אשת המת לאישה, לעומת זאת
 .הַםָעַל חֲלוץ בֵית -בישראל נקרא מעתה 

 
אִם" ןֹץ לֹא וְּ תּוֹ  אֶת לָקַחַת הָאִיש יַחְּ בִמְּ תָה יְּ עָלְּ תּוֹ  וְּ בִמְּ רָה יְּ קֵנִים אֶל הַשַעְּ רָה הַזְּ אָמְּ בָמִי מֵאֵן וְּ  יְּ

הָקִים אָחִיו לְּ רָאֵלבְּ  שֵם לְּ מִי אָבָה לֹא יִשְּ שָה...יַבְּ נִגְּ תּוֹ  וְּ בִמְּ עֵינֵי אֵלָיו יְּ קֵנִים לְּ צָה הַזְּ חָלְּ  נַעֲלוֹ  וְּ
לוֹ  מֵעַל קָה רַגְּ יָרְּ פָנָיו וְּ תָה בְּ עָנְּ רָה וְּ אָמְּ נֶה לֹא אֲשֶר לָאִיש יֵעָשֶה ךָכָה וְּ  וְנִקְרָא .אָחִיו בֵית אֶת יִבְּ
 .('י –' ז, ה"דברים כ)" הַמָעַל וּץחֲל בֵית בְיִשְרָאֵל שְמוֹ 

 
ואי הקמת הבית , נמצאנו מכך למדים כי הקמת הבית משמעותה היא מימוש נחלתו של המת

 .מתאפיינת כמצב של חליצת נעל
 

 .בעמוס (אם כי לא ברמת המעשה ההלכתי)אנו פוגשים באופן ישיר עוד יותר , את הגדרת הנעל כנחלה
 

לֹשָ  עַל 'ה אָמַר ךֹה" עֵי השְּ רָאֵל ןִשְּ עַל יִשְּ בָעָה וְּ רָם עַל אֲשִיבֶםו לֹא אַרְּ יוֹן צַדִיק בַךֶסֶף מִכְּ אֶבְּ  וְּ
 אני ואומר דיחסנון בדיל (ו"פ ,ח', ה עמוס לקמן)' מקומו בשני יונתן תרגם - 743נַעֲלָיִם בַעֲבוּר
 וזה הדיינין ותשד בין לו שהיה שדהו למכור שיצטרך כדי האביון משפט מטין פירושו שכך
 עמוס)" ביניהם יפסיק ולא יחד שדותיו כל ולנעול לגדור כדי קלים בדמים ונוטלה עליו עוקף

 .(י שם"ורש', ו', ב
 
 .בכדי שינחלו – "ןדיחסנו בדיל"כמתורגם  "נַעֲלָיִם בַעֲבור"
 

 .אבדן אלא לשון של, אף היא אינה לשון סתמית של חליצה" שַל"ציווי המלאך ליהושוע בלשון 
 

 .כך באיוב
 

וַת מַה ךִי" צָע ךִי חָנֵף תִּקְּ שוֹ  אֱלוֹהַ  יֵשֶל ךִי יִבְּ  של לשון מעליו נפשו את המקום ישליך כי - נַפְּ
  .(י שם"ורש' ח, ז"כ איוב)" (יט דברים) הברזל ונשל ('ג שמות) נעלך

 
 וכך בדברים

 
יו זֵיתִים" ךָ יִהְּ כָל לְּ בולֶךָ בְּ שֶמֶן גְּ ( 'ה, ט"י לעיל) לשון, פירותיו ישיר -זֵיתֶךָ יִשַל ךִי תָסוךְ לֹא וְּ

 .('מ, ח"כ דברים) הברזל ונשל
 

שביטויים בגוף , כוח הארץמממנו  מאבדנמצאנו אם כן למדים כי בציווי המלאך אל יהושוע הוא 
 עָלָיו עֹמֵד תָּהאַ  אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי" -קדושת המקום ...סיבת האבדון הזו היא .האדם הוא במנעליו

 ".הוא קֹדֶש
 

יוצא אם כן כי היסוס יהושוע לקבל את המלאכיות אל תוך ישראל והופעתה מתוך כך כשר צבא 
במקום שיהווה , מביאה לכך כי צביון כוח הארץ מופיע לישראל מצד מקום הופעת הקודש' ה

מבטל האדם , קודשביחס למקום ה. מקור כוחו של האדם הפועל את האין סוף ברגילות החיים
 .את עצמו וכוח פעולתו מול פעולת השכינה מלמעלה

 
 .שאף הוא נאלץ להשיל נעליו במפגשו עם השכינה, למשהביחס  ל"מביאים חזכך 
 

אַךְ וַטֵרָא" לַבַת אֵלָיו 'ה מַלְּ נֶה מִתּוֹךְ אֵש בְּ א הַמְּ הִםֵה וַטַרְּ נֶה וְּ נֶה בָאֵש בֹעֵר הַמְּ הַמְּ  .אֺךָל אֵינֶםו וְּ
אֶה םָא אָסֺרָה מֹשֶה וַטֹאמֶר אֶרְּ אֶה אֶת וְּ עַר לֹא מַדועַ  הַזֶה הַגָדֹל הַלַרְּ נֶה יִבְּ א .הַמְּ  סָר ךִי 'ה וַטַרְּ
אוֹת רָא לִרְּ נֶה מִתּוֹךְ אֱלֹהִים אֵלָיו וַטִקְּ רַב אַל וַטֹאמֶר .הִםֵנִי וַטֹאמֶר מֹשֶה מֹשֶה וַטֹאמֶר הַמְּ  תִּקְּ

                                                 
743
נוֹת"  יוֹן דַכִים בַךֶסֶף לִקְּ אֶבְּ  .('ו', ח עמוס" )דיחסנון בדיל - ...נַעֲלָיִם בַעֲבור וְּ
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עָלֶיךָ שַל םהֲלֹ לֶיךָ מֵעַל נְּ מַת עָלָיו עוֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ  –' ב', ג שמות)" הוא קֹדֶש אַדְּ
 .('ה

 
 .הם מזהים נסיון של משה להגיע למצב של מלכות, "הֲלֹם"בהתייחסותם לגישתו של משה 

 
 בניך יהיו לא ומרכל הלום תקרב אל ה"הקב ל"א ומלכים כהנים ממנו שיעמדו משה בקש"

 כי( 'ז ',ב שמואל) דתימא כמה מלכות זו הלום, אחיך לאהרן הכהונה מתוקנת שכבר מקריבין
 מתוקן כבר ה"הקב ל"א, איש הלום עוד הבא ('י', א שמואל, שם) ואומר, הלום עד הביאותני
 ביהושע וכן, הסנדל בנעילת אסור נגלית שהשכינה מקום כל, נעליך של...לדוד המלכות

 ויאמר ו ה"ד ב פרשה רבה שמות) "יחפים אלא במקדש שמשו לא הכהנים וכן, נעלך של ('ה יהושע)
(משה

744.  
 

ממשה שלא יגש ' ומתוך שילוב דרישתו של ה, "הֲלֹם"מתוך ייחוס המלכות לקרבתו של משה 
עָלֶיךָ שַל -הלום בהשלת מנעליו  לֶיךָ מֵעַל נְּ אסור בנעילת והקביעה כי כל מקום שהשכינה נגלית  רַגְּ

כך . מונע מהופעת המלכות, "קֹדֶש"הסנדל אנו למדים כי השלטת השכינה עד כדי קביעת האדמה כ
אכן ראינו כי דומיננטיות השמים בהובלת המציאות על הארץ משליטה את תכונת הענווה מתוך 

 .צמצום יכולת האדם לפעול את אין סוף החיים מכוחו באופן עצמאי
מצומצמת , כך גם שלות מנעליו, של יהושע נסתרת ביחס לזו של משה אמנם כפי שענוותנתנו
 –בעוד אצל משה נוקט הפסוק בלשון רבים באופן המתייחס לשני המנעלים . יחסית לזו של משה

עָלֶיךָ שַל" ךָ שַל" –הרי לשון הכתוב ביהושוע היא לשון יחיד , "נְּ   ."נַעַלְּ
 

 ?"אדמת קודש"כ דם להיכלל בנבדלות האלוהיתעד היכן מגיעה השפעת הרחקת האדמה מן הא
אנו למדים כי החלשת המלכות היא אך קצה הקרחון לפגיעה , משימוש המנעל למעשה הקניין

 .מערכתית ביכולת האדם להופיע אין סוף חיים בפעולותיו הבסיסיות
 

 ל על קניין הסודר"לומדים חז,  מחלון בועז לקנות את נחלת שלממעשה שליפת הנעל 
 

 לְרֵעֵהוּ וְנָתַן נַעֲלוֹ  אִיש שָלַף דָבָר כָל לְקַיֵם הַתְמוּרָה וְעַל הַגְּאוּלָה עַל בְיִשְרָאֵל לְפָנִים זֹאתוְ "
זֹאת עודָה וְּ רָאֵל הַתְּּ יִשְּ בֹעַז הַגֹאֵל וַטֹאמֶר .בְּ נֵה לְּ לֹף לָךְ קְּ קֵנִים בֹעַז וַטֹאמֶר .נַעֲלוֹ  וַטִשְּ כָל לַזְּ  םהָעָ  וְּ
אֵת לֶאֱלִימֶלֶךְ אֲשֶר ךָל אֶת קָנִיתִי ךִי הַטוֹם אַתֶּם עֵדִים יוֹן אֲשֶר ךָל וְּ כִלְּ לוֹן לְּ " נָעֳמִי מִטַד ומַחְּ

 .('ט –' ז', ד רות)
 

 .י"מבאר על כך רש? הַתְמוּרָה וְעַל הַגְּאוּלָהמהי 
 

 ".חליפין זו - תמורה. מכירה זו - הגאלה על"
 

אולם היות בסיס . 745נית הקבועה מתורגם מעשה שליפת הנעל לקנין בסודראמנם בהמשכה הדי
תלוי ברמת  של תורה  יכולת ליצור מעשה הקנייניכי המלמד , מעשה הקניין מבוצא בכוח הנעל

בהתייחסותנו אל כוחו הקנייני של יעקב ולעוצמה העומדת . האחיזה העצמאית של האדם בארץ
למדנו כי יכולת הקניינים אכן  ,(' ___עמ) עליהם מגופם בממונם של הצדיקים חבימאחרי היות 

רק . יכול להתקיים אך ורק על בסיס קיום ויצירת החיים מן האדמה, להוות דרכם אין סוף חיים
חיים לאין סוף ולא ככלים הצומח והחי יצירות הממשיכות , מהווים הדומם, מנקודת מוצא זו

והרחקת האדמה , ע לקרני הודו של משה שמן השמיםהזדקקותו של יהושו. מוגבלים וחסומי חיים
מרחיק מן הקניינים את החיים , "מקום קדוש"להיות , ממחוז פעילותו האלוהית של האדם

 . 746ומשליט עליהם את הצד התועלתי הנמוך שבשיוך מעשה הקניין לאדם לשימושיו הטכניים
 

המקדיש את שלל העיר  ,הבנת התנהלותו של יהושוע הנשאר לקיים את ישראל מתוך המחנה
הנובעות מאי יכולתו לדרוך ביכולתו לפעול בדרך ההנהגה המלאכית כמגבלות לשמים והמסתפק 

הם , קודשמצד הלכוח אין סוף החיים שמן הארץ אך ורק התחברותו ו "מנעלים"בארץ על ה
                                                 

744
, מלכות אלא הלום ואין, ('ג שמות) הלום תקרב אל: דכתיב, לו נתנו ולא מלכות משה בקש: עולא אמר: "ובגמרא 

 (.א"ע ,ב"ק זבחים" )םהלו עד הביאתני כי' וגו אלהים' ה אנכי מי ('ז ,'ב שמואל): שנאמר
 ...".נעל במקום בסודר קונין שאנו כמו קניין זהו - נעלו איש שלף: י במקום"כך מבאר רש 745
746

מתוך כך ". מונפשת"אנו אכן נראה בהמשך כי דיני הקניינים השונים יכולים לעמוד רק על בסיס הווייתם ה 
 .ל כבר בתקופת התנאים לא לדון דיני ממונות"זיוצאת קריאה מפי ח, בתהליך גניזת החיים שמן הארץ בעת הגלות

 הלבבות נתמעטו מאד כי תורה דין לדון עליהם יקבלו שלא היכולת בכל להתרחק הדיינין צריכין המצות בספר כתב"
 טור" ) דחכים בדין לית יוחאי בן ש"ר אמר ממונות דיני בטלו יוחאי בן ש"ר בימי דסנהדרין ק"פ בירושלמי וגרסינן
  (ב"י סימן משפט חושן
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  -" דרך"שמביאים את יהושוע כבר בכניסתו אל הארץ להטות את מרכז כובד הופעת השכינה מן ה
 .מרמת רגילות החיים אל מקום המזבח המסודר

 

 מפאת חולשתו של יהושע  הטיית האבנים מן הדרך
 

והישארותו של יהושע ' את בעיית הקדשת שלל יריחו לה" לָךְ קֺם"י על יהושוע מביא ב"אם רש
  .הרי הגמרא באותו נושא מביאה סיבה נוספת, בתוך המחנה

 
 שלך: הוא ברוך הקדוש ליה אמר: שילא רבי דריש. ('ז שעיהו) לך קום יהושע אל' ה ויאמר"

 ריחקתם ואתם, תקימו הירדן את בעברכם והיה (ז"כ דברים) אמרתי אני, משלהם קשה
  (א"ע ,ד"מ סנהדרין) ".מיל ששים

 
י במקום מבאר כי יהושע עובר על הציווי בכך שאינו מקים אל האבנים מיד בעבר הירדן "רש

 .להר גריזיםאלא מחכה עד , המערבי
 

 סוטה במסכת, הירדן מן מיל ששים רחוקים עיבל והר גרזים הר - מיל ששים ריחקתם"
 ."האבנים את הקימו ושם ('א, ו"ל)

 
 ('פסוק ב)אנו רואים שאף אם בתחילת דברי משה , אולם בהתבוננות בציווי על ישראל בספר דברים

ברם את הירדן הרי מיד בהמשך דבריו ניתן היה להבין שהציווי הוא להקים את האבנים מיד בעו
 . הציווי הוא להקים את האבנים בהר עיבל, ('פסוק ד)
 

צַו" נֵי מֹשֶה וַיְּ זִקְּ רָאֵל וְּ וָה ךָל אֶת שָמֹר לֵאמֹר הָעָם אֶת יִשְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הַלִצְּ כֶם מְּ  .הַטוֹם אֶתְּ
הָיָה רו אֲשֶר בַטוֹם וְּ דֵן אֶת תַּעַבְּ ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַטַרְּ דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ  גְּ
תָּ  שַדְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הָאֵלֶה הָאֲבָנִים אֶת תָקִימוּ הַיַרְדֵן אֶת בְעָבְרְכֶם וְהָיָה...בַשִיד אֹתָם וְּ  מְּ
כֶם תָּ  עֵיבָל בְהַר הַטוֹם אֶתְּ שַדְּ  .('ד –' א, ז"כ דברים) ..."ידבַשִ  אוֹתָם וְּ

 
 .י במקום אף מבאר כי מן האבנים האלו בונים ישראל את המזבח בהר עיבל"רש
 

, י שם"רש) ..."עיבל בהר מזבח מהן ותבנה אחרות משם תוציא כך ואחר בירדן - לך והקמות"
 .('פסוק ב

 
נמצא , את הירדן המקור היחיד לכאורה המצביע על ציווי בניית האבנים מייד במעבר ישראל

 . דווקא ביהושוע
 

הִי" דֵן אֶת לַעֲבוֹר הַגוֹי כָל תַּלו ךַאֲשֶר וַיְּ הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר פ הַטַרְּ חו .לֵאמֹר יְּ  הָעָם מִן לָכֶם קְּ
נֵים צַוו .מִשָבֶט אֶחָד אִיש אֶחָד אִיש אֲנָשִים עָשָר שְּ או לֵאמֹר אוֹתָם וְּ דֵן מִתּוֹךְ המִזֶ  לָכֶם שְּ  הַטַרְּ
לֵי מִלַנַב תֵּים הָכִין הַךֹהֲנִים רַגְּ רֵה שְּ תֶּם אֲבָנִים עֶשְּ הַעֲבַרְּ תֶּם עִלָכֶם אוֹתָם וְּ הִםַחְּ  בַלָלוֹן אוֹתָם וְּ
לָה בוֹ  תָּלִינו אֲשֶר נֵי כֵן וַטַעֲשו...הַכָיְּ רָאֵל בְּ הוֹשֺעַ  צִוָה ךַאֲשֶר יִשְּ תֵּי אווַטִשְּ  יְּ רֵה שְּ  אֲבָנִים עֶשְּ
דֵן מִתּוֹךְ הוֹשֺעַ  אֶל 'ה דִבֶר ךַאֲשֶר הַטַרְּ ןַר יְּ מִסְּ טֵי לְּ נֵי שִבְּ רָאֵל בְּ  הַלָלוֹן אֶל עִלָם וַטַעֲבִרום יִשְּ
הָעָם...שָם וַטַםִחום דֵן מִן עָלו וְּ גָלבַגִ  וַטַחֲנו הָרִאשוֹן לַחֹדֶש בֶעָשוֹר הַטַרְּ צֵה לְּ רַח בִקְּ רִיחוֹ  מִזְּ אֵת. יְּ  וְּ
תֵּים רֵה שְּ חו אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים עֶשְּ דֵן מִן לָקְּ הוֹשֺעַ  הֵקִים הַטַרְּ גָל יְּ  .('כ –' א', ד יהושע)" בַגִלְּ

 
 .י במקום מבאר כי המלון אשר לנו ישראל בלילה הוא הגלגל"רש
 

 .('פסוק כ, י שם"רש)" הלילה בו נול אשר המלון הוא - בגלגל יהושע הקים"
 

 .ולא משנים ממנו מאום' שישראל מקיימים בדיוק את ציווי ה, נראה אם כן
 

מערב את ציווי משה בדברים , משנה מן הפשט' י המתייחס לציווי ה"רשאולם באופן מפתיע 
ם בהר ומבאר כי בתחילה בנו את האבני ליהושוע' בקיום ציווי ה לבנות את האבנים בהר עיבל

 .הקמת המזבח בהר עיבלהם עיבל כשבגלגל הם בונים אותם רק לאחר ש
 

תֶּם" הַעֲבַרְּ  דברי את עליהם ולכתוב עבל בהר מזבח להם לבנות משה כמצות - עִלָכֶם אוֹתָם וְּ
 ושתו ואכלו ושלמים עולות והעלו המזבח את בהם ובנו עבל הר אל באו ביום ובו התורה
 .('פסוק ג, י שם"רש)" גלבגל ולנו ובאו אותם וקפלו
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יותר מכיוון שהכתוב ביהושוע מזכיר את בניין המזבח בהר י גודלת עוד "התמיהה על ביאור רש

 .עיבל רק לאחר כיבוש העי
 

רֹף" הוֹשֺעַ  וַטִשְּ שִימֶהָ  הָעָי אֶת יְּ מָמָה עוֹלָם תֵּל וַיְּ נֶה אָז...הַזֶה הַטוֹם עַד שְּ הוֹשֺעַ  יִבְּ בֵחַ  יְּ  'הלַ  מִזְּ
רָאֵל אֱלֹהֵי הַר יִשְּ נֵי אֶת 'ה עֶבֶד מֹשֶה צִוָה ךַאֲשֶר .עֵיבָל בְּ רָאֵל בְּ סֵפֶר ךַךָתוב יִשְּ  מֹשֶה תּוֹרַת בְּ
בַח לֵמוֹת אֲבָנִים מִזְּ זֶל עֲלֵיהֶן הֵנִיף לֹא אֲשֶר שְּ חו 'הלַ  עֹלוֹת עָלָיו וַטַעֲלו בַרְּ בְּ לָמִים וַטִזְּ תָּ  .שְּ  בוַטִכְּ
נֵה אֵת הָאֲבָנִים עַל שָם נֵי ךָתַב אֲשֶר מֹשֶה תּוֹרַת מִשְּ נֵי לִפְּ רָאֵל בְּ  .(ב"ל – ח"כ', ח יהושע)" יִשְּ

 
לכאורה מוכיחה בעליל כי תיאור הנחתם במלון מיד , הבאת בניין האבנים בהר עיבל רק עתה

י אף פה "אולם רש. כפי שמתואר שם, לא היה שם אלא בגלגל, לאחר מעבר ישראל את הירדן
, שתיאור בנית המזבח בהר עיבל מובא רק לאחר פרשת כיבוש העי ומבאר כי אף" אינו מוותר"

 .היא התבצעה כבר מיד לאחר מעבר הירדן
 

, שם י"רש)" כן עשה הירדן את שעברו שמיום ומאוחר מוקדם כתובה זו פרשה -' וגו יבנה אז"
 .('פסוק ל

 
ורק לאחר מכן , רו כי את האבנים בנו בתחילה בהר עיבל כמזבחי בהסב"גם בפרשה זו מתמיד רש

 .העבירו אותם לגלגל
 

 הסיד קפלו זה מעשה לאחר למעלה האמורים האבנים הנה הן - האבנים על שם ויכתב"
 .(ב"פסוק ל, י שם"רש)" הגלגל' והביאו מעליהם

 
תבאר דעת  רבי שילא ואיך יכולה לה? י לבאר את מהלך שימת האבנים בדרך זו"מדוע מתעקש רש

 .המבאר את סיבת הכשלון במלחמת העי בריחוקם שישים מיל עד להר עיבל
 

 .אנו מוצאים במסכת סוטה, י את סדר הובלת האבנים"אישוש לאופן הצגת רש
 

 ולהר גריזים להר ובאו, הירדן את ישראל עברו: היום באותו נעשו נסים כמה וראה בא"
 האבנים את הביאו כך ואחר...בפניהם לעמוד יכולה ריהב כל ואין, מיל מששים יתר עיבל
: שנאמר, לשון בשבעים התורה דברי כל את עליהם וכתבו, בסיד וסדוהו המזבח את ובנו

 את וקיפלו, וקללו וברכו, ושמחו ושתו ואכלו ושלמים עולות והעלו; היטב באר (ז"כ דברים)
, במלון אותם והנחתם עמכם אותם והעברתם ('ד יהושע): שנאמר, בגלגל ולנו ובאו האבנים

  .(א"ע ,ו"ל סוטה)" הלילה בו תלינו אשר: ל"ת? ומלון מלון בכל יכול
 
התואם , הרחקתו של יהושוע את שימת האבנים עד להר עיבללכשלון ישראל בעי  כי ייחוסנראה  

הושוע ויישומו בספר י' אף שהוא סותר את אופן ציווי ה, לשון הציווי של משה בספר דבריםאת 
י בכל "וכן תמיכת הגמרא בסוטה ורש, שם משמע כי את האבנים שם יהושוע במלון בגלגל, עצמו

ורק לאחר מכן , מהם הוא בונה מזבחהמקורות בכך שאת האבנים שם יהושוע קודם כל בהר עיבל 
מלמדים כי אכן בפועל נוקט יהושוע כפי ציוויו של משה להעביר את , מלוןל הוא מעבירם לגלגל

אלא . בנים בשלב הראשון להר עיבל ולבנות מהם מזבח ורק לאחר מכן להניחם בגלגל במלוןהא
להניח את האבנים מיד בעברם ' וה על ידי השהכתוב ביהושוע מתוך רצונו לחזק את המגמה המצו

את כש, 747'מציג את מהלך העברת האבנים באופן שישראל מממשים את ציווי ה, את הירדן במלון
 . 748בהר עיבל הוא מזכיר רק לאחר כיבוש העיהנחת האבנים 

ל על מקום הנחת האבנים תחילה במעבר ישראל את "הזה שבין הכתובים וחז" מאבק"על בסיס ה
חשוב כל כך מדוע ? אנו נצרכים להבין מה החשיבות הכל כך רבה במקום שימת האבנים, הירדן

קודם כל בהר עיבל ורק ועל בפהנחתם מדוע ? להניח את האבנים מיד במעבר ישראל את הירדן
, ובנוסף לכל זאת? מביאה בעקבותיה את כשלון ישראל במלחמת העי, לאחר מכן במלון בגלגל

מהו הקשר בין כשלון זה לבין עובדת הישארותו של יהושוע במחנה במלחמת יריחו ובהקדשתו את 
 ?לחמת העיל בביאורים הקודמים שהבאנו את כשלון ישראל במ"בהם תלו חז', שלל העיר לה

 
מעמד המלון בגלגל ומעמד הר עיבל כמקום , תשובה בדבר נוכל לקבל מתוך הבנת מעמד האבנים

 .ציווי הקמת המזבח במעבר ישראל את הירדן

                                                 
747

נֵי כֵן וַטַעֲשו"  רָאֵל בְּ הוֹשֺעַ  צִוָה ךַאֲשֶר יִשְּ או יְּ תֵּי וַטִשְּ רֵה שְּ דֵן מִתּוֹךְ אֲבָנִים עֶשְּ קֹוָק דִבֶר ךַאֲשֶר הַטַרְּ הוֹשֺעַ  אֶל יְּ ןַר יְּ מִסְּ  לְּ
טֵי נֵי שִבְּ רָאֵל בְּ  ('ח', יהושוע ד)..." שָם חוםוַטַםִ  הַלָלוֹן אֶל עִלָם וַטַעֲבִרום יִשְּ

748
רֹף"  הוֹשֺעַ  וַטִשְּ שִימֶהָ  הָעָי אֶת יְּ מָמָה עוֹלָם תֵּל וַיְּ נֶה אָז( ל)...הַזֶה הַטוֹם עַד שְּ הוֹשֺעַ  יִבְּ בֵחַ  יְּ רָאֵל אֱלֹהֵי לַיקֹוָק מִזְּ הַר יִשְּ  בְּ
 .('ל – ח"כ', ח יהושע" )עֵיבָל
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 .על מעמד האבנים נוכל ללמד מלשון הציווי בדברים על ידי משה

 
צַו" נֵי מֹשֶה וַיְּ זִקְּ רָאֵל וְּ הָיָה...לֵאמֹר הָעָם אֶת יִשְּ רו אֲשֶר טוֹםבַ  וְּ דֵן אֶת תַּעַבְּ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַטַרְּ
ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ תָּ  גְּ שַדְּ תָּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ  דִבְּ

הָיָה...הַזֹאת הַתּוֹרָה כֶם וְּ רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים אֶת תָּקִימו הַטַרְּ כֶם מְּ  אֶתְּ
הַר הַטוֹם תָּ  עֵיבָל בְּ שַדְּ בֵחַ  שָם ובָנִיתָ  .בַשִיד אוֹתָם וְּ בַח אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  מִזְּ תָּ ...אֲבָנִים מִזְּ כָתַבְּ  עַל וְּ

רֵי ךָל אֶת הָאֲבָנִים  .('ח –' א, ז"כ דברים)" הֵיטֵב בַאֵר הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ
 

אבנים . אנו למדים כי על האבנים מצווים ישראל לכתוב את דברי התורהבדברים מן הכתובים 
את יהושוע אין כל ' אולם בציווי שמצווה ה .749לבניית המזבח בהר עיבלגם אלו הם המשמשים 

 .אלא את עצם הקמת האבנים בלבד, זכר לכתיבת התורה על האבנים או על הקמתן כמזבח
 

הִי" דֵן אֶת לַעֲבוֹר הַגוֹי כָל תַּלו ךַאֲשֶר וַיְּ הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר פ הַטַרְּ חו .לֵאמֹר יְּ  הָעָם מִן לָכֶם קְּ
נֵים צַוו .מִשָבֶט אֶחָד אִיש אֶחָד אִיש אֲנָשִים עָשָר שְּ או לֵאמֹר אוֹתָם וְּ דֵן מִתּוֹךְ מִזֶה לָכֶם שְּ  הַטַרְּ
לֵ  מִלַנַב תֵּים הָכִין הַךֹהֲנִים ירַגְּ רֵה שְּ תֶּם אֲבָנִים עֶשְּ הַעֲבַרְּ תֶּם עִלָכֶם אוֹתָם וְּ הִםַחְּ  בַלָלוֹן אוֹתָם וְּ
לָה בוֹ  תָּלִינו אֲשֶר  .('ג –' א', ד יהושע)" הַכָיְּ

 
ניתן היה לחשוב כי האבנים האלו הם ציון זיכרון בלבד ' מאופן העברת יהושוע את ציווי ה, אמנם
 .כך טורח יהושוע לומר לישראל פעמיים. בקיעת הירדן בפני ישראל לנס
 

הוֹשֺעַ  לָהֶם וַטֹאמֶר" רו יְּ נֵי עִבְּ דֵן תּוֹךְ אֶל אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲרוֹן לִפְּ הָרִימו הַטַרְּ  אַחַת אֶבֶן אִיש לָכֶם וְּ
מוֹ  עַל ןַר שִכְּ מִסְּ טֵי לְּ נֵי שִבְּ רָאֵל בְּ מַעַן .יִשְּ יֶה לְּ כֶם אוֹת זֹאת תִּהְּ בְּ קִרְּ אָלון ךִי בְּ נֵיכֶם יִשְּ  מָחָר בְּ

תֶּם .לָכֶם הָאֵכֶה הָאֲבָנִים מָה לֵאמֹר תו אֲשֶר לָהֶם וַאֲמַרְּ רְּ דֵן מֵימֵי נִכְּ נֵי הַטַרְּ רִית אֲרוֹן מִןְּ  'ה בְּ
רוֹ  עָבְּ דֵן בְּ תו בַטַרְּ רְּ דֵן מֵי נִכְּ הָיו הַטַרְּ זִךָ  הָאֵכֶה הָאֲבָנִים וְּ נֵי רוֹןלְּ רָאֵל לִבְּ  אֶל וַטֹאמֶר...עוֹלָם עַד יִשְּ
נֵי רָאֵל בְּ אָלון אֲשֶר לֵאמֹר יִשְּ נֵיכֶם יִשְּ תֶּם .הָאֵכֶה הָאֲבָנִים מָה לֵאמֹר אֲבוֹתָם אֶת מָחָר בְּ הוֹדַעְּ  וְּ
נֵיכֶם אֶת רָאֵל עָבַר בַטַבָשָה לֵאמֹר בְּ דֵן אֶת יִשְּ דֵן מֵי אֶת אֱלֹהֵיכֶם 'ה וֹבִישה אֲשֶר .הַזֶה הַטַרְּ  הַטַרְּ

נֵיכֶם כֶם עַד מִןְּ רְּ יַם אֱלֹהֵיכֶם 'ה עָשָה ךַאֲשֶר עָבְּ רֵנו עַד מִןָנֵינו הוֹבִיש אֲשֶר סוף לְּ מַעַן .עָבְּ  דַעַת לְּ
מַעַן הִיא חֲזָקָה ךִי 'ה יַד אֶת הָאָרֶץ עַלֵי ךָל רָאתֶם לְּ  –' ה', ד יהושע)" הַטָמִים ךָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֶת יְּ
 .(ד"כ

 
מתוך ציווי משה על כתיבת התורה על האבנים ובניית המזבח מהן ומתוך הצבת כשלון , אולם

חייבים מצד אחד להבין כי אנו , ישראל במלחמת העי על ריחוק הצבתן של האבנים עד להר עיבל
אם כך היה לא היה עקרוני  .אבנים אלו אינם רק אמצעי לזיכרון גרידא על הנס שנעשה לישראל

מצד שני גם לא ניתן לתלות את חשיבותן . בכך אם האבנים הורחקו או לא שישים מיל מן הירדן
' שהרי ציווי ה, של האבנים מצד התורה הנכתבת בהן או מצד היותן משמשין לבניית המזבח

עצמן היא כמעלת אנו נצרכים על כן להבין כי מעלת האבנים . ליהושוע אינו מזכיר פעולות אלו
יתוב התורה גם ללא כ. העתיד להיכתב בהן וכפי מעלת המזבח העתיד להיבנות מהן לאחר מכן

בעצמן את מגמות אין סוף החיים האמורות שהן חלק מבניין המזבח הן עוצרות  בלאגם בהן ו
 . כפי שדברי התורה והמזבח מהווים, לנהל את ישראל בכניסתן אל הארץ

 
הקבלה מערכתית בין כוח ? רי לא יתכן כי לאבנים ישנן כוח ויכולת מסטייםה, מה משמעות הדבר

 .מצאנו בתחילת ספר דברים, התורה וכוחם של אבני הארץ
 

עֵבֶר" דֵן בְּ אֶרֶץ הַטַרְּ  אֵלֵינו דִבֶר אֱלֹהֵינו 'ה .לֵאמֹר הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת בֵאֵר מֹשֶה הוֹאִיל מוֹאָב בְּ
חֹרֵב נו .הַזֶה בָהָר שֶבֶת לָכֶם ברַ  לֵאמֹר בְּ עו ןְּ אֶל הָאֱמֹרִי הַר ובֹאו לָכֶם וסְּ כֵנָיו ךָל וְּ  בָעֲרָבָה שְּ
פֵלָה בָהָר חוֹף ובַםֶגֶב ובַשְּ נַעֲנִי אֶרֶץ הַטָם ובְּ בָנוֹן הַךְּ הַכְּ הַר הַגָדֹל הַםָהָר עַד וְּ רָת נְּ אֵה .ןְּ  נָתַתִּי רְּ

נֵיכֶם שו בֹאו רֶץהָאָ אֶת לִפְּ בַע אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת ורְּ רָהָם לַאֲבֹתֵיכֶם 'ה נִשְּ אַבְּ חָק לְּ יִצְּ יַעֲקֹב לְּ  ולְּ
עָם לָהֶם לָתֵת זַרְּ  .('ח –' ה', א דברים)" אַחֲרֵיהֶם ולְּ

 
תביא לאחריה " לֵאמֹר הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת בֵאֵר מֹשֶה הוֹאִיל"אם מצפים היינו כי פתיחת הכתוב 

הרי המשך הכתוב פונה לכאורה לכיוון , ר של תכני התורה השונים כדוגמת פרשת משפטיםביאו
נו" –שונה לחלוטין ומצווה על הכניסה וכיבוש הארץ  עו ןְּ אֶל הָאֱמֹרִי הַר ובֹאו לָכֶם וסְּ כֵנָיו ךָל וְּ ". שְּ

                                                 
749
 .בניית המזבח הוא מאותם אבנים עלהם נכתבת התורה או מאבנים אחרותאמנם מלשון הכתוב לא ברור האם  

הָיָה"...  כֶם וְּ רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים אֶת תָּקִימו הַטַרְּ כֶם מְּ הַר הַטוֹם אֶתְּ תָּ  עֵיבָל בְּ שַדְּ . בַשִיד אוֹתָם וְּ
בֵחַ  שָם ובָנִיתָ  בַח אֱלֹהֶיךָ לַיקֹוָק מִזְּ  (. 'ה –' ד, ז"דברים כ" )אֲבָנִים מִזְּ

  ...".עיבל בהר מזבח מהן ותבנה אחרות משם תוציא כך ואחר בירדן - לך והקמות: "י מבאר במקום בפרוש"אולם רש
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לקראת כניסתם של " ביאור התורה"אנו נצרכים להבין כי אבן , מכיוון שסדר הכתובים הוא עקבי
מעמד הר סיני  –ישראל אל הארץ משמעותו היא פנייה מן המגמה שהייתה שולטת עד עכשו 

הארץ הפיזית עצמה זו הנכבשת היא האמורה להופיע . אל הארץ וכיבושה, והתורה שנתנה בו
 .לישראל את מה שהופיע להם הר סיני ומצוות התורה

עוברים ישראל , חיים בישראל מכוח השמיםמקיום אין סוף ה. משמעות הדבר היא ברורה
הקמת האבנים אם מעבר ישראל את . בכניסתם אל הארץ אל קיום אין סוף החיים מן הארץ

בו החיים , מצינות את המעבר לאופי ההשגחה המתחדש לישראל בעבר הירדן המערבי, הירדן
האדם הנוצר מעפר  –מגיעים שוב להופיע מן הארץ וממילא גם דרך גורמי החיים המופקים ממנו 

מתוך כך . וכן החי והצומח וכל המתלווה אליהם', הזהב הכסף הנחושת וכו –חומרי הגלם , הארץ
 .750הופכים התורה והמצוות להיות אמצעים להביא ליכולת הופעת חיים אלו שמן הארץ

 
מהם הם מוצאים עי, עד כי ביציאת ישראל לגלות, באבניה ובעפרה, כה גדולה הופעת החיים בארץ

 .ומבית הכנסת הזה לא זזה שכינה, בונים מהם בית כנסת, מאבניה ומעפרה
 

 . שבנהרדעא (חרב ושב ונבנהש)י על כנישתא דשף ויתיב "כך מביא רש
 

 מצויה שכינה היתה ותמיד, ונבנה וחזר שחרב... - בנהרדעא ויתיב דשף כנישתא בי ההיא"
 (ו"ט ,ב"ק תהילים) נאמר ועליהם, ושליםיר מאבני עמהם שנשאו, בנאוהו וגלותו ויכניה, שם
אֶת) אֲבָנֶיהָ  אֶת עֲבָדֶיךָ רָצו ךִי חֹנֵנו עֲפָרָה וְּ  .(י שם"ורש ב"ע ,ד"כ השנה ראש)" (יְּ

 
 .לאבותיהם של שמואל ולוי ולרב ששתשכינה שהתגלתה שם המסכת מגילה מספרת על 

 
. הוא ברוך הקדוש לפני ראליש חביבין כמה וראה בוא: אומר יוחי בן שמעון רבי, תניא"

ם של שֵ ) דהוצל כנישתא בבי: אביי אמר? היכא בבבל...עמהן שכינה - שגלו מקום שבכל
 דשף בכנישתא יתבי הוו ולוי דשמואל אבוה...בנהרדעא ויתיב דשף כנישתא ובבי ,(מקום
 כנישתא בבי יתיב הוה ששת רב ונפקו קמו ריגשא קול שמעו, שכינה אתיא, בנהרדעא ויתיב
 אמר, ליה מבעתו וקא השרת מלאכי אתו. נפק ולא שכינה אתיא, בנהרדעא ויתיב דשף
 . שבקוהו: להו אמר -? מי מפני נדחה מי עלוב ושאינו עלוב! עולם של רבונו: לפניו
, הופיעה שכינה, שבנהרדעא" שחרב והוקם"ושבים בבית הכנסת ישל שמואל ולוי היו ותיהם אב: "...תרגום

הופיעה שכינה ולא , שבנהרדעא" שחרב והוקם"רב ששת ישב אף הוא בית הכנסת . קמו ויצאו, רעש שמעו קול
מי נדחה ( מלאכי השרת)ושאינו עלוב ( רב ששת)עלוב , לפניו( רב ששת)אמר . באו מלאכי השרת ובעתוהו. יצא

 .(א"ע ,ט"כ מגילה) !הניחוהו –( למלאכי השרת)להם ( ה"הקב)אמר ? מפני מי
 

למגמת אין סוף  ה את ישראל מכניס, כי הקמת האבנים במעבר ישראל את הירדןלמדנו אם כן 
וליחס כוחות חדש בין ציווי התורה שממעמד הר סיני  החיים המופיע לישראל מעתה מן הארץ
  .לבין החיים אלו המתחדשים להם מעתה

לבין  ,751במלונם בגלגלאת הירדן  ישראל אלו מיד במעבר חייםמה אם כן ההבדל שבין הקמת 
 ?ורק לאחר מכן חזרתם עימהם אל מלונם בגלגל, 752קמתם בפועל בהר גריזיםה
 

 .המופיע אף במשה בחזרתו מיתרו אל מצריםנראה שתשובה בדבר נוכל לקבל ממשמעות המלון 
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התורה המופיע  צביוןחזרת מקור הקיום המרכזי של ישראל אל הארץ מתבטאת אף ב: חזרה אל נחלת גויים 
תָּ " –ביחס לאבנים ' ציווי האת . במקביל כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת הָאֲבָנִים עַל וְּ  ('ח, ז"כ דברים" )הֵיטֵב בַאֵר הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ

כך גם בפתיחת ספר דברים המפנה את ביאור התורה אל הארץ (. ה באר היטב"י ד"רש) לשון בשבעים -ל "מבארים חז
עֵבֶר" דֵן בְּ אֶרֶץ הַטַרְּ נו. הַזֶה בָהָר שֶבֶת לָכֶם רַב...לֵאמֹר הַזֹאת הַתוֹרָה אֶת בֵאֵר מֹשֶה וֹאִילה מוֹאָב בְּ עו ןְּ  הַר ובֹאו לָכֶם וסְּ

 לשון בשבעים - התורה את באר -אל הגויים  מיוחס אף הואביאור התורה אף שם , ('ז –' ה', דברים א..." )הָאֱמֹרִי
 (.י שם"רש" )להם פירשה

751
הגמרא בסנהדרין משמע כי את האבנים צריכים היו ישראל לבנות מיד בעוברם את הירדן ולא  אמנם מלשון 

 ששים ריחקתם ואתם, (ז"כ דברים) תקימו הירדן את בעברכם והיה אמרתי אני"... -לחכות אפילו להגעתם למלון 
סנהדרין " )האבנים את והקימ ושם( א, לו) סוטה במסכת, הירדן מן מיל ששים רחוקים עיבל והר גרזים הר - מיל
  .(א"ע, ד"מ

752
. בערבות יריחו –מן הכתוב משמע כי הגלגל הוא המקום הקרוב ביותר לחציית ישראל את הירדן : מיקום הגלגל 

נֵי וַטַחֲנו" .שם מל יהושוע את ישראל ושם פוסק המן רָאֵל בְּ גָל יִשְּ בָעָה הַןֶסַח אֶת וַטַעֲשו בַגִלְּ אַרְּ  בָעֶרֶב לַחֹדֶש יוֹם עָשָר בְּ
בוֹת עַרְּ רִיחוֹ  בְּ לו .יְּ קָלוי מַנוֹת הַןֶסַח מִלָחֳרַת הָאָרֶץ מֵעֲבור וַטֹאכְּ עֶצֶם וְּ בֹת. הַזֶה הַטוֹם בְּ לָם מִלָחֳרָת הַלָן וַטִשְּ אָכְּ  מֵעֲבור בְּ
 (.ב"י –' י', ה יהושע) "הָאָרֶץ

רחוק מן  –מול הגלגל " –י במיקום הכתוב את הר גריזים ועיבל "אר רשכך מב. מקום זה מרוחק מהר עיבל שליד שכם
 (.י שם"רש)הגלגל 

הָיָה" בִיאֲךָ ךִי וְּ תָּה שָלָה בָא אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְּ רִשְּ נָתַתָּה לְּ רָכָה אֶת וְּ רִזִים הַר עַל הַבְּ אֶת גְּ לָלָה וְּ  הַר עַל הַסְּ
עֵבֶר ההֵלָ  הֲלֹא .עֵיבָל דֵן בְּ בוֹא דֶרֶךְ אַחֲרֵי הַטַרְּ אֶרֶץ הַשֶמֶש מְּ נַעֲנִי בְּ  דברים" )מֹרֶה אֵלוֹנֵי אֵצֶל הַגִּלְגָּל מוּל בָעֲרָבָה הַטֹשֵב הַךְּ

 ('ל – ט"כ, א"י
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הִי" שֵהו בַלָלוֹן בַדֶרֶךְ וַיְּ גְּ בַסֵש 'ה וַטִפְּ  .(ד"כ', ד שמות)" הֲמִיתוֹ  וַיְּ

 
' שציווי ה, יוצא אם כן. ת של המלון ביחס לבית הוא בהיותו מקום לינה בדרךהגדרתו המהותי 

אולם יהושוע בעזרתו של ציוויו של משה מקים . מכוון את ישראל להקים חיים אלו כבר בדרך
חייים אלו בהר גריזים באופן שתצורת האבנים היא תצורת המזבח המצווה עליהם שם באותו 

וי עצום בדרך הופעת אין סוף החיים הנוצרים לעם ישראל מעתה מן בכך יוצר יהושוע שינ .המקום
את . את מגמת אין סוף החיים המופיעים מן הדרך כבר פגשנו בחיבור זה אצל ישמעאל. הארץ

דֶרֶךְ, הופעת השכינה מקבלת הגר אמו של ישמעאל מחוץ לאוהלה של שרה  ובֵין קָדֵש בֵין - שור בְּ
  ".בָרֶד
 

צָאָ " אַךְ הוַטִמְּ בָר הַלַיִם עֵין עַל 'ה מַלְּ אֵר קָרָא ךֵן עַל...שוּר בְדֶרֶךְ הָעַיִן עַל בַלִדְּ אֵר לַבְּ  רֹאִי לַחַי בְּ
 .(ד"י –' ז, ז"ט בראשית) "בָרֶד ובֵין קָדֵש בֵין הִםֵה

 
, באופן דומה מכוון אברהם אף הוא את השכינה המופיעה לו לאחר מעשה המילה אל הדרך

ומטה את מרכז כובד החיים מן הראש והידים למעשה  הרגליםפיעה כערבים העובדים לאבק מו
  ". רַגְלֵיכֶם וְרַחֲצוּ" –הרגליים עד כדי הגעתו עימם למעשה של נטילת הרגליים 

 
א עֵינָיו וַטִשָא הִםֵה וַטַרְּ לֹשָה וְּ א עָלָיו נִנָבִים אֲנָשִים שְּ רָאתָ  וַטָרָץ וַטַרְּ תַּחו הָאֹהֶל מִןֶתַח םלִקְּ  וַטִשְּ
צָה עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם אֲדֹנָי וַטֹאמַר .אָרְּ דֶךָ מֵעַל תַעֲבֹר נָא אַל בְּ עַט נָא יֺסַח .עַבְּ  מַיִם מְּ
' ד –' ב, ח"י בראשית) ..."רגליהם לאבק שמשתחוים ערביים שהם כסבור - ...רַגְלֵיכֶם וְרַחֲצוּ
 .(גליכםה ורחצו ר"י ד"ורש

 
מיקום השכינה בממד זה של החיים מופיע את אין סוף החיים במרחב הרגילותי , כפי שבארנו

כי הופעת אין סוף , ביארנו. ביותר של החיים באופן המרוחק ביותר מכוונת הלב או המחשבה
החיים במרחב חיים זה הוא הרחב והמתפשט ביותר וכולל בתוכו את מירב פעולות ומעשי החיים 

" דרך"כי ככול שהופעת מקור החיים מתקרב ל, ברור הוא אם כן ".דווקאיים"בם אינם שברו
וקטן הצורך להיעזר , גודלת האפשרות להופיע אין סוף חיים מעצם החיים ופעולות היום יום שבו

אולם יהושוע אינו עושה  .בגורמי פעולות ציוויים ומתוכננים על מנת להופיע חיים אלו ולהרחיבם
 .שם הופעת השכינה היא ממוסדת. נה במודע להקים את החיים שמן האבנים מהר עיבלכן אלא פו

 
אֵה" נֵיכֶם נֹתֵן אָנֹכִי רְּ רָכָה הַטוֹם לִפְּ לָלָה בְּ רָכָה אֶת .וקְּ עו אֲשֶר הַבְּ מְּ וֹת אֶל תִּשְּ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְּ

צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר כֶם מְּ לָלָה .הַטוֹם אֶתְּ הַסְּ עו לֹא אִם וְּ מְּ וֹת אֶל תִשְּ תֶּם אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְּ סַרְּ  מִן וְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הַדֶרֶךְ כֶם מְּ תֶּם לֹא אֲשֶר אֲחֵרִים אֱלֹהִים אַחֲרֵי לָלֶכֶת הַטוֹם אֶתְּ דַעְּ הָיָה .יְּ  ךִי וְּ
בִיאֲךָ תָּה שָלָה בָא אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְּ רִשְּ נָתַתָּה לְּ רָכָה אֶת וְּ רִזִים הַר עַל הַבְּ אֶת גְּ  וְּ
לָלָה  .(ט"כ –ו "כ, א"י דברים)" עֵיבָל הַר עַל הַסְּ

 
מתוך כך . על מצוות התורה מעמד הר גריזים והר עיבל מקבע בישראל את ברית הברכה והקללה

 ".שבועת התורה"נקרא מעמד זה מעמד 
 

רָם וַטַעֲבֹר" קוֹם עַד בָאָרֶץ אַבְּ כֶם מְּ  והר גריזים הר הראהו, שכם הוא - ...מוֹרֶה אֵלוֹן דעַ  שְּ
 .('ו, ב"י בראשית)" התורה שבועת ישראל קבלו ששם עיבל

 
וקביעתו אותם , "דרך"בהנחתו של יהושוע את האבנים שלא מיד לאחר העברתם את הירדן ב

 גורם לכך שאף בכניסתם של ישראל אל הארץ יהוו מצוות התורההוא , במקום שבועת התורה
נקודת מוצא החיים מכוח שבועת התורה מהר  753אמנם כפי שנראה. נקודת המוצא להופעת החיים

אולם המסגרת  ,שונה הוא ביותר מנקודת המוצא מכוח קבלת התורה שבהר סיני, גריזים ועיבל
בכך דוחה יהושוע את המגמה האלוהית . התורה נשמרת אף עתה כגורם יחיד להופעת החיים

בממד , פני מעמד שבועת התורה עם כוח יניקת אין סוף החיים מן הדרךלהפגיש את ישראל ל
אם כך היה . הקודם למסגרת התורה שאמורה הייתה להופיע להם בהמשך בהר גריזים ועיבל

מתייחסת באופן תמידי כלפי מטרת , הייתה נקודת מוצא החיים שבהר גריזים ועיבל, הדבר
עיצובו של . תוחמת עצמה במסגרת הופעת התורה ולא הייתה, הופעת האין סוף ברגילות החיים

לעצב את הופעת אין סוף החיים , אף הוא תורם את תרומתו, יהשוע את האבנים כמזבח בהר עיבל
הגם שאת המזבח הוא מייחס למקום שבועת התורה ולא , כממד חיים נבדל מרגילות החיים

 . למקום קבלת התורה כאמור
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אלה זו היא כתשובה שהבאנו ביחס להחרמתו את שלל העיר התשובה לש? מדוע עושה כך יהושוע
אין סוף חיים דאגתו ליכולת השליטה על  –יריחו לשמים וקיומו את החיים לישראל מתוך המחנה 

מתאפיינים בחופש מוחלט כפי שבארנו לעייל חיים אלו . העתידים להופיע לישראל מן הארץ
הצומח , 'הזהב הכסף הנחושת העץ וכו, מההיוצאים מן האד ויכולת הופעת חיים מן החומרים

לצמצם  בקביעתו את נקודת מוצא החיים שמן האבנים במקום שבועת התורה מנסה יהושוע. והחי
הטייה זו  .חוקיות התורה בארץ לשאת מרחב הכשל על ידי קיבוע מרחב חיים זה בנקודת המוצא 

כורת כוח הפעולה לאפרים תואמת לגמרי להכרעה שמכריע יעקב בשיכולו את ידיו ונתינת ב
במקום הופעת אין סוף החיים בכוח הפועל הרגילותי שבמעשה הידיים אותו . במקום מנשה

מתנקזת הופעת אין סוף החיים מכוח , כפי שהופיע בו כמוציא ומביא בארץ מצרים, שבמנשה
 מסיבה זו מרחיק יהושע כאמור. ומתדבק ביעקב" מצעיר עסקיו"התורה כפי שהופיע מנשה ה
מתוך החשש שלא יוכלו להביע בשלל זה את מגמת אין סוף החיים , לעיל את שלל יריחו מישראל

ומעדיף את העזרה האלוהית שמן , הנצרכת לשם כך את חופש היצירה המוחלט שמן הארץ
מסיבה זו מתדבק יהושוע בציוויו של משה בספר  .השמים המתאפשרת רק דרך החרמת השלל

כפי התדבקותו של יהושוע במשה לנהוג כמותו לקיים את , הר עיבלדברים המחבר את האבנים ל
וכפי התדבקותו בו לקבל את כוח הנהגתו מקרני הודו של משה וכפי היותו , ישראל מתוך המחנה

 .754אף הוא ענוותן מכוח ענוותנותו של משה
, רבימייד עם דריכתם של ישראל בעבר הירדן המע, באי העמדת אבני החיים בדרך, אמנם מאידך

נגזרות "מפקיר יהושוע את פס החיים הרחב של רגילות החיים לשליטתו הכמעט גמורה של 
 .נפתחת מן הצד האחר, כך שסכנת הכשל, "החיים

 
את המתח הזה בו נמצא יהושוע בין הופעת אין סוף החיים בדרך הארץ לבין הופעתה באופן 

 .בשעת מותו של משה אנו פוגשים באופן מפורש, ראשיתי מן התורה ומשם אל הארץ
 

 מעמד הארץ ביחס לתורההחלשות  – במלחמה וטורדן צא
 

הִי" הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר' ה עֶבֶד מֹשֶה מוֹת אַחֲרֵי וַיְּ שָרֵת נון בִן יְּ דִי מֹשֶה .לֵאמֹר מֹשֶה מְּ  מֵת עַבְּ
עַתָּה דֵן אֶת עֲבֹר קום וְּ כָל אַתָּה הַזֶה הַטַרְּ נֵי לָהֶם נֹתֵן אָנֹכִי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַזֶה הָעָם וְּ  לִבְּ
רָאֵל רֹךְ אֲשֶר מָקוֹם ךָל .יִשְּ כֶם ךַף תִּדְּ לְּ תַתִּיו לָכֶם בוֹ  רַגְּ תִּי ךַאֲשֶר נְּ בָר .מֹשֶה אֶל דִבַרְּ  מֵהַלִדְּ
בָנוֹן הַכְּ עַד הַזֶה וְּ הַר הַגָדוֹל הַםָהָר וְּ רָת נְּ בוֹא הַגָדוֹל הַטָם עַדוְּ  הַחִתִּים אֶרֶץ ךֹל ןְּ יֶה הַשָמֶש מְּ  יִהְּ
כֶם בולְּ יַנֵב לֹא .גְּ פָנֶיךָ אִיש יִתְּ מֵי ךֹל לְּ יֶה מֹשֶה עִם הָיִיתִי ךַאֲשֶר חַטֶיךָ יְּ ךָ לֹא עִלָךְ אֶהְּ ןְּ לֹא אַרְּ  וְּ
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ו את ציווי משה ליהושוע בניגוד לביאורנ: ס את ציווי משה ליהושוע להקים את האבנים בהר עיבל"תפיסת תו 
ס רואה בציווי משה "הרי תו, להקים את האבנים מיד בדרך במלון' בספר דברים כשינוי מן הציווי המקורי של ה

ועל כן הוא מתקשה לקבל את מהלך הגמרא בסנהדרין המציגה את הקמת האבנים בהר , ליהושוע כציווי שלכתחילה
 . במלחמת העיהמביא לכשל ישראל ' עיבל כשינוי מציווי ה

 אתכם מצוה אנכי אשר האלה האבנים את תקימו הירדן את בעברכם והיה כתיב דהא עשה כדין והלא לתמוה ויש"...
. ה"א ד"ע, ד"ס על סנהדרין מ"תו..." )שם עד עיבל והר גרזים הר מצא שלא לעשות יכול היה ומה עיבל בהר היום

  (ואתם ריחקתם ששים מילין
ציווי . ס היא כי היו שני הר גריזים ועיבל אחד קרוב לירדן ואחד רחוק והוא הקרוב לשכם"תשובתו הראשונה של תו

 . ליד שכם –משה התייחס לזה הקרוב לירדן ואילו יהושוע פנה לזה שרחוק ממנו 
 מן ברחוק פירוש יהודה' ר דברי ואילך הירדן מעבר הירדן בעבר המה הלא דתניא תנאי פליגי נאמרין אלו ובפרק"

 סמוך הירדן בעבר המה הלא אומר א"ר כותים בהן שיושבין עיבל והר גרזים הר אלו בערבה היושב דןהיר
 (.ס"המשך תו" )היו ושנים הכתוב דבר לירדן שבסמוך עיבל והר גרזים דהר א"לר ל"וס...לירדן

היא ממתנת את , בדרך ביאור זו אף שהיא קשה מצד הצורך להסיק כי היו שני אתרים הקרואים הר גריזים ועיבל
. הר גריזים ועיבל –הדרישה מיהושוע לקיים את החיים מן האבנים במקום ששמו הוא כשם מקום שבועת התורה 

 .ס מן הדרישה לקיום החיים מן הארץ באופן העצמאי המוחלט ומרגילות החיים המחולטת"בכך מתרחק התו
 .ס ביאור קיצוני הרבה יותר"מן הירושלמי מביא התו

 הר ולאחת גרזים הר לאחת וקראו עשו גבשושית' ב עיבל והר גרזים הר אליעזר רבי מקיים מה מרא בירושלמי"
 דהכא שילא' ר והשתא ממקומן זזו לא אליעזר' דר דעתיה על היום באותו הלכו מיל ששים יהודה' דר דעתיה על עיבל
 (.ס"המשך תו..." )הכותים שבין יבלע והר גרזים להר הלך והוא כן לעשות ליהושע לו והיה אליעזר' כר דקראי סבר

הוא הזוי , ההבנה כי הר גריזים והר עיבל הם מעשה יצירה של שתי גבשושיות באדמה, ברור כי ברמה הפשטנית
נתינת משמעות למעשה שכזה יכולה להיות אך ורק על בסיס הבנתנו את משקל החיים האין סופי הניתן . לחלוטין

ישראל הם אלו  היוצרים את , ס מן הירושלמי"על פי הבנה זו של תו. ל הארץלמעשה האדמה בכניסתם של ישראל א
ביחס למיקום " קום לך"על פי רבי שילת המביא בגמרא את . בעשייתם שתי גבשושיות באדמה" הר גריזים והר עיבל"

. את האבנים צריך היה יהושוע ליצור שתי גבשושיות שכאלו סמוך לירדן ושם להניח, הנחת האבנים על ידי יהושוע
ברור כי הבנה זו קרובה הרבה יותר להעצמת . אולם הוא העדיף ללכת להר גריזים ועיבל הקבועים שבסמוך לשכם

שהרי , בה קיום החיים מן האדמה הוא העצמאי כמעט לחלוטין, החיים שראינו בהנחת האבנים בדרך או במלון בגלגל
אולם גם פה בעצם העובדה כי את האבנים . בכוח ידיו של האדםיצירת מגמת הר גריזים ועיבל היא , על פי הירושלמי

מתקיימת תבנית הדרכה , אף שהוא מעשה יצירתו של האדם עצמו, יש להניח בהר גריזים ועיבל ולא בדרך במלון
המאפשר לאדם לחסן את כוח פעולתו במעגל  חיים הקפי שהוא כדוגמת נקודת מוצא החיים , מסויימת מכוח המצווה

 .הקבועה מלמעלה התורתית
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בֶיָ  חִיל אַתָּה ךִי וֶאֱמָץ חֲזַק .אֶעֶזְּ תִּי שֶראֲ  הָאָרֶץ אֶת הַזֶה הָעָם אֶת תַּנְּ בַעְּ  .לָהֶם לָתֵת לַאֲבוֹתָם נִשְּ
אֹד וֶאֱמַץ חֲזַק רַק מֹר מְּ כָל לַעֲשוֹת לִשְּ ךָ אֲשֶר הַתּוֹרָה ךְּ דִי מֹשֶה צִוְּ  יָמִין מִלֶםו תָּסור אַל עַבְּ

מֹאול מַעַן ושְּ ךִיל לְּ כֹל תַּשְּ הָגִיתָ  ןִיךָמִ  הַזֶה הַתּוֹרָה סֵפֶר יָמוש לֹא .תֵּלֵךְ אֲשֶר בְּ לָה יוֹמָם בוֹ  וְּ  וָלַיְּ
מַעַן מֹר לְּ כָל לַעֲשוֹת תִּשְּ לִיחַ  אָז ךִי בוֹ  הַךָתוב ךְּ רָכֶךָ אֶת תַּצְּ אָז דְּ ךִיל וְּ  חֲזַק צִוִיתִיךָ הֲלוֹא .תַּשְּ
אַל תַּעֲרֹץ אַל וֶאֱמָץ ךָ ךִי תֵּחָת וְּ קֹוָק עִלְּ כֹל אֱלֹהֶיךָ יְּ  .('ט –' א', א יהושע)" תֵּלֵךְ אֲשֶר בְּ

 
אל יהושוע לאחר מות משה כולל בתוכו שני חיזוקים המתייחסים ' מן הפשט נראה כי דיבור ה

חִיל אַתָּה ךִי וֶאֱמָץ חֲזַק" –האחד חיזוק יהושוע במעשה כיבוש הארץ . לשתי צדדים מחוייבים  תַּנְּ
אֹד וֶאֱמַץ חֲזַק קרַ " –השני חיזוק באחיזת התורה . "הָאָרֶץ אֶת הַזֶה הָעָם אֶת מֹר מְּ כָל לַעֲשוֹת לִשְּ  ךְּ

ךָ אֲשֶר הַתּוֹרָה דִי מֹשֶה צִוְּ  ".עַבְּ
 

 . י בביאורו"בדרך זו מחלק אף רש
 

 .תנחיל אתה כי אומר שהוא כמה ארץ בדרך - ואמץ חזק"
 .התורה ככל ולעשות לשמור' או שהוא כמו בתורה - מאד ואמץ חזק רק"

 
כאורה כל זכר לתפיסת התנחלות הארץ כמעבר ליניקה ממקור חיים מקביל באופן הבנה זה אין ל

 .755ובאופן מסויים חליפי לזה שמגיע מכוח התורה
 

 .י מבאר את תחילת העניין באופן תמוה ביותר"אולם רש
 

 .('פסוק ב, שם י"רש)" חפץ הייתי בו קיים היה ואילו - מת עבדי משה"
 

דִי מֹשֶה" –' במקום להבין את הזכרת ה עַתָּה מֵת עַבְּ דֵן אֶת עֲבֹר קום וְּ ' כהתייחסות ה" הַזֶה הַטַרְּ
י באופן "מבין זאת רש, לשינוי המנהיגות וממילא מירכוז המאמץ עתה בכניסת ישראל אל הארץ

 .ואילו היה קיים בו הייתי חפץ –השלילי 
 

ל שלשת אלפים י ומביא את דברי רבותינו ע"בדרך זו הממעטת מכוחו של יהושוע ממשיך רש
 .הלכות שנשתכחו בימי אבלו של משה

 
 יהושע בא משה של אבלו בימי שנשתכחו הלכות 756אלפים שלשת על דרשוהו ורבותינו"

 וטורדן צא אפשר אי לך לומר נקראת שמו על והתורה מת עבדי משה ה"הקב לו אמר ושאל
 .(י שם"המשך רש)" במלחמה

 
כשישראל מבקשים להרוג את יהושוע בעקבות , ותרבגמרא מופיע העניין באופן קיצוני עוד י

 .757שכיחתו
 

 כל ממני שאל: ליהושע לו אמר, עדן לגן רבינו משה שנפטר בשעה: רב אמר יהודה רב אמר"
 כתבת כך לא? אחר למקום והלכתי אחת שעה הנחתיך כלום, רבי: לו אמר! לך שיש ספיקות

, יהושע של כחו תשש מיד? האהל תוךמ ימיש לא נער נון בן יהושע ומשרתו (ג"ל שמות) בי
 ישראל כל ועמדו, ספיקות מאות שבע לו ונולדו, הלכות מאות שלש ממנו ונשתכחו

 .(א"ע, ז"ט תמורה) ..."להרגו
 

 ". צא וטורדן במלחמה" –ליהושוע לשיכחה זו היא ' הפתרון המוזר שמביא ה
 

 .י לעיל על יהושוע"כך רש
 

 אי לך לומר נקראת שמו על והתורה מת עבדי משה ה"הקב לו אמר ושאל יהושע בא"...
 "במלחמה וטורדן צא אפשר

 
 :וכך גם המשך הגמרא בתמורה
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עֵבֶר" –כפי שהבאנו מתחילת ספר דברים   דֵן בְּ אֶרֶץ הַטַרְּ קֹוָק. לֵאמֹר הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת בֵאֵר מֹשֶה הוֹאִיל מוֹאָב בְּ  יְּ
חֹרֵב אֵלֵינו דִבֶר אֱלֹהֵינו נו. הַזֶה בָהָר שֶבֶת לָכֶם רַב לֵאמֹר בְּ עו ןְּ   (.'ז –' ה', דברים א..." )אֱמֹרִיהָ  הַר ובֹאו לָכֶם וסְּ

756
 .שלש מאות הלכותהגורסת א להלן רעיין בגמ 
757
 (.א"ע ,ז"ט תמורהעל  י"רש" )להם שיאמר עד - להרגו" –י על הגמרא הממתן את תגובתם של ישראל "עיין רש 
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 מות אחרי ויהי ('א הושעי) שנאמר, במלחמה וטורדן לך, אפשר אי לך לומר: ה"הקב לו אמר"
 ."'וגו' ה ויאמר' ה עבד משה

 
כל מלחמות יהושוע בכיבוש הארץ י יוצא היה כ, אם מקבלים היינו דברים אלו בתצורתן הפשטנית

וזה  ,נוצר ביהושוע לאחר מות משההתורה שאלא הן כיסוי לפחת , כל חשיבות עצמית ןאין לה
  !לכאורה לא יתכן

' ליהושוע מתייחס לכיבוש הארץ כמימוש הבטחת ה' גם המקור שמביאה הגמרא מציווי ה
 .לכתחילה ולא כאמצעי בריחה מתוך חיסרון

 
עַתָּה" דֵן אֶת עֲבֹר םקו וְּ כָל אַתָּה הַזֶה הַטַרְּ נֵי לָהֶם נֹתֵן אָנֹכִי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַזֶה הָעָם וְּ  לִבְּ

רָאֵל רֹךְ אֲשֶר מָקוֹם ךָל .יִשְּ כֶם ךַף תִּדְּ לְּ תַתִּיו לָכֶם בוֹ  רַגְּ תִּי ךַאֲשֶר נְּ ' יהושוע א)" מֹשֶה אֶל דִבַרְּ
 .('ג –' פסוקים ב

 
, ל בין מעשה כיבוש הארץ ובין לימוד התורה והלכותיה"דווקא החיבור שעושים חז אלא נראה כי

 מלמד, מעשה המלחמה" מפלט"הוא נעשה באופן שלילי כך שחיסרון התורה מביא כביכול לשאף 
כיוון שברור הוא לחלוטין . הלכותיה חד הםידיעת וקיום , כי מעשה כיבוש הארץ ולימוד התורה

ל "הכתוב וחז ברור הוא כי, נו מפלט מלימוד התורה וידיעת הלכותיהשמעשה כיבוש הארץ אי
אולם , מצד אחד את הזיקה שבין שני פעולות החייםנוקטים במכוון בלשון כפולה המציינת 
באופן הבסיסי אכן תחילת ספר יהושוע מבשרת על . במקביל מרמזת על חולשה השזורה בכך

התורה והמצוות הקשורים , מכוח מעמד הר סינישממישור קיום החיים האין סופי ישראל מעבר 
כיבוש הארץ הוא על פי מהלך זה בסיס . אל אל קיום אין סוף החיים בישראל מן הארץ ,בכך

ציון מותו של משה נועד על פי מהלך זה לציין את . פעולת קיום אין סוף החיים בישראל מעתה
מציווי הכתוב בתחילת ספר דברים  את המהלך הזה זיהינו לעיל. המעבר למישור הקיום המתחדש

עֵבֶר" - דֵן בְּ אֶרֶץ הַטַרְּ חֹרֵב אֵלֵינו דִבֶר אֱלֹהֵינו 'ה .לֵאמֹר הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת בֵאֵר מֹשֶה הוֹאִיל מוֹאָב בְּ  בְּ
נו .הַזֶה בָהָר שֶבֶת לָכֶם רַב לֵאמֹר עו ןְּ ציווי המגדיר את .  ְּ('ז –' ה', דברים א) הָאֱמֹרִי הַר ובֹאו לָכֶם וסְּ

  .ככיבוש הארץ" ביאור התורה"
אֹד וֶאֱמַץ חֲזַק רַק" - המשך הציווי על יהושוע על שמירת התורה מֹר מְּ כָל לַעֲשוֹת לִשְּ  אֲשֶר הַתּוֹרָה ךְּ

ךָ דִי מֹשֶה צִוְּ מֹאול יָמִין מִלֶםו תָּסור אַל עַבְּ הָגִיתָ  מִןִיךָ הַזֶה הַתּוֹרָה סֵפֶר יָמוש לֹא...ושְּ  יוֹמָם בוֹ  וְּ
לָה מַעַן וָלַיְּ מֹר לְּ כָל לַעֲשוֹת תִּשְּ מבואר בדרך זו כאמצעי על מנת להביא את  ,758..."בוֹ  הַךָתוב ךְּ

 . יהושוע להשכיל בדרכיו בארץ
 

לִיחַ  אָז ךִי" רָכֶךָ אֶת תַּצְּ אָז דְּ ךִיל וְּ מַעַן...תַּשְּ ךִיל לְּ כֹל תַּשְּ  . (יהושע שם)" תֵּלֵךְ ראֲשֶ  בְּ
 

ל "מייחסים חז" מִןִיךָ הַזֶה הַתּוֹרָה סֵפֶר יָמוש לֹא"חיזוק למגמה זו אנו מוצאים מכך שאת הציווי 
 ". משנה תורה"דווקא ל

 
 .(י שם"רש)" לפניו היה תורה משנה ספר - הַזֶה הַתּוֹרָה סֵפֶר"
 

ללמוד יהושוע להיה את ספר דברים מחוייב ל לומר כי רק "ברור הוא שלא הייתה כוונתם של חז
המובלטת בתחילת נועדה לציין את המגמה , ההתמקדות בספר דברים .בכניסתו אל הארץ קייםול

מגמה זו אמורה הייתה  .הוא בתפיסת הארץ" ביאור התורה"כי , אותו הבאנו לעילספר דברים 
 .להיות מול עיניו של יהושוע ונהגית בפיו יומם ולילה

 
 . מתברר כי בכניסת ישראל אל הארץ בראשותו של יהושוע לא ניתן היה להגיע לשלמות זו ,אולם

פתיחת הספר . מציג תחילת ספר יהושוע גם את החסרון, יחד עם הצגת האידיאל המוחלט
דִי מֹשֶה" -' באמירת ה ל לזהות חסרון "מביאה את חז, הידועה זה מכבר ('ב', א יהושע) מֵת עַבְּ

היה ביכולתו של יהושוע ליצור את המעבר הזה מעולם התורה  לו. שע במוות זהוהמלווה את יה
הדגשת החסרון היא המביאה את . לא היה מורגש חסרונו של משה, מושלםלעולם הארץ באופן 

   - ל לאמירה הקשה כל כך"חז
 

 .(ה משה עבדי מת"שם ד י"רש)" חפץ הייתי בו קיים היה ואילו"
 

להביע באופן לא יוכל , ר אל החיים בהם הארץ תופסת את מרכז ההוייהמתוך כך ברור כי המעב
ממילא חסרון הבעת אין סוף , מורכבותיו וצביונם, מושלם את אין סוף החיים בכל דרכי הופעתם

 . יורגש מיד, החיים בשפת התורה
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 .'ח –' ביהושוע פסוקים ז' המשך פרק א 
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 .י על מות משה מתייחסים לשכחת התורה"מתוך כך ההמשך הישיר של דברי רש
 

ה "י ד"המשך רש)..." משה של אבלו בימי שנשתכחו הלכות אלפים שלשת על דרשוהו ורבותינו..."
  .(משה עבדי מת

 
אבדה זו הינה למעשה סתימת התפרטות החיים של ישראל בערוץ אין סוף החיים המופיע להם מן 

שמשמעותה היא מוות של קצות אצבעות ונימי הרגשת אין סוף החיים ההופכים להיות , התורה
 .יותר מעתה "קהים"
 

שאינה מצליחה להגיע לגעת  ,אבדת חיים זו שאינה מסוגלת למצוא לה תחליף באחיזה בארץ
חולשת הארץ מלהביע את גווני אין סוף החיים , 759בהתפרטות החיים לגווניהם מכוח הארץ

היא שמביאה להצגת מעשה , בשלמות ביחס לכוח התורה לעשות זו בהלכותיה המפורטות
. שבתורההתפרטות החיים להשכיח מישראל את האסון שבאיבוד " ירדהט"המלחמה כמעשה 

מהווה רמת אחיזת החיים בקרקע , מול יכולת החדירה והכרת החיים המתפרטת מכוח התורה
מול איכויות החיים שיכולה התורה " טירדה"גמלונית יותר וממילא המלחמה על הארץ ברמה של 

לא יכול היה , טנציאל החיים האיכותי הקיים בארץשללא פו, אמנם ברור הוא. והלכותיה להביע
. העיסוק במלחמה להשכיח מישראל את ריח המוות אותו הרגישו בשיכחת שלשת אלפי ההלכות

הוא , רק זיהויים במעשה טרדת המלחמה את פוטנציאל אין סוף החיים הפרטני הם מכוח הארץ
 .שמאפשר למעשה המלחמה להשכיח את אסון שיכחת ההלכות

 
אך מצד שני אי יכולתו , ח הזה שבין מעבר אין סוף החיים להופיע מעתה מן הארץ מצד אחדתהמ

קיימות בתורה על כל התפרטות כפי שהן להפיק בשלב הזה את התפרטות ואיכויות החיים 
הכרעתו האם הוא שמביא לקושי של יהושוע לנהוג כראוי לא רק ביחס לאופן , לימודה והלכותיה

או להקדישה , לשלול את שלל יריחו, או להנהיג את המלחמה בעצמו בתוך המחנה להישאר
 .אופן התנהלותו בעצם המלחמה עצמהביחס לאלא גם , לשמים

 
החושף כשל נוסף של יהושוע , "עתה באתי"בביאור נוסף ל ל"מביאים חזאת ההתמודדות הזו 
 .   במעשה המלחמה עצמו

 
 איזה על - תורה תלמוד ביטלתם ועכשיו, הערביים בין של תמיד ביטלתם אמש: ליה אמר"

 .(ב"ע ,ד"מ סנהדרין) ..."באתי עתה: ליה אמר -? באת מהן
 

י באותה פרשה במסכת סנהדרין מתוך פגישתו של המלאך את יהושוע "את הסימן לכשל מבאר רש
 .כשחרבו שלופה בידו

 
 .('וגו יהושע בהיות יויהה "ב ד"ג ע"ערובין ס)" בא דלפורענות מכלל בידו שלופה וחרבו מדכתיב"

 
 .י בסנהדרין"על כך מבאר רש? מדוע תובע המלאך את יהושוע על ביטול לימוד התורה

 
 לעסוק אתם צריכים, מלחמות עסקי מחמת בתורה לעסוק יכולין אתם אי דביום וכיון"

ה ועכשו "ב ד"ד ע"סנהדרין מ)" במצור ולא המחנה ששם בגלגל לשכב לך והיה בלילה בתורה
 .(תלמוד תורה ביטלתם

 
 :ובמגילה

 
 ונשתהיתם, אותו ובטלתם הערב תמיד להקריב לכם היה, היום כשהעריב כלומר, אמש"

 לכם היה, לילה שהוא - ועכשיו .משתחשך בלילה מלחמה זמן שאין חנם העיר במארב
 .(ה אמש ביטלתם"א ד"ע ,'מגילה ג) "בלילה נלחמים אינכם שהרי, בתורה לעסוק

 
 .ובעירובין

 
 ועכשיו, התמיד ביטלתם בערב, הערבים בין של תמיד ביטלתם אמש: ליה קאמר יהכ"

 עת להן היה לא ביום במלחמה עסוקים שהיו לפי, תורה תלמוד מבטלים אתם שחשיכה
, תורה תלמוד מבטלים היו המלאך שהוכיחם לילה ואותו...בלילה אלא בתורה לעסוק
ג "י ערובין ס"רש) ..."בגלגל למקומו ארון תא בערב החזירו ולא העיר על אורבין שהיו בשביל

  .('כו במקומן שלא שרויין ושכינה שארון זמן דכל וגמירי ה"וד' ה ויהי בהיות יהושע וגו"ב ד"ע
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 .כפי שבארנו, וי המריחים והטועמים את הקרקע לגווניההחורי והח  –" ראשונים"עוצמה שקיימת הייתה ב  
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י עולה כי יהושוע נשאר מחוץ למחנה ואינו עוסק בתורה לא מתוך בטלנות אלא "מכל לשונות רש

אי אתם יכולין לעסוק "המלאך היא שאכן ביום תוכחת . (ערובין)בשביל שהיו אורבין על העיר "
 זמן שאין חנם העיר במארב נשתהיתם"אולם בלילה , (סנהדרין)בתורה מחמת עסקי מלחמות 

 נלחמים אינכם שהרי, בתורה לעסוק לכם היה, לילה שהוא - ועכשיו משתחשך בלילה מלחמה
 .(הדריןסנ)" והיה לך לשכב בגלגל ששם המחנה ולא במצור" (מגילה)" בלילה

 
שלא ניתן ללמוד ממנה עולה לכאורה תמונה לא פשוטה , י במסכתות השונות"משילוב ביאורי רש

מתברר כי ישראל היו עסוקים במעשה . מאליו כי אכן יהושוע ביטל לימוד תורה חינם כמובן
אולם תביעת המלאך היא על הלילה . ובעת המלחמה אכן לא היה שייך כי ילמדו תורה, המלחמה

י בסנהדרין למדנו כי יהושוע משאיר את ישראל במצור "אמנם מדבריו של רש. ו זמן מלחמהשאינ
נשתהיתם במארב העיר חינם שאין זמן מלחמה בלילה "כשהמלאך מוכיחו כי , סביב יריחו בלילה

שבתפיסה כוללנית של , ברור". היה לך לשכב בגלגל ששם המחנה ולא במצור"וממילא " משתחשך
גם אם אין . וא לשכב במצור אף בלילה ולא לחזור למחנה בין ימי המלחמהנכון ה, המלחמה

הדרישה . המחייב התנהלות מיוחדת, הם נמצאים במעשה מלחמה כולל, ישראל נלחמים בפועל
נשמעת חורגת ביותר מדרכי , לחזור בלילה לגלגל ולאחר מכן למחרת להגיע שוב אל יריחו

ך עם יהושוע באופן שאינו תואם את דרך התנהלות בכל אופן מדקדק המלא. המלחמה הנהוגות
אף באופן שחורג מדרכי , ללימוד תורה" כל חור"ודורש התנהלות המנצלת , המלחמה הכוללת
על כל , ה מדקדק עם הצדיקים כחוט השערה"ניתן היה אולי לומר כי הקב. המלחמה הרגילות

שוע מתייחסת לדרך התנהלות אולם פה נראה כי הצפיה של המלאך מיהו. דקה של לימוד תורה
 . כוללנית שונה

לא שייך להפריד בין הלילה ליום , ברמת תפיסת המלחמה הכוללנית, נראה כי אכן כפי שאמרנו
, כל מעשה המלחמה הינו חטיבה אחת. גם אם בפועל בלילה לא נלחמים, במעשה המלחמה

ראה כי המלאך מחייב את אולם נ. או לשם עצם שמירת המצור, כשהלילה מהווה זמן ההכנה ליום
אמנם בעת המלחמה עצמה פוטר המלאך את . יהושוע לדרך מלחמה שאינה בדיוק כדרך הארץ

אולם הוא אינו פותר אותם מכך כשאין הם פועלים ממש את מעשה , יהושוע והעם מלימוד תורה
מלמד כי מעשה המלחמה , תפיסה זו את היחס שבין מעשה המלחמה ולימוד התורה. המלחמה

על כן בכל מקום שאין ממש מעשה מלחמה עולה החוסר . כול בקושי להוות סיבה לביטול תורהי
 .המחוייב שיופיע דרך לימוד התורה, בקיום החיים לישראל

כי הגבול הדק הזה שמציב המלאך ליהושע מבטא באופן נאמן את המצב העדין בו נמצא , נראה
מצד אחד כניסה לעולם בו הופעת אין סוף . יהושוע וישראל בכניסתם אל הארץ כפי שבארנוהו

אולם באופן שאינו שלם ואינו יכול לספק את התפרטויות החיים . החיים מגיעה בו מן הארץ
. ועל כן לימוד התורה ממשיך להוות מרכז כובד יצירת החיים, לגווניהם ומורכבויותיהם השונות

לא של אין סוף החיים מצב מורכב זה אינו מאפשר לתת אמון במעשה המלחמה כמקיים מ
 .וישראל נאלצים לשלב במעשה המלחמה בכל מקום שאינו ישיר את לימוד התורה, בישראל

 
יריחו דווקא מטה את דרך התנהלותו באופן  במהלכיו לקראת כיבושיהושוע , על פי מהלך זה

ר בעוד שבהישארותו בתוך המחנה ובהקדשת שלל העי, הקרוב יותר לדרך קיום החיים שמן הארץ
בכך . מן התורהאת החיים הוא מטה עצמו לפעול כפי דרכי ההתנהלות הנגזרים מיניקת העולם 

כשתביעת המלאך מצד אחד בפרשת לימוד התורה דוחקת , בולט קו התפר העדין שבין העולמות
ומאידך , ביהושוע לנהוג באופן המחזק את מגמת קיום אין סוף החיים בישראל מכוח התורה

הוא דוחק ביהושוע לחזק את מגמת קיום אין סוף החיים בישראל מכוח " קום לך"באמירתו 
 .הארץ בשלל הגויים וביציאתו הוא עצמו למעשה המלחמה

 
, מן השמים –של זה הנובע מקיום ישראל מן התורה   -את הערבוב הזה בין דרכי התנהלות החיים 

ם הוא מתקן את הכשלים ש, עושה יהושוע במלחמת העי, עם זה הנובע מקיום ישראל מן הארץ
 .בהם נכשל במלחמת יריחו

 
 .את ישראל כי את שלל העי יקחו להם' כנגד החרמתו את שלל העיר מזהיר ה

 
עָשִיתָ " ךָה לָעַי וְּ מַלְּ ךָה כִירִיחוֹ  עָשִיתָ  ךַאֲשֶר ולְּ מַלְּ לָלָה רַק ולְּ תָּה שְּ הֶמְּ  תחרימו ואל - ...לָכֶם תָּבֹזו ובְּ

 .(ה תבוזו לכם"י ד"ורש' ב', ח יהושע)" עוד השלל
 

 יהושע מבצעאכן כך 
 

בֵי ךָל אֵת הֶחֱרִים אֲשֶר עַד בַךִידוֹן נָטָה אֲשֶר יָדוֹ  הֵשִיב לֹא וִיהוֹשֺעַ "  וּשְלַל הַבְהֵמָה רַק .הָעָי יֹשְּ
ה אֶת צִוָה אֲשֶר 'ה כִדְבַר יִשְרָאֵל לָהֶם בָזְזוּ הַהִיא הָעִיר  .(ז"כ – ו"כ', ח יהושע)" וֹשֺעַ יְּ
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 .עתה במלחמת העי יוצא יהושוע בראש העם, כנגד הישארותו של בתוך המחנה
 

הוֹשֺעַ  וַטָלֶן..." לָה יְּ תוֹךְ הַהוא בַכַיְּ ךֵם .הָעָם בְּ הוֹשֺעַ  וַטַשְּ קֹד בַבֹקֶר יְּ נֵי הוא וַטַעַל הָעָם אֶת וַטִפְּ זִקְּ  וְּ
רָאֵל נֵי יִשְּ  אין לאו ואם עוברין לפניהם עובר הוא אם המקום לו שאמר כמו - ...הָעָי הָעָם לִפְּ
 .('י –' ט', ח יהושע)" עוברין

 
לן יהושוע בלילה בתוך , אף שבמלחמת העי משתמש יהושוע במערב בשעת הלילה, מאידך
 .בעומקה של הלכה - 760בתוך העמק...העם

 
הוֹשֺעַ  וַטָקָם" כָל יְּ חָמָ  עַם וְּ חַר הָעָי לַעֲלוֹת ההַלִלְּ הוֹשֺעַ  וַטִבְּ לֹשִים יְּ  הַחַיִל גִבוֹרֵי אִיש אֶלֶף שְּ

לָחֵם לָה וַטִשְּ לָחֵם...לָיְּ הוֹשֺעַ  וַטִשְּ כו יְּ רָב אֶל וַטֵלְּ בו הַלַאְּ  וַיָלֶן לָעָי מִטָם הָעַי ובֵין אֵל בֵית בֵין וַטֵשְּ
פוֹן אֲשֶר הַלַחֲנֶה ךָל אֶת הָעָם וַטָשִימו...הָעָם בְתוךְֹ הַהוּא בַלַיְלָה יְהושֹֺעַ  אֶת לָעִיר מִנְּ  עֲקֵבוֹ  וְּ
 .(ג"י –' ג', ח יהושע)" הָעֵמֶק בְתוךְֹ הַהוּא בַלַיְלָה יְהושֹֺעַ  וַיֵלֶךְ לָעִיר מִטָם

 
את לימוד ל כי יהושוע חוזר בו מדרך התנהלותו במלחמת יריחו ודואג להמשיך "חז לומדיםמכך 

 .התורה בלילה למרות המצור
 

 יהושע) מיד...!תורה תלמוד בטלתם ועכשיו, הערבים בין של תמיד בטלתם אמש: לו אמר"
 על שצר בלילה אלא, כתיב הלילה באותו לא -. העמק בתוך ההוא בלילה יהושע וילן ('ח

 מגילה) 761ורהבת עסק - במצור אחר לילה וכשבא, מדבריו יהושע חזר מיד: קאמר והכי, העי
 .(א"ע ',ג

 
יוצרים , הזה שבין שתי העולמות המקיימים בד בבד את ישראל מעתה" רצו ושוב"ביטוי נוסף ל

 .פרשת מפגשו של המלאך עם יהושוע במסכת ערובין ל בדרך הבאתם את"חז
 

רבי לוי סובר כי הסיבה לכך כי יהושוע הורה . במסכת ערובין דנה הגמרא מדוע מת יהושוע בלא בן
רבי אבא בר פפא חולק עליו ומבאר כי הסיבה לכך היא כי בשביל שביטל את  .762הלכה בפני רבו

המקור לעוון זה לוקחת הגמרא מאותו מפגש יהושוע עם את . ישראל לילה אחד מפריה ורביה
 .המלאך ביריחו שהבאנו לעיל

 
 שביטל לבשבי אלא יהושע נענש לא: פפא בר אבא רבי דאמר, פפא בר אבא דרבי ופליגא"

 עיניו וישא ביריחו יהושע בהיות ויהי ('ה יהושע) שנאמר, ורביה מפריה אחת לילה ישראל את
 תמיד ביטלתם אמש: לו אמר. 'וגו באתי עתה' ה צבא שר אני כי לא ויאמר וכתיב' וגו וירא
. באתי עתה: לו אמר -? באת מהן איזה על -. תורה תלמוד ביטלתם ועכשיו, הערבים בין של
 שהלך מלמד: יוחנן רבי ואמר. העמק בתוך ההוא בלילה יהושע וילך ('ח יהושע) :מיד

 בתשמיש אסורין - במקומן שלא שרויין ושכינה שארון זמן דכל: וגמירי. הלכה של בעומקה
 . (המשך מגילה שם)" המטה

 
מפשט דברי הגמרא נראה כי אף שהמלאך אומר ליהושוע אמש ביטלתם תמיד של בין הערבים 

" עתה באתי"תשובתו ? "על איזה מהן באת"כשיהושוע שואל אותו " יו ביטלתם תלמוד תורהועכש
אינה מתייחסת לעוון ביטול תלמוד תורה אלא על כך ששביטל את ישראל באותו הלילה מפריה 

יוצא אם כן שהגמרא בעירובין אף שהיא מציגה את בעיית . שהרי על נושא זה דנה הגמרא, ורביה
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וילן יהושע בלילה ההוא בתוך העמק והוא מבאר כי  –ס המתייחס לכך כי אין בספר יהושע לשון שכזו "עין תו 
הוֹשֺעַ  וַטָלֶןלשון זו מורכבת מחיבור שני פסוקים  לָה יְּ תוֹךְ הַהוא בַכַיְּ הוֹשֺעַ  לֶךְוַטֵ "ו( 'ט', ח יהושע)הָעָם  בְּ לָה יְּ  הַהוא בַכַיְּ

תוֹךְ   (.ג"פסוק י, שם" )הָעֵמֶק בְּ
 בתוך ההוא בלילה וילן כתיב יריחו על כשצר אלא כן קרא בהאי כתיב לא - העמק בתוך ההוא בלילה יהושע וילן"

 ונתן כמו יחד ולערבם הפסוקים לקצר הוא ס"הש ודרך העמק בתוך ההוא בלילה וילך כתיב העי על וכשצר העם
 (.'ה וילן יהושוע וכו"ד א"ע 'ג מגילהעל  תוספות" ).(לג דף ערכין) לו וקם הכסף
הוֹשֺעַ  וַטָלֶן"ס מייחס את "יש לציין כי תו, אמנם לָה יְּ תוֹךְ הַהוא בַכַיְּ בעוד שבפשט הפסוקים אף , למלחמת יריחו" הָעָם בְּ

 .לשון זו מופיעה במלחמת העי ולא במלחמת יריחו
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 . שם הוא מבאר כי בעקבות מפגשו עם המלאך נזהר יהושע לא לבוא במצור בלילה, י בפרשה זו בסנהדרין"ין רשעי 
 שלן - העמק בתוך ההוא בלילה יהושע וילן בעי נאמר לכך, בלילה במצור לבא עוד הוסיף ולא יהושע נזהר מיד"...

ט הכתובים נראה כי העורב קובע את מקומו אולם בפש (.ה  עתה באתי"ב ד"ד ע"סנהדרין מ" ).תורה של בעומקה
 .נשאר עם שאר העם בתוך המחנה ולן בעומקה של הלכהלמרות זאת כיהושוע , בלילה

762
 - רביה קמיה( י"רש –משיב דבר מורה הלכה ) מלה דמותיב כל: לוי רבי אמר: "מורה הלכה בפני רבו –יהושוע  
 משה אדני ויאמר מבחריו משה משרת נון בן יהושע ויען (א"י במדבר) שנאמר, ולד בלא (י"רש –למיתה ) לשאול אזיל
 יהושע ובתר -)  בנו יהושע בנו נון ('ז ,'א הימים דברי) וכתיב (י"רש – הלכה כמורה ליה דהוי, לכך הם ראויים) כלאם
 (.ב"ע – א"ע ,ג"ס ירוביןע(" )י"רש – בן חשיב לא
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היא מעלה בראש דווקא את נושא ביטול , בעת המלחמה יטול לימוד התורהביטול התמיד וב
הדגש זה שבטעותו של יהושוע מטה את מגמת הגעתו של המלאך ! 763יהושוע את הפריה והרביה

מצב הפרישה מאשת . לכיוון הפוך לחלוטין מזה שזיהינו מייחוס הגעתו על נושא לימוד התורה
כך ראינו במשה הפורש מן האישה . עם האלוהותהוא התואם את רמת הקשר הנבדל , איש

 . אליו תמידית' בעקבות גילויו של ה
 
 לֵךְ (ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי - ...בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה"

אָהֳלֵיכֶם לָכֶם שובו לָהֶם אֱמֹר אַתָּה. לְּ  .('ח ,ב"י במדבר)" עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ
 

מדריך אם כן את ישראל למצב פרישה , חיוב יהושוע את ישראל לפרוש מן האישה בעת המלחמה
מטה את מעשה המלחמה , עמידת המלאך על כך כי לא נהג כהוגן .במצב זה בעת גילוי השכינה

מגמה זו הבולטת במסכת ערובין , אולם כאמור. 764"דרך הארץ"המשתלב עם , ההופכילכיוון 
ל את פרשת מפגש יהושוע עם המלאך "בהתחברותה אל אופן הצגת חז. ת לבדהאינה עומד

היא מציגה כפי שאמרנו מצב מורכב בו ישראל , בסנהדרין ובמגילה על עוון ביטול לימוד התורה
אולם אינם יכולים בהתפרטות החיים לפעול באופן , חוזרים מצד אחד אל יניקת החיים מן הארץ

ומישור התורה המופיעה לישראל על ידי משה מן , הנגזרת מעולם זהמלא על פי התנהלות החיים 
ממשיכה להוות גורם דומיננטי בקביעת דרכי החיים ולא רק כאמצעי להופעת אין סוף , השמים

 . החיים שמן הארץ
 

בעקבות הנוצר , חסר התורהמציג מחיר כבד מאוד להשלמת , המשך מהלך הגמרא במסכת תמורה
 . מותו של משה

 
 עתניאל וילכדה - שנאמר, פלפולו מתוך קנז בן עתניאל החזירן כ"אעפ: אבהו רבי אמר"...
 מאת לשאל ותסיתהו בבואה ויהי...(ו"ט יהושע) לאשה בתו עכסה את לו ויתן כלב אחי קנז בן

 יהושע) נתתני הנגב ארץ כי ברכה לי תנה ותאמר ...(ו"ט יהושע) החמור מעל ותצנח שדה אביה
התורה כלומר אדם ) מים גולות לי ונתתה. טובה מכל (י"רש –חרב ויבש ) גבשמנו בית - (ו"ט

 .(א"ע, ז"תמורה ט) "בלבד תורה אלא בו שאין אדם - (י"רש –שהתורה גלויה לו 
 

נובעת , יכולתו של עתניאל בן קנז להחזיר בפלפולו את אותן הלכות שנשתכחו בימי אבלו של משה
ארץ "רמת וא מצמצם לשייכותו אל הארץ האת . יומו בארץעל חשבון ק, מדבקותו הגמורה בתורה

במקום שהחיבור אל . בכל כאבו מצב זה מציג את הכשל שבכניסת ישראל אל הארץ. בלבד" הנגב
צד את ההיא מופיעה לישראל יותר , הארץ ינביע ממנה את מוצא אין סוף החיים הייחודי לה
על מנת שתתאפשר הכניסה לפרטי אין . הנגזר של החיים המתדמה לדרכי החיים באפיק המצרי

הכרעת יעקב  .נצרך על כן עתניאל לוותר על נגיעתו בכוח הארץ, סוף החיים המופיעים מן התורה
מנשה על ידי לא ותורתו של יעקב  תהזוקק איהושוע מאפרים הכניסה אל הארץ על ידי  את הובלת

 .הזו חולשה נוראה זהוינובעת מ, הזוקק את מעשה הידיים של יוסף
 

היא המונעת את יהושע  , מלינוק את אין סוף החיים באופן מלא מן הארץ, חולשה זו של ישראל
הארץ לישראל לנחלה מן התכנון המקורי להפיל את  .בסופו של דבר מלכבוש את הארץ כולה

 .  נסוג יהושוע להפיל את הארץ לישראל אך ורק במעשה גורל, במלחמה
 

 ש לגורלמכיבו – זָקֵן וִיהושֹֺעַ 

 
תָּה אַתָּה אֵלָיו 'ה וַטֹאמֶר בַטָמִים בָא זָקֵן וִיהוֹשֺעַ " הָאָרֶץ בַטָמִים בָאתָ  זָקַנְּ אֲרָה וְּ בֵה נִשְּ אֹד הַרְּ  מְּ

תָּה רִשְּ אָרֶת הָאָרֶץ זֹאת .לְּ לִילוֹת ךָל הַםִשְּ תִּים גְּ לִשְּ כָל הַןְּ שורִי וְּ בֵי ךָל...הַגְּ  עַד בָנוֹןהַכְּ  מִן הָהָר יֹשְּ
פֹת רְּ נֵי אוֹרִישֵם אָנֹכִי צִידֹנִים ךָל מַיִם מִשְּ נֵי מִןְּ רָאֵל בְּ רָאֵל הַןִלֶהָ  רַק יִשְּ יִשְּ נַחֲלָה לְּ  ךַאֲשֶר בְּ
עַתָּה .צִוִיתִיךָ נַחֲלָה הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת חַכֵק וְּ עַת בְּ תִשְּ בָטִים לְּ נַשֶה הַשֵבֶט וַחֲצִי הַשְּ  הושעי)" הַמְּ

 .('ז –' א, ג"י
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כפי )לכשל ביטול לימוד התורה " עתה באתי"אלא מייחס את , את פשט הגמרא, י במקום שאינו מבאר כך"עיין רש 
 נלוויתכשאת בעיית ביטול הפריה והרביה הוא מבאר שהגמרא מסיקה כבעייה נוספת , (שמובא בסנהדרין ובמגילה

 לבעייה המרכזית
 ארון תא בערב החזירו ולא העיר על אורבין שהיו בשביל, תורה תלמוד מבטלים היו המלאך שהוכיחם לילה ואותו"

 ושכינה שארון זמן דכל וגמיריה "ד ב"ע ,ג"ס עירובין י"רש" )ורביה מפריה שביטלו הלילה והוא בגלגל למקומו
 (.'כו במקומן שלא שרויין

רווַ : "כפי שאומרת מרים 764 מֹשֶה אַךְ הֲרַק טֹאמְּ  .('ב, ב"י במדבר" )ארץ מדרך פרשנו ולא - דִבֵר בָנו גַם הֲלֹא 'ה דִבֶר בְּ
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 רַק"מיהושע ' ה" בקשת"מ. לכאורה מדברים אלו משמע כי כל התנהלות יהושוע אין בה כל דופי
רָאֵל הַןִלֶהָ  יִשְּ נַחֲלָה לְּ המקורי ליהושע היה לכתחילה רק ' אף משמע שציווי ה" צִוִיתִיךָ ךַאֲשֶר בְּ

 . בעוד את כיבושה לא היה עליו לסיים, לחלק את הארץ
 

מראה כי הציווי היה , ליהושוע לקראת כניסת ישראל אל הארץ' התבוננות חוזרת בציווי ה, אולם
 .לא רק החלוקה לנחלות אלא כיבוש גמור בפועל –ברור ביותר 

 
הִי" קֹוָק עֶבֶד מֹשֶה מוֹת אַחֲרֵי וַיְּ הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר יְּ שָרֵת נון בִן יְּ דִיעַ  מֹשֶה .לֵאמֹר מֹשֶה מְּ  בְּ

עַתָּה מֵת דֵן אֶת עֲבֹר קום וְּ כָל אַתָּה הַזֶה הַטַרְּ נֵי לָהֶם נֹתֵן אָנֹכִי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַזֶה הָעָם וְּ  לִבְּ
רָאֵל רֹךְ אֲשֶר מָקוֹם ךָל .יִשְּ כֶם ךַף תִּדְּ לְּ תַתִּיו לָכֶם בוֹ  רַגְּ תִּי ךַאֲשֶר נְּ בָר .מֹשֶה אֶל דִבַרְּ  מֵהַלִדְּ

בָנוֹןוְּ  עַד הַזֶה הַכְּ הַר הַגָדוֹל הַםָהָר וְּ רָת נְּ עַד הַחִתִּים אֶרֶץ ךֹל ןְּ בוֹא הַגָדוֹל הַטָם וְּ יֶה הַשָמֶש מְּ  יִהְּ
כֶם בולְּ יַנֵב לֹא .גְּ פָנֶיךָ אִיש יִתְּ מֵי ךֹל לְּ יֶה מֹשֶה עִם הָיִיתִי ךַאֲשֶר חַטֶיךָ יְּ ךָ לֹא עִלָךְ אֶהְּ ןְּ לֹא אַרְּ  וְּ
בֶיָ   לָתֵת לַאֲבותָֹם נִשְבַעְתִי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת הַזֶה הָעָם אֶת תַנְחִיל אַתָה כִי וֶאֱמָץ חֲזַק .אֶעֶזְּ

 .('ו –' א', א יהושע)" לָהֶם
 

היות מניעת זקנת יהושוע גורם סובייקטיבי שלא אמור היה להשפיע ולמנוע ממנו את כיבוש 
ר בהשוואה לדברי כלב בהתיצבותו לפני יהושע בבקשה לקבל מתחזק עוד יות, הארץ לכל ישראל
 . את חברון לנחלה

 
שו" נֵי וַטִגְּ הודָה בְּ הוֹשֺעַ  אֶל יְּ גָל יְּ פֺםֶה בֶן ךָלֵב אֵלָיו וַטֹאמֶר בַגִלְּ נִזִי יְּ תָּ  אַתָּה הַסְּ  הַדָבָר אֶת יָדַעְּ

עַל אֹדוֹתַי עַל הָאֱלֹהִים אִיש מֹשֶה אֶל 'ה דִבֶר אֲשֶר קָדֵש אֹדוֹתֶיךָ וְּ נֵעַ  בְּ בָעִים בֶן .בַרְּ  שָנָה אַרְּ
לֹחַ  אָנֹכִי נֵעַ  מִסָדֵש אֹתִי 'ה עֶבֶד מֹשֶה בִשְּ רַגֵל בַרְּ בָבִי עִם ךַאֲשֶר דָבָר אֹתוֹ  וָאָשֵב הָאָרֶץ אֶת לְּ  .לְּ
אַחַי סִיו עִלִי עָלו אֲשֶר וְּ אָנֹ  הָעָם לֵב אֶת הִמְּ  בַטוֹם מֹשֶה וַטִשָבַע .אֱלֹהָי 'ה אַחֲרֵי מִכֵאתִי כִיוְּ
כָה אֲשֶר הָאָרֶץ לֹא אִם לֵאמֹר הַהוא ךָ דָרְּ לְּ ךָ בָה רַגְּ יֶה לְּ נַחֲלָה תִהְּ בָנֶיךָ לְּ  מִכֵאתָ  ךִי עוֹלָם עַד ולְּ
עַתָּה .אֱלֹהָי 'ה אַחֲרֵי בָעִים זֶה דִבֵר ךַאֲשֶר אוֹתִי 'ה הֶחֱיָה הִםֵה וְּ חָמֵש אַרְּ  אֶת 'ה דִבֶר מֵאָז שָנָה וְּ
רָאֵל הָלַךְ אֲשֶר מֹשֶה אֶל הַזֶה הַדָבָר בָר יִשְּ עַתָּה בַלִדְּ מוֹנִים חָמֵש בֶן הַטוֹם אָנֹכִי הִםֵה וְּ  .שָנָה ושְּ
 .וְלָבואֹ וְלָצֵאת לַםִלְחָמָה עָתָה וּכְכֹחִי אָז כְכֹחִי מֹשֶה אותִֹי שְלֹחַ  בְיוםֹ כַאֲשֶר חָזָק הַיוםֹ עודֶֹמִי
עַתָּה נָה וְּ תָּ  אַתָּה ךִי הַהוא בַטוֹם 'ה דִבֶר אֲשֶר הַזֶה הָהָר אֶת כִי תְּּ  עֲנָקִים ךִי הַהוא בַטוֹם שָמַעְּ
עָרִים שָם דֹלוֹת וְּ צֺרוֹת גְּ תִּים אוֹתִי 'ה אולַי בְּ הוֹרַשְּ כֵהו .'ה בֶרדִ  ךַאֲשֶר וְּ בָרְּ הוֹשֺעַ  וַיְּ  אֶת וַטִתֵּן יְּ

רוֹן כָלֵב חֶבְּ פֺםֶה בֶן לְּ נַחֲלָה יְּ  .(ג"י –' ו, ד"י יהושע)" לְּ
 

 ךַאֲשֶר חָזָק הַטוֹם עוֹדֶםִי" –למרות שמונים וחמש שנותיו של כלב הוא מצהיר ברורות בפני יהושע 
יוֹם לֹחַ  בְּ כֹחִי מֹשֶה אוֹתִי שְּ כֹחִיו אָז ךְּ חָמָה עָתָּה כְּ לָצֵאת לַלִלְּ לָבוֹ  וְּ  .765"אוְּ

 
מהווה מעין , אכן עולה כי חלוקת הארץ לנחלות השבטים, מדברי יהושע לעם ישראל לפני מותו

האחריות למעשה הכיבוש עוברת , מכאן והילך. תחליף למעשה הכיבוש עצמו אפילו בלשון הבעתו
 .'מכתפי המנהיג לידי ה

 
הִי" רָאֵל 'ה הֵנִיחַ  אֲשֶר אַחֲרֵי רַבִים מִטָמִים וַיְּ יִשְּ בֵיהֶם מִךָל לְּ  .בַטָמִים בָא זָקֵן וִיהוֹשֺעַ  מִמָבִיב אֹיְּ

רָא הוֹשֺעַ  וַטִקְּ כָל יְּ רָאֵל לְּ קֵנָיו יִשְּ רָאשָיו לִזְּ טָיו ולְּ שֹפְּ רָיו ולְּ שֹטְּ תִּי אֲנִי אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר ולְּ  בָאתִי זָקַנְּ
אַתֶּם .בַטָמִים אִיתֶם וְּ כָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה עָשָה אֲשֶר ךָל אֵת רְּ נֵיכֶם הָאֵכֶה הַגוֹיִם לְּ  'ה ךִי מִןְּ

חָם הוא אֱלֹהֵיכֶם נַחֲלָה הָאֵלֶה הַמִשְאָרִים הַגּויִֹם אֶת לָכֶם הִנַלְתִי רְאוּ .לָכֶם הַםִלְּ טֵיכֶם בְּ שִבְּ  לְּ
דֵן מִן כָל הַטַרְּ רַתִּי שֶראֲ  הַגוֹיִם וְּ הַטָם הִכְּ בוֹא הַגָדוֹל וְּ דֳפֵם הוא אֱלֹהֵיכֶם 'הוַ  .הַשָמֶש מְּ  יֶהְּ

נֵיכֶם הוֹרִיש מִןְּ נֵיכֶם אֹתָם וְּ תֶּם מִכִפְּ צָם אֶת וִירִשְּ תֶּם .לָכֶם אֱלֹהֵיכֶם 'ה דִבֶר ךַאֲשֶר אַרְּ  וַחֲזַקְּ
אֹד מֹר מְּ לַעֲשוֹת לִשְּ סֵ  הַךָתוב ךָל אֵת וְּ תִּי מֹשֶה תּוֹרַת פֶרבְּ בִלְּ מֹאול יָמִין מִלֶםו סור לְּ  יהושע)" ושְּ

 .('ו –' א, ג"כ
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השוואת דברי כלב לאלו של משה מורה אף היא ברורות כי היות כוח או אי : השוואת דברי כלב לאלו של משה 
" לא אוכל לצאת ולבוא"שדבריו , כך הוא אצל משה. עם המנהיג ומאפיין הנהגתו' הינו תשקיף לקיום ה, היות כוח

 .הלו את מעיינות החוכמ' מיוחסים אף בסתימת ה
דַבֵר המֹשֶ  וַטֵלֶךְ" בָרִים אֶת וַיְּ רָאֵל ךָל אֶל הָאֵכֶה הַדְּ רִים מֵאָה בֶן אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר .יִשְּ עֶשְּ  עוֹד אוכַל לֹא הַטוֹם אָנֹכִי שָנָה וְּ

לָבוֹא לָצֵאת  איני, אוכל לא מהו אלא. לחה נס ולא עינו כהתה לא( 'ז, לד דברים) לומר תלמוד, כחו שתשש יכול - ... וְּ
 ומעינות מסורות ממנו שנסתמו מלמד, תורה בדברי ולבא לצאת, אחר דבר. ליהושע ונתנה הרשות ממני נטלהש רשאי

 ".(ה לא אוכל עוד לצאת ולבא"י ד"ורש' ב –' א, א"דברים ל" )החכמה
דֵן אֶת תַעֲבֹר לֹא אֵלַי אָמַר 'הוַ "... ' המשך פסוק ב" ):אלי ראמ' שה לפי, ולבא לצאת עוד אוכל לא פירוש זהו - הַזֶה הַטַרְּ
 (.אמר אלי' ה וה"י ד"ורש
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תִּי"שימוש יהושוע בלשון  או"  -באמירתו לישראל " הִןַלְּ תִּי רְּ אָרִים הַגוֹיִם אֶת לָכֶם הִןַלְּ  הָאֵכֶה הַםִשְּ
נַחֲלָה טֵיכֶם בְּ שִבְּ עד שנראה היה כי יהושע מתאר , ושהוא לשון המשמשת גם למעשה כיב "לְּ

,  ליהושוע בתחילה' רק על בסיס דברי ה. בדברים אלו את מעשה כיבוש הארץ שנעשה על ידו
דֳפֵם הוא אֱלֹהֵיכֶם 'הוַ "ומהמשך דברי יהושע המבטיח כי   (ד"יהושוע י) נֵיכֶם יֶהְּ הוֹרִיש מִןְּ  אֹתָם וְּ

נֵיכֶם אלא על הפלת הגורלות שמפיל יהושוע את , ל כיבוש ממשאנו מבינים כי אין המדובר ע" מִכִפְּ
 .לנחלות, הארץ גם זו שלא נכבשה

 
תִּי"כך מבאר התרגום במקום את ה  מלשון חלוקה  "הִןַלְּ

 
 ."חזו די פלגית לכון ית עממיא די אשתארו האלין"

 
 .י במקום"כך גם מבאר רש

 
 .(ה ראו הפלתי לכם"ד' פסוק ד, י יהושע שם"רש)" לנחלה בגורל - לכם הפלתי ראו"

 
כי זקנת יהושוע הינה מניעה במנהיגות יהושוע המביאה לכך שאת ייחוס , נמצאנו אם כן למדים

 .הארץ אל ישראל הוא מבצע דרך הפלת הגורל לשבטים השונים ולא במעשה כיבוש ממש
 

ו של עמדנו כבר בפרשת זקנת, וההשלכות הנובעות ממנה להחלשת כוח הפעולה" זקנה"על מצב ה
מתוך אי הבנת דרך פעולתו של אברהם . 766אברהם ושליחותו של אליעזר למצוא אישה ליצחק

התולה עצמו באליעזר ומשביעו כי לא יקח אישה לבנו מבנות הכנעני ולא יחזיר את יצחק אל ארץ 
ומתוך פעולתו של אליעזר , 767מולדתו אף שיצחק לאחר מעשה העקדה כבר בן שלשים ושבע שנה

אף שברור היה כי את אשת יצחק הוא הולך להביא אך ורק ממשפחתו של , 768בדרך המקרה
למדנו כי זקנותו של אברהם היא תוצר מעשה העקידה המביא לביטול כוח הגוף , 769אברהם

מהלך זה , כפי שבארנו. 771והשלטת כוח קיום האדם מן השמים, 770העצמי מכוחו שמן האדמה
מביא במקביל לגניזת כוחה של , י נגזרות החייםשבא לחסן את קיומו של האדם מפני נפילה כלפ

החלשת כוח עצמיותו של . בעפר הארץ בשדה עפרון, שרה שרוח הקודש שורה בה כסיכה על הגוף
היא שממהרת להביא על אברהם את בלות הגוף והחלשת כוח , הגוף מלהופיע אין סוף חיים

 . ההכרעה והפעולה האקטיביים המתלווים אליה
בהחרמתו את שלל העיר יריחו . בשמים מצינו אף בדרך התנהלותו של יהושוע את מגמת ההתלות

בהישארותו בעת המלחמה במחנה ובהנחתו את אבני הקיום של ישראל כמזבח בהר עיבל ולא ', לה
בלא לעבור , הוא מטה את הנהגת ישראל להיות נסמכים על אין סוף החיים שמן השמים, "דרך"ב

כך ראינו כי מגמה זו שביהושוע היא המונעת . החיים שמן הארץ באופן מלא אל קיום אין סוף
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 .93עמוד  
הִי" 767 חָק וַיְּ בָעִים בֶן יִצְּ תּוֹ  שָנָה אַרְּ קַחְּ קָה אֶת בְּ תואֵל בַת רִבְּ אִשָה לוֹ  הָאֲרַלִי לָבָן אֲחוֹת אֲרָם מִןַדַן הָאֲרַלִי בְּ  שהרי - לְּ

, שרה מתה בפרק בו שהרי, שנה ושבע שלשים בן היה צחקוי, רבקה שנולדה נתבשר המוריה מהר אברהם כשבא
 ושבע עשרים מאה ובת, יצחק כשנולד היתה תשעים ובת, שנה ושבע שלושים שרה שמתה העקידה עד יצחק ומשנולד
 עד לה המתין, רבקה נולדה בפרק ובו שנים ושבע שלושים ליצחק הרי', וגו שרה חיי ויהיו( 'א ,ג"כ) שנאמר, כשמתה
 .('כ, ה"כ בראשית" )ונשאה שנים שלש לביאה יהראו שתהא

768
רָהָם אֲדֹנִי אֱלֹהֵי 'ה וַטֹאמַר"  רֵה אַבְּ פָנַי נָא הַקְּ רָהָם אֲדֹנִי עִם חֶסֶד וַעֲשֵה הַטוֹם לְּ נוֹת הַלָיִם עֵין עַל נִנָב אָנֹכִי הִםֵה. אַבְּ  ובְּ
שֵי אֹת הָעִיר אַנְּ אֹב יֹצְּ הָיָה .מָיִם לִשְּ תֶּה כַדֵךְ נָא הַחִי אֵלֶיהָ  אֹמַר אֲשֶר הַםַעֲרָ  וְּ אֶשְּ רָה וְּ אָמְּ תֵה וְּ גַם שְּ מַכֶיךָ וְּ קֶה גְּ  אֹתָה אַשְּ
תָּ  ךָ הֹכַחְּ דְּ עַבְּ חָק לְּ יִצְּ  (.ד"י –ב "י, ד"כ בראשית" )אֲדֹנִי עִם חֶסֶד עָשִיתָ  ךִי אֵדַע ובָה לְּ

769
  .כך מנחה אברהם את אליעזר אל ארץ מולדתו 
רָהָם אמֶרוַטֹ " דוֹ  אֶל אַבְּ קַן עַבְּ כָל הַלֹשֵל בֵיתוֹ  זְּ ךָ נָא שִים לוֹ  אֲשֶר בְּ רֵכִי תַּחַת יָדְּ בִיעֲךָ .יְּ אַשְּ  וֵאלֹהֵי הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'הבַ  וְּ

נִי אִשָה תִסַח לֹא אֲשֶר הָאָרֶץ נוֹת לִבְּ נַעֲנִי מִבְּ בוֹ  יוֹשֵב אָנֹכִי אֲשֶר הַךְּ קִרְּ צִי אֶל יךִ  .בְּ אֶל אַרְּ תִּי וְּ תָּ  תֵּלֵךְ מוֹלַדְּ לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ  לִבְּ
חָק יִצְּ קָחַנִי אֲשֶר הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'ה...לְּ תִּי ומֵאֶרֶץ אָבִי מִבֵית לְּ בַע וַאֲשֶר לִי דִבֶר וַאֲשֶר מוֹלַדְּ עֲךָ לֵאמֹר לִי נִשְּ זַרְּ  אֶת אֶתֵּן לְּ
אָכוֹ  לַחיִשְּ  הוא הַזֹאת הָאָרֶץ פָנֶיךָ מַלְּ תָּ  לְּ לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ  .('ז –' ב, ד"כ בראשית) "מִשָם לִבְּ

 .ובאופן מפורט עוד יותר מתאר אליעזר את ציוויו של אברהם בפני משפחתה של רבקה
בִעֵנִי" נִי אִשָה תִסַח לֹא לֵאמֹר אֲדֹנִי וַטַשְּ נוֹת לִבְּ נַעֲנִי מִבְּ צוֹ  יֹשֵב אָנֹכִי אֲשֶר הַךְּ אַרְּ אֶל תֵּלֵךְ אָבִי בֵית אֶל לֹא אִם .בְּ תִּי וְּ ןַחְּ  מִשְּ

תָּ  לָקַחְּ נִי אִשָה וְּ  (.ח"ל – ז"ל ,כד פרק בראשית) "לִבְּ
770
 לה תנו, תחוללכם שרה ואל אביכם אברהם אל הביטו( א"נ ישעיה) שנאמר כלנה על עלית ואת" :כך ראינו במדרש 
 מדרש..." )זקן ואברהם אחריו כתיב מה, אברהם על זקנה קפצה שמתה וכיון, שרה חיי ויהיו שנא ידיה מפרי

 (.'ד סימן שרה חיי פרשת תנחומא
771

פוגשים בדוד  מצב זקנה נוסף הנובע אף הוא מהתרחקות מקיום האין סוף בחומרי החיים אנו: זקנותו של דוד 
כפי שנראה . כנף מעילו של שאולו בקריעת מיוחסת פגיעה זמצד אחד  .באיבוד חום גופו זקנתומתבטאת  שם, המלך

במקביל . במלבושו ובחומר הארץ, מופיע את אין סוף החיים בגופו, אף שאול כבן שבט בנימין מבית רחל, בהמשך
הַלֶלֶךְ" .מיוחסת זקנתו למפגשו עם המלאך כַמֺהו בַטָמִים בָא זָקֵן דָוִד וְּ גָדִים וַיְּ לֹא בַבְּ  כל רבותינו אמרו - לוֹ  יִחַם וְּ

 כשראה נחמני בר שמואל ר"א אגדה ומדרש, לשאול המעיל כנף את שקרע לפי לסוף מהם נהנה אינו בגדים המבזה
 (.'א', א', א מלכים" )מיראתו דמו נצטנן בידו וחרבו בירושלים עומד המלאך את דוד
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אף . ממעשה כיבוש הארץ להוות תחליף למעשה לימוד התורה ויהושוע משלם על כך מחיר כבד
, מתוך כך. את ענותנותו של יהושוע תלינו בהיות נסמכות כוחו מקרני הודו של משה מן השמים

כיבוש הארץ מביאה לזקנותו ולהוצאת המנדט התדבקותו בכוח השמים לפעול את , כאברהם
 . 'לידי ה -להנחלת הארץ מכוח פעולתו את הכיבוש 

 
, הנצרך לדרך המקרה של אליעזר על מנת להגיע למטרתו, כפי שראינו אצל אברהם. לא רק זאת

מפגשו של האדם בו הוא , שאף ששכינה שורה בו, "גורל"ב -אף יהושע נצרך להיעזר בדרך המקרה 
 .המקרהכדרך 

 
 .את מעורבות הגורל בקביעת נחלות ישראל מצינו כבר בספר במדבר

 
גוֹרָל אַךְ" מוֹת הָאָרֶץ אֶת יֵחָלֵק בְּ חָלו אֲבֹתָם מַחוֹת לִשְּ  רַב בֵין נַחֲלָתוֹ  תֵּחָלֵק הַגוֹרָל ןִי עַל .יִנְּ

עָט  .(ו"נ –ה "נ, ו"כ במדבר)" לִמְּ
 

 .י במקום"כך מבאר רש. אכן רוח הקודש הופיעה בו, גורל זה
 

 (א"ע, ב"קכ) בתרא בבבא שמפורש כמו, הקודש רוח פי על היה והגורל... - נחלתו תרבה לרב"
 תחום, עולה פלוני שבט אם הקדש ברוח ואומר, ותומים באורים מלובש היה הכהן אלעזר
 ובללום, פתקין ב"בי גבולים ב"וי, פתקין ב"בי כתובים היו והשבטים. עמו עולה פלוני
 של ופתק, שבטו שם של פתק בידו עולה, פתקין שני ונוטל לתוכה ידו מכניס והנשיא בקלפי
, פלוני לשבט, פלוני לגבול עליתי הגורל אני ואומר צווח היה עצמו והגורל, לו המפורש גבול

 .(ה לרב תרבה נחלתו"ד ד"י במדבר שם פסוק נ"רש) ..."הגורל פי על שנאמר
 

עד כדי להגדיר , בגורלה על פי הגורל את משקל השכינה "י בד"שר מעציםבאופן חריף יותר 
 ".'על פי ה"חלוקה זו 

 
 נאמר לכך, הקודש ברוח שנתחלקה מגיד, שפירשתי כמו, מדבר היה הגורל - הגורל פי על"

 .(ו"פסוק נ, י שם"רש) 772'ה פי על
 

פותח ', ל פי הע\אולם למרות האמירה המפורשת של הכתוב כי חלוקת הארץ נעשת על פי הגורל
 .בדרך הארץ –הכתוב עצמו את מעשה חלוקת הנחלה בדרך שונה 

 
נַחֲלָה הָאָרֶץ תֵּחָלֵק לָאֵכֶה" ןַר בְּ מִסְּ בֶה לָרַב .שֵמוֹת בְּ עַט נַחֲלָתוֹ  תַּרְּ לַמְּ עִיט וְּ פִי אִיש נַחֲלָתוֹ  תַּמְּ  לְּ

קֺדָיו  .(ד"נ – ג"נ, ו"כ במדבר)" נַחֲלָתוֹ  יתַֺּן פְּ
 

  .(ה"שם פסוק נ)" ...הָאָרֶץ אֶת יֵחָלֵק בְגורָֹל אַךְ" –מכן ממשיך הכתוב רק לאחר 
 

 לָרַב" –מכוח חלוקת האדם . מכאן אנו למדים כי חלוקת הארץ נעשתה בד בבד בשלשה מישורים
בֶה עַט נַחֲלָתוֹ  תַּרְּ לַמְּ עִיט וְּ גוֹרָל אַךְ" –מכוח הגורל , 773"נַחֲלָתוֹ  תַּמְּ  ". 'על פי ה"ו "ץהָאָרֶ  אֶת יֵחָלֵק בְּ

 
 .כך מביאה הגמרא בבבא בתרא באופן מפורש

 
: שנאמר, בגורל אלא נתחלקה ולא...למעט רב בין: שנאמר, בכסף אלא נתחלקה ולא"
 בתרא בבא) "הגורל פי על: שנאמר, ותומים באורים אלא נתחלקה ולא ;בגורל אך (ו"כ במדבר)

 .(א"ע ,ב"קכ
 

מבין שלשת " 'פי ה"ו" גורל"מעצימה את משקל ה, כיבושזקנתו של יהושוע הממעיטה ממעשה ה
  .774הגורמים השותפים בכיבוש הארץ

                                                 
772
כך משמע בבבא . 'ורבות על פי הנלמדת המע, המיוחס לגורל" על פי"אלא שמלשון , נראה כי אין פסוק מפורש כזה 

בבא בתרא " )ותומים אורים פי על משמע - הגורל פי על: שנאמר, ותומים באורים אלא נתחלקה ולא. "בתרא בעניין
 (.ה על פי"ם שם ד"א ורשב"ע, ב"קכ
773

 חלק נתנו באוכלוסין מרובה שהיה לשבט" –למגמת הגורל " דרך ארץ"י במקום המטפיל את מגמת ה"עיין רש 
 י"רש" )גורל י"ע אלא עשו לא, החלקים חלקו השבט רבוי לפי הכל שהרי, שוים החלקים היו שלא פי על ואף, בר

 (.נחלתו תרבה לרבה "ד ד"נ ,ו"כ במדבר
774

יצאו נחלות , י במקום המעיר כי אף שאת הנחלות חלקו בגורל"עיין רש: קבלת יהושע עצמו נחלה ללא גורל 
 חברון את לכלב ויתנו( 'א שופטים) אומר הוא וכן, וכלב יהושע יצאו - בגורל אך". רליהושוע וכלב שנתנו להם ללא גו

 ( ה אך בגורל"ה ד"ו נ"י במדבר כ"רש" )שאל אשר העיר את לו נתנו' ה פי על( ט"י יהושע) ואומר, משה דבר כאשר
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מחזירה אותנו שוב להתרחקותו של יהושע , "זקנה"הגדרת דרך פעולתו של יהושע כפועלת מכוח ה

לימוד  אלשמחוייב יהושע  בחיבוראם את מצב הזקנה שביהושוע תלינו . מזווית נוספת" דרך"מן ה
ין סוף החיים שמן השמים במעשה המתדבק באמן הזקנה המופיעה באברהם  שהיא ,775התורה
אין מגדירה דווקא מאפיין , ממנה מתרחק יהושע בשימת האבנים במעבר הירדן" דרך"ה, העקידה

 . גם פה נלמד את העניין מאברהם ויצחק ".צעירות"חיים של סוף 
 

 .ילוּת החייםאיבוד קיום האין סוף ברג  -מן הדרך  ריחוק האבנים
 

רָהָם" –מיד לאחר נשואי יצחק עם רבקה מתאר הכתוב תיאור מנוגד לחלוטין לתיאור לעייל  אַבְּ  וְּ
 .('א, ד"כ בראשית" )בַטָמִים בָא זָקֵן
 

בִאֶהָ "... חָק וַיְּ קָה אֶת וַטִסַח אִלוֹ  שָרָה הָאֹהֱלָה יִצְּ הִי רִבְּ אִשָה לוֹ  וַתְּּ חָק חֵםוַטִםָ  וַטֶאֱהָבֶהָ  לְּ  יִצְּ
 .  ('ד, ה"כ –ז "ס, ד"בראשית כ)..." לוֹ  וַתֵּלֶד. קְטוּרָה וּשְמָהּ אִשָה וַיִעַח אַבְרָהָם וַיֹסֶף. אִלוֹ  אַחֲרֵי

 
 .נישואין אלו מקנאתו של אברהם ביצחק מגיעיםי על בבא קמא מבאר כי "רש
 

 .(ב"ע ,ב"צ קמא בבא י"רש)" ביצחק נתקנא - אברהם יוסףו"
 

 . מקדם יצחק עוד לפני הגעתה של רבקה אליו, היא הגר –את קידום נישואי אברהם עם קטורה 
 

הוא רֹאִי לַחַי בְאֵר מִבואֹ בָא וְיִצְחָק" אֶרֶץ יוֹשֵב וְּ חָק וַטֵצֵא .הַםֶגֶב בְּ נוֹת בַשָדֶה לָשוחַ  יִצְּ  עָרֶב לִפְּ
א עֵינָיו וַטִשָא הִםֵה וַטַרְּ מַכִ  וְּ בִאֶהָ ...בָאִים יםגְּ חָק וַיְּ קָה אֶת וַטִסַח אִלוֹ  שָרָה הָאֹהֱלָה יִצְּ הִי רִבְּ  וַתְּּ
אִשָה לוֹ  חָק וַטִםָחֵם וַטֶאֱהָבֶהָ  לְּ  .(ז"ס – ב"ס, ד"כ בראשית)" אִלוֹ  אַחֲרֵי יִצְּ

 
אֵר"י במקום מבאר כי טעם הגעתו מ"רש לאברהם הוא כי לשם הלך להביא את הגר " רֹאִי לַחַי בְּ

 .שישאנה
 

 :שישאנה אביו לאברהם הגר להביא שהלך - ראי לחי באר מבוא"
 

 .הוא מקום התגלות השכינה להגר" רֹאִי לַחַי בְאֵר"
 

צָאָה" אַךְ וַטִמְּ בָר הַלַיִם עֵין עַל' ה מַלְּ רָא...שוּר בְדֶרֶךְ הָעַיִן עַל בַלִדְּ  אֵלֶיהָ  הַדֹבֵר 'ה שֵם וַתִּקְּ
אֵר קָרָא ךֵן עַל .רֹאִי אַחֲרֵי רָאִיתִי הֲלֹם הֲגַם אָמְרָה כִי רֳאִי לאֵ  אַתָה  בֵין הִמֵה רֹאִי לַחַי בְאֵר לַבְּ
 .(ג"י –' ז, ז"ט בראשית)" בָרֶד וּבֵין קָדֵש

 
מקום ההתגלות להגר היא . מקום ההתגלות להגר ושֵם ההתגלות אינם מקריים 776כפי שבארנו

את ההתגלות מקבלת  .777"ראייה" –שביאורו הוא  שוּר בְדֶרֶךְ -על הדרך מחוץ לאוהלה של שרה 
מחדשת הופעת אין סוף חיים , "דרך"ההתגלות המופיעה להגר על ה. מרות שרה –הגר ללא מרות 

במחוזות הראייה האנושית שם לא הופיע שכינה עד עתה מתוך צמצום  –בממד רגילות החיים 
 .רֳאִי אֵל -המתגלה לה ' לכך מודעת הגר בקריאתה את ה. החיים הראייה האנושית ביחס לאין סוף

 
רָה ךִי רֳאִי אֵל אַתָּה"  שאף הייתי סבורה וכי, תימה לשון - רֹאִי אַחֲרֵי רָאִיתִי הֲלֹם הֲגַם אָמְּ

 הייתי ששם, אברהם של בביתו אותם רואי אחרי מקום של שלוחו ראיתי במדברות הלום
 .(ה הגם הלום"דג "פסוק י, שםי "רש)" ...מלאכים לראות רגילה

 
מתוך אי ההתאמה , "עלובין"מתוך כך הופעת השכינה בממד מראה העיניים המצרני הוא כגילוי ל
 . הבסיסית של מישור ההתגלות הזה ביחס לאין סוף החיים המופיע בו

                                                                                                                                            
כַכו": יהושועספר וב חֹל וַיְּ בולֹתֶיהָ  הָאָרֶץ אֶת לִנְּ נו לִגְּ נֵ  וַטִתְּּ רָאֵל יבְּ תוֹכָם נון בִן לִיהוֹשֺעַ  נַחֲלָה יִשְּ נו 'ה ןִי עַל .בְּ  אֶת לוֹ  נָתְּ

נַת אֶת שָאָל אֲשֶר הָעִיר הַר סֶרַח תִּמְּ רָיִם בְּ נֶה אֶפְּ  .('נ – ט"מ, ט"י יהושע" )בָה וַטֵשֶב הָעִיר אֶת וַטִבְּ
775
 אחד כתוב" – היותו יושב בישיבהוקא מצד דו' את תואר הזקנה מצמידה הגמרא לה: תורהלצמידות הזקנה  
בושֵה ('ט, 'ז דניאל) אומר לַג לְּ עַר חִוָר ךִתְּ קֵא ךַעֲמַר רֵאשֵה ושְּ וֺנוֹתָיו( א"י, 'ה השירים שיר) וכתיב, נְּ תַּכִים קְּ חֹרוֹת תַּלְּ  שְּ
 במלחמה נאה לך ואין, זקן אלא הבישיב נאה לך אין: מר דאמר. במלחמה - כאן, בישיבה כאן: קשיא לא -! ךָעוֹרֵב
 (.א"ע ,ד"י חגיגה" )בחור אלא

776
 __________'__עמ 
777
 (.ב"כ, ט"מ בראשית..." )קרוב ולא אשורנו( ז"י ,ד"כ במדבר) כמו, ראייתו על... - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת... -כגון  
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ה אתה אל "י על הפסוק לעיל ד"רש)" עלובין של בעלבון שרואה, הראיה אלוה ... - ראי אל אתה"

 .(ראי
 

בכל מחוזות  –מעלתה של התגלות אין סוף חיים זה היא במרחב העצום של התגלותה , אמנם
  .רגילות החיים הנחזית במראה העיניים

 
 רֹאִי לַחַי בְאֵר -מתוך כך נקרא באר אין סוף החיים אף הוא בשם מראה העינים 

 
אֵר"תיאור הגעתו של יצחק מ מחייב להבין כי מן הפשט , פגשו עם רבקהלקראת מ" רֹאִי לַחַי בְּ

מיד עם סיום פרשת , אלא שהצמדת לקיחת אברהם אישה נוספת. הגעתו משם היא לצרכי עצמו
אֵרמחברים את , נישואי יצחק עם רבקה גם אל אברהם בלקיחתה של הגר המחוללת  רֹאִי לַחַי בְּ
ת מעשה העקידה מאבד יצחק כך יוצא שאם בעקבו. אליו חזרה לאישה, את מאפיין השכינה הזה

ואם על אברהם קופצת זקנה , את מאור עיניו האנושי מכוח קנייתו את מראה העיניים המלאכי
במישור מראה הרי בהתדבקותם של אברהם ושל יצחק לאין סוף החיים , בעקבות מעשה העקידה

את כוח יצחק את ראיית העיניים ואברהם  –הם מחזירים לעצמם , העיניים שברגילות החיים
ממילא גילוי . ופריונם סיבת הדבר היא כי רגילות החיים מושתתת כולה על חומרי החיים. הפריון

מחבר את אברהם ויצחק אל אותם החיים שבטלו מעצמם במעשה  אין סוף חיים בממד זה
 .העקידה

 
דֶרֶךְ"מקבילה לזו שהתגלות   .אף היא דרך ממד מראה העיניים, מתגלה אצל יוסף, "שור בְּ

 
 להסתכל החומה על צועדות היו מצרים בנות - שוּר עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

 - שור עלי. לשור כמו - שור. קרוב ולא אשורנו (ז"י ד"כ במדבר) כמו, ראייתו על. שור עלי...ביופיו
 .(י שם"ורש ב"כ, ט"מ ראשיתב) ..."לשור בשביל

 
ו של יוסף להופיע שכינה בממד הראייה החזותי של החיים הוא שמקשר את העולם המצרני יכולת

 .צעידת בנות מצרים להסתכל ביופיו -אל ישראל 
 

לשון ". שור עֲלֵי"הרי יוסף מגיע לגילוי " שור דֶרֶךְבְּ "המגיעה לגילוי  778אמנם מול הגר בת פרעה
 ."חומה"כ –" שור"מביא להגדרה נוספת ל" על"ה
 

במקביל לביאור לשון . ביופיו להסתכל החומה על צועדות היו מצרים בנות -י לעיל "כך ביאר רש
 – שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת –" חומה"מלשון " שור"י את לשון ה"מבאר רש" ראיה"מלשון " שור"ה

 ." (את יוסף)...לראותבנות צעדו בשביל  – שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹתהמקביל ל, בנות צעדו על החומה
 

 כך הוא בתהילים
 

ךָ ךִי" דוד אָרֺץ בְּ  .('ל, ח"י תהלים) ..."ודילג החומה את ה"הקב לו קצר... - שור אֲדַכֶג ובֵאלֹהַי גְּ
 

הרי , ממד הראיה המאפיין את ישמעאל הוא על הדרך ברגילות החיים הגמורה נראה אם כן שאם
הוא בממד נבדל יותר של החיים החוצץ בינו ובין , ם ביוסףממד הראיה שם מתגלה אין סוף החיי

ממד הראיה המאפיין . 779אף שמתקיים בין שני הצדיים יחסי גומלין, כחומה" דרך"החיים שעל ה
 .כפי שהדבר אצל ישמעאל, של החיים" עלוב"אינו יורד על לממד ה, את ישראל

 
של  לישמעאל להביע עוצמת חייםיכולת זו היא המאפשרת , 780כפי שבארנו בעניינו של ישמעאל

כך הבאנו מספר הכוזרי את טענת המוסלמי . אין סוף במצבי חיים ובתצורות חיים רגלים לחלוטין
אף כי הכוזרי בתשובתו מציין כי לא ניתן לראות במה , 781כי את ספרם לא יכול יצור אנוש ליצור

                                                 
778

שָרַי"  רָם אֵשֶת וְּ דָה לֹא אַבְּ לָה לוֹ  יָלְּ חָה וְּ רִ  שִפְּ מָה יתמִצְּ  אמר לשרה שנעשה נסים כשראה, היתה פרעה בת - הָגָר ושְּ
 ('א ,ז"ט בראשית" )אחר בבית גבירה ולא זה בבית שפחה בתי שתהא מוטב

779
 .בנות מצרים הצועדות על החומה להסתכל ביופיו של יוסף 
780

 .50'_________ ע 
781

כי אין אדם = המחייבנו לקבלו מצד עצמו  ,ספר זה דבר פלא הוא: אנו טוענים כי ספרנו הוא דבר האלוהים" 
 ('כוזרי מאמר ראשון סעיף ה)" ובעולם יכול לחבר כספר הזה אף לא פסוק אחד מפסוקי
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למאמניים אינו שונה  כך גם ראינו כי העולם הבא המובטח. 782נבדל ספר זה מספרים אחרים
 . 783במאום ממנעמי החיים הגשמיים

לעומת זאת בישראל אנו מוצאים בקצה הסקלה של הופעת אין סוף החיים בממד הנראה והמוחש 
את יכולת הופעתה באותם מראות וצורות הנבדלות מן המציאות הרגילה של החיים , של החיים

 .בכוח הציווי שמן השמים
 

 .מופיע מכוח מעמד הר סיני ממד זה של הופעת השכינה
 

נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ תִּי הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ  לֹא .עִלָכֶם דִבַרְּ
 .(ט"י – ח"י', כ שמות)" לָכֶם תַעֲשו לֹא זָהָב וֵאלֹהֵי כֶסֶף אֱלֹהֵי אִתִּי תַעֲשון

 
, ל על הופעת אין סוף החיים דרך חומר וצורה"לומדים חז" אִתִּי תַעֲשון לֹא" –דגש הכתוב מתוך ה

 .הן ביחס לחומר, אולם רק מכוח הציווי שמן השמים
 

 שניתם שאם, כסף של יהיו שלא, אתי לעמוד עושה שאתה, הכרובים על להזהיר בא"
 .(ה אלהי כסף"ד, שם י"רש)" כאלהות לפני הן הרי כסף של לעשותם

 
 ביחס למספרהן 
 

, שם י"רש)" זהב כאלהי לפני הן הרי, ארבעה עשית שאם, שנים על יוסיף שלא להזהיר בא"
 .(ה ואלהי זהב"ד

 
 .והן ביחס למקום

 
 בבית עושה שאני כדרך מדרשות ובבתי כנסיות בבתי כרובים עושה הריני תאמר לא"

 .(ה לא תעשו לכם"ד, שם י"רש)" לכם תעשו לא נאמר לכך, עולמים
 

מצד אחד קיום אין סוף החיים בתצורות . יכולת גילוי אין סוף החיים מכוח יוסף נמצא בין שניהם
אולם לנבדלות שאינה בעלת תצורה , החיים מביא לגילוי חזותי נבדל מן החזותיות המצרנית

תצורתם ומראם , אלא תצורתה היא בגוון של העצמה עצמית וגופנית הפורצים בכוחם, שמימית
 . 784העולם הנגזר את גבולות

 
במרחב הזה שבין רגילות החיים המאפיין את ישמעאל לבין זה שמופיע יוסף אף הוא בממד 

 –" באר לחי רואי"אם יצחק ואברהם פונים אל . עצר של יהושועבאנו נפגשים , החזותי של החיים
, חייםלמישור ההתגלות המאפיין את ישמעאל על מנת לחזק בעצמם את כוח האין סוף ברגילות ה

את לישראל הרי יהושע אינו מצליח ואינו רוצה להנביע , המחזירה לאברהם את כוח צעירותו פניה
והוא פונה למקום הייחודי להופעת השכינה שביוסף על הר עיבל , אין סוף החיים שעל הדרך

מטה יהושוע את העצמת החיים ממשורי הקיום בכך . להופיעה ממקום המזבח המיוחד לו
 .וזקנה קופצת עליוצורתם ומראיתם שבהוויית היום יום , חומרי החיים –" צעירים"ה
 

ץ שמן האראין סוף החיים שאינה שלמה מיניקה מצד אחד המצייר , מצב ביניים זה בו נתון יהושע
ביניים יוצרת מצב , תורה שמן השמים מכוחו של משהומצד שני יניקה מן ה אליה נכנסים ישראל
  ".מלכות"חלקית כקשה של התנהלות 

 

 הדרך הקשה למלכות –מורה הלכה בפני רבו 
 

                                                 
782

מי שרוצים להדכירכו לקראת האמונה בדבר האלוהים ולאמת לו כי האלוה מדבר עם בשר ודם : אמר לו הכוזרי" 
וגם אז יקשה מאד לאמת לו כי האלוהי , רסמות שאין לדחותןוהוא מרחיק זאת צריך להוכיח לו זאת בעובדות מפו

אין לועז כמוני יודע להבחין בעצם היות הספר , אשר לפלא אשר בספרכם הכתוב ערבית. אמנם דבר עם בשר ודם
 (.'כוזרי מאמר ראשון סעיף ו" )וכאשר יקראוהו לפני לא אדע להבדיל בינו ובין ספר אחר בלשון הערב, מופלא ומיוחד

783
לא יחסר דבר ממאכל ומשתה ותענוגות בשרים , שם ישבע נעימות, שוב רוחו אל גופו בגן עדן -ובשכר המאמין "... 

 (.'כוזרי מאמר ראשון סעיף ה..." )ומכל אשר יתאוה
784

הקודם למעמד הר " רצון שוכני סנה"מתייחסת ל, תצורת אין סוף החיים שביוסף, כפי שנראה: רצון שוכני סנה 
 .דרך מעמד הר סינידרכה ולא היה אין סוף החיים שבישראל עובר , ייתה מתקיימת על ידי משהשלו ה, סיני
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 יהושע נענששלא , פפא בר אבא רביבאותו המקום במסכת ערובין בו מביאה הגמרא את דעתו של 
החולק  לוי רבי מביאה הגמרא את דעת, ורביה מפריה אחת לילה ישראל את שביטל בשביל אלא
 . כיוון שהיה כמורה הלכה בפני רבוכי יהושע נענש שמת בלא להוליד בנים  וסובר עליו
 יהושע ויען (א"י במדבר) שנאמר, ולד בלא לשאול אזיל - רביה קמיה מלה דמותיב כל: לוי רבי אמר"
 - בנו יהושע בנו נון ('ז ,'א הימים דברי) וכתיב כלאם משה אדני ויאמר מבחריו משה משרת נון בן
 ( ה נון בנו יהושע בנו"י שם ד"ב ורש"ע – א"ע ג"ס דף עירובין).785בן חשיב לא יהושע בתרו
 

, כי אמירתו של יהושוע למשה לכלוא את אלדד ומידד המתנבאים במחנה, י מבאר במקום"רש
 . הלכה בפני רבוהיא ההוראת 

 
 ." הלכה כמורה ליה דהוי, לכך הם ראויים - כלאם"

 
מעשית של יהושוע  אלא עצה, אינה בבחינת הוראת הלכה, זו למשהברור כי באופן פשוט אמירה 

בכתובים אינו מאפשר להבין בדברי  אלדד ומידדגם תוכן מהלך פרשת . כיצד לנהוג באלדד ומידד
 .יהושוע מגמה שכזו

 
סֺף" הָאסַפְּ בוֹ  אֲשֶר וְּ קִרְּ אַוו בְּ ךו וַטָשֺבו תַּאֲוָה הִתְּ נֵי גַם וַטִבְּ רָאֵל בְּ רו יִשְּ  יַאֲכִלֵנו מִי וַטֹאמְּ

דֶךָ הֲרֵעֹתָ  לָמָה 'ה אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר...בָשָר עַבְּ לָלָה לְּ עֵינֶיךָ חֵן מָצָתִי לֹא וְּ  ךָל מַשָא אֶת לָשום בְּ
בַדִי אָנֹכִי אוכַל לֹא...עָלָי הַזֶה הָעָם  אֶל 'ה וַטֹאמֶר...מִלֶםִי כָבֵד ךִי הַזֶה הָעָם ךָל אֶת לָשֵאת לְּ
פָה מֹשֶה עִיםשִ  כִי אֶסְּ נֵי אִיש בְּ רָאֵל מִזִקְּ תָּ  אֲשֶר יִשְּ נֵי הֵם ךִי יָדַעְּ רָיו הָעָם זִקְּ שֹטְּ תָּ  וְּ לָקַחְּ  אֹתָם וְּ
בו מוֹעֵד אֹהֶל אֶל יַנְּ הִתְּ תִּי .עִלָךְ שָם וְּ יָרַדְּ תִּי וְּ דִבַרְּ ךָ וְּ תִּי שָם עִלְּ אָצַלְּ  עָלֶיךָ אֲשֶר הָרוחַ  מִן וְּ

תִּי שַמְּ נָ  עֲלֵיהֶם וְּ אווְּ ךָ שְּ מַשָא אִתְּּ לֹא הָעָם בְּ בַדֶךָ אַתָּה תִשָא וְּ דַבֵר מֹשֶה וַטֵצֵא...לְּ  אֵת הָעָם אֶל וַיְּ
רֵי עִים וַטֶאֱסֹף 'ה דִבְּ נֵי אִיש שִבְּ בִיבֹת אֹתָם וַטַעֲמֵד הָעָם מִזִקְּ דַבֵר בֶעָנָן 'ה וַטֵרֶד .הָאֹהֶל סְּ  אֵלָיו וַיְּ
עִים עַל וַטִתֵּן עָלָיו אֲשֶר חַ הָרו מִן וַטָאצֶל קֵנִים אִיש שִבְּ הִי הַזְּ נוֹחַ  וַיְּ או הָרוחַ  עֲלֵיהֶם ךְּ נַבְּ לֹא וַטִתְּ  וְּ
נֵי וַטִשָאֲרו .יָסָפו דָד הָאֶחָד שֵם בַלַחֲנֶה אֲנָשִים שְּ שֵם אֶלְּ הֵלָה הָרוחַ  עֲלֵיהֶם וַתָּנַח מֵידָד הַשֵנִי וְּ  וְּ
תֺ  לֹא בִיםבַךְּ או וְּ או הָאֹהֱלָה יָצְּ נַבְּ מֹשֶה וַטַגֵד הַםַעַר וַטָרָץ .בַלַחֲנֶה וַטִתְּ דָד וַטֹאמַר לְּ  ומֵידָד אֶלְּ

אִים נַבְּ הוֹשֺעַ  וַטַעַן. בַלַחֲנֶה מִתְּ שָרֵת נון בִן יְּ חֺרָיו מֹשֶה מְּ לָאֵם מֹשֶה אֲדֹנִי וַטֹאמַר מִבְּ  במדבר)" ךְּ
 .(ח"כ –' ד, א"י

 
י במקום מבאר כי נבואתם היתה שמשה "רש ?מדוע מציע יהושוע למשה כי יכלא את אלדד ומידד

 .מת ויהושוע מכניס את ישראל לארץ
 

 את מכניס ויהושע מת משה מתנבאים שהיו לפי, הכלא בית אל תנם אחר דבר... - כלאם"
 .(ח"י שם על פסוק כ"רש)" לארץ ישראל

 
 בתגובה עונה לו משה

 
קַםֵא מֹשֶה לוֹ  וַטֹאמֶר" בִיאִים 'ה עַם ךָל יִתֵּן ומִי לִי אַתָּה הַמְּ קֹוָק יִתֵּן ךִי נְּ " עֲלֵיהֶם רוחוֹ  אֶת יְּ
 .(ט"פסוק כ, במדבר שם)

 
כמו כן . ולא מפאת כבודו שלו, כל הצעתו של יהושוע נובעת מקנאתו לכבודו של משהברור הוא כי 
בעוד משה . של יהושועתפיסתו ושוע אינה עומדת בקנה אחד עם תשובת משה אל יהברור הוא ש

. כאן טמון ההפרש שבין יהושוע ומשה. יהושוע מתייחס לעניין המנהיגות, מתייחס לנושא הנבואה
. אלא בעיניים של נביא, אינה בעיניים של מלך או שליט, התבוננות משה על דברי אלדד ומידד
על פי לעומת זאת . 'ניש את אלדד ומידד המתנבאים בשם הברמת התבוננות זו אכן אין מקום להע

 . המחייב את כליאתם, דברי אלדד ומידד מהווים מעשה מרידה, מתבונן על משה כשליטהיהושוע 
 

פיסתו של יהושוע את משה כמלך התבוננות בשלב שלפני בכייתם של ישראל לבשר מלמד כי ת
לכניסה לארץ  את משה' מכין ה' אכן ה, שרבשלב בו ישראל עוד אינם תובעים ב. אינה מקרית

 .כמלך
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  .כשלאחר יהושוע אין המשך של בנים, כך מופיעה רשימת התולדות של שבט אפרים בדברי הימים 
נֵי" רַיִם ובְּ נוֹ  ובֶרֶד שותָלַח אֶפְּ תַחַת בְּ נוֹ  וְּ עָדָה בְּ אֶלְּ נוֹ  וְּ תַחַת בְּ זָבָד .נוֹ בְּ  וְּ נוֹ  וְּ שותֶלַח בְּ נוֹ  וְּ עֵזֶר בְּ עָד וְּ אֶלְּ שֵי וַהֲרָגום וְּ  גַת אַנְּ

דו ךִי בָאָרֶץ הַםוֹלָדִים נֵיהֶם אֶת לָקַחַת יָרְּ אַבֵל .מִקְּ רַיִם וַטִתְּ נַחֲמוֹ  אֶחָיו וַטָבֹאו רַבִים יָמִים אֲבִיהֶם אֶפְּ תּוֹ  אֶל וַטָבֹא .לְּ  אִשְּ
רָא בֵן דוַתֵּלֶ  וַתַּהַר מוֹ  אֶת וַטִקְּ רִיעָה שְּ רָעָה ךִי בְּ תָה בְּ בֵיתוֹ  הָיְּ תּוֹן חוֹרוֹן בֵית אֶת וַתִּבֶן שֶאֱרָה ובִתּוֹ  .בְּ אֶת הַתַּחְּ יוֹן וְּ אֵת הָעֶלְּ  וְּ
רֶפַח .שֶאֱרָה אֺזֵן נוֹ  וְּ רֶשֶף בְּ תֶלַח וְּ נוֹ  וְּ תַחַן בְּ נוֹ  וְּ דָן .בְּ נוֹ  לַעְּ נוֹ  עַלִיהוד בְּ נוֹ  אֱלִישָמָע בְּ נוֹ  נוֹן .בְּ הוֹשֺעַ  בְּ נוֹ  יְּ ', א הימים בריד" )בְּ
 (.ז"כ –' כ' ז



 311 

דַבֵר" ךָ עֲשֵה .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ תֵּי לְּ רֹת שְּ  כמו, כמלך לפניך תוקעין שיהיו - ...ךֶסֶף חֲצוֹצְּ
 .(ה עשה לך"י ד"רשב ו -' א', י במדבר) "מלך בישורון ויהי ('ה, ג"ל דברים) שנאמר

 
 מובטחת, גם כניסתו אל הארץ

 
חֹבָב מֹשֶה וַטֹאמֶר" עואֵל בֶן לְּ יָנִי רְּ עִים מֹשֶה חֹתֵן הַלִדְּ נו נֹסְּ  אֹתוֹ  'ה אָמַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל אֲנַחְּ

עו...לָכֶם אֶתֵּן לֹשֶת דֶרֶךְ 'ה מֵהַר וַטִסְּ רִית וַאֲרוֹן יָמִים שְּ נֵיהֶם נֹסֵעַ  'ה בְּ לֹשֶת דֶרֶךְ לִפְּ  יָמִים שְּ
נוחָה םלָהֶ  לָתור  .(ג"ל, ט"כ', י במדבר)" מְּ

 
" הלכה"אינם , "אדוני כלאם"דברי יהושוע , כמלך ברמת התייחסות זו של יהושע אל משה, אם כן

  .חלק בלתי נפרד ממנושיהושוע הוא  אלא חלק מסדר המלכות
 

כשהוא יוצא למלחמה מול  שם מעמיד משה את יהושוע בקו אחד עימו. כך מצינו במלחמת עמלק
 .קעמל

 
הוֹשֺעַ  אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר" חַר יְּ צֵא אֲנָשִים לָנו בְּ , ז"י שמות) "לו השוהו, ולך לי - בַעֲמָלֵק הִכָחֵם וְּ
 .786(ה בחר לנו"י ד"רשו' ט

 
 .במישור התייחסות זהמורה הלכה בפני רבו לא שייך "על כן 

 
משה כבר אינו  .התמונהנים את הם המשתביעת הבשר של ישראל ונפילתו אי עמידתו של משה ב

 . הוא כבר אינו אמור להיכנס לארץ, מלך
 

כך מביא הרב את המהפך העצום הנוצר מתוך תביעתם של ישראל להופיע את אין סוף החיים 
 .בבשר עצמו

 
בזיהרא עילאה דאדם הראשון היה אורו של משה ואורו של משיח כלול כאחד כי באמת "

נתרחק משה מלהאיר בתוך החוצפא א הקדום י נפילת העולם בחט"ע, נשמה אחת היא
ורצו , ר"הקדושה של דור המדבר תבעה את האחדות של זיהרא דאדה. ופירש מן האשה

האנכי הריתי את "ומשה אמר , ה דווקא יאכילם בשר ושיכנס להאיר בתוך החוצפאששמ
יח ונשאר קץ מש, כלומר בתוך החוצפא אי אפשר לי להאיר (ב"א י"במדבר י)כל העם הזה 

מ לא "ומ, ואהרן ומרים הרגישו בדבר  וצווחו על הפרישה הזאת. סתום ולא נתפרש בתורה
והאיש משה עניו מאד ", כי נשאר בענוותנותו, הועילו להחזיר את משה להאיר בחוצפא

 .(מאורות הראייה הגדה של פסח)" ('ב ג"שם י)" פ האדמה"מכל האדם אשר ע
 

היא בבחינת  ומתוך כך הצעתו" הלכה"להיות בבחינת דרישתו של יהושע אל משה כאן הופכת 
ובין רב ותלמיד , הסדר ההיררכי בין שמים וארץ, במישור לימוד התורה". מורה הלכה בפני רבו"

 .הוא מוחלט ואינו ניתן לעירעור
 

מוגדרת כירושת הירושה שמוריש משה ליהושוע כבר אינה ירושת מלכות אלא  גם, משלב זה
 . תורה

 
 אדם היה לך ירושה תורה היתה שאילו לך ירושה שאינה תורה ללמוד מךעצ והתקן"

 סבור שהיה בשעה במשה מצינו שכן. הדורות כל סוף עד אחותו ולבן בנו ולבן לבנו מורישה
 בשר לכל הרוחות אלהי' ה יפקוד לאמר' ה אל משה ויאמר אומר מהו תחתיו עומדים שבניו

 שם) יהושע את לך קח משיבו המקום מה וראה בא. (ז"וי ז"ט ז"כ במדבר) לפניהם יצא אשר' גו
  (עצמך והתקן ה"ד ל פרק נתן דרבי אבות מסכת קטנות מסכתות) "(ח"י

 
מנפילת משה עצמו  נובעת כולה" בפני רבו הוראת הלכה"יהושוע ב" נפילת"יוצא אם כן ש

עד כדי  יהושעאף את כשל זה מלווה . ולא של נבואה, מלהופיע את התורה כהתנהלות של מלכות
 .     מציוני המלכות תא אחישה, מנהיגותו לזרעו המשכתאי יכולת 
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 כבוד יהי אמרו מכאן". י במקום מגדיר את היחס הזה שבין משה ויהושוע כיחס שבין רב ותלמיד"רש, אמנם 
קבלת המרידה במשה מצד ה" אדוני כלאם"י את דרישת יהושוע "שם גם מביא רש ...". כשלך עליך חביב תלמידך

 הם חייבין, העולם מן כלם, כלאם משה אדוני( ח"כ ,א"י שם) שנאמר, מנין שמים כמורא רבך ומורא"... .'כמרידה בה
אולם נראה כי כל יכולת ההשוואה בין הרב לתלמיד . (י שם"המשך רש" )ה"בהקב מרדו כאלו, בך המורדים, כלייה

" טרנספורמצית"הענן ומעשה המלחמה בעמלק שהינם חלק מתהליך מתאפשרת מתוך מעשה היציאה של יהושוע מן 
 .התורה למלכות
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 .ביחס למלכים ם"כך מביא הרמב

 
 ירושה שהמלכות מלך בן מלך מושחין ואין, המעיין גבי על אלא המלך את מושחין אין"

 .(א"י הלכה 'א פרק המקדש כלי הלכות ם"רמב) 787..."ישראל בקרב ובניו הוא שנאמר לעולם למלך
 

מצד . במנהיגותומציינת אם כן שני קצוות  ,אי המשכת יהושוע את מנהיגותו בבן שיוכל ליורשו
מגיעה להיות בעלת ממשות עד כדי שעל כן אינה , מגמה של מלכות שאינה מושלמתאחד 

, התנהלות השוברת כבר את ההיררכיה התורתית הברורה, מאידך. המשכתה בבנים כירושה
 . מהצד ההפוך ע ההמשךזרהגורמת לפגיעה ב

הינו " הוראה בפני רבו"תלמד אותנו כי שלב ה, התבוננות במהלך התפתחות מנהיגותו של שמואל
וכי המלכות הינה כולה שייכת ומותנית בהנהגת אין סוף החיים , שלב קשה בדרך להופעת המלכות

 . שמן הארץ
 

 : בתפר שבין התורה והמלכות, מורה הלכה בפני רבו –שמואל 
 

לקיים את נדרה כי , היא מביאתו אל המשכן בשילה, שחנה נענית על תפילתה ונולד לה וולד לאחר
 .'תתנהו לה

 
בָאוֹת 'ה וַתֹּאמַר נֶדֶר וַתִּדֹר" אֶה רָאֹה אִם צְּ תַּנִי אֲמָתֶךָ בָעֳנִי תִרְּ כַרְּ לֹא וזְּ ךַח וְּ  אֲמָתֶךָ אֶת תִשְּ

נָתַתָּה ךָ וְּ תַתִּיוו אֲנָשִים זֶרַע לַאֲמָתְּ מֵי ךָל לַיקֹוָק נְּ  וַטֵדַע...רֹאשוֹ  עַל יַעֲלֶה לֹא ומוֹרָה חַטָיו יְּ
קָנָה תּוֹ  חַםָה אֶת אֶלְּ רֶהָ  אִשְּ ךְּ הִי. 'ה וַטִזְּ קֺפוֹת וַיְּ רָא בֵן וַתֵּלֶד חַםָה וַתַּהַר הַטָמִים לִתְּ מוֹ  אֶת וַתִּקְּ  שְּ
מואֵל תִּיו 'המֵ  ךִי שְּ אִלְּ נָה אֶת וַתֵּינֶק הָאִשָה בוַתֵּשֶ ...שְּ לָה עַד בְּ  ךַאֲשֶר עִלָה וַתַּעֲלֵהו אֹתוֹ  גָמְּ
מָלַתּו פָרִים גְּ לֹשָה בְּ אֵיפָה שְּ נֵבֶל קֶמַח אַחַת וְּ בִאֵהו יַיִן וְּ הַםַעַר שִלוֹ  'ה בֵית וַתְּּ ', א שמואל)" נָעַר וְּ

 .(ד"כ – א"י', א
 

 נוקט הכתוב בלשון כפולה, אולם בהבאתו של שמואל אל עלי
 

חֲטו" ךָ חֵי אֲדֹנִי בִי וַתֹּאמֶר .עֵלִי אֶל הַםַעַר אֶת וַטָבִיאו הַןָר אֶת וַטִשְּ שְּ  הַםִנֶבֶת הָאִשָה אֲנִי אֲדֹנִי נַפְּ
כָה ןַכֵל בָזֶה עִלְּ הִתְּ תִּי הַזֶה הַםַעַר אֶל .'ה אֶל לְּ ןַכָלְּ תִּי אֲשֶר אֵלָתִישְּ  אֶת לִי 'ה וַטִתֵּן הִתְּ  שָאַלְּ
גַם .מֵעִלוֹ  תִּהו אָנֹכִי וְּ אִלְּ  .(ח"כ – ה"כ', א', א שמואל)" 'הלַ  שָאול הוא הָיָה אֲשֶר הַטָמִים ךָל 'הלַ  הִשְּ

  
 .ולאחר מכן מובא שמואל בפני עלי, בתחילה נשחט הפר שהביאה חנה לתודה, בדרך הפשט התוכני

 
 .אשוןי בהסברו הר"כך מבאר רש

 
חֲטו"  ".נבואתו שנתקיימה לראות  - עֵלִי אֶל הַםַעַר אֶת וַטָבִיאו הַןָר אֶת וַטִשְּ

 
חֲטו"אולם מתוך ההקשר הלא מובן שיוצר הכתוב בין   אֶל הַםַעַר אֶת וַטָבִיאו"לבין " הַןָר אֶת וַטִשְּ

 .מגיעה מפאת הפר, ל כי הבאת שמואל אל עלי"מסיקים חז, "עֵלִי
 
' כדאי קדשים לשחיטת כהן צריך שאינו הלכה שהורה שדרשו מה דרשו ורבותינו"...

 .(י שם"המשך רש)" בברכות
 

 .כך מובא הדבר בגמרא בברכות
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הָיָה" :י את הורשת המלכות רק אם הגון הוא למלוך"שם מסייג רש, כך המקור בדברים  תּוֹ  וְּ שִבְּ  ךִמֵא עַל כְּ
תּוֹ  לַכְּ כָתַב מַמְּ נֵה אֶת לוֹ  וְּ נֵי סֵפֶר עַל הַזֹאת הַתּוֹרָה מִשְּ וִטִם נִיםהַךֹהֲ  מִכִפְּ תָה .הַלְּ הָיְּ קָרָא עִלוֹ  וְּ מֵי ךָל בוֹ  וְּ מַעַן חַטָיו יְּ מַד לְּ  יִלְּ
אָה יִרְּ קֹוָק אֶת לְּ מֹר אֱלֹהָיו יְּ רֵי ךָל אֶת לִשְּ אֶת הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ תִּי .לַעֲשתָֹם הָאֵכֶה הַחֺסִים וְּ בִלְּ בָבוֹ  רום לְּ תִּי מֵאֶחָיו לְּ בִלְּ  ולְּ
מֹאול יָמִין וָההַלִצְּ  מִן סור מַעַן ושְּ תּוֹ  עַל יָמִים יַאֲרִיךְ לְּ לַכְּ קֶרֶב ובָנָיו הוא מַמְּ רָאֵל בְּ  הוא למלכות הגון בנו שאם מגיד - יִשְּ

 (ה הוא ובניו"י ד"רשו 'כ – ח"י, ז"י דברים)) אדם לכל קודם
 : ובמסכת הוריות

 ממלכתו על ימים יאריך למען (יז דברים): דכתיב, עקבי בר אחא רב אמר? מנלן. מלך בן מלך מושחין ואין: מר אמר"
 . לכם היא ירושה', וגו
  (ב"ע א"י הוריות) .לבניו ירושה שמוריש כאדם להם היא ירושה משמע - ישראל בקרב ובניו הוא ממלכתוה "י ד"רש
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: שנאמר, היה רבו לפני הלכה מורה שמואל: אלעזר רבי אמר -, התפללתי הזה הנער אל"

? עלי אל הנער הביאו הפר את דוישחטו משום, עלי אל הנער את ויביאו הפר את וישחטו
 כהן בתר מהדרי דהוו שמואל חזנהו. ולשחוט ליתי, כהן קראו: עלי להן אמר, אלא

 אייתוהו! כשרה בזר שחיטה? למישחט כהן בתר לאהדורי לכו למה: להו אמר, למישחט
 הכהנים והקריבו? הכהן ושחט כתיב מי: ליה אמר? הא לך מנא: ליה אמר, דעלי לקמיה
 קא שפיר מימר: ליה אמר. בזר שכשרה לשחיטה מכאן; כהונה מצות אילךו מקבלה! כתיב
 ברכות) "מיתה חייב רבו בפני הלכה המורה וכל - את רבך בפני הלכה מורה, מיהו, אמרת

 .(ב"ע ,א"ל
. שמואל מורה הלכה לפני רבו היה שנאמר וישחטו את הפר ויביאו את הנער אל עלי, אמר רבי אלעזר: "תרגום

את )קראו לכהן שיבוא לשחוט : אלא אמר להם עלי? הביאו את הנער אל עלי" וישחטו את הפר"האם משום ש
שחיטה ? למה לכם לחזר אחר כוהן לשחיטה. אמר להם, ראה שמואל שהם מחזרים אחר כהן לשחוט(. הפר
האם כתוב  ,אמר לו? מניין לך כך( עלי לשמואל)אמר לו . הביאוהו לפני עלי. כשרה( שאינה על ידי כוהן)בזר 
. מכאן לשחיטה שכשרה בזר. מקבלת דמים והילך מצות כהונה! כתוב" והקריבו הכוהנים"? "ושחט הכוהן"

וכל המורה הלכה בפני רבו חייב , אולם הינך מורה הלכה בפני רבו, אכן אמרת נכון( עלי לשמואל)אמר לו 
 ". מיתה

 
, (שיוולד)שנתקיימה נבואתו  של שמואל אל עלי לראותאנו רואים אם כן שבעצם שלב הבאתו 

 .שזורה בד בבד הוראתו של שמואל הלכה בפני רבו
 

אף היא מלמדת רבות על משמעות הוראת ההלכה הזו בפני רבו  תגובת חנה לפסיקתו של עלי
 .המתגלה בשמואל

 
 .כך ממשיכה הגמרא את הפרשה

 
כָה הַםִנֶבֶת הָאִשָה אֲנִי: קמיה צוחה וקא חנה אתיא"  לי שבקי: לה אמר. 'וגו זֶהבָ  עִלְּ

תִּי הַזֶה הַםַעַר אֶל: ליה אמרה. מיניה רבא לך ויהיב רחמי ובעינא, דאענשיה ןַכָלְּ  ". הִתְּ
, הניחי לי שאענישהו, (עלי)אמר לה . אני האישה הנצבת עמכה בזה(: אל עלי)באה חנה וצווחה אליו : תרגום

 .אל הנער הזה התפללתי: לואמרה . גדול ממנו( 'ה)ואבקש רחמים ויתן לך 
 

  -י על הכתוב "וברש
 

תִּי הַזֶה הַםַעַר אֶל" ןַכָלְּ  .(ז"כ', א', א שמואל)" אחר לך וינתן ימות זה תאמר אל - הִתְּ
 

תִּי הַזֶה הַםַעַר אֶל"אין ספק כי ייחוס דברי חנה  ןַכָלְּ  מיד לאחר תיאור הכתוב, (ז"פסוק כ)" הִתְּ
חֲטו" ממש מטה להבין כי דבריה אלו , (ה"פסוק כ)" עֵלִי אֶל הַםַעַר אֶת וַטָבִיאו ןָרהַ  אֶת וַטִשְּ
כשאמירתה המופלאה היא כי , מתייחסים אף לקביעת עלי כי שמואל הוא מורה הלכה בפני רבוכ

אמירה זו של חנה לכך כי כבר בעצם נחבר אם  .התפללתי –אל הנער הזה המורה הלכה בפני רבו 
הינה מאפיין " הוראת הלכה בפני רבו"יוצא כי , ואל אל עלי מתגלה בו עוון זההבאתו של שמ

 .עליה לא מוכנה חנה לוותר למרות הקושי העצום שבכך, בתכונתו של שמואלובסיסי מהותי 
מחייבת אותנו , מסקנה שכזו. לא עלה בדעתה של חנה לבקש ולהתפלל אל אדם בעל עווןכי , ברור

שאף שיוצא משמואל , השלילית ולבחון את הכוח העומד מאחריומעשה זה ממגמתו " לפרק"
 .הוא מעיד על מגמת כוחו העתידה לצאת בעתיד, כעוון

 
 – נראה שתשובה בדבר אנו מקבלים כבר בהתבוננות בעצם הדין אותו מורה שמואל בפני עלי

בין מצמצם שמואל את המרחק שבין ישראל ל, בחידוש זה. היתר שחיטת הקודשים על ידי זר
מקבילה , מגמה זו העולה מתוכן הדין שמחדש שמואל. השכינה לרמה שלא הייתה קיימת לפני כן

מדלג , בדרך הוראתו את ההלכהגם . בדרך של הוראת הלכה בפני רבו –בדיוק לאופן גילויו 
מן אל קשר ישיר , התורה דרך הרב אל התלמידן הסדר הרגיל שמן בהופעת התורה משמואל 

 .אף שלא דרך הרב, ידהתלמהתורה אל 
 

אנו מוצאים כי היא מתנהלת באופן  ,וולד 'שלב בקשתה מהאף בדרך התנהלותה של חנה עצמה ב
 .החורג מן הסדר ביחסה אל עלי

 
חושבה עלי , 788מתוך שתפילתה של חנה נעשת בלחש שלא כפי שרגילים היו לעשות עד אז

 .לשיכורה
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 .(ג"י', א', א שמואל י"רש" )בלחש להתפלל רגילין היו שלא - לשכורה עלי ויחשבה" 
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חַםָה" דַבֶרֶת הִיא וְּ פָתֶיהָ  רַק לִבָה עַל מְּ קוֹלָה םָעוֹת שְּ בֶהָ  יִשָמֵעַ  לֹא וְּ שְּ שִךֹרָה עֵלִי וַטַחְּ  וַטֹאמֶר .לְּ
תַּךָרִין מָתַי עַד עֵלִי אֵלֶיהָ   .(ד"י – ג"י', א', א שמואל)" מֵעָלָיִךְ יֵינֵךְ אֶת הָסִירִי תִּשְּ

 
 !חריפה, תגובתה של חנה

   
שַת שָהאִ  אֲדֹנִי לֹא וַתֹּאמֶר חַםָה וַתַּעַן" יַיִן אָנֹכִי רוחַ  קְּ שֵכָר וְּ ןֹךְ שָתִיתִי לֹא וְּ שִי אֶת וָאֶשְּ נֵי נַפְּ  לִפְּ
 .(ו"ט', א', א שמואל)" 'ה

 
, פשוטה של חנהלכאורה הפשט מתאר תשובה , גם פה כפי שראינו בהבאת שמואל אל עלי

כי דיבורה , "אֲדֹנִי לֹא" –ל לומדים ממילותיה הנוספות"אולם חז. 'לה כי התפללה עליהמספרת ל
 .אל עלי הוא קשה

 
 שתדע עליך שורה הקודש רוח שאין בעצמך גלית הזה בדבר אתה אדון לא - אדוני לא"

 .(ו"פסוק ט, י שמואל שם"רש)" יין שכורת שאיני
 

 . חנה מתירסה בפני עלי כי אין רוח הקודש שורה עליו
 

 .היא מפיסתו, כיוון שאמרה לו דברים קשים
 

 ובזיון הפקר יתננה שלא ופייסתו חזרה קשה דבר לו שאמרה כלפי - אמתך את ןתת אל"
" אותי מכעסת שצרתי - וכעסי: קושי לפניך דברתי - שיחי מרוב כי. בליעל בת צרתה לפני

 .(ז"פסוק ט, י שמואל שם"רש)
 

של  אולם ברור הוא כי אין דרכו. ה כמהלך מקרי הנובע מכעסה של חנהמהלך זאמנם ניתן לראות 
 .ת אמתומגמ יםמציב םאלא אם כן ה, פליטות פהתכני  בתוכוהכתוב לקיים 

 
  .באוויראינם , מבאר כי דבריה של חנה, פרשת גילוי נבואתו של שמואלהמשך הכתוב ב, אכן
 

בַר..." רָץ חָזוֹן אֵין הָהֵם בַטָמִים יָקָר הָיָה 'ה ודְּ  .('א', ג', א שמואל)" נִפְּ
 

 .אלא אף מנוע, לא רק שהיה יקר מציאות' ר כי דבר הי אף מקצין ומבא"רש
 

 "וקדמה ימה ופרצת לשון נפרץ, גליא נבואה לית - נפרץ חזון אין...מנוע היה - יקר היה"
 ". (ח"כ בראשית)

 
אל עלי  באמירתה. בה נעדר כוח הנבואה כליל, משקפים מציאות קשה בישראל, דברי חנה אם כן

לא היא מציגה בפני עלי , "עליך שורה הקודש רוח שאין בעצמך תגלי הזה בדבר אתה אדון לא" –
דומה  באופן חנהאת הדברים האלו מציגה . עמוק בישראלכללי חסרון רק את חסרונו הוא אלא 

שוברת את סדר התורה אף היא . בפני עלישל שמואל בהוראת ההלכה  התנהלותולדרך ביותר 
  .ן תביעה למציאות שאינה קיימת בומתוך הצגתה בעקיפי, המופיע עד עתה דרך עלי

 
נובעות אך ורק , אם רוצים היינו להתחמק ולומר כי הן התנהלות שמואל והן התנהלות חנה

ה עצמו "הקבאת הנבואה על שמואל מראה כי אף ' התבוננות בדרך בה מביא ה, מטעות עצמם
 .באופן הבוטה ביותרנוקט בדרך זו ו

 
נֵר" בֶה טֶרֶם אֱלֹהִים וְּ מואֵל יִכְּ הֵיכַל שֹכֵב ושְּ רָא .אֱלֹהִים אֲרוֹן שָם אֲשֶר 'ה בְּ מואֵל אֶל 'ה וַטִקְּ  שְּ
 מחובר העליון המקרא סוף, שמואל שקרא הקדשים קדשי מבית' ה מהיכל יצא וקול -

עֵם" הכתוב שאמר זהו התחתון המקרא לראש קוֹלוֹ  אֵל יַרְּ לָאוֹת בְּ  היה עלי ('ה, ז"ל איוב) נִפְּ
 במסכת לשמואל עלי דרך הקול וקפץ מבחוץ ושוכב לוי היה ושמואל מבפנים שומרו כהן
 .(י שם"ורש' ד –' ג', ג', א שמואל)" תמיד

 
ומדלג על , קופץ הקול דרך עלי לשמואל, אף שעלי הוא זה השוכב קרוב יותר לקודש הקודשים

יה בהופעת אין סוף כדי להדגיש את מגמת שבירת ההיררכהתנבאות שכזו באין יותר מדרך . עלי
  .נבואתו של שמואלדרך החיים לישראל בהתחדשותה 
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אין סוף  הופעתבסדר ה לשבור את ה"דואג הקב, בתוכן הנבואה זו הראשונה של שמואלאף 
 .רבו –שבר בית עלי בשמו בפיו של שמואל את נבואת , החיים

 
מואֵל אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵלבְּ  דָבָר עֹשֶה אָנֹכִי הִםֵה שְּ עוֹ  ךָל אֲשֶר יִשְּ צִכֶינָה שֹמְּ תֵּי תְּּ נָיו שְּ  בַטוֹם. אָזְּ

תִּי אֲשֶר ךָל אֵת עֵלִי אֶל אָקִים הַהוא כַכֵה הָחֵל בֵיתוֹ  אֶל דִבַרְּ תִּי .וְּ הִגַדְּ  אֶת אֲנִי שֹפֵט ךִי לוֹ  וְּ
לִים ךִי יָדַע אֲשֶר בַעֲוֹן עוֹלָם עַד בֵיתוֹ  קַלְּ לֹא בָנָיו לָהֶם מְּ לָכֵן .בָם כִהָה וְּ תִּי וְּ בַעְּ בֵית נִשְּ  אִם עֵלִי לְּ
ךַןֵר זֶבַח עֵלִי בֵית עֲוֹן יִתְּ חָה בְּ מִנְּ  .(ד"י –א "י', ג', א שמואל)" עוֹלָם עַד ובְּ

 
ה עצמו מול מנהיגותו של עלי רק מחריף מול הדגשת "שמואל ואף הקבחנה ים שבר זה שעוש

 .כמעלת השכינה הכתוב כי מעלתו של עלי
 

הַםַעַרכתיב " מואֵל וְּ שָרֵת שְּ נֵי 'ה אֶת מְּ  עלי לפני אלא משרת לא והלא, ('א ,'ג ,'א שמואל) עֵלִי לִפְּ
' ה פרק עירובין ירושלמי) "שכינה לפני שרת ילואכ רבו עלי לפני ששרת שירות שכל מלמד אלא

 .(א"ה
 

למרות מעלתו הגבוהה , מכול הכיווניםחיים האין שבירת סדר הופעת אנו נצרכים על כן להבין כי 
זעקתה של , הן בעצם חידוש היתר השחיטה על ידי זר, הן על ידי שמואל, הן על ידי חנה, של עלי
תינת נבואת כליונו של בית נעצמו את הקול מעל עלי ו' דילוגו של ה, אל הנער הזה התפללתי –חנה 

ועולים הצצים  רוח הקודש והנבואה תגלותמה תנובעאלא , אינה מקרית, עלי בפיו של שמואל
 .מכוחו של שמואל מעתה

 
 . אליו' את תיאור כוחו של שמואל ומצב הנבואה מזמן התגלות ה כך מביא הכתוב

 
דַל" מואֵל וַטִגְּ לֹא עִלוֹ  הָיָה 'הוַ  שְּ בָרָיו מִךָל הִןִיל וְּ צָה דְּ רָאֵל ךָל וַטֵדַע .אָרְּ עַד מִדָן יִשְּ אֵר וְּ  שָבַע בְּ
מואֵל נֶאֱמָן ךִי נָבִיא שְּ הֵרָאֹה 'ה וַטֹסֶף. הלַ  לְּ שִלֹה לְּ לָה ךִי בְּ מואֵל אֶל 'ה נִגְּ שִלוֹ  שְּ בַר בְּ  - 'ה בִדְּ

 נגלה שמואל בשביל מעתה כי כאן אמר ההם בימים יקר היה' ה ודבר למעלה שאמר לפי
 .(שםי "א ורש"כ – ט"י', ג', א שמואל)" 789להגלות והרגיל ושנה

 
 הופעת אין סוף את סדר המשנההיא  מכוחו של שמואל התנוצצות זו של רוח הקודש והנבואה

לדרך הופעה המדלגת מן המקור האלוהי ישירות למגמת החיים  הסדר הקייםמן החיים 
היא משפיעה השפעה מסויימת אף ש, פ"אע, בלא לעבור דרך ערוצי החיים הקיימים, המתחדשת

כך אנו מוצאים כי באותו הזמן בו מטריסה חנה בעלי כי . מעליו לאחר מכן על עלי למרות דילוגה
 .הוא מתנבא על קבלת תפילתה, אינו איש

 
כִי וַטֹאמֶר עֵלִי וַטַעַן" שָלוֹם לְּ רָאֵל וֵאלֹהֵי לְּ תְּּ  אֲשֶר שֵלָתֵךְ אֶת יִתֵּן יִשְּ  בשרה - ...מֵעִלוֹ  שָאַלְּ

 .(ז"י', א', א שמואל) 790"תפלתה שנתקבלה
 

התגלות אין מעצימה את העבודה כי המבשרת על הולדת שמואל  דווקא התגלות זו היחידה לעלי
מכוחו של שמואל  ,באופן חד פעמי זו שניתנה לעליאף כולל  סוף החיים המתחדשת מעתה לישראל

 .השכינהשמעלתו כאמור היא כמעלת אף  תוך עקיפתו של עלי, היא מגיעה
 

 ? דילוג שכזה ששבר הוראת ההלכה בפני רבו כלול בתוכותו של שמואל למדוע גורמת התגלות נבוא
באופן כה שהיה עד כה  החייםאין סוף שבירת סדר ת את מחייב, האם התחדשות הנבואה בישראל

ל נבואת הופעת אין סוף החיים שההיררכי שב סדרהכי שבירת  תראה לנוהתבוננות נוספת ? בוטה
סיבת הדבר היא כי . לכלל הופעת הנבואותאינה שייכת ו, שלו שמואל מאפיינת דווקא את נבואתו

  .הוא מסוג המחולל את המלכות בעם ישראל נבואתומאפיין 
 

 נבואה פורצת גדר בדרך למלכות
 

                                                 
789

 –רומז הכתוב בהבאתו את מקום שילה בכתיב חסר , ייחוס התגברות כוח הנבואה בישראל אל שמואלאת  
שִלוֹ "  ".בשבילו"שהוא לשון , "בְּ

790
קָנָה לָה וַטֹאמֶר": מזכיר אלקנה את רוח הקודש שהופיעה על עלי, כך גם בהתעכבותה של חנה מלעלות לשילה   אֶלְּ
עֵינַ  הַחוֹב עֲשִי אִישָה בִי יִךְבְּ לֵךְ עַד שְּ קֹוָק יָקֵם אַךְ אֹתוֹ  גָמְּ בָרוֹ  אֶת יְּ  ברוח בישרך ועלי אנשים זרע ממנו ששאלת את - דְּ

כך גם  (.את דברו' ה אך יקם ה"י ד"ג ורש"כ', א', א שמואל)) דברו את' ה יקם שלתך את יתן ישראל אלהי הקדוש
לראות  – עֵלִי אֶל הַםַעַר אֶת וַטָבִיאו"...: תקימה נבואתומביאה חנה את שמואל לעלי להראותו כי נ, בעלותה לשילה

 (.ה"שם פסוק כ)" שנתקיימה נבואתו
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 .לבן מלכות ישראל מכוחו של שמואל מרמזת חנה בעצם בקשתהיצירת על 
 

בָאוֹת 'ה וַתֹּאמַר נֶדֶר וַתִּדֹר" אֶה רָאֹה אִם צְּ תַּנִי אֲמָתֶךָ בָעֳנִי תִרְּ כַרְּ לֹא וזְּ ךַח וְּ  אֲמָתֶךָ אֶת תִשְּ
נָתַתָּה ךָ וְּ  .(א"י', א', א שמואל)..." אֲנָשִים זֶרַע לַאֲמָתְּ

 
 .שאול ודוד –שכוחו למשוך שני אנשים , הגמרא בברכות מבארת? מהו זרע אנשים

 
 זרע: אמר ושמואל; ןבגוברי גברא: רב אמר? אנשים זרע מאי, אנשים זרע לאמתך ונתתה"

 .(ב"ע ,א"ל ברכות) "ודוד שאול - אינון ומאן, אנשים שני שמושח
 

 .כך מרמזת חנה בדבריה. מבין שניהם מיוחס כוחו של שמואל יותר כלפי מלכות שאול, אמנם
 

תִּי הַזֶה הַםַעַר אֶל" ןַכָלְּ אֵלָתִי אֶת לִי 'ה וַטִתֵּן הִתְּ תִּי אֲשֶר שְּ גַם .מֵעִלוֹ  שָאַלְּ תִּהו אָנֹכִי וְּ אִלְּ  'הלַ  הִשְּ
 .(ח"כ – ז"כ', א', א שמואל) ..."'הלַ  שָאוּל הוּא הָיָה אֲשֶר הַטָמִים ךָל

 
 .ל"מדברים אלו לומדים חז

 
 ,'א שמואל)' לה שאול הוא היה אשר הימים כל שנאמר נתנבאה מה ידעה ולא נתנבאה חנה"
 מסכת קטנות מסכתות)" קיימת שאול מלכות קיים בני ששמואל הימים כל חנה אמרה (ח"כ ,'א

 .(נתנבאו עשרה ה"ד ג"מ פרק נתן דרבי אבות
 

לא רק מתוך לשון דיבורה של מוכיח את קיום שאול מכוחו של שמואל , המשך אבות דרבי נתן
מתוך הזכרת הכתוב על מותו של שמואל אלא גם , חנה הכוללת בדיבורה את שמו של שאול

 .פעמיים
 

 וימת ('ג ,ח"כ שם) מת ושמואל אומר אחד וכתוב ('א ,ה"כ שם) שמואל וימת אומר חדא כתיב"
  ".ודאי מיתה זו מת ושמואל נבל מיתה זה שמואל

 
וימת )"ל כמצב של נבילת מלכות שאול "את ההזכרה הראשונה של מיתת שמואל מגדירים חז

ל כמיתת וודאי של מלכות "חזאת ההזכרה השניה של מיתת שמואל מגדירים . "(שמואל זה מיתה נבל
 ."(ושמואל מת זו מיתה ודאי)"שאול 

 
באה מיד לאחר הכרתו של שאול כי דוד ימלוך והוא מבקש , הזכרת מיתת שמואל הראשונה, אכן

 .מדוד כי לא יכרית את זרעו מבית אביו
 

הִי" כַכוֹת וַיְּ דַבֵר דָוִד ךְּ בָרִים אֶת לְּ ךָ שָאול אמֶרוַטֹ  שָאול אֶל הָאֵכֶה הַדְּ נִי זֶה הֲקֹלְּ  וַטִשָא דָוִד בְּ
י קֹלוֹ  שָאול תַּנִי אַתָּה ךִי מִלֶםִי אַתָּה צַדִיק דָוִד אֶל וַטֹאמֶר .וַטֵבְּ מַלְּ תִּיךָ וַאֲנִי הַחוֹבָה גְּ מַלְּ  גְּ
עַתָּה...הָרָעָה תִּי הִםֵה וְּ לוֹךְ מָלֹךְ ךִי יָדַעְּ קָמָה תִּמְּ ךָ וְּ יָדְּ לֶכֶת בְּ רָאֵל מַמְּ עַתָּה .יִשְּ עָה וְּ  'הבַ  כִי הִשָבְּ
רִית אִם עִי אֶת תַּכְּ אִם אַחֲרָי זַרְּ מִיד וְּ מִי אֶת תַּשְּ שָאול דָוִד וַטִשָבַע .אָבִי מִבֵית שְּ  שָאול וַטֵלֶךְ לְּ
דָוִד בֵיתוֹ  אֶל צודָה עַל עָלו וַאֲנָשָיו וְּ צווַ  שְמוּאֵל וַיָמָת. הַלְּ רָאֵל כָל טִסָבְּ דו יִשְּ ןְּ רֺהו לוֹ  וַטִסְּ בְּ  וַטִקְּ

בֵיתוֹ  בַר אֶל וַטֵרֶד דָוִד וַטָקָם בָרָמָה בְּ  .('א, ה"כ –ז "ט, ד"כ', שמואל א)" ןָארָן מִדְּ
 

את הזכרת מיתת שמואל השניה אנו מוצאים לקראת מותו של שאול במלחמת , לעומת זאת
 .פלישתים

 
הִי" צו הָהֵם טָמִיםבַ  וַיְּ בְּ תִּים וַטִקְּ לִשְּ הִכָחֵם לַנָבָא מַחֲנֵיהֶם אֶת פְּ רָאֵל לְּ יִשְּ  מֵת וּשְמוּאֵל...בְּ

דו ןְּ רָאֵל ךָל לוֹ  וַטִסְּ רֺהו יִשְּ בְּ עִירוֹ  בָרָמָה וַטִקְּ שָאול ובְּ אֶת הָאֹבוֹת הֵסִיר וְּ עֹנִים וְּ  הַטִדְּ
א...מֵהָאָרֶץ תִּים מַחֲנֵה אֶת שָאול וַטַרְּ לִשְּ אֹד לִבוֹ  וַטֶחֱרַד וַטִרָא פְּ אַל .מְּ לֹא 'הבַ  שָאול וַטִשְּ  'ה עָנָהו וְּ

בִיאִם גַם בָאורִים גַם בַחֲלֹמוֹת גַם שו לַעֲבָדָיו שָאול וַטֹאמֶר .בַםְּ כָה אוֹב בַעֲלַת אֵשֶת לִי בַסְּ אֵלְּ  וְּ
שָה אֵלֶיהָ  רְּ אֶדְּ מואֵל טֹאמֶרוַ ...בָה וְּ תַּנִי לָלָה שָאול אֶל שְּ גַזְּ הַעֲלוֹת הִרְּ  לִי צַר שָאול וַטֹאמֶר אֹתִי לְּ
אֹד תִּים מְּ לִשְּ חָמִים ופְּ לֹא מֵעָלַי סָר וֵאלֹהִים בִי נִלְּ יַד גַם עוֹד עָנָנִי וְּ בִיאִם בְּ  בַחֲלֹמוֹת גַם הַםְּ

רָאֶה ךָ וָאֶקְּ הוֹדִיעֵנִי לְּ מואֵל וַטֹאמֶר .האֶעֱשֶ  מָה לְּ לָלָה שְּ אָלֵנִי וְּ הִי מֵעָלֶיךָ סָר 'הוַ  תִּשְּ  וַיְּ
יִתֵּן...עָרֶךָ רָאֵל אֶת גַם 'ה וְּ ךָ יִשְּ יַד עִלְּ תִּים בְּ לִשְּ רָאֵל מַחֲנֵה אֶת גַם עִלִי ובָנֶיךָ אַתָּה ומָחָר ןְּ  יִשְּ
יַד 'ה יִתֵּן תִּים בְּ לִשְּ  .(ט"י –' א, ח"כ', א שמואל)" ןְּ

 
י בפרשת "כך מחשב רש. ארבעה חודשים לאחר מות שמואלמגיע  אכן זמן מיתתו של שאול

 .הולדתו של שמואל
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 מצבא ישוב שנה חמשים ומבן שנאמר שנה חמשים לוים של עולמם - עולם עד שם וישב"

 ארבעה שאול לפני מת ושמואל...ושתים חמשים שמואל של ימיו היו וכך ('ח במדבר) העבודה
 . (ב"כ', א ',א שמואל י"רש)" חדשים

 
יותר משמו של שמואל אף שמו של שאול מדבריה נגזר , אף בנתינתה של חנה את שמו של שמואל

 .עצמו
 

הִי" קֺפוֹת וַיְּ רָא בֵן וַתֵּלֶד חַםָה וַתַּהַר הַטָמִים לִתְּ מוֹ  אֶת וַתִּקְּ מואֵל שְּ  שמואל)" שְאִלְתִיו 'המֵ  ךִי שְּ
 .('כ', א', א

 
 .של חנה אינו מזוהה בשמו של שמואל באופן פשוט" שאילה"אין ספק כי לשון ה

 
 .י במקום מבאר מתוך כך את שמו יותר מצד היותו על שם אל"רש
 

 ".שאלתיו ממנו כי נקרא הוא המעשה שם ועל אל שם על - שמואל"
 

הוא ייחודי לקשר עד כדי רמת השם אף ש 791הדגש זה של זיקת קיומו של שאול לקיומו של שמואל
, הוא מצביע על הקירבה העצומה של כוח נבואתו של שמואל אף למלכות דוד, שבין שמואל לשאול
זיקת נבואתו . כאמור, שכוחו למשוך שני אנשים שאול ודוד –" אֲנָשִים זֶרַע"מתוך היות שמואל 

 כוח המלכות היא המביאה לנבואתו את אחד המאפיינים המרכזיים של, של שמואל לכוח המלכות
 .792כוח פריצת הגדר –
 

כך מביאה הגמרא את זיהויו של שאול את התאמתו של דוד למלכות בעת יציאתו של דוד 
 .למלחמה מול גולית הפלישתי

 
 אמר הפלשתי לקראת יוצא דוד את שאול וכראות (ז"י ,'א שמואל): קרא דאמר, יוחנן ר"א"...
 ידע ולא, ידעתי אם המלך נפשך חי אבנר ויאמר אבנר הנער זה מי בן הצבא שר אבנר אל
. משאיל קא אאבוה אלא! כלים נושא לו ויהי מאד ויאהבהו (ז"ט ,'א שמואל): והכתיב? ליה

 רב ואמר, באנשים בא זקן שאול בימי והאיש (ז"י, 'א שמואל): והכתיב? ליה ידע לא ואביו
 אי: שאול ק"ה! וסאבאוכל ויצא באוכלוסא שנכנס, דוד אבי ישי זה: אבא רבי ואיתימא

 ממחין ואין דרך לעשות פורץ שהמלך, הוי מלכא - אתי מפרץ אי? אתי מזרח אי, אתי מפרץ
 .(ב"ע ,ו"ע יבמות)" הוי בעלמא חשיבא - אתי מזרח אי, בידו

והרי ? והאם לא ידע אותו...אמר אל אבנר שר הצבא בן מי זה הנער אבנר...וכראות שאול את דוד: "תרגום
והרי כתוב והאיש בימי שאול ? ואת אביו לא ידע. אלא על אביו שאל! ו מאד ויהי לו נושא כליםכתוב ויאהבה

, מלך הוא –אם מפרץ הוא . האם ממשפחת פרץ הוא מגיע או מזרח, אלא כך שאל שאול...זקן בא באנשים
 .   "אך לא מלך, עתיד הוא להיות חשוב, אם מזרח הוא. שהמלך פורץ לעשות דרך ואין ממחין בידו

 
קיצורי "י כי יכולתו הוא לעשות לעצמו "על כך מבאר רש? מה משמעות כוחו של המלך לפרוץ גדר

 ".דרך
 

י גמרא "רש)" לכרמו או לפרדסו מביתו קצר דרך לו לעשות אחרים של גדרות - פורץ שהמלך"
 .(שם

 
 ?י לצמצם את  כוח הפריצה של המלך לעניין הקרקעות בלבד"האם כוונת דברי רש

    -בהמשך דבריה שואלת הגמרא . ך הגמרא מוכיח כי לא כך הדבר כלל וכללהמש
 

 ? עליה שאל ליה אמר ט"מ"
 

 .י"ומבאר רש
 

 .(שאל ליה אמר טעמא מאיה "י ד"רש)" ממלכותא מיניה דמסתפי חזא מאי"
 מה ראה שחשש ממנו על מלכותו: תרגום
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' שמואל א)ובתוך כך התאבלות שמואל אל שאול עד יום מותו  על הזיקה המיוחדת של שמואל דווקא כלפי שאול  
 ין סוף החיים שהיא מולידהאנו נרחיב בהגדרת מלכות שאול ומאפייני א,('א, ז"ט', ה ושמואל א"ל,טו
792

הרי כוח זה מיוחס למערך המלכות , אף שאת מאפייני כוח הפריצה של המלכות אנו נלמד דווקא ממלכות דוד 
 .כוחו של שמואל עומד לו למשוח הן את שאול והן את דוד. כולו
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 עונה על כך הגמרא
 

 ('ט, 'א שמואל): בשאול ביה וכתיב, כמדתו - מדיו דוד את לשאו וילבש (ז"י ,'א שמואל): דכתיב"
  ".העם מכל גבוה ומעלה משכמו

 
אף ששאול עצמו היה , שאול המלביש את בגדיו את דוד רואה כי מדיו מתאימים למידתו של דוד

 .גבוה משכמו ומעלה מכל העם
 

 .י בשמואל"את המשמעות המלאה לכך מביא לנו הכתוב ורש
 

ךָ עָלָיו אָדָם לֵב יִןֹל אַל שָאול אֶל וִדדָ  וַטֹאמֶר" דְּ חַם יֵלֵךְ עַבְּ נִלְּ תִּי עִם וְּ לִשְּ בֵש...הַזֶה הַןְּ  שָאול וַטַלְּ
נָתַן מַדָיו דָוִד אֶת חֹשֶת קוֹבַע וְּ בֵש רֹאשוֹ  עַל נְּ יוֹן אֹתוֹ  וַטַלְּ גֹר .שִרְּ בוֹ  אֶת דָוִד וַטַחְּ מַדָיו מֵעַל חַרְּ  לְּ
סִרֵם נִמִיתִי לֹא ךִי בָאֵכֶה לָלֶכֶת אוכַל לֹא שָאול אֶל דָוִד וַטֹאמֶר נִמָה לֹא ךִי לָלֶכֶת טֹאֶלוַ   דָוִד וַיְּ

אוֹת...מֵעָלָיו כִרְּ רַאת יֹצֵא דָוִד אֶת שָאול וְּ תִּי לִקְּ לִשְּ נֵר אֶל אָמַר הַןְּ  הַםַעַר זֶה מִי בֶן הַנָבָא שַר אַבְּ
נֵ  נֵר וַטֹאמֶר ראַבְּ ךָ חֵי אַבְּ שְּ תִּי אִם הַלֶלֶךְ נַפְּ  .(ה"נ – ב"ל, ז"י', א שמואל) "יָדָעְּ

 
האם מפני , מדוע הוא מסירם ממנו. אולם מסירם ממנו, בתחילה מנסה דוד ללכת עם מדי שאול

 !י במקום מבאר על בסיס דברי הגמרא כי לא כך"רש? שהם אינם מתאימים לו
 

 שהיה שאול של שהיו אף המשחה בשמן משנמשח דוד כמדת להיות כונהפ - מדיו דוד את"
" בדבר דוד והרגיש הרע עין בו הכניס כן שאול שראה וכיון ומעלה משכמו העם מכל גבוה

 .(ח"ל, שם', א שמואל י"רש)
 

היא ביטוי להלשבת דוד עליו את מלכות , אינה רק התאמה טכנית, התאמת בגדי שאול לדוד
 . שש שאול למלכות והוא מכניס בבגדיו עין הרעמתוך כך חו. שאול

 
 .להלשבת מלכות זו מצרף דוד גינוני מלכות

 
 .י בביאור דרישתו של שאול על משפחת דוד"כך מבאר רש

 
, לעיל) כליו נושא לו ויהי מאד ויאהבהו כתיב והלא מכירו היה לא וכי - הנער זה מי בן"

 פרץ ממשפחת בא אם שאול אמר מלכות יבטכסיס מתנהג ראהו אלא (א"כ ,ז"ט ,'א שמואל
 .(ה"נ, שם' א שמואל י"רש) ..."בידו ממחין ואין דרך לו לעשות גדר פורץ שהמלך יהיה מלך

 
התאמת בגדי המלוכה על דוד בתוספת גינוני המלכות הם אם כן המביאים את שאול לדרוש על 

רוץ להם גדר בלא משפחתו של דוד האם ממשפחת פרץ הוא שתכונת המלכות טבועה בהם לפ
 . שניתן יהיה למחות בהם

זאת משמעות . התלבשותו במלכות בעוד שאול מולך, התשובה היא? מהי פירצת הגדר שעושה דוד
, זכות המלך לקיצור הדרך אינה מצומצת בנושא הקרקעות. י"קיצור הדרך שראינו לעיל בדברי רש

ר המציאות ומתוך כך מגיעה גם הופעת כוח המלכות גורמת לדילוג על סד. אלא בעצם המלכות
 .יכולתו של המלך להחליף את הסדר הישן לסדר אחר מכוחו

 
סדר החיים המוליך את היות תלויה במהיכן שואבת המלכות את כוחה להגיע למימוש בלא ל

 ?המציאות עד כה
 

אנו למדים כי תכונתו ההולדתית של פרץ מתאימה , האם ממשפחת פרץ הוא, מברור שאול על דוד
 . מהלך שכזהל
 

הִי" תָּה וַיְּ לִדְּ יַכֶדֶת וַתִּסַח יָד וַטִתֶּן בְּ שֹר הַמְּ הִי .רִאשֹנָה יָצָא זֶה לֵאמֹר שָנִי יָדוֹ  עַל וַתִּקְּ מֵשִיב וַיְּ  ךְּ
הִםֵה יָדוֹ  תָּ  מַה וַתֹּאמֶר אָחִיו יָצָא וְּ רָא ןָרֶץ עָלֶיךָ ןָרַצְּ מוֹ  וַטִקְּ אַחַר .ןָרֶץ שְּ  עַל אֲשֶר חִיואָ יָצָא וְּ
רָא הַשָנִי יָדוֹ  מוֹ  וַטִקְּ  .('ל – ח"כ, ח"ל ראשיתב)" זָרַח שְּ

 
ל את תכונתם של כל "מכך לומדים חז. פורץ פרץ ונולד ראשון, אף שזרח מוציא ידו ראשונה

 .   הפורצים אחריו
 

 פורץה עלה שנאמר עומדין ממך הפורצים כל אמרי רבנן בשם רבי...'וגו ידו כמשיב ויהי"
  .(כמשיב ויהי יד ה"ד פה פרשה רבה בראשית) ..."לפניהם
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נראה שלא " עלה הפורץ לפניהם"מדברי הכתוב ב? האם כוח הפריצה היא תכונה הולדתית בלבד

 . כך הדבר
 

נֵיהֶם הַןֹרֵץ עָלָה" צו לִפְּ או שַעַר וַטַעֲבֹרו ןָרְּ ךָם וַטַעֲבֹר בוֹ  וַטֵצְּ נֵיהֶם מַלְּ רֹאשָם 'הוַ  לִפְּ ', ב מיכה)" בְּ
 .(ג"י

 
אולם , מצד אחד הפורץ העולה לפניהם הוא מלכם העובר לפניהם. הכתוב נוקט בלשון כפולה
אנו נצרכים על כן להבין כי אכן תכונתו ההולדתית של . בראשם' וה –במקביל הכתוב מסיים 

יא הכלי למימוש אולם תכונה זו ה. מאותו פרץ הפורץ את מקומו לבכורה היא מגיעה" פורץ"ה
 .פריצתה של השכינה דרכו

 
 נהפכו"  - התאמת בגדי שאול אליו מגיעה מכוח משיכתו למלך בשמן המשחהבדוד ראינו כי , אכן

 ."המשחה בשמן משנמשח דוד כמדת להיות
 

ל ביצירתם קו "את חיבור כוח הפריצה לכוח אין סוף החיים העובר ישירות דרך הפורץ מביאים חז
 .הפורצים למיניהם לבין פריצת החיים לכיוון העולם הבאחורז בין כל 

 
 עליך פרצת מה, (ד"י ,ח"כ בראשית) וקדמה ימה ופרצת לו ודומה, תוקף לשון. האיש ויפרוץ"

' ר, דומיהן וכל, (ג"י ',ב מיכה) הפורץ עלה, ('י ',א איוב) בארץ פרץ ומקנהו, (ט"כ ,ח"ל שם) פרץ
 ',ל בראשית טוב שכל)" הבא עולם מעין פירצה לו נפרצה אמר כהנא בר שמעון' ר בשם סימון

 .(האיש ויפרוץ( מג ה"ד
 

נמצאנו למדים כי תכונת הפריצה כתכונה של מלכות נביעתה היא מתוך חיבורה הישיר לאין סוף 
מתוך כך יש בכוחה לפרוץ את גבולות החיים הנוכחיים למרחב חיים חדש שעוד אינו . החיים
סגורה המציאות בסדר החיים בה היא , ולם הבא שלאחרי העולם הנוכחיהחיבור לעללוא . קיים

אינו , שהרי תלותה בסדר החיים הישן, נתונה בלא יכולת להתקדם למעגל החיים מפותח יותר
הזיקה לאין סוף החיים היא הנותנת את . מאפשר לה להתייחס לסדר חיים חדש שעוד אינו בנמצא

 .מון בתולדותםטלאלו שכוח הפריצה ור הפריצה הזו מתוך המעגל הסגאפשרות 
 

מבארת אם כן את מגמת , המלכות וממילא לתכונת הפריצה שבהלמעשה זיקת קיומו של שמואל 
דילוג זה אם כל . העוברת על פני עלי אליו, הדילוג המופיעה בתכונת נבואתו של שמואל עצמו
זוק הקשר הישיר שבין אין היא תוצר מחי, הבעייתיות המופיעה בו של הוראת ההלכה בפני רבו

אותה ישירות . שיתפתח לעתיד גם לערוץ חיים של מלכות, סוף החיים לאדם בערוץ הנבואה
קירבה זו יוצרת . מופיעה כזכור אף בחידושו ההלכתי של שמואל ששחיטת הקודשים כשרה בזר

הופעת כש, ממד גילוי אין סוף חיים מחודש שלא היה קיים עד עתה מכוח מנהיגותו של עליו
 .מלכות ישראל היא חלק בלת נפרד ממנה

 
פגיעתו  –גם את התוצאות הבלתי נמנעות של שלב מנהיגות הביניים שראינו ביהושוע , מתוך כך

 .אנו פוגשים גם בשמואל, משבירת הסדר שהוא יוצר מתוך היותו כבר ביטוי מסויים של מלכות
 

נשזרת קללתו לעתיד של שמואל ', דבר ה בבקשתו של עלי משמואל כי יגיד לו את כל, שלא במקרה
מסוג אותה קללה שראינו ביהושע על שהיה כמורה הלכה , שאף לו לא יהיו בנים הגונים כמותו

 .בפני משה
 

רָא" מואֵל אֶת עֵלִי וַטִקְּ מואֵל וַטֹאמֶר שְּ נִי שְּ  לאַ אֵלֶיךָ דִבֶר אֲשֶר הַדָבָר מָה וַטֹאמֶר .הִםֵנִי וַטֹאמֶר בְּ
כַחֵד נָא ךָ יַעֲשֶה ךֹה מִלֶםִי תְּ כֹה אֱלֹהִים כְּ כַחֵד אִם יוֹסִיף וְּ  דִבֶר אֲשֶר הַדָבָר מִךָל דָבָר מִלֶםִי תְּּ

 לו שהגיד פ"ואע בו עלתה וכן הגונים בנים לך יהיה שלא עצמה קללה כאותה - אֵלֶיךָ
 .(ה כה יעשה לך"י ד"ז ורש"י –ז "פסוק ט, שמואל שם)

 
 . עולה בו קללתו של עלי, ף ששמואל מגיד לו את דבר הנבואה ואינו מכחדא
 

מואֵל לוֹ  וַטַגֶד" בָרִים ךַל אֶת שְּ לֹא הַדְּ  תנאי על' אפי חכם קללת אמרו מכאן - ...מִלֶםו כִחֵד וְּ
 .(י שם"ח ורש"פסוק י, שמואל שם)" באה היא

 
הרי , משווה בינו לבין משה (תו בעמלק מחוץ לענןמלחמ)אם ביהושוע ראינו כי הופעתו מגמת מלכות 

היות נבואתו הכוח המוליד את מלכות ישראל מביאה אותו לפעולות , באופן קיצוני יותר בשמואל
בהיותו נביא ולא )אולם מתוך שייכותו לסדר התורה . השוברות את סדר הופעת השכינה שהיו עד כה
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. אי המשכת בניו את מנהיגותו –ה אף בו עצמו לא יכול שמואל להימלט מתוצאת השבר הז, (מלך
 .כך אומרים ישראל בפרוש לשמואל בבקשם ממנו מלך

 
צו" קַבְּ נֵי ךֹל וַטִתְּ רָאֵל זִקְּ מואֵל אֶל וַטָבֹאו יִשְּ רו. הָרָמָתָה שְּ תָּ  אַתָּה הִםֵה אֵלָיו וַטֹאמְּ  לֹא ובָנֶיךָ זָקַנְּ

כו רָכֶיךָ הָלְּ טֵנו מֶלֶךְ כָנו השִימָ  עַתָּה בִדְּ שָפְּ כָל לְּ  .('ה –' ד', ח', א, שמואל)" הַגוֹיִם ךְּ
 

אותם ראינו סממני המלכות המחולל את אל יסוד הכוח , צעד אחד נוסף להתקרבעל מנת 
ועל תוצרי החיים " רואה"נתבונן על משמעות כינויו של שמואל כ, בשמואל הן לטב והן למוטב
 . שמאפיין חיים זה בו יוצר

 

 מראה העינייםבשכינה  נביעלה - "הָרֹאֶה"ה
 

דווקא לאחר זקנותו של שמואל ובקשת ישראל כי ימליך להם מלך לאחר שבניו אינם הולכים 
 .מתאר הכתוב את מאפיין נבואתו של שמואל בפרשת חיפוש שאול את אתונות אביו, 793בדרכיו

 
פָנִים" רָאֵל לְּ יִשְּ תּוֹ  הָאִיש אָמַר ךֹה בְּ לֶכְּ רוֹש בְּ כו אֱלֹהִים לִדְּ כָה לְּ נֵלְּ  הַטוֹם לַםָבִיא ךִי הָרֹאֶה עַד וְּ

פָנִים יִסָרֵא  .('ט', שמואל ט) "הָרֹאֶה לְּ
 

 .מגדיר עצמו באותו האופן, אף שמואל
 

מואֵל אֶת שָאול וַטִגַש" תוֹךְ שְּ מואֵל טַעַןוַ  .הָרֹאֶה בֵית זֶה אֵי לִי םָא הַגִידָה וַטֹאמֶר הַשָעַר בְּ  אֶת שְּ
 .(ט"י -, ח"י', שמואל ט) ..."הָרֹאֶה אָנֹכִי וַטֹאמֶר שָאול

 
שהרי הכתוב עצמו מעיד בעת הגעתו של , רק משמואל הוא מגיע, ברור כי תיאור הנביא באופן זה

נשנה והרגיל , ורק מעת התגלות נבואתו של שמואל, 794היה נמנע' כי דבר ה, שמואל אל עלי
שאינו מגדיר מהותי של " עממי"כי שמואל אינו מקבל על עצמו כינוי , אין גם ספק. 795להיגלות

. אף הכתוב לא היה טורח לבאר את מקור כינוי זה לנביא אם רק משם היה מקורו. תכונת נבואתו
 ? ומה השלכותיה, "ראיה"יש אם כן להבין מה משמעותה של הגדרת נבואתו של שמואל כ

 
, אצל שמואל ממד מרכזי דרכו לא רק נבחן אלא גם מופיע אין סוף החייםעל קיום מראה העיניים 

 . אנו מוצאים דווקא בעת כשלונו בהצבעה על יורשו של שאול מבין בניו של ישי
 

 . נראה לו כי הוא המתאים למלוך, בראות שמואל את אליאב בנו בכורו של ישי
 

הִי" בוֹאָם וַיְּ א בְּ שִיחוֹ  'ה נֶגֶד אַךְ וַטֹאמֶר אֱלִיאָב אֶת וַטַרְּ " למלכות שהגון זה הוא אמת אך... - מְּ
 .(י שם"ורש' ו, ז"ט', א שמואל)

 
 .מבשרו כי הינו תועה' אולם ה

 
מואֵל אֶל 'ה וַטֹאמֶר" אֵהו אֶל תַּבֵט אַל שְּ אֶל( י"רש –אל יופי תארו ) מַרְּ בֹהַ  וְּ תִּיהו ךִי קוֹמָתוֹ  גְּ אַסְּ  מְּ
, שמואל שם) (ח"כ ,ז"י ,'א שמואל לקמן) בדוד אליאב אף ויחר שנאמר כמה הוא שכעסן לפי -

 .('פסוק ז
 

 . ביקורת על שמואל עצמו' בתוך כך רומז ה
 

אֶה אֲשֶר לֹא ךִי"... אֶה הָאָדָם ךִי הָאָדָם יִרְּ אֶה 'הוַ  לַעֵינַיִם יִרְּ  שקראת פ"ע אף - לַכֵבָב יִרְּ
 שאינך מודיעך אני כאן (ט"י ,'ט ,'א שמואל יללע) הרואה אנכי לשאול שאמרת רואה לעצמך
 .(ה כי לא אשר יראה האדם"י שם ד"ורש' המשך פסוק ז)" רואה
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 .'פרק ח', שמואל א 
בַר"... 794 רָץנִ  חָזוֹן אֵין הָהֵם בַטָמִים יָקָר הָיָה 'ה ודְּ " גליא נבואה לית - נפרץ חזון יןא...מנוע היה - יקר היה" ".פְּ
 .(י שם"ורש 'א', ג', א שמואל)

795
הֵרָאֹה 'ה וַטֹסֶף"  שִלֹה לְּ לָה ךִי בְּ מואֵל אֶל 'ה נִגְּ שִלוֹ  שְּ  כאן אמר ההם בימים יקר היה' ה ודבר למעלה שאמר לפי - בְּ
 .(א"כ ',ג', א שמואל" )גלותלה והרגיל ושנה נגלה שמואל בשביל מעתה כי
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יופי תוארו של . אנו רואים אם כן כי שמואל אכן פונה לבחון את המציאות על פי מראה העיניים
ניין זה ה מתייחס בע"אף הקב. אליאב וגובהו הם אינדיקציה לגביו לעניין התאמתו למלכות

 .ומבקר את שמואל על כך, "רואה"לכינויו של שמואל כ
צריכים היינו להסיק כי ראייתו של שמואל היא , לו היינו מתפתים ללכת בדרך הביאור הפשטנית

אֶה הָאָדָם")אנושית חיצונית   'הוַ ")שאינה יכולה לחדור למהות הפנימית של המציאות  "(לַעֵינַיִם יִרְּ
אֶה רמת אישיותו של שמואל יוצאת מגומדת ביותר ולבטח שאינה , אולם אם כן נבאר. "(לַכֵבָב יִרְּ

 .מתאימה להוביל נבואה בישראל
מהווה גורם מהותי מכריע ואמיתי " מראית העין"מוכיחה כי , התבוננות באופן בחירתו של שאול

 .בהתאמה למלכות
 

 .את גובהוהיא מתעכבת לתאר , בפתיחת הכתוב את תיאור פרשת המלכתו של שאול
 

הִי" יָמִין אִיש וַיְּ מוֹ  מִבִנְּ לוֹ ...קִיש ושְּ מוֹ  בֵן הָיָה וְּ אֵין וָטוֹב בָחור שָאול ושְּ נֵי אִיש וְּ רָאֵל מִבְּ  יִשְּ
מוֹ  מִלֶםו טוֹב לָה מִשִכְּ  .('ב -' א', ט', א שמואל)" הָעָם מִךָל גָבֹהַ  וָמַעְּ

 
הוא מביא את סיפור משיכת דיבורם של , שאול אל שמואלאף בהמשך תיאור הכתוב את דרכו של 
 .הנערות על מנת להנות מיופיו של שאול

 
מַעֲלֵה עֹלִים הֵלָה" הֵלָה הָעִיר בְּ או וְּ עָרוֹת מָצְּ אוֹת נְּ אֹב יֹצְּ רו מָיִם לִשְּ  בָזֶה הֲיֵש לָהֶן וַטֹאמְּ

נָה אוֹתָם וַתַּעֲנֶינָה .הָרֹאֶה פָנֶיךָ ההִםֵ  טֵש וַתֹּאמַרְּ  הַטוֹם זֶבַח ךִי לָעִיר בָא הַטוֹם ךִי עַתָּה מַהֵר לְּ
בֹאֲכֶם .בַבָמָה לָעָם און ךֵן הָעִיר ךְּ צְּ  של ביופיו להסתכל כדי בדברים היו מאריכות - ...אֹתוֹ  תִּמְּ
 .('כבואכן העיר כן וגוה "די "רשג ו"י – א"י', ט', א שמואל) שאול

 
את ייחודו של שאול מתוך , וסף את העם להמליך עליהם את שאולאף במצפה בעת ששמואל א

 .העם מתאר הכתוב שוב דרך גובהו
 

יַנֵב מִשָם וַטִסָחֺהו וַטָרֺצו" תוֹךְ וַטִתְּ בַה הָעָם בְּ מוֹ  הָעָם מִךָל וַטִגְּ לָה מִשִכְּ  .(ג"כ', י, א שמואל)" וָמָעְּ
 

אם טרח הכתוב להביא . ים פופוליסטיים למנהיגי ישראלברור כי אין צורך לכתוב לתת לנו תיאור
נובע הדבר רק מתוך שיופי זה , את פרשת מפגשן של הנערות עם שאול והתעכבותן מפאת יופיו

 .הוא אחד מנדבחי מלכותו של שאול
 

 .כסממנן המהותי לאלוהותו, ל לגובהו של שאול"כך מתייחסים חז
 

, בכחו שמשון...(י"רש –נשתנו מן התחונים לתפארת ) מעלה של דוגמא מעין נבראו חמשה: ר"ת"
 .(א"ע ',י סוטה) 796..."ברגליו אסא, בעיניו צדקיה, בשערו אבשלום, בצוארו שאול

 
מכל  ובהוגמתיאור ל "את המקור לכך כי דוגמתו של מעלה של שאול מופיעה בצוארו לומדים חז

 . שהבאנו לעייל העם
 

 .(ה שאול בצוארו"שם דסוטה י "רש) "('י ',א שמואל) ומשכמ העם מכל ויגבה - בצוארו שאול"
 

וכינוי של " מראה העיניים"נמצאנו אם כן למדים כי בחינת אין סוף החיים על ידי שמואל דרך 
מגדירים במדויק את ערוץ הופעת אין סוף החיים בישראל על ידי , "הרואה"הנביא מתוך כך 

יומי הזה של אין סוף החיים שאכן מתמשש שאול הוא הביטוי המושלם של הערוץ הק. שמואל
 אֲשֶר לֹא ךִי -אל שמואל ' מתוך כך יש להבין כי דברי ה. בהקמת המלכות הראשונה של ישראל

אֶה , לא באים לבטל את אלוהיות ראייתו של שמואל" כאן אני מודיעך שאינך רואה – הָאָדָם יִרְּ
ייחס לערוץ אין סוף חיים המורכב מת, אלא להודיע לשמואל כי המלך העתיד להיבחר מעתה

 . אף שאת מלכותו גם הוא יקבל מכוח נבואתו של שמואל, באופן שונה מכפי שכפי שהופיע שאול
 

שם . את המקור להופעת אין סוף חיים דרך ערוץ הראיה והיופי פגשנו בישראל בתכונתו של יוסף
, ת המעריכות בדברים מול שאולהנערותיאור כדוגמת " בנות צעדה עלי שור"ראינו כי ברכת יעקב 

 . מגדירה את ערוץ הקיום הבסיסי ביותר של אין סוף החיים בישראל
 

 ".אפרתי"מפנה אותנו אל האפיק ה, פתיח ספר שמואל, אכן
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ה בהמשך בהגדרת "נעמוד בעז, על שאלת משמעות היות הצואר נקודת המופע הקיומי של אין סוף החיים בישראל 
 . מלכות שאול
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הִי" מוֹ  אֶפְרָיִם מֵהַר צוֹפִים הָרָמָתַיִם מִן אֶחָד אִיש וַיְּ קָנָה ושְּ רֹחָם בֶן אֶלְּ  חותֹּ  בֶן אֱלִיהוא בֶן יְּ
 .('א', א', א שמואל)" אֶפְרָתִי צוף בֶן

 
ייחוס אלקנה אל התכונה האפרתית היא הן מצד מגוריו בהר אפרים והן מצד תיאורו הוא 

 ".אפרתי"כ
 

רָתִי" -י במקום מחבר  את שתי המגמות בתוך כינויו של אלקנה "רש  ".אֶפְּ
 

 אדם אבגינוס פלטין בן יאפרת אגדה ומדרש, אפרים דבית בטורא תירגם יונתן - אפרתי"
 ".חן לשון ש"לר נמטייה אפריון כמו חשוב

 
 .את לשון החן הזה בדיוק מצינו בברכת יוסף

 
 - עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן (י"רש) שמעון לרבי נמטייה אפריון ארמי לשון והוא ,חן בן - יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

  .(ב"כ, ט"מ בראשית) "שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת (י"רש) אותו הרואה העין על נטוי חנו
 

את מרכזיות כוח הראיה כגורם המשמעותי בהתנהלות אין סוף החיים העתידה להופיע בספר 
 הָרָמָתַיִם מִן" –הכתוב אף בתיאור מקומו של אלקנה בתוך הר אפרים  ל מן"גוזרים חז, שמואל
 ".צוֹפִים

 
 מתלמידי צופים ת"וי, זו את וז ורואות שצופות היו רמות שתי - צופים הרמתים מן"

 .('א', א', א שמואל י"רש)" נביאיא
 

במקביל נגזר שמם מכוח ישיבתם של . היותן צופות זו -שמם של הרמות נגזר מכוח הראייה 
 .תלמידי הנביאים בהם הנקראים אף הם צופים

 
 .כך גם מביאה הגמרא במגילה

 
 שנתנבאו צופים ממאתים אחד - פיםצו הרמתים מן אחד איש ויהי ('א' א שמואל) והכתיב"

 .(א"ע ,ד"י מגילה)" !לישראל להם
 

ארץ  -" צופה"אף במסעו של שאול אחר האתונות הוא עובר דרך ארץ צוף ששמה מתורגם מלשון 
 .בה יושב נביא

 
אֶרֶץ בָאו הֵלָה"  .(י שם"ורש' ה', ט', א שמואל)" צופה כמו צוף, נביא דבה בארעא - צוף בְּ

  
אותו מוביל יוסף בתצורתו " מראה"וה" נראה"שערוץ אין סוף החיים במישור ה, אם כןיוצא 

 . הוא המופיע בשמואל בתצורתו הנבואית, השבטית
 

 על מעמד הקניינים " רואה"השפעת נבואת ה
 

, את המשמעות להופעת אין סוף חיים במישור חיים זה שלדידנו הוא הפן המוחצן בלבד של החיים
פרשת חיפוש שאול את אופן הפניה לנביא אותו מתכננים שאול ונערו בופן חריף במבטא הכתוב בא

 .  האתונות
 

אֶרֶץ בָאו הֵלָה" שָאול צוף בְּ נַעֲרוֹ  אָמַר וְּ כָה עִלוֹ  אֲשֶר לְּ נָשובָה לְּ דַל ןֶן וְּ  הָאֲתֹנוֹת מִן אָבִי יֶחְּ
דָאַג הָאִיש הַזֹאת בָעִיר יםאֱלֹהִ  אִיש נָא הִםֵה לוֹ  וַטֹאמֶר .לָנו וְּ בָד וְּ דַבֵר אֲשֶר ךֹל נִכְּ  יָבוֹא בוֹא יְּ
ךֵנו אֶת לָנו יַגִיד אולַי שָם נֵלֲכָה עַתָּה נו אֲשֶר דַרְּ נַעֲרוֹ  שָאול וַטֹאמֶר .עָלֶיהָ  הָלַכְּ הִםֵה לְּ  ומַה נֵלֵךְ וְּ
שורָהו מִךֵלֵינו אָזַל הַכֶחֶם ךִי לָאִיש םָבִיא הָבִיא אֵין תְּ אִיש לְּ  הַםַעַר וַטֹסֶף .אִתָּנו מָה הָאֱלֹהִים לְּ
צָא הִםֵה וַטֹאמֶר שָאול אֶת לַעֲנוֹת יָדִי נִמְּ נָתַתִּי ךָסֶף שֶקֶל רֶבַע בְּ אִיש וְּ הִגִיד הָאֱלֹהִים לְּ  אֶת לָנו וְּ
ךֵנו  .('ח –' ה', ט', א שמואל)" דַרְּ

 
 לא יכול שלא לקבל את הרושם כי הנביא הוא, פרשה זו בעיניים עכשוויות שהמתבונן על, נראה

ברור , מדברי הנער אל שאול. בשכראותם הוא נותן סוג של בעל מלאכה למילוי צרכים יום יומיים 
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ךֵנו אֶת לָנו יַגִיד אולַי"כי רצונו לפנות אל איש האלוהים  נו אֲשֶר דַרְּ חיפוש  מתייחסת אל" עָלֶיהָ  הָלַכְּ
 . הכללית" דרכם"לא נראה כי פתאום צץ לנער רעיון לשאול את הנביא על . האתונות

 
 .י במקום בפרוש"כך גם מבאר רש

 
 

י "רש)" הזה הדרך כל את הלכנו שבשבילם בם נהיתה מה האתונות מעשה - דרכנו את"
 .('פסוק ו, שמואל שם

 
מורים לשלם לנביא לא נראה כדבר גם המשא והמתן שבין שאול ונערו בעניין התשלום שהם א

תשובת . שמכבד את נושא הנבואה שאינו מוכן להיות לעזר לבאים אליו אלא על ידי מתת כסף
צָא הִםֵה"הנער אל שאול  יָדִי נִמְּ אף היא מוזילה לכאורה ביותר את נושא , "ךָסֶף שֶקֶל רֶבַע בְּ

כיוון שבנביא המדובר , אולם. טשהרי מדבריו משמע כי המדובר הוא בסכום כסף פעו, הנבואה
אין אנו יכולים אלא להסיק כי אם מתאים לשאול את הנביא על מיקום , ובשמואל המדובר

סימן הוא כי שאלת מצב האתונות הינה , ואם מתאים לשלם לנביא מתת על שאילתו, האתונות
הופעת  וכי גם מתת הכסף משרת את, שאלה השייכת לסדר גודל החיים אותה מופיעה הנבואה

 ?האם יתכן הדבר. סדר גודל החיים הזה
 

 .ג פותח לנו פתח בעניין"נראה שהרלב
 

 מושל שהיה למי הזה המתן מה שואל שישאל ראוי - כסף שקל רבע בידי נמצא הנה ויאמר"
 כי בזה שנאמר וידמה, המתנות אלו לקחת הנביא מדרך שיהיה שידמה יתכן ואיך בישראל

 היתה האופן ובזה המתן זה בעל בעניני שיתבודד הנביא להעיר אלא היה לא המתן זה
 השואלים לו שיתנו נהוג היה ולזה בהם הנבואה לו מגעת והיתה בעניניו מתבודדת מחשבתו

 שאמר ביצחק מצאנו וכן...בעניניהם מחשבתו שיתבודד לסבב מה דבר נבואה דבר ממנו
 בדרך לו ויגיע רחב זמן בעניניו מחשבתו שתתבודד כדי ויאכל מטעמים לו שיביא לעשו
 התענוג לבקשת הדברים אלו כמו שיבקש השלם מדרך אין כי אליו לבא שעתיד מה נבואה
 .('פסוק ח, שמואל שם ג"רלב) ..."'התור לדברי בפירושנו שבארנו כמו

 
ג בהשוואה שהוא עושה בין הדרך בה נוקט יצחק להאצלת ברכתו לבין "אם נתרכז בדברי הרלב

נראה כי המצב בו מביא שמואל את ישראל לשאול על , ה על ידי מתת כסףדרך הופעת הנבוא
 .הוא עמוק עד כדי להיות בלתי נתפס, אתונות את הנביא מתוך הבאתם אליו מתת

 
עַתָּה -את בקשת יצחק מעשו , כזכור ךָ כֵלֶיךָ נָא שָא וְּ יְּ תֶּךָ תֶּלְּ קַשְּ צֵא וְּ צודָה הַשָדֶה וְּ  ילִ  וַעֲשֵה צָיִד כִי וְּ

עַלִים תִּי ךַאֲשֶר מַטְּ הָבִיאָה אָהַבְּ אֹכֵלָה כִי וְּ ךָ בַעֲבור וְּ בָרֶכְּ שִי תְּּ טֶרֶם נַפְּ ( 'ד –' ג, ז"בראשית כ) אָמות בְּ
פִיו צַיִד ךִי"את עשו  יצחק ואהבת נובעים מכך שאת כוח קיום אין סוף החיים יונק יצחק  "797בְּ

התחדשות ליצור בו את הכוח שמעשה האכילה יש בו יכולת זו היא המביאה לכך . מחומרי הארץ
אם נשליך יכולת זו על . מתוך כך מגיעה גם אהבתו לעשו. של חיים ומכוחו הוא מנביע ברכה

קבלתו של שמואל מתת מעצימה את יכולת הנבעת אין , יצא כי כנגד אכילתו של יצחק, שמואל
ם דרך ערוץ החיים הקנייני מכוחו של מעבר אין סוף החיי. סוף החיים דרך ערוץ החיים הקנייני

הופך ממילא את כל התרחישים הקניינים המופיעים במעגלי החיים של ישראל להיות , שמואל
רמת מהותיות בלתי נתפסת זו של קשרי האדם עם . דווקאיים ברמה של חיים שאין להם סוף

לת האתונות אל סביבתו הקניינית היא המבארת את סיבת רצונו של נער שאול להפנות את שא
מהווה מקרה איבוד האתונות תרחיש בעל משמעות , מתוך מהותיות הקשר הממוני. הנביא

את המאמץ הזה דואג . על כן מקדישים שאול ונערו מאמץ כביר למציאתם. מהותית לעצם החיים
 . הכתוב ללוות באופן המפורט ביותר

 
נָה" קִיש הָאֲתֹנוֹת וַתֹּאבַדְּ נוֹ  שָאול אֶל קִיש אמֶרוַטֹ  שָאול אֲבִי לְּ ךָ נָא קַח בְּ  אַחַד אֶת אִתְּּ

עָרִים קום מֵהַםְּ לֹא שָלִשָה בְאֶרֶץ וַיַעֲבֹר אֶפְרַיִם בְהַר וַיַעֲבֹר .הָאֲתֹנֹת אֶת בַסֵש לֵךְ וְּ  מָצָאו וְּ
לֹא יְמִינִי בְאֶרֶץ וַיַעֲבֹר וָאַיִן שַעֲלִים בְאֶרֶץ וַיַעַבְרוּ שָאול צוּף בְאֶרֶץ בָאוּ הֵםָה .אומָצָ  וְּ  אָמַר וְּ
נַעֲרוֹ  כָה עִלוֹ  אֲשֶר לְּ נָשובָה לְּ דַל ןֶן וְּ דָאַג הָאֲתֹנוֹת מִן אָבִי יֶחְּ  .('ה –' ג', ט', א שמואל)" לָנו וְּ

 
י ביתר עיון ולראות כי מגמת שאלתו של הנער היא מדוייקת "עתה אנו יכולים לקרוא את דברי רש

 .תרביו
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חָק וַטֶאֱהַב"  פִיו צַיִד ךִי עֵשָו אֶת יִצְּ  .(ח"כ, ה"כ בראשית" )בְּ
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ךֵנו אֶת לָנו יַגִיד אולַי שָם נֵלֲכָה עַתָּה"... נו אֲשֶר דַרְּ  נהיתה מה האתונות מעשה - עָלֶיהָ  הָלַכְּ
 .(ה את דרכנו"י שם ד"ורש' ו', ט', שמואל א) הזה הדרך כל את הלכנו שבשבילם בם

 
ארץ ימיני , ליםארץ שע, ארץ שלשה, הר אפרים –ברור לנער כי מעברם בכל המקומות שעברו 

אין הוא מבקש סתם לדעת רק מה קרה לאתונות אלא . אינו מקרי, וארץ צוף בבקשת האתונות
 .798"כל הדרך הזה"השזור במעברם את " מעשה האתונות"את 
 

המצב זה בו מעגל החיים הקנייני הוא חלק , 799כפי שבארנו בדרך עבודתו של יעקב עם הקניינים
. הוא תוצר ישיר להתגברות אין סוף החיים שמן הארץ, ים באדםבלתי נפרד מהופעת אין סוף החי

, כולם מולדים מן הארץ', החי וחומרי הארץ הכסף הזהב הנחושת וכו, מתוך היות האדם
חיים עד אין קץ ויוצר , התגברות קיום אין סוף החיים מן הארץ מנביע בכל תשתיות החיים הללו

למדה את , יעקב על הפכים הקטנים בותכהתע .800ותבין האדם וקנייניו זיקת חיים ברמה של איש
יכולת בשיא את ה יכולת הנפשת אין סוף החיים עד לרמת רכושו וקנייניו של האדם מהווהל ש"חז

צדיקים ממונם חביב עליהם "על כן . מציאותכאין סוף החיים  להוליד, האדם לפעול כאלוהים
, מטבעשכם ותיקונו להם פני יתו את בחני יעקבהיא המקנה ל ,יכולת שיא זו. 801"יותר מגופן
 ".אל"את שמו  803ולפי הירושלמי אף אטליזים 802מרחצאותשווקים ו

 
 .שמו של שמואלהוא בדיוק  כך, באופן מדהים

 
רָא..."  מוֹ  אֶת וַתִּקְּ מואֵל שְּ תִּיו 'המֵ  ךִי שְּ אִלְּ  כי נקרא הוא המעשה שם ועל אל שם על  - שְּ

 .(ה שמואל"ד י"ורש 'כ', א', שמואל א) "שאלתיו ממנו
 

ל מעורבבות .א.מתוך היות אותיות ש' הגם שניתן לגזור משמו של שמואל את מעשה שאילתו מה
 ". אל –שמו "ב יאה, המופיעה כפי סדר האותיות, הרי המשמעות הבולטת ביותר בשמו, בשמו

 שראלמגלה שמואל בכוח נבואתו כלפי עם י, את היכולת שמגלה יעקב מכוח ידו כאב האומה
הולדתו של שמואל . אף במרחב חייהם הקניינייםיכולתו להופיע את אין סוף החיים בנבואתו ב
, מנביעה את אין סוף החיים בכל מערכות החיים התלויים והמתגלים במראה העינייםה" רואה"כ

מונפשים כל חומרי החיים הנגלים ובתוך כך קנייני  ,ו זהמכוח. היא המביאה לו את היכולת הזו
את הצורך שרואים שאול ונערו לתת  .להיות חלק בלתי נפרד מהווייתו המהותיתהופכים  דםהא

. מגמת חיים זורצונם לדבוק ביש לייחס ל, מתת לנביא על מנת שיראה להם את דרכם באתונות
ומתוך כך לייחס את כוחו להנביע , נתינת הכסף נועד להעצים את קיימות הנביא במישור הקנייני

על מנת להבין עד כמה פורץ שמואל בדרך התנהלות חיים . החיים למישור החיים הזהאת אין סוף 
שם נראה כי אותו גירוי . נתבונן על איסור לקיחת השוחד בתורה, זו שלו את גבולות האפשר

אסור על , הבאים אליו להנביע את אין סוף החיים במשור הקנייני של החייםשמגרה שמואל את 
 .רהדיינים בתכלית האיסו

 

 איסור הקמת הדין במרחב הקנייני  –איסור השוחד לצדיקים 
 

כי היא נוקטת בדין היה לכאורה לחשוב לקיחת השוחד נראה דין איסור בהבאת התורה את 
 .שאינו ייחודי רק לעם ישראל ,חברתי
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הדגש הרב שמביאה עוצמת נבואת שמואל לקורות כדוגמת : מקומם הגבוה של הקניינים כבר בימי דוד 
 .שם מגיע הכתוב עד כדי להזכיר את האחראיים על אתונות המלך. אנו מוצאים בימי דוד, הקניינים

עַל" רוֹת וְּ מָוֶת הַלֶלֶךְ אֹצְּ עַל .עֲדִיאֵל בֶן עַזְּ פָרִים בֶעָרִים בַשָדֶה הָאֹצָרוֹת וְּ דָלוֹת ובַךְּ הוֹנָתָ  ובַלִגְּ עַל .עֺזִטָהו בֶן ןיְּ לֶאכֶת עֹשֵי וְּ  מְּ
רִי הָאֲדָמָה לַעֲבֹדַת הַשָדֶה לוב בֶן עֶזְּ עַל .ךְּ רָמִים וְּ עִי הַךְּ עַל הָרָמָתִי שִמְּ רָמִים וְּ רוֹת שֶבַךְּ אֹצְּ דִי הַטַיִן לְּ מִי זַבְּ עַל .הַשִפְּ  הַזֵיתִים וְּ

מִים הַשִקְּ פֵלָה אֲשֶר וְּ דֵרִי נָןחָ  בַעַל בַשְּ עַל .הַגְּ רוֹת וְּ עַל .יוֹעָש הַשֶמֶן אֹצְּ טַי בַשָרוֹן הָרֹעִים הַבָקָר וְּ עַל הַשָרוֹנִי שִרְּ  הַבָקָר וְּ
לָי בֶן שָפָט בָעֲמָקִים עַל .עַדְּ מַכִים וְּ עֵלִי אוֹבִיל הַגְּ מְּ עַל .הַםֵרֹנֹתִי יֶחְדְיָהוּ הָאֲתֹנוֹת וְעַל הַטִשְּ רִי יָזִיז ןהַנֹא וְּ  שָרֵי אֵכֶה ךָל הַהַגְּ
כוש  הימים דברי)" שלו האתונות על ממונה שהיה מי ואפילו דוד לגדולת ומספר הולך זה כל...- דָוִיד לַלֶלֶךְ אֲשֶר הָרְּ

 (.ה ועל אצרות המלך"י ד"א ורש"ל –ה "כ, ז"כ', א
799

 __________עמ 
800

מתוך נגיעה בפרק הראשון של מסכת קידושין העוסקת משנה אחרי על נקודה זו נרחיב בחלקו השני של החיבור  
, "נקנית דקה בהמה"ב, "נקנית גסה בהמה"ב, "נקנה כנעני עבד"ב, "נקנה עברי עבד"ב, "אשה נקנית"משנה ב

 ".נקנין אחריות להם שאיןנכסים "עד ל" נקנין אחריות להם שיש נכסים"ב
801

 עליהם שחביב לצדיקים מכאן, קטנים פכין על שנשתייר: אלעזר רבי אמר - (ב"ל בראשית) לבדו יעקב ויותר" 
 (.א"ע ,א"צ חולין" )מגופם יותר ממונם

802
ורבי יוחנן אמר מרחצאות תיקן , מטבע תיקן להם ושמואל אמר שווקים תיקן להם: אמר רב. ויחן את פני העיר" 
 (.ב"ג ע"שבת ל" )להם
803
  (.א"ה ',ט פרק שביעית מסכת ירושלמי) ..."בשוק כריןומו איטליסן עושין שהיו העיר פני את ויחן"... 
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ןַט תַחֶה לֹא" ךָ מִשְּ יֹנְּ רִיבוֹ  אֶבְּ שֹחַד...בְּ עַוֵ  הַשֹחַד ךִי תִסָח לֹא וְּ חִים ריְּ רֵי וִיסַכֵף ןִקְּ " צַדִיקִים דִבְּ
 .('ח –' ו, ג"כ שמות)

 
עַוֵר הַשֹחַד ךִי" -הבאת הטעם הלכאורה המיותר  ,אולם קחי ווקריאת הכתוב לאותם ל, "...יְּ

חִים"שוחד כה אלו י לייחס את איסור לקיחת השוחד אף כלפי "מביאים את רש, "צַדִיקִים"ו" ןִקְּ
 .ת וצדקהרוצים לדון אמ

 
 ...".אמת לשפוט אפילו - תקח לא ושחד"

 
 .ובדברים

 
ןָט תַחֶה לֹא" לֹא ןָנִים תַךִיר לֹא מִשְּ עַוֵר הַשֹחַד ךִי שֹחַד תִסַח וְּ רֵי וִיסַכֵף חֲכָמִים עֵינֵי יְּ  דִבְּ

 .(ה ולא תקח שוחד"ד י"ורש ט"י, ז"ט דברים) "צדק לשפוט אפילו - צַדִיקִם
 

 .בכתובות מייחסת את איסור לקיחת השוחד שבתורה כלפי הצדיקים אף הגמרא
 

 צדיקים דברי ויסלף, לטפשין וחומר קל - חכמים עיני יעור השוחד כי (ז"ט דברים): רבנן תנו"
 .(א"ע, ה"ק כתובות)" לרשעים וחומר קל -

 
צה לקחת רוהאדם  שהרי .שכזו את דין איסור לקיחת השוחד סותרת כל הגיוןהעמדה , ולכאורה
איך ? צדקו לומר כי הוא לוקח שוחד על מנת לשפוט דין אמתואיך ניתן , הוא רשע לכתחילה, שוחד
  ? "צדיק"לכנות אותו בכלל ניתן 

 
, "צדיקים"בדין זה כלוקחי השוחד כנות את ל מתעקשיםאופן ל בכל "שהתורה וחזכיוון 

להבין כי  אנו חייבים, צדק לדון דיןהמדובר אף בכאלו הרוצים את האפשרות כי מעמידים ו
. לכל דברהתורה כלל אינה פונה לדיוטא הנמוכה של אותם דיינים לוקחי השוחד שהינם רשעים 

פנייתה של התורה היא לאותם הדיינים המעוניינים לשפוט את הדין . לעניין זה אין צורך בתורה
 .על בסיס לקיחתם שכר מן הצדדים

 
 .היה נוטל ממון משני בעלי הדינים שהגיעו אליוהגמרא בכתובות אכן מביאה כי קרנא 

 
 כתובות) "דינא להו ודאין, מחייב ואיסתירא מזכאי (מטבע סלע) איסתירא שקיל הוה קרנא"
 .(א"ע, ה"ק

 
לבאר כפי שבארנו את צורך קבלת הנביא דבר מתת מפני הבאים אליו על על כן את הצורך הזה יש 

באה לאסור על , באיסור לקיחת השוחדהתורה . נימנת ליצור את דינו במישור הקיום הממו
עַוֵר הַשֹחַד ךִי"על כך היא אומרת כי . הקנייניהמישור בסיס על את דינם הדיינים לנסות ולפעול   יְּ

חִים רֵי וִיסַכֵף ןִקְּ , ברמת הקיימות התורתיתאין סיכוי לדיין לקיים את דינו , כלומר. "צַדִיקִים דִבְּ
כדוגמת בני יעקב  של החיים הקנייני בממדויידון את דינו  "בעל מלאכה"אם יירד לדיוטת 

להופיע את אין סוף החיים דרך שותפות החיים עם העיר שכם  804היורדים להיות בעלי איטליזים
 .ותאת מגמותיו הצר ולהופיע ב הממד הקנייני וישתלט עלי,  בירידתו זו. במישור הקנייני

 
 : על כך אומרת התורה

 
עַוֵר הַשֹחַד ךִי" , עליו דעתו שתטרף סוף, שוחד ונוטל בתורה חכם אפילו - חֲכָמִים עֵינֵי יְּ

 .(י שם"ורש' ח, ג"שמות כ)" עיניו מאור ויכהה, תלמודו וישתכח
 

ו הוא אמור אף שהוא מגיע למשפט כצדיק ומגמתו היא להרחיב את השפעת אין סוף החיים אות
 . סופו שלא יצלח וכוח דיינותו יטפל למישור הקנייני הנמוך ,מישור הקניינילהופיע כדיין עד ה

רֵי"י על "את ביאור רש . יש להבין כהתייחסות לדיני התורה" המצודקים דברים"כ "םיצַדִיקִ  דִבְּ
במקום שהממד התורתי של , כאשר משליט הדיין את המישור הקנייני על המעשה הדיני שלו

 לממד התורתי של החייםהמישור הקנייני אינו מאפשר , החיים ישליט עצמו על המישור הקנייני
 .להופיע
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לקחת  קרנאאת נוהגו של שהביאה המשך הגמרא בכתובות  ,אמירה ברורה זו של התורהמתוך 
 .מורידה את מעשהו למקום המצומצם ביותר שאפשר , מטבע איסתירא מכל צד בדין

 
 שקיל דלא היכא מ"ה, ת"וכ! קחת לא ושוחד (ג"כ שמות): 'והכתי? הכי עביד והיכי"...

, דינא לאצלויי אתי לא מתרוייהו דשקיל כיון קרנא, דינא לאצלויי אתי דלמא, מתרוייהו
, החייב את ולחייב הזכאי את לזכות' אפי...והתניא? שרי מי דינא לאצלויי אתי לא וכי

 אאגר בתורת קרנא, שוחד בתורת דשקיל היכא מילי הני! תקח לא ושוחד: תורה אמרה
, דינא אגר מ"הנ! בטלין דיניו - לדון שכר הנוטל: והתנן? שרי מי אגרא ובתורת. שקיל הוה
, לדון שכר שנוטל הדיין מכוער: והתניא? שרי מי בטילא ואגר. שקיל הוה בטילא אגר קרנא
! בטילין דיניו - לדון שכר הנוטל: והתניא? דין דינו, דינא אגר אילימא? ד"ה; דין שדינו אלא
 דמוכחא בטילא קרנא, מוכחא דלא בטילא מילי הני! הדיין מכוער: וקתני, בטילא ראג אלא
 .(א"ע ,ה"ק כתובות)" ...שקיל הוה

כאשר אינו לוקח כל האיסור הוא ואם תאמר ש? שוחד לא תיקח –והרי למדנו , ואיך עשה קרנא כך: ...תרגום
האם , עלי הדין אין חשש כי יטה את הדיןאולם קרנא כיוון שלקח משני ב, מטעם שמה יטה את הדין, משניהם

שאפילו לזכות את הזכאי ...והרי למדנו ?כאשר ברור שהדיין לא יבוא להטות את הדין מותר לקחת ממון
זה כשהמדובר הוא שהדיין נוטל בתורת , עונה הגמרא! ולחייב את החייב אמרה התורה ושוחד לא תיקח

כר לדון שהנוטל  –שנינו הרי ו? א ובתורת שכר האם אפשרשואלת הגמר. קרנא נטל ממון בתורת שכר, שוחד
שואלת הגמרא . אולם קרנא נטל שכר בטלה. עונה הגמרא שזה כאשר הדיין נוטל שכר על הדין ?דיניו בטלים

, על כך עונה הגמרא שזה כך רק אם אין הפסדו מוכח? הרי למדנו כי מכוער הדיין אף כשהוא לוקח שכר שכזה
  .בטלא על הפסד מוכח אולם קרנא לקח שכר

 
 

הגמרא עולה בברור כי נקודת המוצא של קרנא לקחת שכר היא מהותית לדין ולא זה של ממהלך 
זו של קרנא לרמה של  לקיחהכך גם דחיקת הגמרא שלב אחרי שלב . נועדה לשם צרכיו האישיים

ברמת  אלא, בבעיית שקרנות ורמאותמוכיחה אף היא כי אין היא עוסקת , שכר בטלה מוכח
שהיא עושה לדחוק את מעשהו של קרנא לרמת התשלום " מאמץ"ה. ההבעה של המעשה הדיני

 .מלמדת כי פעולה בדרך זו היא מסוכנת ביותר, הנמוכה ביותר
 

את הסכנה בהכלת אין סוף החיים במישור הממוני של החיים ראינו באופן חריף עוד יותר דווקא 
יחס לכוח בכך הבאנו . א חלק בלתי נפרד מכוחםייים האצל אלו שיכולת זו ליצור ולעצב את הח

פותר החלומות שאינו מצליח להוציא בר הדיא את סופו המר של  805פתרון החלומות של יוסף 
 .עצמו מן המעגל הממוני אף על חשבון חייו

 
ומאן דלא יהיב , מפשר ליה למעליותא -מאן דיהיב ליה אגרא , בר הדיא מפשר חלמי הוה"

 .(א"ע ,ו"ברכות נ)" מפשר ליה לגריעותא -ליה אגרא 
מי שהיה נותן לו שכר היה פותר לו לטובה ומי שלא היה נותן לו שכר . בר הדיחא היה פותר חלומות: תרגום

 .היה פותר  לו לרעה
 

פתר לו את חלומותיו , רבא שלא נתן לו שכר. אביי שנתן לו שכר פתר לו את חלומותיו לטובה
קללו שימסר למלכות ולא ירחמו , רון החלומות היה בידיו של בר הדיאכשגילה רבא כי פת. לרעה
בהגעתו למקום שלטון הרומאים מספר לו שומר . את סופו מביא על עצמו בר הדיא בעצמו .עליו

בר הדיא מפציר בו כי יביא לו דינר אך שומר . אוצרות המלך כי בחלומו דקרה מחט את אצבעו
בפעם השלישית לא . כך גם בפעם השניה. פותר לו את חלומווהוא אינו , האוצר אינו נותן לו

אכלו התולעים את כל  – נפל תכלא בכולהו שיראי -מתאפק בר הדיא ופותר לו את חלומו לרעה 
הוא מפיל את האחריות על בר הדיא , כשבא המלך למצות את הדין עם שומר האוצרות. המשי

 . קלקולוסופו של בר הדיא לימד אותנו על . שידע ולא אמר
 

ושרו לחבלא , אסור חד כרעיה לחד ארזא וחד כרעיה לחד ארזא, כפיתו תרין ארזי בחבלא"
 .(ב"ע, ו"נ, שם) "אזל כל חד וחד וקם אדוכתיה ואצטליק ונפל בתרין, עד דאצטליק רישיה

עד   קשרו שני ארזים בחבל קשרו רגל אחת לארז אחד ואת רגלו האחרת  לארז אחר והתירו את החבל: תרגום
 .קם כל חלק וחלק במקומו ונקרע ונפל, שניקרע ראשו

 
כוחו לממש . הרגליים הם אלו שמוליכות את בר הדיא, במקום שהראש הוא שיוליך את הרגליים

עד כדי , מביא את רצונו להיות משועבד לממשות החיים הקטנה, על פי רצונו "החייםחלום "את 
 .ותועליו את מלהביא מימוש החלום באופן שעתיד 

 
אולם למרות הסכנה העצומה שזיהינו אצל אלו המסוגלים להוביל את אין סוף החיים לממשות 

לקיים את אין סוף החיים בדינם בממד הממוני משל הדיינים המוחלטת נגד המניעה ואף כ, מלאה
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עד למרחב העצום הזה של את נבואתו ומעצים שמואל המקיים  שלעומדת יכולתו , של החיים
חייהם עצם את  להרחיב, את דורוהוא מביא בכך . ח נתינתם של אלו הבאים אליו מתתחיים מכוה
 .806אחר האתונותובתוך כך לצורך חיפושו הבלתי נלאה של שאול  רמת קניינםעד 
 

, להגשים את קול נבואתו כמראה עיניים" רואה"ו כלו מכוחהמגיעה עוצמה עצומה זו של שמואל 
מראה לרמה של את אין סוף חיים  להגשיםהיכולת  .ישראלזו המחוללת את המלוכה בגם היא 
 . מלכותהשהוא שלב  ,המימוש המוחלט שלבל "קול"ה שלבמ חיים אלוהמעבירה היא  ,עיניים

 

 להנביע שכינה ישירות במעשה הידיים –המלכות 
 

אנו פוגשים במלחמות המנוהלות מכוחו מול , את נגיעתו של שמואל ברמת מימוש החיים כמלך
 .מפלשתים' שתים בשנים שלאחר חזרת ארון הפלי
 

מואֵל וַטֹאמֶר" רָאֵל בֵית ךָל אֶל שְּ כָל אִם לֵאמֹר יִשְּ כֶם בְּ בַבְּ  אֶת הָסִירו 'ה אֶל שָבִים אַתֶּם לְּ
כֶם הַםֵכָר אֱלֹהֵי תָּרוֹת מִתּוֹכְּ הָעַשְּ הָכִינו וְּ כֶם וְּ בַבְּ דֺהו 'ה אֶל לְּ עִבְּ בַדוֹ  וְּ יַנֵל לְּ כֶםאֶ  וְּ  מִטַד תְּ

תִּים לִשְּ נֵי וַטָסִירו .ןְּ רָאֵל בְּ עָלִים אֶת יִשְּ אֶת הַבְּ תָּרֹת וְּ דו הָעַשְּ בַדוֹ  'ה אֶת וַטַעַבְּ  שְמוּאֵל וַיֹאמֶר .לְּ
צו .'ה אֶל בַעַדְכֶם וְאֶתְנַלֵל הַםִצְנָתָה יִשְרָאֵל כָל אֶת קִבְצוּ ןָתָה וַיִסָבְּ אֲ  הַלִצְּ כו מַיִם בווַטִשְּ ןְּ  וַטִשְּ
נֵי רו הַהוא בַטוֹם וַטָצומו 'ה לִפְּ ןֹט 'הלַ  חָטָאנו שָם וַטֹאמְּ מואֵל וַטִשְּ נֵי אֶת שְּ רָאֵל בְּ ןָה יִשְּ  .בַלִצְּ

עו מְּ תִּים וַטִשְּ לִשְּ צו ךִי פְּ קַבְּ נֵי הִתְּ רָאֵל בְּ ןָתָה יִשְּ נֵי וַטַעֲלו הַלִצְּ לִשְּ  סַרְּ רָאֵל אֶל תִּיםפְּ עו יִשְּ מְּ  וַטִשְּ
נֵי רָאֵל בְּ או יִשְּ נֵי וַטִרְּ תִּים מִןְּ לִשְּ  'ה אֶל מִזְעֹק מִםֶמוּ תַחֲרֵש אַל שְמוּאֵל אֶל יִשְרָאֵל בְנֵי וַיֹאמְרוּ .פְּ

מואֵל וַטִסַח .נְלִשְתִים מִיַד וְיֹשִעֵנוּ אֱלֹהֵינוּ לֵה שְּ  וַיִזְעַק 'הלַ  ךָלִיל עוֹלָה טַעֲלֵהווַ  אֶחָד חָלָב טְּ
הִי .'ה וַיַעֲנֵהוּ יִשְרָאֵל בְעַד 'ה אֶל שְמוּאֵל מואֵל וַיְּ תִּים הָעוֹלָה מַעֲלֶה שְּ לִשְּ שו ופְּ חָמָה נִגְּ  לַלִלְּ
רָאֵל יִשְּ תִּים עַל הַהוא בַטוֹם גָּדולֹ בְקולֹ 'ה וַיַרְעֵם בְּ לִשְּ הֺלֵם ןְּ פו וַיְּ נֵי וַטִםָגְּ רָאֵל לִפְּ או .יִשְּ שֵי וַטֵצְּ  אַנְּ
רָאֵל ןָה מִן יִשְּ פו הַלִצְּ דְּ תִּים אֶת וַטִרְּ לִשְּ בֵית מִתַּחַת עַד וַטַךום ןְּ עו...ךָר לְּ תִּים וַטִךָנְּ לִשְּ לֹא הַןְּ  וְּ
פו בול לָבוֹא עוֹד יָסְּ רָאֵל בִגְּ הִי יִשְּ תִּ  'ה יַד וַתְּּ לִשְּ מֵי ךֹל יםבַןְּ מואֵל יְּ נָה .שְּ  אֲשֶר הֶעָרִים וַתָּשֹבְּ
חו תִּים לָקְּ לִשְּ רָאֵל מֵאֵת פְּ רָאֵל יִשְּ יִשְּ רוֹן לְּ עַד מֵעֶקְּ אֶת גַת וְּ בולָן וְּ רָאֵל הִנִיל גְּ תִּים מִטַד יִשְּ לִשְּ  ןְּ
הִי רָאֵל בֵין שָלוֹם וַיְּ ןֹט .הָאֱמֹרִי ובֵין יִשְּ מו וַטִשְּ רָאֵל אֶת אֵלשְּ מֵי ךֹל יִשְּ  –' ג', ז', א שמואל)" חַטָיו יְּ
 .(ו"ט

 
אף . הם מקבלים בזכות תפילתו של שמואל, הכתוב מתאר כי את נצחונות ישראל בזמן שמואל

עֵם " –כוח הקול מנגיפתם של פלישתים הוא  קוֹל 'הוַטַרְּ הֺלֵם...גָדוֹל בְּ פו וַיְּ נֵי וַטִםָגְּ רָאֵל לִפְּ  ."יִשְּ
 

כך עולה מדבריו של . את כוח התפילה הזה רואה שמואל כבעלת משקל שווה לכוח המלכות
 .כשהם מבקשים ממנו מלך בזקנתו, שמואל לישראל

 
עֵינֵי הַדָבָר וַטֵרַע" מואֵל בְּ רו ךַאֲשֶר שְּ נָה אָמְּ טֵנו מֶלֶךְ כָנו תְּּ שָפְּ ןַכֵל לְּ מואֵל וַטִתְּ  וַטֹאמֶר. 'ה אֶל שְּ
מואֵל אֶל 'ה מַע שְּ קוֹל שְּ כֹל הָעָם בְּ רו אֲשֶר לְּ ךָ לֹא ךִי אֵלֶיךָ יֹאמְּ לֹךְ מָאֲסו אֹתִי ךִי מָאָסו אֹתְּ  מִלְּ

כָל. עֲלֵיהֶם רַיִם אֹתָם הַעֲלֹתִי מִטוֹם עָשו אֲשֶר הַלַעֲשִים ךְּ עַד מִלִצְּ בֺנִי הַזֶה הַטוֹם וְּ דו וַטַעַזְּ  וַטַעַבְּ
 .('ח-'ו', ח', א שמואל) "לָךְ גַם עֹשִים הֵלַה ךֵן אֲחֵרִים הִיםאֱלֹ

 
אנו למדים כי שמואל אינו רואה בעין טובה את הרצון להחליף את מנהיגותו ' מתשובתו של ה
כאשר שמואל אוסף את ישראל , את הסיבה לדבר מביא לנו הנביא בהמשך. במנהיגות המלך

 .ללאחר חידוש מלכותו של שאול בגלג
 

מואֵל וַטֹאמֶר" רָאֵל ךָל אֶל שְּ תִּי הִםֵה יִשְּ כֶם שָמַעְּ קֹלְּ כֹל בְּ תֶּם אֲשֶר לְּ לִיךְ לִי אֲמַרְּ  עֲלֵיכֶם וָאַמְּ
תִּי וַאֲנִי...מֶלֶךְ הַכַכְּ נֵיכֶם הִתְּ עֺרַי לִפְּ בו עַתָּה גַם...הַזֶה הַטוֹם עַד מִםְּ יַנְּ או הִתְּ  הַגָדוֹל הַדָבָר אֶת ורְּ
עֵינֵיכֶם עֹשֶה 'ה אֲשֶר זֶההַ  צִיר הֲלוֹא. לְּ רָא הַטוֹם חִחִים קְּ יִתֵּן 'ה אֶל אֶקְּ  וּרְאוּ וּדְעוּ ומָטָר קֹלוֹת וְּ

 .(יז-'א, יב', א שמואל) "מֶלֶךְ לָכֶם לִשְאולֹ 'ה בְעֵינֵי עֲשִיתֶם אֲשֶר רַבָה רָעַתְכֶם כִי
 

 .מוכיח שמואל את ישראל על בקשתם ממנו מלך, אף עתה לאחר שכבר שאול מולך על ישראל
 

 .י במקום מבאר את סיבת התוכחה"רש
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אנו נבאר בהמשך את רמת , על בסיס הנפשת החיים בקניינים: חיוב מוצא האבדה בגנבה ופעמים אף באונס 
י נתפסת הנופלת על מוצא האבדה המגיעה עד כדי היותו בעל חיוב בגנבה כשומר שכר ופעמים אף האחריות הבלת
 .באונס כשואל
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 כח היה מלחמה בכם פגעה אם כך העתים את לשנות יכול אני תפלתי ידי שעל וכשם"
 הלא .זקן שאני פ"ואע בחיי מלך לשאול צריכים הייתם ולא האויב על לעמוד בתפלתי
 כן פ"אע חנם פורענות להביא ה"הקב בעיני וקשה קללה סימן והגשמים - היום חטים קציר

 מלך לשאול צריכים הייתם לא כי - וראו ודעו ומטר קולות ויתן' ה אל ואקרא כח בי יש
 .(ה ודעו וראו"וד, ה הלא קציר חטים היום"ד, 'וגו וראו התיצבו"ה "שמואל שם ד י"רש)" בי לזלזל

 
על כן הוא מוכיח את . לעמוד מול האוייב שמואל רואה בכוח תפילתו כוח מקביל לזה של המלך

 מראה לישראלאת כוחו הוא  .לא צריכים היו לשאול להם מלך כל עוד הוא קייםישראל כי 
בכך מבטא שמואל מצב שלטון נבואי הקרוב . הקצירביכולת תפילתו להביא קולות ומטר בזמן 

הָיִינו" –ביותר למצב המלוכה אותו מבקשים ישראל משמואל  נו גַם וְּ כָל אֲנַחְּ פָטָנו הַגוֹיִם ךְּ  ושְּ
ךֵנו יָצָא מַלְּ פָנֵינו וְּ חַם לְּ נִלְּ חֲמֹתֵנו אֶת וְּ בו תפילת הנביא היא בעלת יכולת , ('כ', ח', שמואל א)" מִלְּ

בכך מתראה כוחו של שמואל . כמעט כדוגמת מעשה הידיים הנעשה על ידי המלך מימוש מידי
במקום התרחשות ייבת את המפגש עם אין סוף החיים מצד תכונת המלכות המח" רואה"כ

מקצר את ההפרש שבין , קיום אין סוף החיים בשמואל בממד הראיה של החיים. המעשה עצמו
כבר בעצמו את סממני  נושא שמואלבכך . "טווח אפס"ל ,מקור החיים לבין קיומו ומימושו

המלכת שאול לאחר מכן עה מכוחו זה מגי. המלכות עד כדי נפגעותו מבקשת המלך של ישראל
 . ודוד

 של שמואל" רואה"נבואת ההקיימת בה שבין מקור החיים למגמת מימושו הזמגמת הקשר הישיר 
היתר שהוא מחדש ב דרכוהיא המופיעה בשמואל כבר בתחילת , לאפיין אותה באפיוני המלכות
, לות אין סוף החייםעל פני עלי מעבר לסדר השתלשילוג נבואתו בדו, לשחיטת הקודשים על ידי זר

   .כפי שבארנום, די הוראת ההלכה בפני רבועד כ
 

כמגמה ייחודית של קול הנבואה המתדמה להיות " רואה"נבואת ה –תפיסת נבואתו של שמואל 
מחייבות להתבוננות נוספת לבחון מהו המקור , וההשלכות העצומות הנובעות מכך" ראיה"יותר כ
ההתחלתי להופעת אין סוף חיים שההפרש בו בין  הגורםמהו ? למאפיין אין סוף חיים זה שוהשור

 ?  מקור החיים למימושם כמעט ואינו קיים
 

 ".ניב שפתיים" – כוח הנבואהנתבונן על שורשה המילולי של , בכדי לבחון זאת
 

 מקום בו רואים את הקולותמ -הנבואה 
 
גַם" בִיאִים וְּ תָּ  נְּ  .('ז', ו נחמיה)" (ז"נ ישעיה) שְפָתָיִם נִיב בוֹרֵא כמו לשון בעלי - הֶעֱמַדְּ
 

 ".גליפת שפתיים"ל מבארים זאת מלשון "חז. ניב השפתיים"מהו 
 
 שבבריאת, עולם של ברייתו כנגד שקול שהוא שפתים גליפת קשה חנינא בר חמא רבי אמר"

 יםשפת ובגליפת ('ד' ב בראשית) בהבראם והארץ השמים תולדות אלה ברייתו כתב ומלואו העולם
 .(אנכי אחר דבר ה"ד לג פרשה רבתי פסיקתא) "(ט"י ז"נ ישעיה) שפתים ניב בורא כתב

 
 .בריאה של עולם - של מציאות חדשה " גילוף"הינו , ל אלו עולה כי גליפת השפתיים"מדברי חז

 
רמת ממשות ? היכן מצינו ניב שפתיים שכוחו הוא כמעשה ממשי מעבר למעשה בריאת העולם

 .מד הר סיניבמעשכזו מצינו 
 

כָל" ', כ שמות)" אחר במקום לראות אפשר שאי, הנשמע את רואין - הַעולֹֹת אֶת רֹאִים הָעָם וְּ
  .(ד"י

 
 . רמה של מראה העינייםבקול בעל ממשות של מעמד הר סיני מתאר מצב 

 
 תשובה לכך? עד כי נראה הוא בעיניים, מהיכן יכול הקול הארטילאי להיות בעל ממשות כה גדולה

 . אל ישראל בהר סיני' אנו מקבלים מתוך הבנת מצב מעמד התגלות ה
 

 .אל ישראל בהר סיני מתאר הכתוב את ירידת השכינה על הר סיני' בהתגלות ה
 

  .('כ, ט"י שמות) ..."הָהָר רֹאש אֶל סִינַי הַר עַל 'ה וַטֵרֶד"
 



 327 

הופיעה אל ישראל מן כזו ש' מתאר הכתוב את התגלות ה, לאחר מעמד עשרת הדברות, מאידך
 .השמים

 
נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל' ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ " עִםָכֶם דִבַרְתִי הַשָמַיִם מִן כִי רְּ
 .(ח"י', כ שמות)

 
 .ל במקום"את הסתירה פותרים חז

 
. עמכם דברתי השמים מן כי (ח"י ',כ שמות) לומר תלמוד, ממש עליו ירד יכול - סיני הר על' ה וירד"

 כסא וירד, המטה על כמצע, ההר גבי על והציען והתחתונים העליונים שמים שהרכין מלמד
 .('כ, ט"י שמות י"רש) 807עליהם הכבוד

 
מקבלים גורמי החיים השמימיים , מתוך צמצום הטווח שבין העולמות העליונים לבין הארץ

מה שלא יתכן בדרכי , ת של חומרי הארץ והקול נראהאת תכונת הממשו, ובתוך כך הדיבור והקול
יוצר ממילא גם מצב הופכי כשמראה , דיבוק זה שבין השמים והארץ. החיים הרגילים על הארץ

 .העיניים מקבל אף הוא את תכנותו המרחבית הבלתי מוגבלת של הקול להיות אין סופי במראיתו
 

עוצמת החיבור הזו בדיוק מכוון טווח ואל  מלמדת כי, התבוננות בפרשת קורח ממנו יוצא שמואל
 .קורח במחלוקתו מול משה ואהרן

 
הָר בֶן קֹרַח וַטִסַח" הָת בֶן יִצְּ דָתָן לֵוִי בֶן קְּ נֵי וַאֲבִירָם וְּ אוֹן אֱלִיאָב בְּ נֵי ןֶלֶת בֶן וְּ אובֵן בְּ  וַטָקֺמו .רְּ

נֵי נֵי וַאֲנָשִים מֹשֶה לִפְּ רָאֵל מִבְּ שִיאֵי ומָאתָיִם יםחֲמִשִ  יִשְּ רִאֵי עֵדָה נְּ שֵי מוֹעֵד קְּ  וַטִסָהֲלו .שֵם אַנְּ
עַל מֹשֶה עַל רו אַהֲרֹן וְּ דֹשִים ךֺכָם הָעֵדָה כָל ךִי לָכֶם רַב אֲלֵהֶם וַטֹאמְּ תוֹכָם קְּ  ומַדועַ  'ה ובְּ

או נַשְּ הַל עַל תִּתְּ  .('ג –' א, ז"ט במדבר)" 'ה קְּ
 

 .במעמד הר סיני' עת כל ישראל את הימבסס קורח על שמ, הפרשי המעמדותרעור על את הע
 

 .הגבורה מפי בסיני דברים שמעו כולם - קדושים כלם"
 לבדכם אתם לא, כהונה לאחיך לברר לך היה לא מלכות אתה לקחת אם - תתנשאו ומדוע

  .(שם במדבר י"רש)" שמעו העדה כל, ('ב', כ שמות) אלהיך' ה אנכי בסיני שמעתם
 
 

 'כי את שתי הדברות הראשונות שומעים ישראל ישירות מפי ה, כך מביאה הגמרא במכות
 

 ..."שמענו זו ושתים אלהים דבר אחת דכתיב - שמענום הגבורה מפי לך יהיה ולא אנכי"...

 .(ב"ע ,ג"כ מכות)
 

 .ויעביר אותם אליהם' רק לאחר מכן מבקשים ישראל ממשה כי משה הוא שישמע את דברי ה
 

הִי" עֲכֶם וַיְּ שָמְּ הָהָר הַחֹשֶךְ מִתּוֹךְ הַסוֹל אֶת ךְּ בון בָאֵש בֹעֵר וְּ רְּ טֵיכֶם רָאשֵי ךָל אֵלַי וַתִּקְּ  שִבְּ
נֵיכֶם זִקְּ רו. וְּ אָנו הֵן וַתֹּאמְּ בֹדוֹ  אֶת אֱלֹהֵינו 'ה הֶרְּ אֶת ךְּ לוֹ  וְּ אֶת גָדְּ נו קֹלוֹ  וְּ  הַטוֹם הָאֵש מִתּוֹךְ שָמַעְּ

עַתָּה .וָחָי הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים יְדַבֵר כִי רָאִינוּ ההַזֶ  לֵנו ךִי נָמות לָלָה וְּ דֹלָה הָאֵש תֹאכְּ  הַגְּ
דַבֵר אֲשֶר ךָל אֵת אֵלֵינוּ תְדַבֵר וְאַתְ  אֱלֹהֵינוּ 'ה יֹאמַר אֲשֶר כָל אֵת וּשֲמָע אַתָה קְרַב...הַזֹאת  יְּ

נווְּ  אֵלֶיךָ אֱלֹהֵינו 'ה עָשִינו שָמַעְּ  .(א"כ –ט "י' ,דברים ה)" וְּ
 

המופיע בשתי הדברות הראשונות פונה ' אל מגמת הקשר הבסיסי הישיר הזה שבין ישראל לה
את המגמה הזו הוא מעצים ביתר שאת בבטלו את צורך פתיל התכלת . קורח בערעורו על הכהונה

 .בציצית
 

 בכנפות השכינהלגעת ישירות  -הנהגת קורח 
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 הוא וכן, ההר על והציען השמים ושמי שמים הרכין אחר דבר... - דברתי השמים מן כי" :י"ובלשון דומה ברש 
 (.ח"י', כ שמות י"רש" )וירד שמים ויט( 'י ,ח"י תהלים) אומר
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מזהים בו את שכינת אין סוף החיים  ל לבגד ארבע הכנפות החייב בציצית הם"בהתייחסות חז
 . הנגלית לישראל ביציאת מצרים בארבע לשונות של גאולה

 
פֵי עַל" דֵיהֶם ךַנְּ  כנגד...כנפות ארבע על. נשרים כנפי על אתכם ואשא ('ד, ט"י שמות) כנגד - בִגְּ

" ולקחתי וגאלתי והצלתי והוצאתי ('ז – 'ו, 'ו תשמו) ריםבמצ שנאמר גאולה של לשונות ארבע
 .(ח"ל, ו"ט במדבר)

 
 . זו עם עצם שכינה, אם כןמפגישה אותו , לבישת האדם את בגד ארבעה הכנפות

 . המפורש' ם אין סוף החיים המופיע לישראל בשלב זה הוא שמו של הכי שֵ , כבר בארנו
 

דַבֵר" רָהָם אֶל וָאֵרָא .'ה אֲנִי אֵלָיו אמֶרוַטֹ  מֹשֶה אֶל אֱלֹהִים וַיְּ חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ  שַדָי בְּ
מִי תִּי לֹא 'ה ושְּ גַם...לָהֶם נוֹדַעְּ תִּי אֲנִי וְּ נֵי נַאֲקַת אֶת שָמַעְּ רָאֵל בְּ רַיִם אֲשֶר יִשְּ  אֹתָם מַעֲבִדִים מִצְּ
ךֹר רִיתִי אֶת וָאֶזְּ  .('ה –' ב', ו שמות)" בְּ

 
חלות , כשקיום ההבטחה האלוהית נותרת בידי האדם, מבטיח אך לא מקים' לעומת שם שדי בו ה

 .רצונוהמפורש מגיעה עד כדי כפייתו על המציאות את מימוש ' שם ה
 

רָהָם אֶל וָאֵרָא" חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ  להם אמרתי ובכולן הבטחות הבטחתים - שַדָי בְּ
תִּי לֹא 'ה מִיושְּ ". שדי אל אני  נקרא שעליה שלי אמתות במדת להם נכרתי לא... - לָהֶם נוֹדַעְּ

 (.י שם"ורש' פסוק ג, שמות שם)" קיימתי ולא הבטחתים שהרי, דברי לאמת נאמן' ה שמי
 

מכוח תביעתו של )המפורש אף במימוש הוויית אין סוף החיים במציאות ' ראינו כי ערוב שם ה
מפגשה עם אין סוף כשתוצאת , ות את קיום הווייתה הגופנית המלאהגורעת מן המציא, (808משה

 ".  בלא צידה"החיים הוא 
 

אֶה עַתָּה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" עֹה אֶעֱשֶה אֲשֶר תִרְּ פַרְּ יָד ךִי לְּ חֵם חֲזָקָה בְּ שַכְּ יָד יְּ שֵם חֲזָקָה ובְּ גָרְּ  יְּ
צוֹ   שמות) אומר הוא וכן. צידה להם עשותל יספיקו ולא, יגרשם ישראל של כרחם על - מֵאַרְּ

ה וביד חזקה יגרשם "י ד"רשו' א', ו שמות) 'וגו לשלחם למהר העם על מצרים ותחזק (ג"ל ,ב"י

 .(מארצו
 

 ".עוני" -משמעות הדבר היא 
 

עַת חָמֵץ עָלָיו תֹאכַל לֹא"  אֶרֶץמֵ  יָצָאתָ  בְחִנָזוןֹ כִי עֹנִי לֶחֶם מַנוֹת עָלָיו תֹּאכַל יָמִים שִבְּ
רַיִם  .(ה כי בחפזון יצאת"י ד"רשו' ג, ז"ט דברים)..." להחמיץ בצק הספיק ולא - ...מִצְּ

 
 .ה"של הקב המפורש נגזרים משם זה, ארבע לשונות הגאולה

 
נֵי אֱמֹר לָכֵן" רָאֵל לִבְּ הוֹצֵאתִי 'ה אֲנִי יִשְּ כֶם וְּ לֹת מִתַּחַת אֶתְּ רַיִם סִבְּ תִּי מִצְּ הִנַלְּ כֶם וְּ  אֶתְּ
תִּי בֹדָתָםמֵעֲ  גָאַלְּ כֶם וְּ רוֹעַ  אֶתְּ טויָה בִזְּ פָטִים נְּ דֹלִים ובִשְּ תִּי .גְּ לָקַחְּ כֶם וְּ עָם לִי אֶתְּ הָיִיתִי לְּ  לָכֶם וְּ

תֶּם לֵאלֹהִים כֶם הַלוֹצִיא אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲנִי ךִי וִידַעְּ לוֹת מִתַּחַת אֶתְּ רָיִם סִבְּ  .('ז –' ו', שמות ו)" מִצְּ
 

מחוייב , שיר הזה בין אין סוף החיים בשמו המפורש ובין חומרי החייםמתוך קושי המפגש הי
 .דרך הציציות התלויות בארבע כנפות הבגד –מפגש זה להיעשות בדרך משתלשלת 

 
עָשו" פֵי עַל צִיצִת לָהֶם וְּ דֵיהֶם ךַנְּ  ויקחני ('ג, 'ח יחזקאל) כמו, בה התלוים הפתילים שם על בִגְּ

" החרכים מן מציץ ('ט, 'ב ש"שה) כמו, אותו וראיתם שם על יתציצ אחר דבר. ראשי בציצית
 .(שם)

 

                                                 
808
קֹוָק אֶל מֹשֶה טָשָבוַ "  תָּנִי זֶה לָלָה הַזֶה לָעָם הֲרֵעֹתָה לָמָה אֲדֹנָי וַטֹאמַר יְּ לַחְּ עֹה אֶל בָאתִי ומֵאָז. שְּ דַבֵר ןַרְּ מֶךָ לְּ  הֵרַע בִשְּ
הַנֵל הַזֶה לָעָם תָּ  לֹא וְּ  (.ג"כ –ב "כ', ה שמות" )עַלֶךָ אֶת הִנַלְּ
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ואת יכולת ההצצה בה  (כדוגמת האחיזה בציצית הראש)הפתילים נותנים את יכולת האחיזה בשכינה 
 .(כדוגמת מציץ מן החרכים)
 

 .דרכם נוצר קשר אחיזה והצצה אלו בשכינה ,ג המצוות"ציצית זו מתפרטת להיות תרי
 

כַ " תֶּםוזְּ וֹת ךָל אֶת רְּ  וחמשה חוטים ושמונה, מאות שש ציצית של גימטריא שמנין - 'ה מִצְּ
 .(ט"פסוק ל)" ג"תרי הרי קשרים

 
 ומשתלשלת מן מפגש ישראל בדרך זו היא היררכית. שכינה ישנו מחירמפגש זה עם האולם לדרך 

ומוביל סוג ומד קורח עזה המחיר הכבד הכנגד . גודל האין סוףנוגע רק במשהו מבאופן ההמקור 
 .גוף ארבעה הכנפות שלא דרך פתילות הציציתנגיעה בישיר עם השכינה בהציגו קשר 

 
. תכלת שכולן טליתות והלבישן...סנהדראות ראשי חמישים מאתים וכנס עמד, עשה מה "...
 להם אמר. פטורה או בציצית חייבת תכלת של שכולה טלית לו אמרו. משה לפני ועמדו באו

 זו, פוטרה תכלת של אחד חוט אחר מין של טלית אפשר, עליו לשחק התחילו .חייבת
 .(ה ודתן ואבירם"ד' ז א"י במדבר ט"רש) "עצמה את תפטור לא תכלת שכולה

 
 עצםב הנגיעהבנויה על ההכרה ביכולת , טענתו של קורח שטלית תכלת פטורה מציצית תכלת

רח כאמור מן היחס הישיר שבין ישראל את היכולת הזו שואב קו .הפתילותגם ללא , השכינה
מתוך כך מגיע ערעורו על הסדר ההיררכי בהופעת השכינה . והשכינה בשתי הדברות הראשונות

דֹשִים ךֺכָם הָעֵדָה כָל ךִי לָכֶם רַב" – המתגלה דרך משה ואהרון תוֹכָם קְּ או ומַדועַ ' ה ובְּ נַשְּ  עַל תִּתְּ
הַל  .('ג, ז"ט במדבר)" 'ה קְּ

 
שהרי בכך הוא סותר את חוקי הקיום הבסיסיים . לכאורה היה נראה כי קורח הוזה בדרכו

 .ומר לו משהאכך . המחייבים מדרגות  בנגיעה אל הקודש
 

דַבֵר" אֶל קֹרַח אֶל וַיְּ יֹדַע בֹקֶר לֵאמֹר עֲדָתוֹ  ךָל וְּ אֶת לוֹ  אֲשֶר אֶת 'ה וְּ רִיב הַסָדוֹש וְּ הִקְּ  -...אֵלָיו וְּ
, לערב בקר להפוך אתם יכולים, בעולמו ה"הקב חלק גבולות, משה לו אמר, בקר וומדרש...
 (ג"י ,ג"כ א"דה) כך, ויבדל בוקר ויהי ערב ויהי ('ז – 'ה ',א בראשית) שנאמר, זו את לבטל תוכלו כן

 .(ה והקריב"י ד"רשו' ה, ז"ט במדבר)" 'וגו להקדישו אהרן ויבדל
 

 .עצמו' ו האת מחלוקתו מגדיר משה כמחלוקת מול
 

תּוֹת אֵת" שֹתָם הָאֵכֶה הַחַחָאִים מַחְּ נַפְּ  ה"הקב על שנחלקו, בנפשותם פושעים שנעשו -... בְּ
 .(ה החטאים האלה בנפשותם"י ד"רשו' ג, ז"י במדבר)

 
אינה ל כי מגמתו של קורח "מרמזים לנו חז, אולם בד בבד אם דחיקתו של קורח מבמת המציאות

  .שמואל ששקול כנגד משה ואהרן – העתידיסוד על מושתתת הזויה וכי היא 
 

, נפשותם על חטאו הם אלא, לקרב עליהם וקבלו בהם התרה שכך היו טפשים ולא"...
 עינו, זה לשטות ראה מה היה שפקח וקרח. בנפשותם האלה החטאים מחתות את שנאמר
 בשבילו אמר. ואהרן משה כנגד ששקול שמואל, ממנו יוצאה גדולה שלשלת ראה, הטעתו

 ,'א ה"ד) שנאמר, הקודש ברוח מתנבאים כולם בניו לבני עומדות משמרות ד"וכ, נמלט אני
, אדום ואני ממני לעמוד עתידה הזאת הגדולה כל אפשר אמר, להימן בנים אלה כל ('ה, ה"כ

 יבחר אשר. נמלט ואחד אובדים שכולם משה מפי ששמע, חזקה לאותה לבוא נשתתף לכך
. רואה היה ומשה, תשובה עשו שבניו לפי, יפה ראה ולא, בעצמו ותלה הטע, הקדוש הוא' ה

 .(ה רב לכם בני לוי"ד' ז, ז"י במדבר ט"רש)" תנחומא
 

מן הגמרא אנו למדים כי בקשתה של חנה מכוונת במיוחד לדמות כזו שתאחד בכוחה בין מגמת 
 . משה ואהרון

 
 - אינון ומאן, אנשים כשני לששקו זרע: אמר יוחנן ורבי...אנשים זרע לאמתך ונתתה"

, א"ל ברכות)" שמו בקוראי ושמואל בכהניו ואהרן משה (ט"צ תהלים): שנאמר, ואהרן משה
 .(ב"ע
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 .אל משה בעת שליחתו אל מצרים' על היחס שבין משה ואהרון עומד הכתוב בדברי ה
 

אֵה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר"  .('א', ז שמות)" נְבִיאֶךָ יִהְיֶה אָחִיךָ וְאַהֲרֹן הלְפַרְעֹ  אֱלֹהִים נְתַתִיךָ רְּ
 

של משה המוגדר  –אם אצל משה ואהרון מעבר אין סוף החיים עובר דרך שני שלבי הופעה 
הרי אצל שמואל מתאחדים שתי , לפרעה" נביא"ושל אהרון המוגדר כ, לפרעה" אלוהים"כ

 .המגמות להיות כמגמה אחת בלא שלביות ביניהם
 

אכן זיהינו בפירוש כביטוי ישיר לצמצום טוח היחס " ראייה"מואל להופיע כאת כוח נבואתו של ש
את הסמפטומים למגמה זו . שבין מקור ורצון אין סוף החיים לבין התממשותו והתגשמותו בארץ

בחידושו את היתר שחיטת הקודשים בזר ואף ביארנו , פגשנו בדרך נבואתו המדלגת על פני עלי
ככוחה , להביא בתפילתו תוצאה מידית במלחמת ישראל מול אויביומכוחה את יכולתו של שמואל 

 "מראה עיניים"להופיע את אין סוף החיים כשכול כוחו של שמואל , יוצא אם כן. של המלכות
האוחז במחלוקתו על הכהונה בנקודת החיבור הזו הישירה שבין , הוא מגיעמקורח  ,וכמלכות

 . ני בדיבר הראשון והשניהשמים והארץ המתגלית לישראל במעמד הר סי
 

עצמו ' מאמת ה, אף שלא יכולה הייתה להיגלות בדורו, העתידית את כוח אחיזתו של קורח באמת
 .בצרפו את מחטות קורח ועדתו לציפוי המזבח

 
דַבֵר" עָזָר אֶל אֱמֹר .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ יָרֵם הַךֹהֵן אַהֲרֹן בֶן אֶלְּ תֹּת אֶת וְּ רֵפָה ןמִבֵי הַלַחְּ  הַשְּ

אֶת רֵה הָאֵש וְּ אָה זְּ תּוֹת אֵת .קָדֵשו ךִי הָלְּ שֹתָם הָאֵכֶה הַחַחָאִים מַחְּ נַפְּ עָשו בְּ  פַחִים רִסֺעֵי אֹתָם וְּ
בֵחַ  צִןוי רִיבֺם ךִי לַלִזְּ נֵי הִקְּ דָשו 'ה לִפְּ יו וַטִקְּ יִהְּ אוֹת וְּ נֵי לְּ רָאֵל לִבְּ  .('ג –' א, ז"י במדבר)" יִשְּ

 
 .הן עולות להיות במדרגת המזבח עצמו, ממדרגתן של המחטות ככלי שרת

 
 במדבר): קרא דאמר, יעקב בר אחא רבי אמר? דמעלין ומנלן...מורידין ולא בקודש שמעלין"
 כי למזבח ציפוי פחים רקועי אותם ועשו בנפשותם האלה החטאים מחתות את (ז"י

 של גופו ועכשיו מזבח תשמישי בתחילה, שראלי לבני לאות ויהיו ויקדשו' ה לפני הקריבום
 .(א"ע ,ט"צ מנחות) "מזבח

 
לישראל ' בהתדבקותו של קורח במגע הקשר הישיר שבין ה, חיבור דרך התנהלותו של שמואל

 –שבדרך מנהיגותו של שמואל תפיסת הנהגה זו פותח לנו פתח ל, בשתי הדברות הראשונות
  .להדרך ביטויים נוספים ש, "נבואת הראייה"
 
כי הוא זה שיתווך  ישראל מרמז משה עצמו כאשר מבקשים ממנואחד הביטויים המרכזיים ל

 . 'בינם לבין ה
 

  קשר של אהבה -קשר השכינה הישיר 
 

אל ישראל במעמד הר סיני עולה כי הדרישה להתגלות ישירה של ' מן המהלך המקדים להתגלות ה
 ."נַעֲשֶה 'ה רדִבֶ  אֲשֶר ךֹל" – מגיעה מישראל עצמם', ה
 

רָא הָאֱלֹהִים אֶל עָלָה ומֹשֶה" בֵית תֹאמַר ךֹה לֵאמֹר הָהָר מִן 'ה אֵלָיו וַטִקְּ תַגֵיד יַעֲקֹב לְּ נֵי וְּ  לִבְּ
רָאֵל אִיתֶם אַתֶּם .יִשְּ רָיִם עָשִיתִי אֲשֶר רְּ מִצְּ כֶם וָאֶשָא לְּ פֵי עַל אֶתְּ שָרִים ךַנְּ כֶם וָאָבִא נְּ  .אֵלָי אֶתְּ

עַ  עו שָמוֹעַ  אִם תָּהוְּ מְּ קֹלִי תִּשְּ תֶּם בְּ מַרְּ רִיתִי אֶת ושְּ יִיתֶם בְּ גֺכָה לִי וִהְּ  ךָל לִי ךִי הָעַלִים מִךָל סְּ
אַתֶּם .הָאָרֶץ יו וְּ לֶכֶת לִי תִּהְּ גוֹי ךֹהֲנִים מַמְּ בָרִים אֵכֶה קָדוֹש וְּ דַבֵר אֲשֶר הַדְּ נֵי אֶל תְּּ רָאֵל בְּ  .יִשְּ
רָא מֹשֶה וַטָבֹא נֵי וַטִקְּ זִקְּ נֵיהֶם וַטָשֶם הָעָם לְּ בָרִים ךָל אֵת לִפְּ  כָל וַטַעֲנו .'ה צִוָהו אֲשֶר הָאֵכֶה הַדְּ
דָו הָעָם רו יַחְּ רֵי אֶת מֹשֶה וַטָשֶב נַעֲשֶה 'ה דִבֶר אֲשֶר כֹל וַטֹאמְּ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר .'ה אֶל הָעָם דִבְּ
עַב אֵלֶיךָ בָא נֹכִיאָ הִםֵה מֹשֶה מַע בַעֲבור הֶעָנָן בְּ רִי הָעָם יִשְּ דַבְּ גַם עִלָךְ בְּ ךָ וְּ עוֹלָם יַאֲמִינו בְּ  וַטַגֵד לְּ
רֵי אֶת מֹשֶה תָּם הָעָם אֶל לֵךְ מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר .'ה אֶל הָעָם דִבְּ קִדַשְּ סו ומָחָר הַטוֹם וְּ כִבְּ  וְּ

לֹתָם  .('י –' ג, ט"י תשמו) "...שִמְּ
 

 ךֹל" –ל כי תשובת ישראל "מבינים חז, לישראל דרך משה' שנוצר שבין ה" משא ומתן"מתוך ה
 .אלא יש עימה דרישה, כמות שהם למשה' אינה מקבלת את דברי ה, "נַעֲשֶה ה דִבֶר אֲשֶר
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 השליח מפי השומע דומה אינו ממך לשמוע שרצונם מהם שמעתי זה דבר על תשובה "
 .('ה את דברי העם וגו"י ד"רש)" מלכנו את לראות רצוננו, המלך מפי לשומע

 
, אולם בפועל כשקורה הדבר. יהיה ישיר אליהם' של הכי הדיבור , דרישתם של ישראל היא

 – יהיה מול משה כשמשה הוא זה שיעביר את הדברים אליהם' מבקשים ישראל כי המשך דיבור ה
רַב" אַתְּּ  אֱלֹהֵינו 'ה יֹאמַר אֲשֶר ךָל אֵת ושֲמָע אַתָּה קְּ דַבֵר וְּ   ."אֵלֵינו תְּּ
 

הִי" עֲכֶם וַיְּ שָמְּ הָהָר הַחֹשֶךְ מִתּוֹךְ הַסוֹל אֶת ךְּ בון בָאֵש בֹעֵר וְּ רְּ טֵיכֶם רָאשֵי ךָל אֵלַי וַתִּקְּ  שִבְּ
נֵיכֶם זִקְּ רו. וְּ אָנו הֵן וַתֹּאמְּ בֹדוֹ  אֶת אֱלֹהֵינו 'ה הֶרְּ אֶ  ךְּ לוֹ  תוְּ אֶת גָדְּ נו קֹלוֹ  וְּ  הַטוֹם הָאֵש מִתּוֹךְ שָמַעְּ

עַתָּה .וָחָי הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים יְדַבֵר כִי רָאִינוּ הַזֶה לֵנו ךִי נָמות לָלָה וְּ דֹלָה הָאֵש תֹאכְּ  הַגְּ
דַבֵר אֲשֶר ךָל אֵת אֵלֵינוּ בֵרתְדַ  וְאַתְ  אֱלֹהֵינוּ 'ה יֹאמַר אֲשֶר כָל אֵת וּשֲמָע אַתָה קְרַב...הַזֹאת  יְּ

נו אֵלֶיךָ אֱלֹהֵינו 'ה שָמַעְּ עָשִינו וְּ  .(א"כ –ט "י' דברים ה) "וְּ
 

דַבֵר וְאַתְ "י מלשון "הדיוק שעושה רש בין חיבור ישיר לעקיף  המהותי ההבדל מהומלמד  ,"אֵלֵינו תְּּ
 .ביחס לשכינה

 
דַבֵר וְאַתְ "  ראיתי כי ידי את ורפיתם עליכם שנצטערתי כנקבה כחי את התשתם - אֵלֵינו תְּּ

 ולא הגבורה מפי ללמוד לכם יפה היה לא וכי. מאהבה אליו להתקרב חרדים שאינכם
 ".ממני ללמוד

 
אז גם ". אהבה"של חיבור הוא אל השכינה י אנו למדים כי בחיבור ישיר אופי החיבור "מדברי רש

לשכינה החיבור  ,לעומת זאת בחיבור עקיף דרך משה". זכר"משה וממילא ישראל הם בבחינת 
שמיעה הישירה או ה". נקבה"משה וישראל הם בבחינת , במצב זה. "יראה"חיבור של הוא 

השכינה להופיע " חייבת", בקשר ישיר. אלא של סוג קשר, העקיפה אינה רק הבדל של מרחק
וכוחות  בנוי מחומר וגוףבמאפיינים התואמים את מאפייני החיים של האדם ומכיוון שהאדם 

לעומת זאת . קשר של אהבה –כפי גדרי הקשר האישותי  בנויים מאפייני הקשר, חווייה וחוש
, ממילא אופי הקשר הוא של הוראה וציווי. שומרת השכינה על מגמתה הנבדלת, בקשר עקיף

אל אופיו של עם ישרגם , מתוך ההבדל התהומי הזה .יראההמכוח הוא וקיום מעשה המצווה 
, כיוון שהמדובר הוא בקשר של איחוד ואהבה, על בסיס המגמה הראשונה .בהתאם משתנה

בקשר של לעומת זאת ". זכר"בחינה של  -ככוח פועל , מקבלים ישראל את גוון הכוח של השכינה
 ". נקבה"בחינת  –" תמקבל"מציאות ישראל הם בבחינת , "יראה"
 

דרך ' ישירה מן החיבור העקיף של ישראל אל העל ההבדלות מאופי הקשר האינטימי כתוצאה 
 .למשה 'תגובתו של הכבר במרמז הכתוב , משה

 
אָהֳלֵיכֶם לָכֶם שובו לָהֶם אֱמֹר לֵךְ"  .(ז"כ – ו"כ', ה דברים)" ...עִםָדִי עֲמֹד נֹה וְאַתָה .לְּ

 
 הנבדלותרושם יוצרת בו את ', מלמדים כי עמידתו של משה לבדו מול ה, י בפרשת מרים"דברי רש

  .הצורך לפרוש מן האישה – כבר מעתה
 

דִי כֵן לֹא" כָל מֹשֶה עַבְּ . האשה מן לפרוש לו אמרתי -... בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה. הוא נֶאֱמָן בֵיתִי בְּ
 עמוד פה ואתה, לאהליכם לכם שובו להם אמור לך (ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן
 .(ה פה אל פה"י ד"רשו' ח –' ז, ב"י במדבר)" עמדי

 
של  יוצר דפוס קשר הנבדל ממציאות הגשם, במקומם של ישראל' עמידתו של משה אל מול ה

מצריך את משה הוא ש, מצב חדש זה. ישראל ומתדמה יותר לזה של השכינה כפי מיקומה בשמים
 .809לפרוש מן האישה
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התרחקות ישראל מן השכינה ומתוך כך . וישראל' קשר היראה שבין ה, שר הנבדלקיצוניות הק –לוחות שניים  
שם מתאר הכתוב את יציאת . מופיע במעבר ללוחות שניים' למשה כמתווך נבדל שבין ישראל לה' חיזוק הקשר שבין ה
 . משה אל מחוץ למחנה

נָטָה הָאֹהֶל אֶת יִסַח ומֹשֶה" חֵק לַלַחֲנֶה מִחוץ לוֹ  וְּ קָרָא הַלַחֲנֶה מִן הַרְּ הָיָה מוֹעֵד אֹהֶל לוֹ  וְּ בַסֵש ךָל וְּ  אֹהֶל אֶל יֵצֵא 'ה מְּ
  (.'ז, ג"ל שמות" )לַלַחֲנֶה מִחוץ אֲשֶר מוֹעֵד

מתלווה אל משה אף קירון אור פנים המעצים את הנבדלות וממילא את , לאחר עלייתו לקבל את הלוחות השניים
 .אף במשה עצמו, ישראל לשכינהקשר היראה שבין 

הִי" רֶדֶת וַיְּ נֵי סִינַי מֵהַר (י"רש – הכפורים ביום אחרונות לוחות כשהביא) מֹשֶה בְּ יַד הָעֵדֺת לֺחֹת ושְּ תּוֹ  מֹשֶה בְּ רִדְּ  מִן בְּ
רוֹ  ןָנָיו עוֹר קָרַן ךִי יָדַע לֹא ומֹשֶה הָהָר דַבְּ א .אִתּוֹ  בְּ כָל אַהֲרֹן וַטַרְּ נֵי וְּ רָאֵ  בְּ הִםֵה מֹשֶה אֶת ליִשְּ או ןָנָיו עוֹר קָרַן וְּ  מִגֶשֶת וַטִירְּ
 (.'ל –ט "כ, ד"ל שמות..." )אֵלָיו
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דואג  "יראה"לקשר ה, שיר האינטימילמרות נסיגת ישראל מאופי הקשר הי, הכתוב עצמו, אמנם
 .בעם ישראל הקשר הישיר כקו קשר תמידילקבע את 

  
בָרִים אֶת" כֶם ךָל אֶל 'ה דִבֶר הָאֵכֶה הַדְּ הַלְּ הָעֲרָפֶל הֶעָנָן הָאֵש מִתּוֹךְ בָהָר קְּ  יָסָף וְלֹא גָדוֹל קוֹל וְּ
 .(ה ולא יסף"י ד"רשו ח"י', ה דברים)..." לעולם וקיים חזק קולו כי פסק ולא מתרגמינן -

 
קשר  – הישיר דווקא את פן הקשר המקוריאם כן מעצים , בעמידתו מול משה ואהרן, קורח

  .810והמוחשיים הגופניים, עובר דרך ערוצי החיים האינטיימייםהזה  –האהבה
 

 ".קיחה"בלשון מתוך כך מוגדר כוח פעולתו בלשון 
 

 ישותיתהא "קיחה"ללקיחה העצמת קורח את מעשה ה
 

הָר בֶן קֹרַח וַיִעַח" הָת בֶן יִצְּ דָתָן לֵוִי בֶן קְּ נֵי וַאֲבִירָם וְּ אוֹן אֱלִיאָב בְּ נֵי ןֶלֶת בֶן וְּ אובֵן בְּ  וַטָקֺמו .רְּ
נֵי נֵי וַאֲנָשִים מֹשֶה לִפְּ רָאֵל מִבְּ שִיאֵי ומָאתָיִם חֲמִשִים יִשְּ רִאֵי עֵדָה נְּ שֵי מוֹעֵד קְּ  וַטִסָהֲלו .שֵם אַנְּ
עַל מֹשֶה עַל רו אַהֲרֹן וְּ דֹשִים ךֺכָם הָעֵדָה כָל ךִי לָכֶם רַב אֲלֵהֶם וַטֹאמְּ תוֹכָם קְּ  ומַדועַ  'ה ובְּ

או נַשְּ הַל עַל תִּתְּ  .('ג –' א, ז"ט במדבר)' ה קְּ
 

י שהר, של קורח לאף מושא קיחה" קיחהל"לא מחוברת פעולת ה, ברמת ההתייחסות הלשונית
אנו נצרכים לבאר כי השימוש בלשון זה מתוך כך . הכתוב לא ממשיך לתאר את מי לקח קורח

 . להגדיר את דרך פעולתו של קורח באה 
 

 .811"מקח"לשון  -" וַיִעַח"לשון ההשורשית של חושף אותנו למשמעות " בעל הטורים"עיון ב
 

 . (בעל הטורים)" רע עושר שמור לבעליו לרעתו זה במקחבגימטריה  –קורח  ויקח"
 

 .את המקור ללשון זו אנו מוצאים בקניין אישה
 

נֵאָה אֵלֶיהָ  ובָא אִשָה אִיש יִעַח כִי"  .(ג"י, ב"כ דברים)" ושְּ
 

את מעשה קיחת האישה מקבילה הגמרא בקידושין למעשה קניין אברהם את שדה עפרון ומתוך 
 .כך לומדת את המקור לקידושי אישה בכסף

 
 יקח כי (ב"כ דברים): הכא כתיב, עפרון משדה קיחה קיחה גמר? ל"מנ וכסף...נקנית האשה"

 .(א"ע ',ב קידושין)" ...ממני קח השדה כסף נתתי (ג"כ בראשית): התם וכתיב, אשה איש
 

ם כן את ערוץ הקשר והפעולה מייחס א" קיחה"את פעולותיו של קורח כפעולת הכתוב תיאור 
וממילא את הופעת כל קשרי הקניין הכללי כקשר של האישה  המופיע בקניין יםהאינטימי
 .לכל פעולותיו של קורח, 812אישות

 
 .בשפע ועושרהופעת שכינה  –של כהונה שלא הכרנו  ופיבקורח אמופיעה , מתוך ערוץ הקשר הזה
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מעבר ליכולת , ההעצמת מאפיין התגלות אין סוף החיים כפי הטבעים הגופניים שבאדם: שריפת נשמה וגוף קיים 
גופו עומד במעבר אין סוף החיים . ולתומביאה לקורח את סופו כדוגמת מגמת פע, שניתן היה להגיע אליה במדבר

 . אך לא נשמתו, דרכו
 אלעזר רבי. קיים וגוף נשמה שריפת - כאן אף, קיים וגוף נשמה שריפת - להלן מה, קרח מעדת שריפה שריפה אתיא"

 מאן. קיים וגוף נשמה שריפת כאן אף - קיים וגוף נשמה שריפת להלן מה, אהרן מבני שריפה שריפה אתיא: אמר
 וגוף נשרפת שנשמתן - בנפשתם האלה החטאים מחתות ואת (ז"י במדבר) דכתיב? ליה מנא - קרח מעדת ליףדי

 (.א"ע ב"נ סנהדרין" )קיים
 עצמו את לקח - קרח ויקח. "י הוא"ביאור אחד שמביא רש. י במקום המביא לכך שני ביאורים אחרים"עיין ברש 811

ולא לקיחת , מורה על לקיחת אחרים וַיִעַחור זה חסר בכך כי לשון אולם ביא...". העדה מתוך נחלק להיות אחד לצד
 שנאמר כמו, בדברים שבהם סנהדראות ראשי משך קרח ויקח אחר דבר. "...י הוא"ביאור שני שמביא רש! עצמו

היא בעלת " וַיִעַח"אולם גם ביאור זה חסר בכך שלשון  ".דברים עמכם קחו( ג, יד הושע), אהרן את קח( כה, כ במדבר)
" לקיחה"כמו כן אין משמעות ה. בעוד הלקיחה בדברים משמעותה היא שכנוע בכוח הדיבור, משמעות פעולה ממשית

 ".דברים"אלא מהשימוש בה ביחס ל, מופיעה פה משורש המילה עצמה
 .שם מופיעים כל הקניינים בקו אחד עם קניין האישה, כפי פרק הראשון של מסכת קידושין 812
 אחריות להם שיש נכסים...נקנית דקה בהמה...נקנית גסה בהמה...נקנה כנעני עבד...נקנה עברי עבד...נקנית האשה"

 (.'ה –' משניות א 'א פרק קידושין..." )נקנין אחריות להם שאין נכסים...נקנין
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 המפתח לשכינת האין סוף בחומרי החיים – קורח ותעשיר
 

הֵל"   .(ט"י, ז"במדבר ט)" ...מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח אֶל דָההָעֵ  ךָל אֶת קֹרַח עֲלֵיהֶם וַטַקְּ
 
תרגום יהונתן מביא לכך תשובה ? איזה כוח מקהיל קורח את כל העדה כנגד משה ואהרוןמ

 . מפתיעה
 

 וכנש עליהון קרח ית כל שנישתא לתרע משכן זמנא ואתנטל בעותריה דאשכח תרין אוצרין"
למטרד בההוא עותרא ית משה וית אהרן מן ובעא , מליין כסף ודהב, מן אוצרוי דיוסף

 ".לכל כנישתא' האילולי דאתגלי איקרא ד, עלמא
מצא ונשא עצמו באושר ש, והקהיל עליהם קורח את כל העדה אל פתח אוהל מועד": תרגום

ורצה לסלק בעושר זה את משה ואת אהרן מן , שתי אוצרות מאוצרות יוסף מלא כסף וזהב
 .(ט"י, ז"תרגום יהונתן על במדבר ט)לכל ישראל ' הלולא התגלה שכינת , העולם

 
 .תולה את מרידתו של קורח בעושרו, גמראה כך גם

 
אמר רבי חמא ...זה עושרו של קרח: אמר ריש לקיש, ('קהלת ה) עשר שמור לבעליו לרעתו"

ואחת נתגלתה , אחת נתגלתה לקרח, שלש מטמוניות הטמין יוסף במצרים: ברבי חנינא
 .(א"ע ,י"סנהדרין ק)" ואחת גנוזה לצדיקים לעתיד לבוא, ן אסוירוסלאנטונינוס ב

 
קֵם" -חיבורם לשכינה מועיד להם עניות וחיזור על הפתחים , אם ביחס לבני לוי יַעֲקֹב אֲחַכְּ  בְּ

רָאֵל וַאֲפִיצֵם יִשְּ הרי חיבורו של , ('ז, ט"בראשית מ)" ולמעשרות לתרומות הגרנות על מחזר עשאו... - בְּ
שבין מקור החיים  הישירה זיקהה. שפע ועושרחיים שיש בו  הוא חיבור למקור, ח לשכינהקור

מופיעה לו את אין סוף החיים , לבין ממשות החיים אליה מתחבר קורח מכוח הדברות הראשונות
 . עושר עד אין קץ –כפי מאפיני החיים שבאדם 

 
המתגלה  השכינהתנו שוב אל מחברת או, של יוסף דרך עושרוקורח אין סוף החיים ב הגשמת

אותה שכינה . יוסףהמאפיין את אם ביופי ואם בחומרי החיים כפי , בממד הנגלה של החיים
במקום נחלתו בשילה ובנבואת  814"כל הרואה"ב, 813בן פורת עלי עין –המופיעה ביוסף ביופיו 

לקיש מדברי ריש  אם .היא המתייחדת להופיע דרך העושר החומרי בקורח, "רואה"שמואל כ
עולה כי אין סוף החיים המתגלה ליוסף הוא מוקד הגירוי להופעת נקודת מוצא , בגמרא לעייל

אין סוף שבחומרי גילוי הלמפתחות ההרי המשך הגמרא מייחסת לקורח את , החיים שבקורח
 .החיים

 
" קרח של גנזיו בית של מפתחות היו לבנות פרדות מאות שלש משוי: לוי רבי ואמר"
 .(א"ע ,י"ק סנהדרין)

 
בין מת הקשר הישיר שהמופיעה בקורח מכוח התדבקותו בר, זוהעצומה  "גשמהה"המגמת 

 . יוצרת תוצאה חריפה ביותר אף ביחס למשה עצמו, השכינה וישראל
 

 הבאת שקילות משה כנגד כל ישראל לידי ממשות – בַםַחֲנֶה לְמֹשֶה וַיְקַנְאוּ

 
מַע"  .(י שם"ורש' ד, ז"ט במדבר)" מפני המחלוקת – נָיוןָ  עַל וַטִןֹל מֹשֶה וַטִשְּ

 
ל מזהים בנפילה זו "אולם חז. אכן משה נופל על פניו מפני המחלוקת, על פי פשט הכתובים

 .יותרבמציאות קשה 
 

 :כך בתרגום יהונתן
 

                                                 
813
 .(ב"כ, ט"מ בראשית" )שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן" 
814

 לראות שיוכל מקום בכל - הרואה בכל שני ומעשר קלים קדשים אוכלין שבשילה אלא לירושלים שילה בין אין" 
 (.ב"ע ',ט מגילה" )טעמא יליף דזבחים בתרא ובפרק, שילה את משם
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ונפל  קניין כל חד מנהון ית אנתתיה לאשקיותהן מיא בדוקיא מטול משהושמע משה היך "
 ".כיסופא על אנפוי מן

איך מקנה כל אחד ואחד מישראל את אשתו להשקותה מים מפני משה , ושמע משה: תרגום
 ".ונפל על פניו מפני הבושה

 
 כך מביאה הגמרא בסנהדרין

 
: אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן -? מה שמועה שמע, וישמע משה ויפל על פניו"

אווַ  (ז"ט ו"תהלים ק)שנאמר , שחשדוהו מאשת איש קַנְּ מֹשֶה יְּ אמר רבי שמואל בר . בַלַחֲנֶה לְּ
שמות )שנאמר , (י"רש – אל תסתרי עם משה) מלמד שכל אחד ואחד קנא את אשתו ממשה: יצחק

 .(א"ע ,י"סנהדרין ק)" (י"רש – שלא יחשדוהו עוד) ומשה יקח את האהל ונטה לו מחוץ למחנה (ג"ל
 

, קורחלמחלוקתו של נפילתו של משה על פניו ס ייחו ?זהשכמצב הגיע לשראל למסוגלים יאיך 
 .מחייב להבין כי קורח הוא הגורם גם לחשד זה של ישראל

 
בין משה לבין כל מלאה כי אכן ישנה זיקה  תהתבוננות ביחסי הגומלין שבין משה וישראל מלמד

 .משה שקול כנגד כל ישראל. ישראל
 

מַע" רוֹ  וַטִשְּ יָן כֹהֵן יִתְּ מֹשֶה אֱלֹהִים עָשָה אֲשֶר ךָל אֵת מֹשֶה חֹתֵן מִדְּ רָאֵל לְּ יִשְּ שקול משה  -  ולְּ
 .('א, ח"י שמות)" כנגד כל ישראל

 
מהלכו של קורח המעצים את רמת הקשר . אולם זיקה זו היא נשמתית בלבד ולא ברמה הגופנית

, וחשהמ דרך ממד החיים הממשיהישיר שבין ישראל לשכינה וממילא מחבר בין ישראל לשכינה 
 נשמותהכללת . ביחס שבין ישראל למשהגם יוצא אל הפועל בתצורתו המעוותת הבלתי מכווננת 

. ממשי ופיזי וקשר לכדי חיבור מתמתגש, משה מתוך היותו המנהיג את כל ישראלנשמת ישראל ב
הרי עתה , אם עד לפעולתו של קורח היה הקשר הזה בבחינת קשר נשמתי שביטוייו רוחניים בלבד

לכדי קשר , מגשימה גם את היחס שבין ישראל למשה, הקשר שבין השכינה וישראל הגשמת
 .אל תסתרי עם משה, עד כדי שכל איש נזקק להתריע באישתו, אינטימי

 
, ייחודיים כאמור לדרך התוויית המציאות של קורח, אלו אותם הבאנו עד עתהמצבי מציאות 

כי ההשלכה מן  אולם ברור. "המקבל"וה" נותן"בין השהוא מעצים מן הזיקה הישירה  הנובעת
במקביל . החיים בארץהזיקה הישירה הזו אינה יכולה להיות רק בכיוון אחד בדרך הופעת 

מכוח הזיקה הישירה שבין חומרי המציאות לבין אין סוף הנוצרת להעצמת ממשות החיים 
גם  נוצרת הזהאנו נצרכים להבין כי מן הקשר הצמוד , המופיע אל ישראל מן השמיםהחיים 
שאם ברמת איחוד , סיבת ההכרח היא .על מאפין אין סוף החיים שמן השמיםהפוכה השפעה 

אנו  ,מן השמיםאפייניה הרגילים שלהיות כפי מ ךשכזו אופי הופעת האין סוף אל המציאות ממשי
ביציאת המתדמים לפחות לאלו המופיעים " חסכים"בעל אמורים להיות צפויים לתוצר חיים 

כפי )" הבטחה"מפגש המציאות אם אין סוף החיים לא רק ברמת ה, כפי שהזכרנו לעייל. םמצרי
כופה על המציאות את מאפייני אין סוף החיים , ("ק.ו.ק.י")אלא עד לרמת הקיום , "(שדי"שהדבר בשם 

מכות  -תוך שבר עצמיותם  נוצרת  כשמתוך כך פריצת החיים את גבולותיהם, שמן השמים
נגיעתו . לא כך קורה אצל קורח. לחם עוני –ת הכלה מצומצמת של אין סוף החיים יכולבו, מצרים

עושר הגשמה עד אין קץ המגיעה אף , מייצר שפע חיים, בנקודת מוצא החיים שבדברות הראשונות
, תוצר מפגש אין סוף החיים שמוביל קורח כעושר וכחיבור חיים אינטימי קינייני. עד למשה עצמו
שינוי אף בנקודת מוצא אין סוף  תיוצר" מקבל"וה" נותן"זיקה הצמודה שבין ההמחייב להבין כי 

פשוט מפני  ,את הביטוי הממשי לשינוי הזה אנו לא פוגשים אצל קורח. החיים שמן השמים
בעה ובקאת השינוי הזה מובילה חנה . בדורו שמגמתו של קורח אינה מצליחה להתממש

 .צבאות' ה –ם התגלות חדש בהתנהלותה שֵ 
 

  ".צְבָאותֹ"שהוא ' ה
 

 .צבאות' פתיחת ספר שמואל מספרת כי אלקנה עולה בכל שנה ולשנה לזבוח לה
 

הִי" רָיִם מֵהַר צוֹפִים הָרָמָתַיִם מִן אֶחָד אִיש וַיְּ מוֹ  אֶפְּ קָנָה ושְּ רֹחָם בֶן אֶלְּ  בֶן תֹּחו בֶן אֱלִיהוא בֶן יְּ
רָתִי צוף עָלָה...אֶפְּ תַּחֲוֹת יָמִימָה מִטָמִים מֵעִירוֹ  הַהוא הָאִיש וְּ הִשְּ בֹחַ  לְּ לִזְּ שִלֹה צְבָאותֹ 'הלַ  וְּ  ..."בְּ

 .('ג –' א', א', א שמואל)
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 ".אֲנָשִים זֶרַע"ם זה פונה חנה בבקשתה לשֵ 
 

אֶה רָאֹה אִם צְבָאותֹ 'ה וַתֹּאמַר נֶדֶר וַתִּדֹר" תַּנִי אֲמָתֶךָ בָעֳנִי תִרְּ כַרְּ לֹא וזְּ  אֲמָתֶךָ אֶת ךַחתִשְּ  וְּ
נָתַתָּה ךָ וְּ תַתִּיו אֲנָשִים זֶרַע לַאֲמָתְּ מֵי ךָל לַיקֹוָק ונְּ ', א שמואל)" רֹאשוֹ  עַל יַעֲלֶה לֹא ומוֹרָה חַטָיו יְּ

 .(א"י', א
 

 .חנה היא זו המחדשת בתפילתה' כי את שם הנהגה זה של ה מבאריםל באופן מפתיע "חזאולם 
 

, עולמו את הוא ברוך הקדוש שברא מיום: אלעזר רבי אמר, תצבאו' ה ותאמר נדר ותדר"
 ברכות)" צבאות וקראתו חנה שבאתה עד צבאות הוא ברוך להקדוש שקראו אדם היה לא
 .(ב"ע ,א"ל

 
 .י על הכתוב"כך גם מביא רש

 
 ה"להקב שקראו אדם היה לא הנה עד שדרשו מה ברכות במסכת דרשו ורבותינו"...

 .(צבאות' ה ה"י ד"רשאמצע )" צבאות
 

' ה"נמצאנו למדים שאף שהכתוב מלמד אותנו כי עלייתו של אלקנה לשילה מתייחסת לשֵם 
 .חנה היא הפותחת את הפתח לגילו שֵם זה כמציאות ממשית וגלויה לישראל, "צבאות

 
שלא התחדש משעת בריאת ' לא ברור מה ייחודיות שם זה משמותיו האחרים של ה, ולכאורה
 .מכוחה של חנהאלא עתה , העולם

 
י על הכתוב והגמרא ביחס "ני הביאור הנוספים שמביא רשתשובה בדבר אנו מקבלים מאופ

 ".שֵם"המובאים בד בבד עם התייחסותם לכינוי זה כ" צבאות' ה"כ' לכינויה של חנה את ה
 

א את לפני שהוא מבי, (יוסי הגלילי' מן האגדה בשם ר) בביאור הראשון" צבאות' ה"י את "כך מבאר רש
 .מעשה ייחוד שֵם זה על ידי חנה

 
 העליונים בעולמך בראת צבאות שני עולם של רבונו לפניו אמרה כאן זה שם נתייחד למה"
 אהיה התחתונים מן אני אם ומתים ורבים פרים' והתחתוני מתים ולא רבים ולא פרים לא

" הגלילי סייו' ר של באגדה מצאתי זו אמות לא העליונים מן אני ואם ומתה ורבה פרה
 .(צבאות' ה ה"י ד"תחילת רש)

 
, לאחר שהוא מביא את דברי רבותינו ממסכת ברכות ביחס לחידושה של חנה אותם הבאנו לעייל

 ".'ה"אותה מוסיפה חנה לשם " צבאות"הוא ממשיך ומצטט מן הגמרא ביאור נוסף למשמעות ה
 

" אחד בן לי ליתן עיניךב קשה בעולמך שבראת צבאות מכל ע"רבש לפניו אמרה כך אלא"...
 .(צבאות' ה ה"י ד"סוף רש)

 
 .כך הוא המשך הגמרא בברכות בהרחבת דברים

 
 בעולמך שבראת צבאות צבאי מכל, עולם של רבונו: הוא ברוך הקדוש לפני חנה אמרה"...
 סעודה שעשה ודם בשר למלך - דומה הדבר למה משל? אחד בן לי שתתן בעיניך קשה

; עליו השגיחו ולא! אחת פרוסה לי תנו: להם אמר, הפתח על עמדו אחד עני בא, לעבדיו
 לי ליתן בעיניך קשה שעשית סעודה מכל, המלך אדוני: לו אמר. המלך אצל ונכנס דחק

 .(ב"ע ,א"ל ברכות)" ?אחת פרוסה
 

וההתחדשות העצומה שיוצרת חנה שלא היה " צבאות"אנו נצרכים אם כן לגזור את מהות השם 
בשם )י על הכתוב "כפי שמובאים ברש' משני אופני פנייתה של חנה אל ה, העולם כדוגמתה מבריאת

כפי שמתגלה ' ולכאורה אין בפניות אלו כל פן מחודש ביחס לשמו של ה. ובברכות (יוסי הגלילי' ר
' והתחתוני מתים ולא רבים ולא פרים לא העליונים בעולמך בראת צבאות שני" –בדבריה . אלינו
 לא העליונים מן אני ואם ומתה ורבה פרה אהיה התחתונים מן אני אם יםומת ורבים פרים
אף  ,יותר מכך ?לכאורה חנה מציינת עובדה ידועה משכבר ובקשה לגיטימית לצידה, "אמות

שהרי , בן מציינת בכדי לחייב כי מגיע להלכאורה אין בדברים שהיא , בקשתה של חנה לגיטימיתש
כפי שאנו אכן , אין זה מחייב כי לא תיווצר עקרות ביניהם, םגם אם התחתונים פרים רבים ומתי

שהיא מן התחתונים ואז מחוייב הוא  המשוואה המחייבת אומהיכן מביאה חנה את  ?מכירים
 ?שלא תמות, או שאם היא מן העליונים, שתהיה פרה ורבה
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השם הזכרתה את ". צבאות"הריבוי שחנה מרבה בשם  אנו מקבלים מןשתשובה בדבר , נראה
היא " צבאות"מלמדת שבהגדרתה " שני צבאות בראת בעולמך"על בסיס אמירתה " צבאות"

גורמת להעצמת כל צד בהכללתם יחד היא . צבא השמים וצבא הארץ –מכלילה שני סוגי צבא 
מחייבת את האבסולוטיות שבצבא השמים גם ביחס לצבא מצד אחד היא . מכוחו של השני

כך צבא הארץ פריונו , השמים מתבטא בהיותם קיימים לעולם כפי שאבסולוטיות צבא. שבארץ
מגמת העצמה זו של . מוחלט בדיוק כפי מוחלטות חייהם של צבא השמיםומחוייב הופך להיות 

היא המאפשרת לחנה להגדיר שני מצבים , הריבוי שעל הארץ בערך האבסולוטי של השמים
או , או קיימות לעולם, חד משניהםמא" להתחמק"בלא שניתן יהיה ', אפשריים בלבד כלפי ה

מעצימה את השמים בכוחו של הארץ , הכללתה בין שני סוגי הצבאות, במקביל. פרייה ורביה
 ". צבא"מתוך כך מוגדרים אף השמים בשפת הריבוי כ. לקיים אף בו את עוצמת הריבוי

 
כוח הריבוי שבבני ל מלמד כי מול "עיון בחז. אינו מובן מאליו" צבא"התייחסות אל השמים כ, אכן

 .  עומד כוח יחידותו של הבורא, האדם
 

 יחיד זה אף, בעולמי יחיד אני ה"הב אמר, השרת ממלאכי כאחד עדן בגן מטיל אדם והיה"
 היות טוב לא, שבראנו הוא, לפניו ורביה פריה אין זה אף, לפני ורביה פריה אין אני, בעולמו
 .(א"י פרק אליעזר דרבי פרקי) "לבדו האדם

 
את הפן הזה . מכוח המציאות הפרה ורבה הוא מגיע, "צבא"עצם הקריאה אפילו למלאכים בשם 

 .'בתלותם את פריון חנה בכך שרבתה בצבאותיו של ה, ל"מביאים חז, שבפעולתה של חנה
 

ילקוט שמעוני )" חיילותיך ארבה אני אף - בחיילותי הרבית את חנה ה"הקב ל"א ל"אריב"...
(ח"ז ע"רמ' שמואל א

815. 
 

מחדשת לעולם מגמת איחוד בין מאפני החיים שעל , צבאות –' יוצא אם כן שחנה בנתינתה שם לה
מגמת הריבוי שעל הארץ קיום מצד אחד היא נותנת ל. הארץ לבין מאפייני החיים שבשמים

משתלשל מן האחדות שמן ריבוי האדם על הארץ היה  ,לפני כן. אבסולוטי שלא היה קיים לפני כן
. עתה מעמד הפריון הוא כמעמד הייחידות עצמה .מתוך כך פריונו לא היה מובטח. 816השמים
מתוך כך בפעם הראשונה ניתן . נותנת חנה לעולם הייחידות את עוצמת הריבוי שעל הארץבמקביל 

 ". צבא"לכנות את השמים בשם 
 

בדרך אנו יכולים לראות אף לגשר ולאחד בין עולם השמים ועולם הארץ את יכולתה של חנה 
 ". צבאות"ביאורה של הגמרא בברכות את נקיטתה של חנה בשם 

 
 קשה בעולמך שבראת צבאות צבאי מכל, עולם של רבונו: הוא ברוך הקדוש לפני חנה אמרה"...

 עני בא, לעבדיו סעודה שעשה ודם בשר למלך - דומה הדבר למה משל? אחד בן לי שתתן בעיניך
. המלך אצל ונכנס דחק; עליו השגיחו ולא! אחת פרוסה לי תנו: להם אמר, הפתח על ועמד אחד
 ?אחת פרוסה לי ליתן בעיניך קשה שעשית סעודה מכל, המלך אדוני: לו אמר

 
לא נראים דברים אלו של חנה והמשל , כפי שראינו בדברי רבי יוסי הגלילי באגדה, גם פה

 חנה מחדשת התייחסות שתהיה זכות לומר עליהם כיכיוצאים מגדר הרגיל עד , המתלווה עליהם
ן אחד מכל צבאי ב' הוא לבקש מה לגיטימי לכאורה. את עולמו' שלא הייתה מאז שברא ה 'לה

לאחר , לגיטימית היא הדחיקה אל המלך לקבל פרוסהגם וכך לכאורה . בעולמו' צבאות שברא ה
 .שהעבדים אינם משגיחים בעני

                                                 
815
 - מעלה של הצבא, למטה צבא יש - למעלה צבא יש, ע"רבש ה"הקב לפני חנה אמרה, סימון ברבי יהודה רבי אמר" 
 ופרים ושותים אוכלים - מטה של והצבא, ב"לעוה חיים אלא מתים ולא ורבים פרים ולא שותים ולא אוכלים לא

 ולא שותה ולא אוכלת לא אהא לא, אני מעלה של מצבא אם, אני צבא זו מאי יודעת ואיני, חיים ואינם ומתים ורבים
 היתה חנה אחר דבר. ושותה ואוכלת מולידה אהא, אנכי מטה של מצבא ואם, לעולם חיה אלא - מתה ולא מולידה

 ה"הקב ל"א ל"אריב. בהם אחד לי ואין, לך יש הללו הצבאות כל, ע"רבש לפניו אמרה, ישראל כל וראתה לרגל עולה
  (.ח"ע רמז 'א שמואל שמעוני ילקוט" )חיילותיך ארבה אני אף - בחיילותי הרבית את חנה

816
' ה"נוסח הזימון מתייחס אל , ינו כי בריבוי קהל של ריבוא אישכך מצ: בריבוי קהל" צבאות"שימוש בשם  

 ".אלוהינו אלוהי ישראל אלוהי צבאות יושב הכרובים
 - והוא בעשרה, אלהינו נברך: אומר בעשרה, ברכו: אומר והוא בשלשה, נברך: אומר - בשלשה? מזמנין כיצד. משנה
 ובאלף, ברכו: אומר - והוא במאה. אלהינו' ה נברך: מראו הוא - במאה. רבוא עשרה ואחד, עשרה אחד; ברכו: אומר
 ישראל אלהי אלהינו' לה נברך: אומר - ברבוא, ברכו: אומר והוא באלף, ישראל אלהי אלהינו' לה נברך: אומר הוא

 ברוך: אחריו עונים כך מברך שהוא כענין, ברכו: אומר - והוא ברבוא, שאכלנו המזון על הכרובים יושב צבאות אלהי
 (.ב"ע ,ט"מ רכותב" )שאכלנו המזון על הכרובים יושב צבאות אלהי ישראל אלהי אלהינו 'ה
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ות העבדים מן העני בבקשתו פרוסה נובעת התעלמ יש להבין כי. גם פה אנו נצרכים לדייק בדברים
אולם לא , אין מניעה מלתת לעני מתת פרוסה. מכך כי סעודתם וסעודת העני אינם היינו אך

, דחיקת העני אל המלך לבקש פרוסה. כיוון שזו אינה מורכבת מפרוסות לחם, מסעודת המלך
 . הדברים אף בנמשל כך יש לתרגם את. מחברת את המלך למעגל מציאות שהוא אינו נמצא בה

בהכללתה את בקשת בנה כאחד מכל צבאי . אינם מורכבים מבשר', צבאי הצבאות הרבים שיש לה
, אם כן. היא מערבת את הבשר במעגלי המציאות שהיו עד אז נעדרים מכך, הצבאות הרבים הללו

מביא לכך איחוד ה, יוצרת חנה איחוד בן העולמות', גם באופן הצגה זה את הגשתה של חנה אל ה
 .ישפיע על הבשר ליצור ממנו חיים', כצד האין סוף המתקיים בצבאי צבאותיו של ה

 
מקביל באופן מדוייק לדרך , בבקשתה וולד כי דרך חיבורה זה של חנה לאין סוף החיים, מזוהה
' ה. ""רואה"כוח הופעת קול נבואתו של שמואל כשל קורח לאין סוף החיים ולהישיר קישורו 
 כפיהמופיעות כבר בשמים , האין סוף השייכות לשמים בעוצמות' א דרך הנהגת ההי" צבאות

" שפת"עם " חודרת"כל זאת מתוך השפעתה של חנה ה, 817ההבעה שעל הארץי המאפיינים ודרכ
 .הארץ אל השמים

 
להופיע חיים מעצם החיבור הצמוד שבין העליונים והתחתונים וסכרון אופן פעולה זה של חנה 

והפעם  אנו יכולים למצוא מאופן פעולה נוסף של חנה, בין העולמות חדים כל עולםהטבעים המיי
 .שם שמים להיות מעורב ביצירת פיריון בארץ" כפיית"מצד 

 

 .המפורש' להיזרע זרע משם ה
 

 .ל לשון פניה שאינה רגילה"מזהים חז', בתוך שיח חנה עם ה
 

בָאוֹת 'ה וַתֹּאמַר נֶדֶר וַתִּדֹר" תַּנִי אֲמָתֶךָ בָעֳנִי תִרְאֶה רָאֹה אִם צְּ כַרְּ לֹא וזְּ ךַח וְּ " אֲמָתֶךָ אֶת תִשְּ
 .(א"י', א', א שמואל)

 
אֶה רָאֹה"לשון כפולה זו של  מביאה אותם למסקנה כי חנה נוקטת בדרך שיש בה התרסה ואף  "תִרְּ
 .כפיה כלפי שכינה

 
 אם, עולם של רבונו :הוא ברוך הקדוש לפני חנה אמרה: אלעזר רבי אמר, תראה ראה אם"

 לי משקו דמסתתרנא וכיון, בעלי אלקנה בפני ואסתתר אלך, תראה - לאו ואם, מוטב - ראה
 ברכות)" זרע ונזרעה ונקתה ('ה במדבר): שנאמר, פלסתר תורתך עושה אתה ואי, סוטה מי
 .(ב"ע ,א"ל

 
וישקו אותה מי ומתוך שבעלה יקנה לה , תוכניתה של חנה היא להתנהג כאישה סוטה בפני בעלה

אז , "אם נקתה"ייחוייב בה קיום הבטחת הכתוב ש, סוטה ויתברר כי אכן לא סטטה תחת אישה
 ".ונזרעה זרע"
 

 .כך הוא מקור דין הסוטה בבמדבר
 

נֵי אֶל דַבֵר" רָאֵל בְּ תָּ  יִשְּ אָמַרְּ טֶה ךִי אִיש אִיש אֲלֵהֶם וְּ תּוֹ  תִשְּ נִסְּ ...מָעַל בוֹ  ומָעֲלָה אִשְּ רָהוְּ הִיא תְּּ  וְּ
מָאָה עֵד נִטְּ הִוא בָה אֵין וְּ ןָשָה לֹא וְּ עָבַר .נִתְּ אָה רוחַ  עָלָיו וְּ קִםֵא קִנְּ תּוֹ  אֶת וְּ הִוא אִשְּ מָאָה וְּ  אוֹ  נִטְּ
אָה רוחַ  עָלָיו עָבַר קִםֵא קִנְּ תּוֹ  אֶת וְּ הִיא אִשְּ מָאָה לֹא וְּ קָה...נִטְּ הִשְּ  הַלָרִים מֵי אֶת הָאִשָה אֶת וְּ
אָרֲרִיםהַ  אָרֲרִים הַלַיִם בָה ובָאו מְּ מָרִים הַמְּ אִם...לְּ אָה לֹא וְּ מְּ הֹרָה הָאִשָה נִטְּ תָה הִוא וטְּ נִסְּ  וְּ

 .(ח"כ – ב"י', ה במדבר)" זָרַע וְנִזְרְעָה
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דוגמא לכוח אין סוף החיים להופיע בשמים כפי המאפיינים שעל הארץ אנו פוגשים : "גוף"מקום בשמים הנקרא  
 !בשמים, "גוף"ושמו " אוצר"בקיום 

 רוח כי אקצוף לנצח ולא אריב לעולם לא כי( ז"נ ישעיהו): נאמרש, שבגוף נשמות שיכלו עד בא דוד בן אין: יוסי ר"וא
" לשם ונתנם להולד העתידות הנשמות כל נוצרו ומבראשית גוף ושמו יש אוצר -! עשיתי אני ונשמות יעטוף מלפני

 (.'ה עד שיכלו וכו"י ד"ורש א"ע ',ה זרה עבודה)
 להנתן העתידות בראשית ימי מששת שנבראו תונותנ ונשמות רוחות ושם למלאכים שכינה בין שחוצץ פרגוד - גוף

  (.ב"ע ,ג"ס יבמות י"רש" )להבראות העתידים בגופים
 (.ב"ע ,ג"י נדה י"שר" )נולדים להיות העתידים לנשמות המיוחד מקום שם גוף כי חדר - שבגוף
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 819על התראתו עוברתוהיא  818מסויים שלא תתייחד עם אישבאשתו לאחר שבעל מתרה 
, 821ויש עדים לייחוד אך לא לכך שנבעלה 820פיק לביאהבשיעור שמס אותו אישומתייחדת עם 

אולם . אותה אישה מן המיםמתה , אם אכן נבעלה. מושקת האישה במי מרים לבודקה עם נבעלה
 !  מבטיח הכתוב שתיזרע זרע, אם לא נבעלה

 
 .822בכדי שתיפקד בהכרח מעקרותה ,סוטהבהבטחה זו תולה חנה לעשות מעשה 

 
האם יתכן כי חנה רוצה להגיע לפיריון . נה נשמע תמוה ובלתי אפשריכל מהלכה זה של ח, ולכאורה

האם בכדי שתגיע להיריון מוכנה חנה להתייחד עם איש זר ולהגיע למצב ? בדרך של רמיה וכפיה
מחזירות אותנו , שאלות קשות אלו ביחס לדרך חיבורה של חנה אל הפריון? של האישה הסוטה

איך יתכן בכלל כי . ומעלות שאלות דומות אף ביחס אליה ,להבטחת הפיריון באישה הסוטה עצמה
הרי אין המדובר באישה כשרה שהוטפל עליה חשד , האישה הסוטה מקבלת הבטחה להיזרע זרע

אלא על אישה נשואה שהתייחדה באופן אסור עם אדם זר וזאת לאחר שבעלה התרה בה , שוא
שאלות אלו מחייבות אותנו ? תהעל התנהגו" פרס"האם יתכן שלאישה שכזו ינתן ! מפורשות

אינו תלוי בצדקותה וכוונותיה של האישה וממילא הם אינם מתוך , להבין כי היזרעות האישה זרע
 .על כך נוכל ללמוד מהרכב המים המרים? מהיכן אם כן מגיעה ברכתה! לברכה' רצון ה

 
לָקַח" דֹשִים מַיִם הַךֹהֵן וְּ לִי קְּ יֶה ראֲשֶ  הֶעָפָר ומִן חָרֶש בִכְּ קַע יִהְּ קַרְּ ךָן בְּ נָתַן הַךֹהֵן יִסַח הַלִשְּ  וְּ
קָה .הַםָרִים מֵי אֶל וּמָחָה בַןֵפֶר הַכֹהֵן הָאֵלֶה הָאָלֹת אֶת וְכָתַב...הַלָיִם אֶל הִשְּ  אֶת הָאִשָה אֶת וְּ
אָרֲרִים הַלָרִים מֵי אָרֲרִים הַלַיִם בָה ובָאו הַמְּ מָרִים הַמְּ  .(ד"כ – ז"י', ה רבמדב)" לְּ

 
הכתובה על הקלף ובתוכה מוחקים את פרשת הסוטה , 823אל תוך המים הנלקחים מן הכיור

 .824המפורש המופיעות בפרשה זו' הזכרות שם ה
 

 .עומדת הגמרא, המיוחד' על ההיתר למחות את ה
 

 ימחה בקדושה שנכתב ה"הקב של שמו: תורה אמרה שהרי לאשתו איש שבין שלום גדול"
ה ימחה על "י ד"רשו א"ע ,א"קמ חולין)" כתובות הרבה הזכרות בה יש סוטה פרשת - םהמי על

 .(המים
 

 .י בסוכה"על כך מבאר רש? איך מתקיים השלום מכוח המים
 
 י"רש)" ביניהם שלום יהא היא טהורה ואם, הסוטה את לבדוק - לאשתו איש בין שלום לעשות"

 .(ב"ע ,ג"נ סוכה
 

ערובה לכך כי  ו כלאי, כי לא מתה מן המים, כי אישה זו לא נבעלהשגם אם התברר  ,ברור הוא
הרי התייחדה עם איש זר , שהרי גם אם לא נבעלה, מתוך כך ישכון שלום בין האישה ובעלה

הרי , גם אם בעלה של האישה מתרצה בבדיקה זו, "כמו כן? למרות איסורה המפורש של אישה
הוא מקטין את האפשרות כי שלום ישרור  מעשה השפלתה של האישה בתהליך בדיקתה אף

 .ביניהם לאחר בדיקה זו
אִם"תשובה על כך אנו מקבלים מסיומת הכתוב  אָה לֹא וְּ מְּ תָה...הָאִשָה נִטְּ נִסְּ עָה וְּ רְּ נִזְּ במדבר )" זָרַע וְּ

תָהממה . (ח"כ', ה עָה"ממילא ! 825מן המים –? נִסְּ רְּ נִזְּ  .אף הוא מן המים, "זָרַע וְּ

                                                 
 (.י"רש" )פלוני איש עם תסתרי אל בה שמתרה, התראה לשון רבותינו פירשו - וקנא קנאה רוח" 818
 (.י"רש" )נטמאה אם ידוע ואין, התראתו על ועברה בה התרה הוא כלומר -' וגו עליו עבר או נטמאה והיא" 819
820

 (.י"רש" )ביאה לטומאת שתראה שיעור - ונסתרה" 
821
 (.י"רש" )לסתירה עדים יש אבל לטומאה - בה אין ועד" 

822
חולק רבי עקיבא על רבי , זו להיפקד בוולדשמטעם זה שכל העקרות יוכלו בדרך ,  עיין בהמשך הגמרא בברכות  

 . אלא רק ברמה של שיפור ההולדה, אינו עד כדי להפוך עקרה ליולדת" ונזרעה זרע"ישמעאל וסובר כי 
, כן אם: עקיבא רבי ליה אמר; ישמעאל רבי דברי, נפקדת עקרה היתה שאם, מלמד - זרע ונזרעה ונקתה: דתניא"...
 קצרים, בריוח יולדת - בצער יולדת היתה שאם מלמד: אלא! נפקדת קלקלה שלא וזו, ויסתתרו כולן העקרות כל ילכו
 (.ב"ע ,א"ל ברכות" )שנים יולדת - אחד, לבנים יולדת - שחורים. ארוכים יולדת -

 .על תוכניתה של חנה להיפקד מכוח מי הסוטה" ראה תראה"על פי רבי עקיבא נדחה הלימוד מ, מתוך כך
 . (סיומת מהלך הגמרא שם" )אדם בני כלשון תורה דברה - תראה ראה אם מאי"

823
 (.ז"י', ה במדבר י"רש" )בכיור שקדשו - קדשים מים"  
824

 שמיה "ד ב"ע ,ג"נ סוכה י"רש" )(ה במדבר)' וגו האלו האלות את וכתב כדכתיב', וגו אותך 'ה יתן במגילה שכתב" 
 (.בקדושה שנכתב

825
 (.ח"כ ',ה במדבר י"רש) "המאררים ממים - ונקתה" 
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אלא מכוח שם , כוונתה או מעשיה, אינם מגיעים מכוח צדקותה, ת האישה בזרעהשלום והיפקדו
אולם אם לא . מביא שם זה למותה, אם זנתה תחת בעלה. המפורש שבמים המגיעים אל קירבה' ה

כך גם השלום שבין אותה . המפורש בקירבה' מעצם זה ששם המביא שם זה לפיריונה , מתה
המפורש ' אלא אותו שם ה, או האישה הם הגורמים לשלום הזהלא פיוס הבעל . אישה לבין אישה

נוכל ללמוד מערוב המים והעפר , ופריון" שלום"המפורש יכול להביא ל' על האופן שבו שם ה. שבה
 .אף הם בבלילת בליעתה

 
לָקַח" דֹשִים מַיִם הַךֹהֵן וְּ לִי קְּ יֶה אֲשֶר הֶעָפָר ומִן חָרֶש בִכְּ קַע יִהְּ קַרְּ ךָןהַלִ  בְּ נָתַן הַךֹהֵן יִסַח שְּ  וְּ
 .(ז"י', ה במדבר)" הַלָיִם אֶל

 
 .ל"על סיבת עירוב המים והעפר עומדים חז

 
 ביה דכתיב אבינו כאברהם בן ממנה יוצא זכתה לסוטה עפר הבא תורה אמרה מה מפני

 אברהם שאמר בשכר אמרו רבותינו לעפרה תחזור זכתה לא ואפר עפר ואנכי( ח"י בראשית)
 במים בודקה היה למה...סוטה ועפר פרה אפר מצות לשתי בניו זכו ואפר עפר ואנכי נואבי

 אם ובעפר במים נבדקת היא לכך במים נוצרה והיא העפר מן נברא שהאדם לפי ובעפר
 .(חרש בכלי טו ה"ד ',ט פרשה רבה במדבר)" כברייתה טהורה

 
 הם מקור ברייתו של האדם, המים והעפר

 
אֵד" קָה הָאָרֶץ ןמִ  יַעֲלֶה וְּ הִשְּ נֵי ךָל אֶת וְּ  התהום את העלה, אדם של בריאתו לענין - הָאֲדָמָה ןְּ

, העיסה את לש כך ואחר מים שנותן זה כגבל, אדם ונברא העפר לשרות העננים והשקה
 .(ה ואד יעלה"י ד"רשו', ו', ב בראשית) וייצר כך ואחר והשקה כאן אף

 
מחזירים אותה למקורה הן לטב , קייתה במים ובעפרהמיוחד כמו הש' השקיית האישה בשם ה

', מקיים בה מקור החיים שבשם ה, ואם לא זנתה, תהחוזרת לעפרה כמֵ , אם זנתה. והן למוטב
הָיו" –העפר והמים את מצב תחילת ברייתם של האדם והאישה  בָשָר וְּ  ."אֶחָד לְּ

 
 .ברכה זו כוללת גם את השלום וגם את הפיריון

 
אֶת אָבִיו אֶת אִיש עֲזָביַ  ךֵן עַל" דָבַק אִלוֹ  וְּ תּוֹ  וְּ אִשְּ הָיו בְּ בָשָר וְּ  .(ד"כ', ב בראשית)" אֶחָד לְּ

 
 .הוא האיחוד שבין האיש והאישה" אֶחָדה בָשָר"על פי הפשט ה

 
 .מתוך איחוד זה מתחדשת גם יצירה של חיים

 
 .(אחד ה לבשר"י ד"רש)" אחד בשרם נעשה ושם, שניהם ידי על נוצר הולד"

 
 .ונזרעה זרע –בכך מתקיים 

 
א אף שבפועל ל)ושאליה חוברת חנה נמצאנו למדים כי כוח אין סוף החיים המעורב בפרשת הסוטה 

לבוא  –לפעול כדרך הארץ " כתב"וכ" שֵם"מוליכה את אין סוף החיים במאפיינו כ, (זופעלה בדרך 
העפר והמים להשלים את  –ולחבור שם אל מקור החיים של האדם שמן הארץ  826אל המעיים

, לפעול כפי מאפייני אין סוף החיים שבארץ" השם המיוחד"עובר , התהליך הזה מכוח. האדם
, על כן הזרעתה זרע של האישה הסוטה. 827המחשבה והכוונה ולא מכוח, מכוח עצמותו הפיזית

' שם האלא נבנית מעצם כוחו הקיומי של , שאינה קיימת כאמור, אינה מופיעה מכוח זכאותה
, והיו לבשר אחד –הפועל כעפר הארץ והמים לקיים באישה את נקודת מוצאה הקיומית עם בעלה 

 . מעצם חיבורו אליה
כוחו של הגוף  שמאפייני הופעתו יהיו כפי מאפייני לכך שגםכתרחיש גופי גורם " שם"הופעתו של ה

 .  כוח של קנאהכקשר של אישות המתורגם בפרשת האישה הסוטה כ
 

 .(ו"ט ',ה במדבר י"רש)" הבעל וקנאת המקום קנאת, קנאות שתי עליה מעוררת - קנאת מנחת"
 

                                                 
826

רִים הַלַיִם ובָאו  אָרְּ מֵעַיִךְ הָאֵכֶה הַמְּ  (ב"כ', במדבר ה" )בְּ
827

 '________כפי שמובלט בפרשת נחש הנחושת בעמ, כך בארנו את יסוד כוח הנחש 
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בחידושה את השם מופיעה חנה  ,"פעולת מעיים"המפורש לפעול כ' זה של כוח שם ההיסוד את ה
ובהשלכתה את , על הארץכפי כינויו " צבא" –בנתינתה לשמים את שם הריבוי , "צבאות"

 . על כוח הפיריון והריבוי של העולם התחתון, של של העולם העליוןיות האבסולוטית דִ הייחִ 
 

 ".צבאות"מופיע דרך שם זה של ' מתוך כך אופי הקשר האישותי שבין ישראל לה
 

קֹוָק עֹשַיִךְ בֹעֲלַיִךְ ךִי" בָאוֹת יְּ מוֹ  צְּ  .('ה, ד"נ ישעיהו) ..."שְּ
 

 .בחומר האישהל את כוחו של האיש ליצור צורה "גוזרים חז גם מתוך כך
 

 למי אלא ברית כורתת ואינה, היא גולם אשה: דרב משמיה אוניא בר שמואל רב אמר"
 .(ב"ע ,ב"כ סנהדרין)" שמו צבאות' ה עושיך בועליך כי (ד"נ ישעיהו) שנאמר, כלי שעשאה

 
, להופיע ולפעול כפי מאפייני הארץ" צבאות"המפורש בתצורתו כ' עד כדי כך מתדמה שם ה

 .ל"נמצא במחלוקת אצל חז, קת שם זה כאחד מן השמות הקדושיםשאיסור מחי
 

 אלף, אהיה אשר אהיה, אלהיכם, אלהים, אלהיך, אל כגון: נמחקין שאין שמות הן אלו"
 שלא, נמחק כולו צבאות: אומר יוסי רבי...נמחקין אין אלו הרי - צבאות, שדי, הי ויוד, דלת

 בני עמי את צבאותי את והוצאתי ('ז שמות): שנאמר, ישראל שם על אלא צבאות נקרא
 .(א"ע ,ה"ל בועותש)" יוסי כרבי הלכה אין: שמואל אמר. מצרים מארץ ישראל

 
 .במסכת סופרים אף מצינו שהיו שנהגו בשם זה חול

 
 אהיה, צבאות, שדי, א"ה ד"יו, ת"דל ף"אל, ד"למ ף"אל הכותב, נמחקין שאין שמות אילו"

 שבירושלים חגירה בית של אלעזר בן שמעון' ר אמר, חול צבאות אומר יוסי' ר, אהיה אשר
 בראש צבאות שרי ופקדו שנאמר, חול בו נוהגין שהיו, מוחקין והיו צבאות כותבין היו
 .('א הלכה ',ד פרק סופרים מסכת קטנות מסכתות)" העם

 
 . ם"וכך גם נפסק להלכה ברמב, כולו נמחק" צבאות"אין הלכה כרבי יוסי הסובר ש, אמנם

 
, אדני הנכתב או, המפורש השם והוא א"ה ו"וא א"ה ד"יו הנכתב השם, הם שמות ושבעה"

" לוקה אלו משבעה אחת אות אפילו המוחק כל, וצבאות, ושדי, ואלהי, ואלהים, אלוה, ואל
 .('ב הלכה ',ו פרק התורה יסודי הלכות ם"רמב)

 
מפורש המתגלה לישראל ה' בניגוד לשם ה" צבאות' ה"או " צבאות"כי השם  ,יוצא אם כן

לא , אלא כפי מאפיני החיים שעל הארץ, בהכלתו את קיומו בארץ לא כפי תכונת השמים, במצרים
שפע , אלא גורם פיריון, "פיסחות"ו" עניות"רק שמונע מדחיקת החיים שעל הארץ מלהגיע לידי 

הארץ את והעצמת חיים אין סופית במחוזות החיים החומרים והקניינים מכוח קניית  עושר
  .מעלות השמים כפי ערוציה היא

 
בלא שתקרוס אל תוך  על מנת שהמציאות תוכל להכיל בתוכה עוצמות חיים שכאלו, אולם

המקבלת את חייה מאין סוף היא מחוייבת לתשתית חיים שונה לחלוטין מזו , "נגזרת"עצמיותה ה
 ח.ר.ק –תשתית זו מופיעה בשורש שמו של קורח  .החיים הנבדל

 

 .האין סוף בצורותֹ החייםבניין התשתית ל –ת וקרחה
 

 .כנגד משה כגורם מרכזי בטענת אשת קרח, עומדת הגמרא בסנהדריןעל קורחות גופו של קורח 
 

 כהנא שוויה לאחוה, מלכא הוה איהו! משה קעביד מאי חזי: ליה אמרה דקרח איתתיה"...
 מעשר אתו אי, לכהן תיהוי ראמ - תרומה אתיא אי, דכהנא סגני שוינהו אחוהי לבני, רבא

, כופתא כי לכו ומיטלל למזייכו ליה דגייז ועוד, לכהן מעשרה חד הבו אמר - אתון דשקילתו
 רבותא דכולהו כיון: ליה אמרה -! עביד קא נמי איהו הא: לה אמר - .במזייכו יהב עינא
 .(ב"ע ,קט סנהדרין) פלשתים עם נפשי תמת (ז"ט שופטים) נמי איהו אמר, דידיה
ואת בני , לאחיו נתן כהונה גדולה, הוא נעשה מלך! הבט מה עשה משה: אשתו של קורח אמרה לו: תרגום

אומר לכם , אם מגיע מעשר שאתם מקבלים. אומר הביאוה לכהן -אם מגיעה תרומה . אחותו עשה סגני כוהן
רכם כדי שלא יהא בכם עין נתן בשע. אתם חשובים בעיניו כגלל הזה. ועוד שגזז שערכם, אחד מעשרה לכוהן

כיוון , אמר מה לי בכך, כיוון שהכול הוספה שלו, אמרה לו? הרי גם הוא גילח עצמו: אמר לה. צורה כמותו
  "תמות נפשי עם פלשתים", שהם עושים את דברי
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תלויה במצב אנו נצרכים להבין כי הגדרת כוחו , כיוון שקורחות זו היא המופיעה בשמו של קורח

 .כוח היא מוסיפהאיזו ו, זו" קרחה"לבחון מה משמעות יש אם כן . זה
 

 :על ציווי גילוח שער הלויים אנו לומדים מפרשת בהעלותך
 

כֹה" טַהֲרָם לָהֶם תַעֲשֶה וְּ סו בְשָרָם כָל עַל תַעַר וְהֶעֱבִירוּ חַחָאת מֵי עֲלֵיהֶם הַזֵה לְּ כִבְּ דֵיהֶם וְּ  בִגְּ
הִחֶהָרו   ".וְּ

 
י במקום מטעם היותם כפרה על חטא "ילוח הלוויים את שערם מעמיד רשאת סיבת הצורך בג

 .העגל של ישראל
 
 קרויה והיא זרה עבודה שעבדו הבכורות על כפרה שנתנו לפי, הדרשן משה רבי בדברי מצאתי"

 .(ה והעבירו תער"ד 'ז', ח במדברי "רש)" כמצורעים תגלחת הזקיקם, 828מת קרוי והמצורע, מתים זבחי
 

ממש את עד כדי הצורך ל, לבין הלויים" זבחי המתים"שוות בין מעשה הבכורות הקרוי הצורך לה
אנו למדים כי , מצב המוות אף ביחס אליהם ולנהוג מסיבה זו בהם כמצורעים הקרויים מתים

 . הלוויים עצמם עומדים כקורבן העם
 

 :על ההתייחסות ללויים כקורבן אנו למדים גם מהמשך הפסוקים
 

רַבְּ " הִקְּ וִטִם אֶת תָּ וְּ נֵי הַלְּ כו 'ה לִפְּ סָמְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ דֵיהֶם אֶת יִשְּ וִטִם עַל יְּ הֵנִיף .הַלְּ וִטִם אֶת אַהֲרֹן וְּ  הַלְּ
נופָה נֵי תְּּ נֵי מֵאֵת 'ה לִפְּ רָאֵל בְּ הָיו יִשְּ  .(א"י – 'י', ח במדבר) "'ה עֲבֹדַת אֶת לַעֲבֹד וְּ

 
 .כתנופה הנהוגה בקורבן הסמיכה והתנופה הנעשים ללוויים עצמם היא

 
 .מקוםי ב"כך מבאר רש

 
 קרבנם על ויעמדו יבואו, תחתיהם כפרה קרבן נתנים שהלוים לפי - עדת כל את והקהלת"

 תנופה טעון מצורע שאשם כדרך - תנופה הלוים את אהרן והניף .עליהם ידיהם את ויסמכו
 " ...חי

 
הקורבן העולה כולו  כדוגמתהלויים של  מלאה התבטלות מעשההלויים הינה אם כן " הקרבת"
 :מבוטאת יפה בהמשך הפסוקיםזו  התבטלות .'לה
 

הָיו"... וִטִם לִי וְּ  .(ד"פסוק י)" הַלְּ
 

במימוש רק אינו מסתכם , גוף הלוויים עצמםבמצב זה של השלכת התהליך העובר על ישראל 
זבחי )ה העגל בעקבות מעשאלא גם בהשלכת מצב המוות של ישראל , בגופםמעשה ההקרבה 

 -ומתוך כך מימוש תהליך טהרת המצורע " מצורעים"הגדרת הלוויים כ. ממש גופםעל  (המתים
מלמד כי הלוויים בגופם מביעים את מצב המוות שהופיע על ישראל , עליהם, השערגילוח כל 

" מוות"ה מןכמצורעים ומתוך כך גם מבוצע על גופם ממש תהליך הטהרה  - בעקבות חטא העגל
איך , מעשה העגלאליו מגיעים ישראל בעקבות " מצורע"אנו נצרכים אם כן לבאר מהו מצב ה. הזה

ומה המשמעות לכך שהן תהליך הקלקול והן  הזה מקלקולו המצבאת " מטהר"מעשה התגלחת 
ממעשה התגלחת ועד להנפתם הם , נעשה בגוף הלוויים עצמם בגופםשל ישראל תהליך התיקון 
  .עאשם מצור עצמם כקורבן

 

 להתבצע בעצם גופםיכולת טהרת הלוויים 
 

 .  פותחת פתח בהבנת גורמי הצרעתהתבוננות בפרשת טהרת המצורע 
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הֶעָנָן: "כפי שמופיע הדבר במרים  הִםֵה הָאֹהֶל מֵעַל סָר וְּ יָם וְּ צֹרַעַת מִרְּ יָם אֶל ןאַהֲרֹ  וַטִפֶן ךַשָלֶג מְּ הִםֵה מִרְּ צֹרָעַת וְּ  .מְּ
נו אֲשֶר חַחָאת עָלֵינו תָשֵת נָא אַל אֲדֹנִי בִי מֹשֶה אֶל אַהֲרֹן וַטֹאמֶר הִי נָא אַל .חָטָאנו וַאֲשֶר נוֹאַלְּ צֵאתוֹ  אֲשֶר ךַלֵת תְּ  מֵרֶחֶם בְּ
שָרוֹ  חֲצִי וַטֵאָכֵל אִלוֹ   יב –' י, יב במדבר..." )בביאה מטמא מצורע אף, בביאה מטמא מת מה, כמת חשוב שהמצורע - בְּ
 (.ה כמת"י ד"ורש
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דַבֵר" יֶה זֹאת. כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ צֹרָע תּוֹרַת תִּהְּ יוֹם הַלְּ הובָא טָהֳרָתוֹ  בְּ יָצָא .הַךֹהֵן אֶל וְּ  וְּ
רָאָה לַלַחֲנֶה מִחוץ אֶל הַךֹהֵן הִםֵה הַךֹהֵן וְּ ןָא וְּ צִוָה .הַנָרועַ  מִן הַנָרַעַת נֶגַע נִרְּ לָקַח הַךֹהֵן וְּ  וְּ

תֵּי לַלִחַהֵר הֹרוֹת חַטוֹת צִןֳרִים שְּ עֵץ טְּ נִי אֶרֶז וְּ אֵזֹב תוֹלַעַת ושְּ צִוָה .וְּ שָחַט הַךֹהֵן וְּ  הַנִןוֹר אֶת וְּ
לִי אֶל הָאֶחָת אֶת אֹתָה יִסַח הַחַטָה הַנִןֹר אֶת .יםחַטִ  מַיִם עַל חֶרֶש ךְּ אֶת הָאֶרֶז עֵץ וְּ נִי וְּ  שְּ

אֶת הַתּוֹלַעַת טָבַל הָאֵזֹב וְּ אֵת אוֹתָם וְּ דַם הַחַטָה הַנִןֹר וְּ חֺטָה הַנִןֹר בְּ  .הַחַטִים הַלַיִם עַל הַשְּ
הִזָה עָמִים שֶבַע הַנָרַעַת מִן הַלִחַהֵר עַל וְּ טִהֲרוֹ  ןְּ שִכַח וְּ נֵי עַל הַחַטָה הַנִןֹר אֶת וְּ  ויקרא)" הַשָדֶה ןְּ

 .('ז-'א, יד
 

 .את הטעם לדברי במקום מביא "רש? בעץ ארז ואזוב, מדוע טהרתו של המצורע היא בציפורים
 

 לטהרתו הוזקקו לפיכך, דברים פטפוטי מעשה שהוא, הרע לשון על באין שהנגעים לפי..."
 .(ה טהרות"ד)" קול בצפצוף תמיד שמפטפטין, צפרים
 .הרוח גסות על באין שהנגעים לפי - ארז ועץ
 ".וכאזוב כתולעת, מגאותו עצמו ישפיל, ויתרפא תקנתו מה - ואזב תולעת ושני

 
אנו למדים שנגעיו של המצורע הן על לשון , עץ ארז ושני תולעת, מדרך טהרתו של המצורע בצפרים

 ? דים באדם עיוותי התנהגות אלומהיכן נול. וגאווה, גסות רוח, הרע
מדרך התנהלותם של בני ביתר ובר כוכבא בראשם שעץ הארז הוא סימלם אנו למדים כי הם 

  .כוחו העצמי הרב של האדםנגזרים מ
 

  .על הקשר שבין עץ הארז וביתר אנו למדים מן הגמרא בגיטין
 

, מינסבי הוו וכי, תורניתא שתלי - ינוקתא, ארזא שתלי ינוקא מתיליד הוה כי נהיגי דהוו"...
  .(א"ע ,ז"נ גיטין)" גננא ועבדו להו קייצי
היו קוצצים , כשהיו נישאים. שתלו עץ שיטה -תינוקת , שהיו נוהגים כשנולד תינוק לשתול עץ ארז: תרגום

 .אותם ועושים מהם חופה
 

אר את הסיבה למנהג לשתול ארז לזכר ושיטה לנקבה ולבנות מהם חופה לאחר גדילתם מב
 .תקיף והחזקכוונתם לבניין מכוח " נצח ישראל"ל ב"המהר

 
כי ...(עץ שטה)כי הוה נהיגי כי הוה מתילד ינוקא שתלא ארזא ינוקתא שתלא תורניתא "...

ומפני שאנשי ביתר היתה כוונתם שיהיו בנין חזק ולכך היו נוטעים , הבן והבת הם בנין אב
וכאשר , בנים נטיעה חזקה בארץ כמו הארזארז וארזא כאשר ילדו להם בנים כדי שיהיו ה

וכן בכלל שלהם זכו . נשאו ביחד עשו חופה ממנו שיהיה להם בית יתד נאמן אוהל בל יצען
' ל נצח ישראל פרק ז"מהר] ..."אל בנין תקיף וחזק ולכך זכו לכרך תקיף וגדול שהוא כרך ביתר

 .([מג' עמ)
 

רוכב על סוסו ועוקר ארז "הנבדקים במי שבא מהווה אף את סימנם של לוחמי בר כוכ חוזק הארז
 "מן לבנון

 
 רבי מיעקב כוזבא דרך מיעקב כוכב דרך דורש היה רבי עקיבה יוחי בן שמעון' ר תני"

 זוג אלף שמונים יוחנן ר"א...משיחא מלכא הוא דין אמר הוה כוזבה בר חמי הוה כד עקיבה
 שם והיה חיילות כמה על ממונה ההי ואחד אחד וכל ביתר את מקיפין היו' קרנו תוקעי של
 עושה אתה אימתי עד לו ואמרו חכמים שלחו אצבע מטיפי אלף מאתים לו והיה כוזבה בן
 סוסו על רוכב שאינו מי כל לו אמרו לבודקן איפשר היאך וכי להן אמר מומין בעלי' ישר את

 אלף' אתיומ כך אלף מאתים לו והיו שלך באיסרטיא נכתב יהיה לא לבנון מן ארז ועוקר
  .('ה"ה', ד תענית ירושלמי)" כך

 
 

מן התוקף והחוזק העצומים הללו הנולדת  דרך ההתנהלותאת  מציגהמשך הגמרא בירושלמי 
 .אמנם בתצורתה המעוותת, שבביתר

 
 אתה הלא תכסוף ולא תסעוד לא דעלמא ריבוניה אמר הוה לקרבא נפק דהוה וכד"...

    .(משך הגמרא ירושלמי תענית שםה)" בצבאותינו תצא ולא זנחתנו אלהים
הלא אתה , 829רבונו של עולם לא תעזרינו ולא תשחית אותנו, וכאשר היה יוצא לקרב היה אומר: תרגום

 " אלוהים זנחתנו ולא תצא בצבאותינו
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 .פרוש קורבן העדה במקום 
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מלמדת על תכונתם העצמאית של , כי יציאתם אל הקרב תהיה ללא מעורבות אלוהית' הבקשה מה
. מגיעה עד כדי ניתוק ממקור החיים המאציל את החייםהה המעוותת אמנם בתצורת, בני ביתר

 .830לו הדבר את צרעתובאדם מביא . בביתר מביאה קיצוניות זו לידי חורבנה של ביתר
 

לאו דווקא מתוך התרחקות מגיעה הזו התבוננות בסיבת צרעתו של חזקיה מלמדת כי גבהות הלב 
קירבה יתרה המוחקת את קו מצב ההפוך של יכולה להגיע אף מן האלא , מן המקור האלוהי

לבטא בצד הנברא את אין סוף החיים כולו בעצמאות , "מקבל"והההפרדה שבין מאציל החיים 
 ".מקבל"ללא מרות ועמדה של  מלאה

 
דָלִים עֺזִטָהו וַטִבֶן" צֹב...מִגְּ נֶה ךִי רַבִים בֹרוֹת וַטַחְּ פֵלָה לוֹ  הָיָה עַב מִקְּ  אִךָרִים לִישוֹרובַ  ובַשְּ

מִים כֹרְּ מֶל בֶהָרִים וְּ עַל לְהַשְחִית עַד לִבוֹ  גָּבַהּ וּכְחֶזְקָתוֹ ...הָיָה אֲדָמָה אֹהֵב ךִי ובַךַרְּ  'הבַ  וַטִמְּ
טִיר 'ה הֵיכַל אֶל וַטָבֹא אֱלֹהָיו הַקְּ בַח עַל לְּ טֹרֶת מִזְּ יָהו אַחֲרָיו וַטָבֹא .הַסְּ עִל הַךֹהֵן עֲזַרְּ  ךֹהֲנִים וֹ וְּ

מוֹנִים 'הלַ  נֵי שְּ דו .חָיִל בְּ רו הַלֶלֶךְ עֺזִטָהו עַל וַטַעַמְּ ךָ לֹא לוֹ  וַטֹאמְּ טִיר עֺזִטָהו לְּ הַקְּ  לַךֹהֲנִים ךִי 'הלַ  לְּ
נֵי קֺדָשִים אַהֲרֹן בְּ טִיר הַמְּ הַקְּ דָש מִן צֵא לְּ תָּ  ךִי הַלִקְּ לֹא מָעַלְּ ךָ וְּ כָבוֹד לְּ עַף .לֹהִיםאֱ  'המֵ  לְּ  וַטִזְּ

יָדוֹ  עֺזִטָהו טֶרֶת ובְּ טִיר מִקְּ הַקְּ ןוֹ  לְּ זַעְּ הַנָרַעַת הַךֹהֲנִים עִם ובְּ חָה וְּ חוֹ  זָרְּ מִצְּ נֵי בְּ בֵית הַךֹהֲנִים לִפְּ  בְּ
בַח מֵעַל 'ה מִזְּ טֹרֶת לְּ  .(ט"י –' ט, ו"כ', ב הימים דברי)" הַסְּ

 
 .בשוגגבח הקטורת מגיע עוזיהו בעצמו במז רל מבארים כי אל רצונו להקטי"חז
 

 למלך לשרת למלך נאה שאמר...עשה בשגגה כי מעילה לומר נופל כאן - אלהיו' בה וימעל" 
 .('ה ויבא אל היכל ה"אלוהיו וד' ה וימעל בה"דז "שם פסוק טי "רש)" הכבוד

 
 ראוי כילבין מלך מלכי המלכים הוא גוזר  המלכות שעל הארץמתוך ההקבלה שרואה עוזיהו בין 

רבה הזו שמתקרב עוזיהו אל הקודש מגדיר יאת הק. למלך להקטיר לפני מלך מלכי המלכים
 .אותה גבהות לב שראינו בפרשת המצורע, "גבהות לב"הכתוב כ

 
קָתוֹ " חֶזְּ חִית עַד לִבוֹ  גָּבַהּ וכְּ הַשְּ (ז"ט, ו"כ', ב הימים דברילעיל )" לְּ

831. 
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מלמד כי כפי ההכללה , שהבאנו לעיילתענית עיין בהמשך הירושלמי :  הופעת כשל הלשון הרע אף בבר כוכבא 
 לפי...הרע לשון על באין הנגעיםש לפי"... - ל בפרשת המצורע בין גבהות הלב ובעיית הלשון הרעה "שעושים חז
מופיע אף בבר כוכבא עצמו , (ה ועץ ארז"ה טהורות וד"ד' ז-'א, ד"י ויקראי על "רש) הרוח גסות על באין שהנגעים

 .במלחמתו בביתר בלשון הרע שהוא מקבל על רבי אלעזר המודעי
על השק ועל האפר ומתפלל בכל יום שלש שנים ומחצה עשה אדריינוס מקיף על ביתר והוה רבי אלעזר המודעי יושב "

רבון העולמים אל תשב בדין היום אל תשב בדין היום בעא אדריינוס מיזל ליה אמר ליה חד כותיי לא תיזיל לך ' ואומ
דאנא חמי מה מיעבד ומשלים לך מדינתא עאל ליה מן ביבא דמדינתא עאל ואשכח רבי אלעזר המודעי קאים מצלי 

דניה חמוניה בני מדינתא ואייתוניה גבי בן כוזבא אמרון ליה חמינן ההן סבא משתעי עבד נפשיה לחיש ליה בגו או
אמר ליה אמר לי דאננא משלים מדינתא אתא גבי רבי אלעזר המודעי ...לחביבך אמר ליה מה אמרת ליה ומה אמר לך

חד בעוט  אמר ליה מה אמר לך הדין כותייא אמר ליה לא כלום מה אמרת ליה אמר ליה לא כלום יהב ליה
אתון טעינין רישיה גבי אדריינוס אמר לון מאן קטל הדין אמר ליה חד  .מיד נלכדה ביתר ונהרג בן כוזבה...וקטליה

כותייא אנא קטלתיה אמר לי חמי לי פטומיה חמי ליה פטומיה אשכח חכינה כריכה עלוי אמר אילולי אלהא דקטליה 
 .הסגירם' רם ויימאן הוה יכיל קטליה וקרא עלוי אם לא כי צורם מכ

רבון  -כשרבי אלעזר המודעי יושב בתענית ומתפלל בכל יום , שלש שנים ומחצה צר אדרייינוס על ביתר: תרגום
אני אמצא את הדרך לכבוש את . אל תלך, אמר ליה כותי אחד. רצה אדרייינוס לוותר. העולמים אל תשב בדין היום

מצאו בני העיר . עשה עצמו לוחש לו באוזנו. עזר המודעי מתפללעלה ומצא את רבי אל. עלה מהביוב של העיר. העיר
בר כוכבא )אמר ליה (. רבי אלעזר המודעי)מצאנו  איש זקן זה מספר לחביב עליך , אמרו לו. והביאוהו לבר כוכבא

בר )בא ". אני מוסר את העיר( "רבי אלעזר המודעי)אמר לי ( הכותי)אמר לו ...?ומה הוא אמר לך? מה אמרת לו( לכותי
לא " -אמר לו ? מה אמרת לו". לא כלום" -ענה לו ? מה אמר לך אותו כותי" -לרבי אלעזר המודעי ושאל אותו ( כוכבא
. מי הרגו, שאל אותם. הביאו ראשו לאדריינוס. מיד נלכדה ביתר ונהרג בר כוכבא...הביא לו בעיטה אחת והרגו". כלום

, לולא אלוהים הרגו, אמר. אראה לו גופו ומצא נחש כרוך עליו. אה לי גופואמר לו הר. אני הרגתיו -ענה לו אותו כותי 
 (.ה"ה 'ירושלמי תענית פרק ד) ..."מי היה יכול לו

את מהלכו של , כפי שכבר הזכרנו: מכוח האדמה –וסכנת גבהות הלב ' בלתי אמצעית אל ההקירבה ה, חוזקה 831
  .חיבורו לאדמהזקו הוא תולה אל את חו. בעצמו תולה הכתוב בחוזק' עוזיהו להקטיר לה

דָלִים עֺזִטָהו וַטִבֶן" ם מִגְּ צֹב...בִירושָלִַ נֶה ךִי רַבִים בֹרוֹת וַטַחְּ פֵלָה לוֹ  הָיָה עַב מִקְּ מִים אִךָרִים ובַלִישוֹר ובַשְּ כֹרְּ  בֶהָרִים וְּ
מֶל םבִירושָ  וַטַעַש...הָיָה אֲדָמָה אֹהֵב כִי ובַךַרְּ בֹנוֹת לִַ יוֹת חוֹשֵב מַחֲשֶבֶת חִשְּ דָלִים עַל לִהְּ עַל הַלִגְּ  בַחִנִים לִירוֹא הַןִםוֹת וְּ
דֹלוֹת ובָאֲבָנִים מוֹ  וַטֵצֵא גְּ מֵרָחוֹק עַד שְּ לִיא ךִי לְּ הֵעָזֵר הִפְּ חִית עַד לִבוֹ  גָּבַהּ וּכְחֶזְקָתוֹ  .חָזָק כִי עַד לְּ הַשְּ עַל לְּ  אֱלֹהָיו 'הבַ  וַטִמְּ

קֹוָק הֵיכַל אֶל וַטָבֹא טִיר יְּ הַקְּ בַח עַל לְּ טֹרֶת מִזְּ  (. ז"ט –' ט, ו"כ', דברי הימים ב" )הַסְּ
 .ל עליו כאחד משניים שהיו להוטים אחרי אדמה ולא נמצא בהם תועלת"מצביעים חז, מתוך כשלונו

 . (ההי אדמה אוהב כיה "ד י"רש)" וקין הוא תועלת בם נמצא ולא היו אדמה אחרי להוטים' ב ר"בב מפורש"
 .המדרש מקצין את דבקותו של עוזיהו אל האדמה עד כי היתה בשבילו התורה

 מדרש" )לתורה נזקק ולא לאדמה עצמו והפקיר מלך שהיה( ו"כ ',ב הימים דברי) היה אדמה אוהב כי כתיב בעוזיה"
 (.ג"י סימן נח פרשת תנחומא
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מאפשרת , קירבה יתרה של הנבראים כלפי הבורא כנובע דווקא מתוך" גבהות הלב"הבנת מצב 

 .  832לבאר באופן תוכני את סיבת הטיפול בכשל חטא העגל כדוגמת הטיפול בטהרת המצורע

 מול האלוהים אל לב הסות הצרעת וחטא העגל כתוצר ג
  

 – דומים לאלו המביאים לצרעת, הכוחות המביאים למעשה העגלכי התבוננות בחטא העגל מראה 
 ".גסות הלב"ד כדי קירבה ע

 
גסות "של  יחס לידי הם מגיעים , כי בעלייתם של נדב ואביהו והזקנים עם משהמן הכתובים עולה 

 .כלפי השכינה "לבה
 

אַהֲרֹן מֹשֶה וַטַעַל" עִים וַאֲבִיהוא נָדָב וְּ שִבְּ נֵי וְּ רָאֵל מִזִקְּ או. יִשְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵת וַטִרְּ תַחַת יִשְּ לָיו וְּ  רַגְּ
נַת מַעֲשֵהךְּ  עֶצֶם הַמַןִיר לִבְּ אֶל .לָטֹהַר הַשָמַיִם וכְּ נֵי אֲצִילֵי וְּ רָאֵל בְּ  אֶת וַיֶחֱזוּ יָדוֹ  שָלַח לֹא יִשְּ

 מדרש כך, ושתיה אכילה מתוך גס בלב בו מסתכלין היו - "וַיִשְתוּ וַיֹאכְלוּ הָאֱלֹהִים
 .(אחזו את האלוהיםה וי"י ד"ורש א"י - 'ט, ד"כ שמות)..." תנחומא

 
 :הוא ביטוי לקשר בלתי אמצעי" גסות לב"ממשה למדנו ש

 
 שנאמר כענין, שרוצה עת בכל אליו ומדבר בו גס לבו שהיה - פנים אל פנים' ה ידעו אשר"
 םדברי י"רש)" לכם' ה יצוה מה ואשמעה עמדו ('ח, 'ט במדבר)', ה אל אעלה ועתה ('ל, ב"ל שמות)
 .('י, ד"ל

 
נדב אביהו , 833צל משה הקשר הבלתי אמצעי מופיע על בסיס נבדלותו מן המציאותאלא שאם א

החוש , דרך מערכות החוויה -" מתוך אכילה ושתייה"והזקנים מופיעים קשר בלתי אמצעי זה 
בכלי החיים שעל  דווקא מתוך קיומוהקשר הישיר לאין סוף החיים מועצם  .והתשוקה האנושיים

 .הארץ
 

ל לחטא העגל הן מצד נדב ואביהו והן מצד "מחברים חז, ב ואביהו והזקניםאת המהלך הזה של נד
  .הזקנים

 
אֶל"מהדגשת הכתוב  נֵי אֲצִילֵי וְּ רָאֵל בְּ ל כי על ראייה זו נתחייבו "מבינים חז" יָדוֹ  שָלַח לֹא יִשְּ

 .אלא שהיא אינה מיושמת באותו מעמד מפאת שמחת התורה, 834מיתה
 

 לערבב ה"הקב רצה שלא אלא, מיתה ונתחייבו והציצו נסתכלו - ישראל אלהי את ויראו"
  .('י, ד"י שמות כ"רש)" ...התורה שמחת

 
 .י בהמשך דבריו"כך מבאר רש .חוב זה נגבה מנדב ואביהו והזקנים במקום אחר

 
 העם ויהי ('א ,א"י במדבר), עד ולזקנים, 835המשכן חנוכת יום עד ואביהוא לנדב והמתין..."

ה "י ד"המשך רש)" שבמחנה בקצינים, המחנה בקצה ותאכל' ה אש בם ותבער' וגו כמתאוננים
 .(ויראו את אלוהי ישראל

 
, ברור כי לא ניתן היה לגבות את עונשם של נדב ואביהו ממקום אחר על מעשיהם במעמד הר סיני

התבוננות במעשה . אלא אם כן אף אותו המעשה נגוע באותה בעיה שהופיעה בהם במעמד הר סיני

                                                                                                                                            
החיים שמן האדמה הוא המביא לאופי החיבור הבלתי אמצעי הנעדר את נמצאנו למדים כי החיבור אל אין סוף 

התדבקותו של קורח אל החיבור הבלתי אמצעי מכוח הדיברות  ,כפי שנראה בהמשך. מידרוג ההיררכי והמרות
, ואף כי חיבורו אליה הוא כדרך של אבדון. מחברת אף אותו למקור החיים שמן האדמה', ששמעו ישראל ישירות מה

 .ת נבואת ומלכות שמואלמכוחם אעולים ממנה להופיע ו מפיקים מפי הארץ שירה, ניצליםבניו 
832

 זבחי קרויה והיא זרה עבודה שעבדו הבכורות על כפרה שנתנו לפי" –י המעטפתי בלבד בלא להסתפק בדימו 
משה ' ברי רה והעבירו תער מד"ד' ז', י על במדבר ח"רש) כמצורעים תגלחת הזקיקם, מת קרוי והמצורע, מתים
 .(הדרשן

833
 אמרתי - פה אל פה: "י"כך מבאר רש. וא תחליף לחיבור האישותי האנושיה, "פה אל פה"' חיבור משה להבאופן ש 
" עמדי עמוד פה ואתה, לאהליכם לכם שובו להם אמור לך( כז, ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו
 (.'ח, ב"י במדבר י"רש)

834
 (.י במקום"רש" )יד בהם להשתלח ראוים שהיו מכלל - ידו שלח לא 

" למיתה שלהם איפופסין נטלו סיני שמהר מלמד אלא מתו סיני במדבר וכי מאיר רבי אמר סיני במדבר": ובמדרש 835
 (.לוי' ר י ה"ד כ פרשה רבה ויקרא)
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 ביטויהוא ', זרה מלמדת כי אכן אף מעשה זה של הקרבת אש בלא ציווי מהההקרבתם את האש 
בלא שתהיה תלויה , לחיבור בלתי אמצעי כלפי השכינה המביאה לעבודה מכוח הרצון העצמי

 . צווהבמֵ 
 

חו" נֵי וַטִקְּ תָּתוֹ  אִיש וַאֲבִיהוא נָדָב אַהֲרֹן בְּ נו מַחְּ טֹרֶת עָלֶיהָ  שִימווַטָ  אֵש בָהֵן וַטִתְּּ  לִפְנֵי וַיַקְרִבוּ קְּ
 .('א', י ויקרא)" אֹתָם צִוָּה לֹא אֲשֶר זָרָה אֵש 'ה

 
למרות ירידת האש מן , הזו לחיוב ההבאה למזבח אש מן ההדיוט" אש הזרה"ל מחברים את ה"חז

 .המשולב בהוראתם הלכה בפני משה רבם, השמים
 

? דרוש מאי. רבן משה בפני הלכה שהורו על אלא הרןא בני מתו לא: אומר אליעזר רבי"
 מצוה, השמים מן יורד שהאש פי על אף - המזבח על אש הכהן אהרן בני ונתנו ('א ויקרא)

י "רשו א"ע ,ג"נ יומא) "רשות נטלו שלא נענשו, כראוי שהורו פי על ואף - ההדיוט מן להביא
 .(ה מצוה להביא מן ההדיוט"ד

 
הקרבת מצווה להביא בכל שכאש מן ההדיוט ם של נדב ואביהו אישהגמרא את " תרגום"

והופכת אותה להיות הקירבה שמקרבים נדב ואביהו אל הקודש  את מגמתם רק מעצי, 836קורבן
 . ברת קיום לעולם לישראל אף ברמה ההלכתית

 
לידי קירוב מביא נדב ואביהו כך גם חידושם של , חידושו של שמואל כי שחיטה כשרה בזרכפי 
כרוך בזעזוע מערכת הקשר ההררכי שחידושו של שמואל כפי . ראל קירבה יתרה אל הקודשיש

של נדב חידושם כך גם , והוא נעשה תוך כדי הוראת הלכה בפני רבו עלישבהופעת אין סוף החיים 
ניצלים מדין אין הם , שלא כמו שמואלאף , נעשה תוך כדי הוראתם הלכה בפני משהואביהו 
 .םהנגזר עליה המיתה

 
אך עולה במחשבה ', את גזרת מות נדב ואביהו המבוצעת בפועל במעשה הקרבתם אש זרה לפני ה

 .ל למעורבות אהרון בחטא העגל"מחברים חז, במעמד הר סיני' כבר בעת אכילתם לפני ה
 

אַהֲרֹן" אַםַף ובְּ אֹד 'ה הִתְּ מִידוֹ  (י"רש – לכם ששמע לפי) מְּ הַשְּ ןַכֵלוָ  (י"רש –זה כילוי בנים ) לְּ  גַם אֶתְּ
עַד ', ט דברים)" השנים ונשארו שנים ומתו, מחצה לכפר תפלתי והועילה - הַהִוא בָעֵת אַהֲרֹן בְּ
 .(י שם"ורש 'כ

 
בהקבלה , ל למעשה העגל"מחברים חז ',השותפים לנדב ואבהו באכילתם לפני ה את הזקניםאף 

 .837בפרשת המתאונניםשהם עושים בין הסנהדרין לבין הערב רב 
 

הִי" נִים הָעָם וַיְּ אֹנְּ מִתְּ נֵי רַע ךְּ אָזְּ קֹוָק בְּ מַע יְּ עַר אַןוֹ  וַטִחַר 'ה וַטִשְּ צֵה וַתֹּאכַל 'ה אֵש בָם וַתִּבְּ  בִקְּ
 שבהם בקצינים אומר מנסיא בן שמעון רבי. רב ערב אלו, לשפלות שבהם במוקצין - הַלַחֲנֶה

 .(נהה בקצה המח"י ד"רשו' א, א"י במדבר)" ובגדולים
 

                                                 
836

לאש מן , מעשה קטורתמעשה האש הזרה המופיעה בפשט הכתובים כ" תרגום" שאלתנוגע ב" ערובין"ס ב"אכן תו 
 . ההדיוט הניתנת במזבח החיצון לשם אכילת הקורבן

 נשיאים של בקטרת כדאשכחנא היתה שעה והוראת היה החיצון מזבח על שהקטירו שהקטרת משמע לכאורה"
 היה לא והא לשם דרשה אותה שייכא מאי הקטירו הפנימי מזבח על דאי( ב"ע', נ מנחות) התכלת בשילהי כדאמרינן

 מזבח שעל שניה דמערכה( א"ע ג"ל יומא) הממונה להן אמר בפרק ל"קי דהא קטרת לשם הפנימי מזבח על אש יורד
 עירובין תוספות) .ע"וצ נשרפו ולשם להקטיר נכנסו הקדשים קדשי שלבית משמע כהנים בתורת מיהו לקטרת החיצון

 מן להביא מצוה השמים מן יורדת שהאש פ"אע המזבח על אש הכהן אהרן בני ונתנו דרוש מאיה "ד א"ע ,ג"ס
 (ההדיוט

837
" קצה המחנה"הזקנים הם , י שהבאנו לעייל"על פי דברי רש: לאיזו תלונה מחוברים הזקנים של מעמד הר סיני 

הִי" –כתוב עצמו אינו מבאר מה תוכן טענת המתאוננים ה. שבפרשת המתאוננים נִים הָעָם וַיְּ אֹנְּ מִתְּ נֵי רַע ךְּ אָזְּ " 'ה בְּ
 .י במקום מייחס למתאוננים תלונה על עינויי הדרך"רש. ('א, א"י במדבר)
 שלא, ימים שלשה הזה בדרך לבטנו כמה לנו אוי אמרו. ויקניט באזניו שתבא שמתכוונים' ה באזני רעה שהיא תואנה"

 (.'ה באזניה רע "ד' א, א"י במדבר י"רש" )הדרך מענוי נחנו
 :ואת המתאווים לבשר למתאוננים למתאווים לבשר ר סיניהזקנים של מעמד הלעומת זאת המדרש מחבר את 

 בן שמעון' ר, והאספסוף מהו, ('ד ,א"י במדבר)' וגו בקרבו אשר והאספסוף שנאמר, תאוה כשנתאוו נשרפו והזקנים"
 שמות)' וגו רב ערב וגם שנאמר, עליהם הנאספים ממצרים עמהם שעלו הגרים אלו אמר חד, אבא בר שמעון' ור מנסיא

' ה אש בם ותבער, שם כתיב מה. איש שבעים לי אספה שנאמר, סנהדרין אלא אספסוף אין אמר וחד(. ח"ל ,ב"י
 אש ותבער שנאמר, נשרפו להר שעלו הזקנים שאותן ומנין, שבמחנה בקצינים, ('א ,א"י במדבר) המחנה בקצה ותאכל
 בהעלותך פרשת תנחומא מדרש)' וגו העדה ימעינ אם והיה שנאמר, סנהדרין אלא עדה ואין, (ח"י ,ו"ק תהלים) בעדתם
 (.ז"כ סימן
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צֵה"מי הם אלו ש ערב רב הגרים  –"מוקצים "ל מייחס אותם ל"ביאור אחד של חז? "הַלַחֲנֶה בִקְּ
 מכאן אנו למדים כי. ובגדולים שבישראל קציניםמייחס אותם להסבר שני . שעלו עימהם ממצרים

" ערב רב"מעשה הכשפים של ה. אוחד הבמעשה המתאוננים מגמת המוקצים ומגמת הקצינים 
  .היוצר את העגל הוא
 

 ועשאוהו ממצרים עמהם שעלו רב ערב מכשפי באו, לכור שהשליכו כיון - מסכה עגל"
 .('ד, לב שמות י"שר)" בכשפים

 
מחוברים אל , נמצאנו אם כן למדים כי גם מעשה נדב ואבהו וגם מעשה הזקנים במעמד הר סיני

דווקא דרך  'ים בראייתם את השמצינו בנדב ואביהו והזקנ הקשר "גסות"את אכן . מעשה העגל
בין חיבור המוחשי שהוא יוצר אנו פוגשים אף בעגל ב, האכילה והשתיה –כלי החיים של האדם 

 :  את פרשת חטא העגל" כוזרי"מבאר הבאופן זה . ה"ישראל והקב
 

והנה בני ישראל אף הם הבטח להם כי יורד אליהם מעם האלוה דבר מה אשר יראוהו "...
ופונים אליהם ...אל עמוד הענן ואל עמוד האש, כשם שכונו בצאתם ממצרים, ויכונו אליו

אז גברה האכזבה אצל ...אולם משה נשאר בהר ארבעים יום...ומשתחוים נכחם לאלוה
ולבסוף הרגישו אחדים מהם צרך לבקש להם נעבד שיוכלו ...אחדים מבני ההמון הרב ההוא

הם , והותו של מוציאם מארץ מצריםאך גם הם לא כחשו באל. לפנות אליו ככל האמות
 .(ז"כוזרי מאמר ראשון סעיף צ) "...אליו יוכלו לרמוז בקשו רק כי יהיה אתם תמיד נעבד מוחש

 
תולה ספר , לבין העגל' כדוגמת ארון ה' ההבדל שבין נעבדים מוחשים אחרים דרכם מתגלה האת 

 .'מכוח רצון העם ולא מציוויו של ההכוזרי בהיות העגל 
 

ובזה שיחסו כח , דבר שנאסר עליהם, ת העם היתה אפוא רק בזה שעשו להם תמונהחטא"
היה עליהם ...בלי אשר באה על כך מצות האלוה, אלוהי לדבר אשר עשו בידיהם ומרצונם

ולא לבנות , להוסיף להמתין למשה ולא לעשות להם סמל מדעתם ולקבע מקום אליו יכונו
כי בעבודת האלוה אין מקום לא ( ז"סעיף צשך המ)...להם מזבח ולהעלות עליו קרבנות

 .(ט"סעיף צסוף )..." להשערה ולא להקש שכלי ולא לשקול דעת
 

מכוח ערוץ הקשר  "גסות הלב"אנו נפגשים עם מגמת  "עגל"במעשה הנמצאנו אם כן למדים כי אף 
 ,צורעמהמופיע אף בהגורם התכונתי היא גסות זו . 'אל האותו מובילים ישראל ביחסם המוחש 

בהופעת  ביותר יםמעורבות עצמית גבוהרמת ביטוי עצמי וביטוי לבשניהם היא . 838כפי שהזכרנו
קו קשר בנוי מחומרי מתוך כך שבעגל היא מופיעה . 839במצורע היא מתורגמת לגאווה. החיים

 .  840מכוח הציווי האלוהיומתוך כך שקו קשר זה אינו מגיע  החיים המייחדים את האדם
 

המקביל למעשה  תהליך הטהרהמגיע , מעשה העגלמכוח המופיעים בישראל אלו לכוחות ביחס 
 .טהרת המצורע

 

 "צורה"בכדי להופיע שכינה ב -" צורה"איבוד התגלחת את ה
 

המעשה המרכזי המושלך על הלויים הוא מעשה תגלחת המצורע , מכל תהליך הטהרות המצורע
 :את כל בשרו

 
הֶעֱבִירו" שָ  ךָל עַל תַעַר וְּ  ...".רָםבְּ

 
 :כך מובא הדבר ביחס למצורע

 
הָיָה" בִיעִי בַטוֹם וְּ גַכַח הַשְּ עָרוֹ  ךָל אֶת יְּ אֶת רֹאשוֹ  אֶת שְּ קָנוֹ  וְּ אֵת זְּ אֶת עֵינָיו גַבֹת וְּ עָרוֹ  ךָל וְּ  שְּ

גַכֵחַ  כִבֶס יְּ גָדָיו אֶת וְּ רָחַץ בְּ שָרוֹ  אֶת וְּ טָהֵר בַלַיִם בְּ  .('ט, ד"י ויקרא)" וְּ
 

 :ם ביתר פירוט"וברמב
 

                                                 
838
 ".הרוח גסות על באין שהנגעים לפי - ארז ועץ" 
839
 ".וכאזוב כתולעת, מגאותו עצמו ישפיל, ויתרפא תקנתו מה - ואזב תולעת ושני" 
840 

 (.'א', י ויקרא" )אֹתָם צִוָה לֹא אֲשֶר זָרָה אֵשכפי שראינו בנדב ואביהו המקריבים מעצמם "
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 שעל שיער הערוה ובית השחי בית אפילו הנראה בשרו כל על תער מעביר, מגלחו כיצד"...
 עיניו וגבות וזקנו ראשו נאמר למה כ"א, שערו כל את שנאמר כדלעת שיעשה עד הגוף כל

 טומאת הלכות ם"רמב)..." נראה שאינו לפי החוטם שבתוך שיער ולמעט בהן כיוצא כל לרבות
 .('א הלכה א"י פרק צרעת

 
עולה שתהליך זה של התגלחת דומה בעקרונו למעשה הטבילה המצמצם את " חינוך"מספר ה

 .הווייתו של האדם למצבו הבסיסי לקראת תהליך התפתחות מחדש
 

משרשי המצוה קצת מן הטעם שאמרו למעלה במים כדי ...שיגלח המצורע את כל שערו"
כי בהיות . יום מתחיל שערו לצמוח ויחדש מעשיו לטובשיראה האדם כאילו היום נברא וה

 .(חינוך מצווה קעד)..." האדם מנוקה מכל שער אז ינקה יפה מכל ליכלוך
 

מעמעמת באופן מיוחד את , מתגובת אשת קורח אנו למדים שהתגלחת המלאה הזו של כל הגוף
 :של האדם" צורתו"
 

 בשעריכם נתן עין - ...".במזייכו יהב עינא, כופתא כי לכו ומיטלל למזייכו ליה דגייז ועוד"...
 .(יהב עינאה "י ד"ורש ב"ע, ט"סנהדרין ק)" כמותו צורה בכם יהא שלא כדי

 
אי הכרתם של ישראל עד כדי , במדרש רבה מבוטא עמעום העצמיות שיוצר מעשה התגלחת באדם

   :את קרח לאחר העברת התער על כל בשרו

 
 כשאמר מאשתו עצה ליטול והלך טליתו לקח קרח ויקח, אהרן ועל משה על ויקהלו"

 להם תעשה וכה אותם וטהרת ישראל בני מתוך הלוים את קח( 'ח במדבר שם) למשה ה"הקב
 היו לא ישראל על לחזור התחיל לקרח כן עשה מיד בשרם כל על תער והעבירו' וגו לטהרם
 ורגלי בידי נטלני אלא עוד ולא בי עשה משה להם אמר כך לך עשה מי לו אמרו אותו מכירין
 .(על ויקהלו ד ה"ד יח פרשה רבה במדבר)..." טהור אתה הרי לי ואומר אותי מניפין והיו

 

 תגלחת הגוף מול ריבוי הבגדים

 
 :מופיע אהרון בריבוי בגדים, לעומת הלויים

 
 :את הניגוד שבין תגלחת הלויים וריבוי בגדי הכוהנים מבטא קרח בהמשך דבריו

 
ח "המשך במדבר רבה פרשה י)..." והושיבו באהל מועד וקשטו ככלהאהרן אחיו והביא את "...
 .(ויקהלו על' ה ד"ד

 
הרי אצל אהרון , מכשירתם לעבודהו, המכפרת על חטא הבכורים בעגלהיא אם תגלחת הלויים 

 .בגדי הכהונה הם המכשירים אותו לעבודה,  המעורב אף הוא בחטא העגל
 

 :הכהונהכך מובא הדבר בעניין בגדי 
 

אַתָּה" דַבֵר וְּ מֵי ךָל אֶל תְּּ מָה רוחַ  מִכֵאתִיו אֲשֶר לֵב חַכְּ עָשו חָכְּ דֵי אֶת וְּ שוֹ  אַהֲרֹן בִגְּ קַדְּ כַהֲנוֹ  לְּ  לְּ
 לקדשוה "י ד"ורש 'ג, ח"כ שמות)..." לי כהן שיהא הבגדים ידי על בכהונה להכניסו לקדשו - "לִי

 .(לי לכהנו
 

 .חסים לבגדים את כוח כהונתם של בני אהרון והבאים אחריהםהכתובים מייכך גם המשך 

 
דֵי" אַהֲרֹן אֲשֶר הַסֹדֶש ובִגְּ יו לְּ בָנָיו יִהְּ חָה אַחֲרָיו לְּ מָשְּ מַכֵא בָהֶם לְּ  ידי על - "יָדָם אֶת בָם ולְּ

 .(ידם את בם ולמלאה "ד י"רשוט "כ, ט"כ שמות)" גדולה בכהונה מתלבש הוא הבגדים
 

ערוץ החיים מתוך צמצום וקטנות , האין סופיתצרת באדם להופיע את הוויית החיים החולשה שנו
 .ת האין סוףמביאים לכך שהבגדים הנבדלים הם המעלים אותו למדרג, האנושי

 
 :כך מצינו באדם הראשון לאחר חטאו
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נָה" נֵיהֶם עֵינֵי וַתִּןָקַחְּ עו שְּ רו הֵם עֵירֺלִם ךִי וַטֵדְּ ןְּ אֵנָה העֲלֵ  וַטִתְּ דֹוָד וַטַעַש...חֲגֹרֹת לָהֶם וַטַעֲשו תְּ  יְּ
אָדָם אֱלֹהִים תּוֹ  לְּ אִשְּ  .(א"כ – 'ז', ג בראשית) ..."וַיַלְבִשֵם עורֹ כָתְנוֹת ולְּ

 
 :כהונתו הם בגדי, אלו" כותנות"
 

 לאדם אלהים 'ה ויעש' שנא, כהונה בגדי תחילה לבש, לעולם בכור שהיה הראשון אדם"...
..." ('ד ז"ט ויקרא) ילבש קדש בד כתנת וכתיב, (א"כ 'ג בראשית שם) וילבישם עור כתנות אשתוול
 .(לך ויתן ה"ד ג"מ פרק בראשית אגדת)

 
להשלים נועדו הניתנים לאדם הראשון בגדים הלהבין שמחייב " בגדי כהונה"כינוי כתנות העור כ
כך  ?כר יש לתת לאדם לאחר שחטאשהרי אם לא כך מה ש, בעקבות חטאו ואת החיסרון שנוצר ב

של חושיו וחומרי חייו , עירוב העגל את כוח עצמיותו .841הכוהנים ביחס לבגדיגם , אם כןהוא 
מ "ע 842מקשה את איחודו עם האין סוף ומצריך בגדים נבדלים, בחיבורו עם האלוהיהאדם 

  .אדםמגבלות האת חיים הפורצים לאפשר לו ליצור 
 

הגוף רמת הוא בבלויים " טיפול"ה, והנים בעזרת הבגדים הנבדליםבכ" טיפול"לעומת אופן ה
 :עצמו

 
כֹה" טַהֲרָם לָהֶם תַעֲשֶה וְּ סו בְשָרָם כָל עַל תַעַר וְהֶעֱבִירוּ חַחָאת מֵי עֲלֵיהֶם הַזֵה לְּ כִבְּ דֵיהֶם וְּ  בִגְּ

הִחֶהָרו  .('ז', ח במדבר)" וְּ
 

 לווים יצור אף אופי חיבור שונה כלפי אין סוףהשונה שבין הכוהנים וה" תיקון"ברור שדרך ה
המרחק בין מערכת החיים , מאפיינם יהיה נבדל, מכוח הבגדיםאין סוף החיים בהופעת . החיים

ממילא תצטרך להופיע מערכת קשר היררכית ו, העצמית הרגילה של האדם לחיים אלו יהיה רב
נשאר אופי החיבור  ,עצמוגוף בנעשה " תיקון"כאשר הלעומת זאת . כלפיהבין האדם  מסועפת

להופעת אין סוף החיים יהיו הרבה יותר " חומרים"ממילא ה. הישיר והבלתי אמצעי
כשיכולת כוחות החוויה הגוף והחוש להיות שותפים בבניין  ,אדםאינדיבידואליים ועצמיים ל

יא הוא המב, הבדל מהותי זה שבין שני דרכי ההתקשרות. היו גבוהיים הרבה יותריהחיים 
, אולם במקביל. הרבות שהזכרנו לעייל בדרך התנהלותו של קורח ולאחריו של שמואללהשלכות 

הוא גבוה , ההוויית אף זו הקורחית בתחילת, הסיכון שבבניין אין סוף החיים על תשתית הגוף
 . ביותר

 והתשורה שבו הסיכון שבכוח הגוף הקרחי
 

יוצרת השכינה באותו , ישראל בחטא העגל את התיקון למהלך שיוצריםכיוון שבערוץ חיים זה 
לא עובר מרכז השליטה של הופעת החיים , בעצמיותו של האדם –ערוץ קשר אותו יוצרים ישראל 

של האדם ממשיכה להיות אלא עצמיותו , 843כפי שהדבר בכוהנים, לגורם מציאות חיצוני
 תה האובייקטיבילעמעם כמעט לגמרי את המגמעל כן יש בכוחה . בהופעת החיים דומיננטית
אין סוף בה את שהמהוויים העצמיים העצומים  וחכמובכשלונה להטות , כוח חיים זההקיימת ב

 ".אבות"את המגמה הקשה הזו מבטאת המשנה ב. יותרהחיים לרמה האנושית והקטנונית ב
 

                                                 
841

בין רמת הבגדים שנצרך היה שיש להבדיל הבדל מהותי כמובן : היחס שבין בגדי האדם הראשון ובגדי הכהונה 
אדם הראשון ב". יתלבש בכהונה גדולה"מ ש"הנצרכים לכוהן  הגדול עהאדם הראשון לאחר חטאו ורמת הבגדים 

 ": תנות העורכ"כך מובא הדבר ביחס ל. גדולה הרבה יותר פו הייתהזיקת הבגדים לגו
 (. א"כ', ג בראשית י"רש) "עורן על מדובקים היו כצפורן חלקים אומרים אגדה דברי יש - עור כתנות"

 בשרו על דבוקים שהם, שאן מבית הבאים הדקים כבגדים אומרים יוחנן' ור מאיר' ר, עור כתנות מהו : "...וכן במדרש
 (. ד"כ מןסי בראשית פרשת תנחומא מדרש" )מרגיש ואינו, אדם של

. רמת ההתאמה של גוף האדם הראשון לאין סופיות החיים היא כמעט מושלמת, מלמדת כי למרות חטאו, עובדה זו
הרי בגדי , בעוד בגדיו של האדם הראשון מלווים אותו בחיי היום יום, כמו כן. על כן בגדיו כמעט ואינם נבדלים מגופו

 .ולא מחוצה לו, בתוך עולם המשכן –נבדלים מן המציאות משמשים אותו במעשים ה, הכהונה של הכוהן הגדול
842

ל כי "הבנת תפקיד בגדי הכוהנים בעבודתם מבאר את אחד מהבנות חז: כניסת נדב ואביהו לעבוד מחוסרי בגדים 
 מוותרים נדב ואביהו על בגדים אלו במודע על על פי הבנתנו . נדב ואביהו היה בכניסתם לעבודה מחוסרי בגדיםכשל 
 .להשיל מעצמם את הכפייה המצוותית ולאפשר להם יצירת חיים עצמאית ועצמית לחלוטיןמנת 

 ה"ד א"ע ,ג"נ יומא תוספות" )היו בגדים מחוסרי דאמר מאן ואיכא...איענוש ט"מ טובא דתנאי פלוגתא איכא כ"בת"
 (.רבן משה בפני הלכה שהורו

843
 ."שעל ידי הבגדים הם מתלבשים בכהונה גדולה" 
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 להתקיים סופה אין שמים לשם ושאינה להתקיים סופה שמים לשם שהיא מחלוקת כל"
 זו שמים לשם ושאינה ושמאי הלל מחלוקת זו שמים לשם שהוא קתמחלו היא איזו

 .(ז"י משנה 'ה פרק אבות מסכת משנה)" עדתו וכל קרח מחלוקת
 

 :י בפרשה"י רש"באופן חריף יותר מוצג הדבר ע
 

 אמר...עוזיאל בן אליצפן של נשיאותו על נתקנא, משה עם לחלוק קרח ראה ומה"...
 .('א, ז"ט במדבר י"רש)..." דבריו את ומבטל עליו חולק הריני...קרח

 
שהרי , כלל להשוות בין בעיית השררה של קרח לבעיות המידות שלנוכי לא ניתן על פי דברנו ברור 

, מתוך הופעת השכינה מכוח גופו ולא מכוח בגדיו, עוצמת החיים המופיעה בעצמיותו של קורח
שונית היא מופיעה דרך של עוצמה זו היא המביאה לידי כך שבתצורתה הרא. היא עצומה

, היא כה גדולה ומוחשית זהחיים אין סוף דווקא מתוך שסכנת הקלקול בכוח אולם  .844קלקול
את הגוף הקרחי על  בערוץ חיים זה המשליטמהי התשורה המופיעה , מתחייב מאליו הצורך לברר

הגוף האנושי  הווייתדרך  אין סוף החיים ישירותאיזו מעלה יש בהמשכת . סדר ההנהגה בישראל
 ? ולא דרך מערכת בגדי הכהונה הנבדלים, לאחר שעבר את סדר טהרתו בגילוח שערו

  .נבואתו של שמואל והמלכות המופיעה מכוחו –את התשובה לכך הזכרנו כבר בפתיחת המאמר 
 

אנו למדים , הבסיס לנבואה והמלכות בעם ישראל, "ראיית עינו של קרח" -מהיות שמואל 
מחוברים ישירות לראש הוויית החיים ומלכות ישראל " רואה"ממשותה כואה ברמת שהנב

צורך המלכות והנבואה . ואין הם יונקים את כוחם משרשרת החיים ההיררכית שלה, האלוהית
, במימוש מציאותי מושלם, לבטא באופן מלא בלא צמצומים וערפילים את ערכי החיים האלוהיים

 .הוא שמסוגל להביא לקיום כוחות אלו בעם ישראל, צעימביא לכך שרק החיבור הישיר הבלתי אמ
מקיימים את החיבור הישיר הזה , כך אכן ראינו כי חנה עצמה ושמואל כבר מרגע הגעתו אל עלי

 .אף על חשבון הסדר ההיררכי של הופעת אין סוף החיים
 

 אינטימיהונותנת מענה שלם לדרישת החיבור הישיר , "גוף הקרח"ההמולדת מכוח האם הנהגה זו 
כבר ? וממילא לכוחות הנבואה והמלכות היוצאים מכוחו" מקבל"וה" נותן"שבין כוח החיים ה

על !! לא -אנו למדים כי התשובה לכך היא , מדרישת ישראל משמואל כי מלך ימלוך עליהם
 .חסרונה נוכל לעמוד מתוך השוואה בין שעירות אליהו לבין קרחות אלישע

 "קרחות"ל" שעירות"בין 
 
מורה לו למשוך את ' וה שאין המציאות מסוגלת לעמוד בדרישותיו של אליהו, ן הכתובים עולהמ

 .אלישע הנביא תחתיו
 

בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר"... בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ חֹתֶיךָ אֶת יִשְּ בְּ אֶת הָרָסו מִזְּ  וְּ
בִיאֶיךָ גו נְּ בַדִי אֲנִי וָאִוָתֵר בֶחָרֶב הָרְּ שו לְּ בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ ךָ שוב לֵךְ אֵלָיו 'ה וַטֹאמֶר. לְּ ךְּ דַרְּ  לְּ
בַרָה תָּ  ובָאתָ  דַלָשֶק מִדְּ מֶלֶךְ חֲזָאֵל אֶת ומָשַחְּ אֵת. אֲרָם עַל לְּ שִי בֶן יֵהוא וְּ שַח נִמְּ מֶלֶךְ תִּמְּ  עַל לְּ
רָאֵל  בנביאותך איפשי אי - תַחְתֶיךָ לְנָבִיא תִמְשַח מְחולָֹה מֵאָבֵל שָפָט בֶן עאֱלִישָ  וְאֶת יִשְּ
 .(ה תמשח לנביא תחתך"י ד"ורש ט"י', א מלכים)" בני על קטיגוריא מלמד שאתה מאחר

 
גופניות גמור בין התיאום דרישת השלמות והמדרך עלייתו לשמים אנו למדים שסיבת הדבר היא 

 .לעלות בגופו לשמים אליהושלמות זו היא המאפשרת ל. החיים האלוהיתמגמת החיים לבין 
 

הִי" כִים הֵלָה וַיְּ דַבֵר הָלוֹךְ הֹלְּ הִםֵה וְּ סוסֵי אֵש רֶכֶב וְּ רִדו אֵש וְּ נֵיהֶם בֵין וַטַפְּ  אֵלִטָהו וַטַעַל שְּ
עָרָה  .(א"י', ב', ב מלכים)" הַשָמָיִם בַסְּ

 
מוגדר אלישע כחלק , לעמוד בדרישת השלמות שמעמיד לה אליהוכנגד אי יכולת המציאות 

 .הכשל הזהמתהליך של חסר ההולך להופיע בעם ישראל בעקבות 
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לידת , כפי שנבאר בהמשך: עקיבא וחזקיה המלךבתלמידי רבי , החיים דרך עצמיות האדם בזמן אייר אין סוף 
באופן הממורכז ביותר בחודש אייר ובתוכו " זמנים"מהות חיים אין סופית זו שבעצמיותו של האדם תופיע בממד ה

ובמנהיגותו של , עקיבא ותלמידיובתורת רבי , במלכות חזקיה המקיים את הפסח בזמן פסח שני ובטומאה, בפסח שני
כוח " זכרון"סכנת הכשל העצום שבקיום אין סוף החיים בעצמיותו של האדם תביא ל. אותה כבר הזכרנו, בר כוכבא

, הביאור הנוכחי המתרכז בקורחיות קורח. זה כאבלות על מותם של תלמידי רבי עקיבא ובכשלון בר כוכבא בביתר
 .ן אין סוף החיים הזה המבצבץ ועולה בערוצי קיום נוספיםשבמאפייי" לוייה"מתייחס לשלב ה
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ךָ שוב לֵךְ אֵלָיו 'ה וַטֹאמֶר" ךְּ דַרְּ בַרָה לְּ תָּ  ובָאתָ  דַלָשֶק מִדְּ מֶלֶךְ חֲזָאֵל אֶת ומָשַחְּ אֵת .אֲרָם עַל לְּ  וְּ
שִי בֶן יֵהוא שַחתִּ  נִמְּ מֶלֶךְ מְּ רָאֵל עַל לְּ אֶת יִשְּ חוֹלָה מֵאָבֵל שָפָט בֶן אֱלִישָע וְּ שַח מְּ נָבִיא תִּמְּ  לְּ

תֶּיךָ הָיָה. תַּחְּ לָט וְּ לָט יֵהוא יָמִית חֲזָאֵל מֵחֶרֶב הַםִמְּ הַםִמְּ תִּי. אֱלִישָע יָמִית יֵהוא מֵחֶרֶב וְּ אַרְּ הִשְּ  וְּ
רָאֵל יִשְּ עַת בְּ ךַיִםהַ  ךָל אֲלָפִים שִבְּ עו לֹא אֲשֶר בִרְּ כָל לַבַעַל כָרְּ ', א מלכים)" לוֹ  נָשַק לֹא אֲשֶר הַןֶה וְּ

 .(ח"י – ו"ט, ט"י

 
 .כעומדים ליצור הרג בעם ישראל, יהוא ואלישע הנביא, הכתוב מעמיד בשורה אחת את חזאל

 

דים שהרג י במקום מבארים שהריגה זו יכולה להתייחס אך ורק לארבעים ושנים יל"דברי רש
 .י הדובים"אלישע ע

 
 מלכים) ביריחו הדובים ידי על ילדים ושנים ארבעים אלא שהמית מצינו לא - אלישע ימית"
 .(ז"י, ט"י', א מלכים י"רש)" (ד"כ ,'ב ,'ב

 
 ".קרח"פרשיה זו מחברת אותנו להגדרתו של אלישע כ

 

 את צורת האדם" קרחות"חסרון ה
 

עָרִים בַדֶרֶךְ עֹלֶה הואוְּ  אֵל בֵית מִשָם וַטַעַל" טַםִים ונְּ או קְּ סו הָעִיר מִן יָצְּ קַכְּ רו בוֹ  וַטִתְּ  לוֹ  וַטֹאמְּ
אֵם אַחֲרָיו וַטִפֶן. קֵרֵחַ  עֲלֵה קֵרֵחַ  עֲלֵה לֵם וַטִרְּ קַלְּ שֵם וַיְּ תַּיִם וַתֵּצֶאנָה 'ה בְּ  הַטַעַר מִן דֺבִים שְּ

נָה בַסַעְּ בָעִים מֵהֶם וַתְּּ נֵיו אַרְּ לָדִים שְּ  ".יְּ
 

 .אינה רק מצד חסרון שערותיו" קרח"י אנו למדים כי כינויו של אלישע "מביאור רש
 

 משתכרין היינו עכשיו שעד' המקו את עלינו שהקרחת מכאן עלה - קרח עלה: "י"רש
" בסוטה מפורש כך פרנסתן אבדו ומשהמתיקו בכך ומתפרנסין מרחוק' מתוקי מים להביא

 .(ד'כ – ג"כ', ב', ב מלכים)
 

אף . של אלישעתנהלותו מדברי הגנאי של הנערים הקטנים אנו למדים על החיסרון שבדרך ה
 חהמקפ הא כזוהרי אופן התנהלותו ה, של העיר המיםבזכות מעשה הניסים של אלישע נמתקים ש

 ."םהמקו את עלינו הקרחת" –" קורחות"את הפגיעה הזו מכנים הנערים בלשון . את הפרנסה
 שראינו צורהנוכל ללמוד מחסרון ה "קרחות המקום"ל חסרונו של אלישע להביאמעות על מש

 . טענותיה של אשת קורחעליו עמדנו דרך ,  של קורח קרחות הגוףב
 

 .(ב"ע, ט,סנהדרין ק)" כמותו צורה בכם יהא שלא כדי בשעריכם נתן עין"
 

ברמת  יםמקביל, שערותיו ללא והופעתו רק ברמתו הגופית הבסיסית צורת הגוףנראה שאיבוד 
אם נשליך את פרשת הנערים הן מצד  מעשה  .בתוכו הקנייני מעגל החייםהמקום לאיבוד 

אל ' התקלסותם באלישע והן מצד הבאתו עליהם את מותם על בסיס ייחוס מוות זה לדברי ה
לָט" –אליהו  הַםִמְּ ה כוללת בתוכה את ל אלישע אינדרך הנהגתו ש, "אֱלִישָע יָמִית יֵהוא מֵחֶרֶב וְּ

אולם הוא זה שמשלים את , בסיס גוף החייםאף שהוא אינו שאמנם , המרחב הקניני של החיים
 .הוויית החיים לתת לה את צורתה

 
על התנגדותו החריפה של אלישע להרחבת הממד הקנייני בישראל בתקופת נבואתו נוכל לעמוד הן 

מלך ישראל לשלול יהורם והן ממניעתו מ, שר צבא ארםנעמן הלוקח מתת מ מתגובתו כלפי גיחזי
 .מכה אותם בסנוורים ומוליך אותם אל שומרון' לאחר שה את מחנה ארם המגיע אל פתחו

 
 .אך אלישע מסרב. הוא שב לאלישע ומבקש לתת לו מתת, לאחר שצרעתו של נעמן סרה

 
בֹל וַטֵרֶד" דֵן וַטִטְּ עָמִים שֶבַע בַטַרְּ בַר ןְּ שָרוֹ  וַטָשָב אֱלֹהִיםהָ  אִיש ךִדְּ שַר בְּ הָר קָטֹן נַעַר ךִבְּ  וַטָשָב .וַטִטְּ
כָל הוא הָאֱלֹהִים אִיש אֶל פָנָיו וַטַעֲמֹד וַטָבֹא מַחֲנֵהו וְּ תִּי נָא הִםֵה וַטֹאמֶר לְּ כָל אֱלֹהִים אֵין ךִי יָדַעְּ  בְּ

רָאֵל אִם ךִי הָאָרֶץ יִשְּ עַתָּה בְּ רָכָ  נָא קַח וְּ דֶךָ מֵאֵת הבְּ תִּי אֲשֶר 'ה חַי וַטֹאמֶר .עַבְּ פָנָיו עָמַדְּ  אִם לְּ
צַר אֶסָח מָאֵן לָקַחַת בוֹ  וַטִפְּ  .(ז"ט – ד"י', ה', ב מלכים)" וַיְּ

 
 .אולם גיחזי בניגוד לעמדת אלישע רודף אחר נעמן ולוקח ממנו בסתר מתת
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 מִטָדוֹ  מִסַחַת הַזֶה הָאֲרָלִי נַעֲמָן אֶת אֲדֹנִי חָשַךְ הִםֵה הָאֱלֹהִים אִיש אֱלִישָע נַעַר גֵיחֲזִי וַטֹאמֶר"
תִּי אִם ךִי 'ה חַי הֵבִיא אֲשֶר אֵת תִּי אַחֲרָיו רַצְּ לָקַחְּ אומָה מֵאִתּוֹ  וְּ דֹף .מְּ  אַחֲרֵי גֵיחֲזִי וַטִרְּ
לָחַנִי אֲדֹנִי שָלוֹם וַטֹאמֶר...נַעֲמָן נֵי אֵלַי בָאו הזֶ  עַתָּה הִםֵה לֵאמֹר שְּ עָרִים שְּ רַיִם מֵהַר נְּ נֵי אֶפְּ  מִבְּ

בִיאִים נָה הַםְּ תֵּי ךֶסֶף ךִךַר לָהֶם םָא תְּּ גָדִים חֲלִפוֹת ושְּ רָץ ךִךָרָיִם קַח הוֹאֵל נַעֲמָן וַטֹאמֶר .בְּ  בוֹ  וַטִפְּ
רַיִם וַטָצַר נֵי ךֶסֶף ךִךְּ תֵּי חֲרִטִים בִשְּ נֵי אֶל וַטִתֵּן גָדִיםבְּ  חֲלִפוֹת ושְּ עָרָיו שְּ או נְּ פָנָיו וַטִשְּ מלכים )" לְּ
 .(ג"כ –' כפסוקים , שם

 
חריפה  תגובתו של אלישע. אולם אלישע מזהה, בהגעתו אל אלישע הוא מנסה להסתיר את הדבר

 ביותר 
 

הוא" ךָ הָלַךְ לֹא וַטֹאמֶר יגֵחֲזִ  מֵאַיִן אֱלִישָע אֵלָיו וַטֹאמֶר אֲדֹנָיו אֶל וַטַעֲמֹד בָא וְּ דְּ  .וָאָנָה אָנֶה עַבְּ
תּוֹ  מֵעַל אִיש הָפַךְ ךַאֲשֶר הָלַךְ לִבִי לֹא אֵלָיו וַטֹאמֶר ךַבְּ רָאתֶךָ מֶרְּ  הַךֶסֶף אֶת לָקַחַת הַעֵת לִקְּ
לָקַחַת גָדִים וְּ זֵיתִים בְּ רָמִים וְּ צֹאן וכְּ פָחוֹת וַעֲבָדִים ובָקָר וְּ צָרַעַת .ושְּ בַק נַעֲמָן וְּ ךָ תִּדְּ עֲךָ בְּ זַרְּ  ובְּ
עוֹלָם פָנָיו וַטֵצֵא לְּ צֹרָע מִכְּ  .(ז"כ –ה "כפסוקים ,מלכים שם)" ךַשָלֶג מְּ

 
 ?האם תגובת אלישע היא מקומית אך ורק מפני כי משרתו הימרה את רצונו

 .מלשונו של אלישע אנו למדים כי קביעתו כנגד לקיחת המתת מנעמן היא מערכתית
 

לָקַחַת הַךֶסֶף אֶת לָקַחַת עֵתהַ " גָדִים וְּ זֵיתִים בְּ רָמִים וְּ צֹאן וכְּ פָחוֹת וַעֲבָדִים ובָקָר וְּ שם )" ושְּ
 .(ו"פסוק כ

 
בגדים וזיתים "על כן את התנגדותו של אלישע לקחת . ברור כי גיזחי לא לקח את כל זאת מנעמן

ו הכללית שבתוכה שזור גם הסירוב יש לייחס לדרך הנהגת" וכרמים וצאן ובקר ועבדים ושפחות
קללתו את גיחזי מגיעה מכיוון שגיחזי במעשהו . לקחת מנעמן מתת על הסרתו ממנו את הצרעת

 .שובר את המניעה הזו שמונע אלישע מלקחת שלל מאת הגויים
 

 –כשהוא מוביל את מחנה ארם מוכי הסנוורים אל בירת ממלכת ישראל באופן דומה נוקט אלישע 
 .שומרון

 
לאחר שמלך ארם נוכח לדעת כי כל מקום שהוא מתכנן להתקיף את ישראל מגלה אלישע למלך 

 .הוא מגיע לכתר את אלישע בדותן, ישראל
 

חָם הָיָה אֲרָם ומֶלֶךְ" רָאֵל נִלְּ יִשְּ קוֹם אֶל לֵאמֹר עֲבָדָיו אֶל וַטִוָעַץ בְּ לֹנִי מְּ מֹנִי ןְּ לַח .תַּחֲנֹתִי אַלְּ  וַטִשְּ
רָאֵל מֶלֶךְ אֶל לֹהִיםהָאֱ  אִיש חִתִּים אֲרָם שָם ךִי הַזֶה הַלָקוֹם מֵעֲבֹר הִשָמֶר לֵאמֹר יִשְּ  וַטִמָעֵר...נְּ
רָא הַזֶה הַדָבָר עַל אֲרָם מֶלֶךְ לֵב  אֶל מִשֶכָנו מִי לִי תַּגִידו הֲלוֹא אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר עֲבָדָיו אֶל וַטִקְּ
רָאֵל מֶלֶךְ רָאֵל אֲשֶר הַםָבִיא אֱלִישָע ךִי הַלֶלֶךְ אֲדֹנִי לוֹא מֵעֲבָדָיו אַחַד טֹאמֶרוַ  .יִשְּ יִשְּ מֶלֶךְ יַגִיד בְּ  לְּ

רָאֵל בָרִים אֶת יִשְּ דַבֵר אֲשֶר הַדְּ ךָבֶךָ בַחֲדַר תְּּ כו וַטֹאמֶר .מִשְּ או לְּ לַח הוא אֵיכֹה ורְּ אֶשְּ אֶסָחֵהו וְּ  וְּ
דֹתָן הִםֵה רלֵאמֹ  לוֹ  וַטגַֺד לַח .בְּ רֶכֶב סוסִים שָלָה וַטִשְּ חַיִל וְּ לָה וַטָבֹאו ךָבֵד וְּ " ...הָעִיר עַל וַטַסִפו לַיְּ

 .(ד"י –' ח', ו', ב מלכים)
 

והוא מוליך אותם היישר אל תוך ממלכת , כי יכם בסנוורים' מתפלל אלישע אל ה, בתגובה
 .שומרון

 
דו" וֵרִים הַזֶה הַגוֹי אֶת נָא הַךְ וַטֹאמַר 'ה אֶל אֱלִישָע ןַכֵלוַטִתְּ  אֵלָיו וַטֵרְּ וֵרִים וַטַךֵם בַמַנְּ בַר בַמַנְּ  ךִדְּ

לֹא הַדֶרֶךְ זֶה לֹא אֱלִישָע אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר .אֱלִישָע כו הָעִיר זֹה וְּ אוֹלִיכָה אַחֲרַי לְּ כֶם וְּ  הָאִיש אֶל אֶתְּ
בַסֵשון אֲשֶר רוֹנָה אוֹתָם לֶךְוַטֹ  תְּּ הִי .שֹמְּ בֹאָם וַיְּ רוֹן ךְּ קַח 'ה אֱלִישָע וַטֹאמֶר שֹמְּ  אֵכֶה עֵינֵי אֶת ןְּ
או קַח וַיִרְּ או עֵינֵיהֶם אֶת' ה וַטִפְּ הִםֵה וַטִרְּ תוֹךְ וְּ רוֹן בְּ  .('כ –ח "פסוקים י, מלכים שם)" שֹמְּ

 
 .אוסר עליו אלישע את הדבר, חנהאולם כשמלך ישראל שואל את אלישע האם להכות את המ

 
רָאֵל מֶלֶךְ וַטֹאמֶר" אֹתוֹ  אֱלִישָע אֶל יִשְּ  שָבִיתָ  הַאֲשֶר תַךֶם לֹא וַטֹאמֶר .אָבִי אַךֶה הַאַךֶה אוֹתָם ךִרְּ

נֵיהֶם וָמַיִם לֶחֶם שִים מַכֶה אַתָה וּבְקַשְתְךָ בְחַרְבְךָ לו לִפְּ יֹאכְּ תּו וְּ יִשְּ יֵלְּ  וְּ רֶה .אֲדֹנֵיהֶם אֶל כווְּ  וַטִכְּ
דוֹלָה ךֵרָה לָהֶם לו גְּ תּו וַטֹאכְּ חֵם וַטִשְּ שַכְּ כו וַיְּ  .(ג"כ –א "פסוקים כ, מלכים שם) ..."אֲדֹנֵיהֶם אֶל וַטֵלְּ

 
ךָ שָבִיתָ  הַאֲשֶר" –סיבת האיסור  בְּ חַרְּ ךָ בְּ תְּּ קַשְּ  מלמדת המון על התנאים לשלילת" מַךֶה אַתָּה ובְּ
היכולת להכיל את שלל הגויים קיימת רק אם הכרעת המלחמה היא מכוח ישראל . שלל המלחמה

אין את יכולת ההכלה הזו וממילא לא מותר לישראל באופן , אולם אם הוא מכוח ניסי. עצמם
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נמנעת מעם ישראל . כיוון שהנהגת אלישע הנביא היא ניסית לכל אורך הדרך. שכזה לשלול שלל
 .ים שלו לרמת ההיקף הקנייניתהרחבת מעגל החי

 
נבואת  ,הרעב קשה בשומרוןצרים ארם על ישראל ושכלאחר מכן שאף , על פי הכלל שמציב אלישע

אָה מָחָר ךָעֵתכי "אלישע  שֶקֶל סֹלֶת סְּ סָאתַיִם בְּ עֹרִים וְּ שֶקֶל שְּ שַעַר בְּ רוֹן בְּ מתקיימת במלואה  "שֹמְּ
אי שלילת שלל זה מכוח ישראל אלא באופן ', ה מיעמקולות המלחמה שמשבעקבות ניסת ארם 

 .  מלמד כי שלל זה הינו עָקַר לחלוטין, ניסי
  

עו אֱלִישָע וַטֹאמֶר" בַר שִמְּ אָה מָחָר ךָעֵת 'ה אָמַר ךֹה 'ה דְּ שֶקֶל סֹלֶת סְּ סָאתַיִם בְּ עֹרִים וְּ שֶקֶל שְּ  בְּ
שַעַר רוֹן בְּ מִיעַ  וַאדֹנָי...שֹמְּ רו גָדוֹל חַיִל קוֹל סוס קוֹל רֶכֶב קוֹל אֲרָם מַחֲנֵה אֶת הִשְּ  אִיש וַטֹאמְּ
רָאֵל מֶלֶךְ עָלֵינו שָכַר הִםֵה אָחִיו אֶל כֵי אֶת יִשְּ אֶת הַחִתִּים מַלְּ כֵי וְּ רַיִם מַלְּ  .עָלֵינו לָבוֹא מִצְּ

בו בַםֶשֶף וַטָנוסו וַטָקומו אֶת אָהֳלֵיהֶם אֶת וַטַעַזְּ אֶת וסֵיהֶםס וְּ  הִיא ךַאֲשֶר הַלַחֲנֶה חֲמֹרֵיהֶם וְּ
שָם אֶל וַטָנסֺו כו...נַפְּ דֵן עַד אַחֲרֵיהֶם וַטֵלְּ הִםֵה הַטַרְּ לֵאָה הַדֶרֶךְ כָל וְּ גָדִים מְּ כֵלִים בְּ לִיכו אֲשֶר וְּ  הִשְּ
זָם אֲרָם חָפְּ אָכִים וַטָשֺבו בְּ הִי אֲרָם מַחֲנֵה אֵת וַטָבֹזו הָעָם אוַטֵצֵ . לַלֶלֶךְ וַטַגִדו הַלַלְּ אָה וַיְּ  סֹלֶת סְּ
שֶקֶל סָאתַיִם בְּ עֹרִים וְּ שֶקֶל שְּ בַר בְּ  .(ז"ט –' א', ז', ב מלכים)" 'ה ךִדְּ

 
לא מגיע מתוך הכרעת המלחמה של ישראל אלא שוב באופן ניסי מכוח , כיוון ששלל ארם הזה

ים על ידי ישראל ננוצרת יכולת הכלת הקנילא , "גָדוֹל יִלחַ  קוֹל סוס קוֹל רֶכֶב קוֹל' השמעת ה
 .כצורת הנביא אלישע אינה מושלמת" צורתם"ו
 

" בעל השער" עולה שלמות, הקניינית של ישראל" צורה"להשלים את ה "קרחות"הלעומת חסרון 
 .אליהו –
 

 :י אחאב"כך מזוהה אליהו ע
 

רו" אֵ  שֵעָר בַעַל אִיש אֵלָיו וַטֹאמְּ נָיו אָזור עוֹר זוֹרוְּ מָתְּ בִי אֵלִטָה וַטֹאמַר בְּ ', א', ב מלכים)" הוא הַתִּשְּ
 .('ח

 
 . שערו של אליהו לשלמות יופיו של יוסףל מדמים את מראה "חז
 

 ,שמו קווצותיו מסלסל הרי עליו ומשחקים מלעיגים היו קווצות בעל אליהו להם העמדת"
 .(רסב רמז הוירמי שמעוני ילקוט) ..."שער בעל איש

 
 :כך מצינו ביוסף

 
 נראה שיהיה כדי, בעיניו ממשמש בשערו מתקן, נערות מעשה עושה שהיה - נער והוא"

 . ('ב, לז בראשית י"רש)" יפה
 וכן

 י"רש)" בשערו ומסלסל ושותה אוכל התחיל, מושל עצמו שראה כיון - תואר יפה יוסף ויהי"
 .('ו, ט"ל בראשית

 
 :אורו של אליהו עם תיאורו של עשויהה תברמה קיצונית יותר מזו

 
קָה אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" אָנֹכִי שָעִר אִיש אָחִי עֵשָו הֵן אִלוֹ  רִבְּ  .(א"י, ז"כ בראשית)" חָלָק אִיש וְּ

 
 .תיאור אותו ראינו לעייל ביחס לאליהו "בעל שער: "י"על כך מבאר רש

 
 .(א"י, ז"כ בראשית י"רש)" שער בעל - שער איש"

 
 ":עשוי"מופיעה בכתוב כחלק מהגדרתו השלמה כ, שעירותו של עשו

 

מוֹנִי הָרִאשוֹן וַטֵצֵא" אַדֶרֶת ךֺכוֹ  אַדְּ או שֵעָר ךְּ רְּ מוֹ  וַטִקְּ  שהיה לפי, כן לו קראו הכל - "עֵשָו שְּ
 .(ה ויקראו שמו עשו"י ד"ורש ה"כ, ה"כ בראשית) "הרבה שנים כבן בשערו ונגמר נעשה

 
משייכת אותו להיות חלק בלתי נפרד מן החיים , זו החייתית של עשו" עשיותו", בארנוכפי ש

בממד  אין סוף החייםמגמת שלמות זו של הופעת  .השלמים שאינם צריכים מעשה של השלמה
, "מסלסל בשערו" -ואם ברמתה הישראלית , "איש בעל שער"כ" עשוית"הגוף אם ברמתה ה
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אינה מסוגלת להתממש במציאות מתוך מתוך ש, היא נגנזת אולם, באליהוגם מופיעה אם כן 
" קרחות"מתוך כך מופיע אלישע במגמה של . מחומרי הגוף דרישת השלמות שהיא תובעת

הצורה הסופי של הגוף המופיעה ברמת החיים הכוללת במעגל החיים הקנייני  המבטלת את מרחב
 .שהוא המשלים את צורת המציאות במלואה

 
היות יכולת  .שיא הוויית חייו של יעקב הראינו שהינ ,מישראל שאלישע מבטלאת השלמות הזו 

הכלת אין סוף החיים בממד הקנייני הפעולה המביאה את אין סוף החיים לתצורתו 
היא שמביאה את יעקב להיות ממונו חביב עליו יותר מגופו והוא מסתכן , המקסימאלית הסופית

 . למען פכים קטנים
 

 מכאן, קטנים פכין על שנשתייר: אלעזר רבי אמר - (ב"ל בראשית) לבדו יעקב ויותר"
 .(א"ע צא חולין)" מגופם יותר ממונם עליהם שחביב לצדיקים

 
 עם השלמות הזו מגיע יעקב חזרה אל ארץ ישראל לחון את פני העיר שכם

 
כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא" אֶרֶץ אֲשֶר שְּ נַעַן בְּ בֹאוֹ  ךְּ נֵי אֶת וַטִחַן אֲרָם ןמִןַדַ  בְּ , לג בראשית)" הָעִיר ןְּ
 .('ח

 
 .בארה הגמראעל כך 

 
 תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר (ג"ל בראשית) העיר פני את ויחן"

 .  (ב"ג ע"שבת ל) "להם תיקן מרחצאות: אמר יוחנן ורבי, להם
 

 ובירושלמי ראינו 
 

  .(א"ה שביעית ירושלמי)" שוקב ומוכרין איטליסן עושין שהיו"
 

' מכתיר ה, חומרי החיים הקנייניםלרמת  הוליד את אין סוף החיים עדלהשיא הזו מתוך יכולת 
 ":אל"את יעקב כ

 
רָא..." רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ  .(י שם"ורש 'כ, ג"ל בראשית)" אל ליעקב קראו ה"שהקב... - ".יִשְּ

 
גורעת , של אלישע" קרחית"תו של אליהו והופעת הנהגתו ההשלמה זו הנמנעת בעקבות הסתלקו

זאת , הנבואה בישראל משלמות הופעת הוויית האין סוף בארץ וממילע במקביל מצומצם שוב כוח
 .846בהופעתו על במת ההיסטוריה, עימה 845"לפרוץ" צליחלאחר ששמואל ה

 
יאים את אזנו של כי אף שלקראת הלקחו של אליהו מגלים בני הנב, ל מכך"זאת לומדים חז

תָּ " –אלישע  הם  לאחר הלקחו, ('ג', ב', ב לכיםמ)" רֹאשֶךָ מֵעַל אֲדֹנֶיךָ אֶת לֹקֵחַ  'ה הַטוֹם ךִי הֲיָדַעְּ
 .הולכים לחפשו בכל מקום

 
רו" נֵי אֲנָשִים חֲמִשִים עֲבָדֶיךָ אֶת יֵש נָא הִםֵה אֵלָיו וַטֹאמְּ כו חַיִל בְּ שו נָא יֵלְּ  ןֶן אֲדֹנֶיךָ אֶת וִיבַקְּ

שָאוֹ  לִכֵהו 'ה רוחַ  נְּ אַחַד וַטַשְּ אַחַת אוֹ  הֶהָרִים בְּ לָחו לֹא וַטֹאמֶר הַגֵאָיוֹת בְּ רו. תִשְּ צְּ  בֹש עַד בוֹ  וַטִפְּ
לָחו וַטֹאמֶר חו שְּ לְּ שו אִיש חֲמִשִים וַטִשְּ בַקְּ לֹשָה וַיְּ לֹא יָמִים שְּ צָאֺהו וְּ  .(ז"י – ז"ט', ב ',ב מלכים) "מְּ

 
 .רוח הקודש מן הנביאים הולכת ומסתלקתכי בהלקחו של אליהו , י במקום"מכך לומד רש

 
 הוא היכן מהם נעלם ועכשיו אדוניך את לוקח' ה היום כי הידעת לו אמרו אמש אפשר"

 רוח היתה לא ושוב הנביאים מן הקודש רוח ונסתלקה הלכה אליהו שנגנז מיום מלמד
 .('ה פן נשאו רוח ה"ד ז"ט', ב', ב מלכים י"רש)" ישראלב מרובה הקודש

 
מנקודת המוצא דווקא , האלוהות דרך ממד הגוףאל אילוץ זה להופיע את החיבור הבלתי אמצעי 

" לפרוץ"הגם שאינו פוגם ביכולתו של שמואל , "בעל שער"בצורתו המושלמת כולא " קורחית"ה

                                                 
845

 (.'א', ג', י שמואל א"רש) גליא נבואה לית - נפרץ חזון אין: מלשון 
846

הֵרָאֹה 'ה וַטֹסֶף"  שִלֹה לְּ לָה ךִי בְּ קֹוָק נִגְּ מואֵל אֶל יְּ שִלוֹ  שְּ  אמר ההם בימים יקר היה' ה ודבר למעלה שאמר לפי - ... בְּ
 (.אל שמואל' ה כי נגלה ה"י ד"א ורש"כ', ג', שמואל א)להגלות והרגיל ושנה נגלה שמואל בשביל עתהמ כי כאן
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אין , ואל היא גם הבסיס למלוכה כפי שבארנוואף שיכולתו של שמ, עם מגמת הנבואה בישראל
 .מציאות אחתכשל איחוד כוח הנבואה והמלוכה , הוא מצליח להגיע לשלמות המלאה

 
 :בתגובתו  הקשה של שמואל לבקשת ישראל להם מלך זיהינואת החסר הזה 

 

בו עַתָּה גַם"... יַנְּ או הִתְּ עֵינֵיכֶם העֹשֶ  'ה אֲשֶר הַזֶה הַגָדוֹל הַדָבָר אֶת ורְּ צִיר הֲלוֹא. לְּ  חִחִים קְּ
 ויתן' ה אל ואקרא כח בי יש כן פ"אע חנם פורענות להביא ה"הקב בעיני וקשה קללה סימן והגשמים) הַטוֹם
רָא (י"רש – ומטר קולות יִתֵּן 'ה אֶל אֶקְּ עו ומָטָר קֹלוֹת וְּ או ודְּ כֶם ךִי ורְּ  עֲשִיתֶם אֲשֶר רַבָה רָעַתְּ
עֵינֵ  אוֹל 'ה יבְּ  פגעה אם כך העתים את לשנות יכול אני תפלתי ידי שעל וכשם - "מֶלֶךְ לָכֶם לִשְּ
 פ"ואע בחיי מלך לשאול צריכים הייתם ולא האויב על לעמוד בתפלתי כח היה מלחמה בכם

" בי לזלזל מלך לשאול צריכים הייתם לא כי - וראו ודעו. (ה התיצבו וראו"י ד"רש) זקן שאני
 .(ז"י –ז "ט, יב ',א שמואל)

 
כוח הנבואה בין בעצמו את הדמות המאחדת רואה עצמו תגובה זו למדה אותנו כי שמואל 

 אף שכוחוליהם מלך מלמדת כי למרות התנגדות שמואל להמליך עהתעקשות העם . והמלכות
קורחיות  –אין בבסיס כוחו , להכרעה במלחמהלממש בתפילתו מציאות באופן מיידי ולהביא 

 .מציאותכלהביא לידי מימוש גמור את מעגל החיים האין סופי היכולת  אתהגוף 
 

בין דרך נצחונו של שמואל שהקבלה המדהימה מן ה לזהותהחסרון הזה אנו יכולים פן את 
הכרעת ארם מכוחו אופן לבין , במלחמת פלשתים זו היחידה שהוא מוביל לפני המלכתו של שאול

ארם בתקופתו של  נפילתם שללדרך בתחילתה מתדמה  דרך נצחונו, באופן מפתיע. של אלישע
 . אלישע

 
עו" מְּ תִּים וַטִשְּ לִשְּ צו ךִי פְּ קַבְּ נֵי הִתְּ רָאֵל בְּ ןָתָה יִשְּ נֵי וַטַעֲלו הַלִצְּ תִּים סַרְּ לִשְּ רָאֵל אֶל פְּ עו יִשְּ מְּ  וַטִשְּ

נֵי רָאֵל בְּ או יִשְּ נֵי וַטִרְּ תִּים מִןְּ לִשְּ רו .פְּ נֵי וַטֹאמְּ רָאֵל בְּ מואֵל אֶל יִשְּ עֹק מִלֶםו תַּחֲרֵש אַל שְּ  'ה אֶל מִזְּ
יֹשִעֵנו אֱלֹהֵינו תִּים מִטַד וְּ לִשְּ מואֵל וַטִסַח .ןְּ לֵה שְּ עַק 'הלַ  ךָלִיל עוֹלָה וַטַעֲלֵהו אֶחָד חָלָב טְּ  וַטִזְּ
מואֵל עַד 'ה אֶל שְּ רָאֵל בְּ הִ  .'ה וַטַעֲנֵהו יִשְּ מואֵל יוַיְּ תִּים הָעוֹלָה מַעֲלֶה שְּ לִשְּ שו ופְּ חָמָה נִגְּ  לַלִלְּ
רָאֵל יִשְּ ', א שמואל)" יִשְרָאֵל לִפְנֵי וַיִמָגְפוּ וַיְהֺםֵם נְלִשְתִים עַל הַהוּא בַיוםֹ גָּדולֹ בְקולֹ 'ה וַיַרְעֵם בְּ

 .('י –' ז', ז
 

במלחמת  כך, ('ו', ז', מלכים ב)" גָדוֹל חַיִל קוֹל סוס קוֹל ברֶכֶ  קוֹל"' במלחמה מול ארם משמיע הכפי ש
קוֹל"' שמואל מול פלישתים מרעים ה  ". גָדוֹל בְּ

 
הרי במלחמת שמואל בפלישתים , אמנם בניגוד למלחמת ארם הנסים מכוח אותו קול בלבד

 .ומכים את פלישתיםרודפים , 'ממשיכים ישראל את מלחמת ה
 

או" שֵ  וַטֵצְּ רָאֵל יאַנְּ ןָה מִן יִשְּ בֵית מִתַּחַת עַד וַיַכוּם נְלִשְתִים אֶת וַיִרְדְפוּ הַלִצְּ , שמואל שם)" ךָר לְּ
 .(א"פסוק י

 
 . מציין שמואל באבן, את המלחמה ופעולת ישראל את המלחמה' את הגבול הזה שבין פעולת ה

 
מואֵל וַטִסַח" ןָההַלִ  בֵין וַטָשֶם אַחַת אֶבֶן שְּ רָא הַשֵן ובֵין צְּ מָה אֶת וַטִקְּ  עַד וַטֹאמַר הָעָזֶר אֶבֶן שְּ

 .(ב"י', ז', א שמואל)" 'ה עֲזָרָנוּ הֵמָה
 

לא הייתה שלמה ' האם ניתן לומר כי עזרתו של ה, "'ה עֲזָרָנו הֵםָה עַד" –מה משמעות האמירה 
 ?בעיני ישראל

 
מציב שמואל מציינת את הגבול עד אליו נעזרו ישראל כי האבן אותה , על כך מבאר המצודת דוד

 .ממנו והלאה שולטת יד ישראל עצמם בפלישתיםשו, ולא שלטה עדיין יד ישראל בפלשתים' בה
 

 כי עדיין ישראל יד בהם שלט ולא רעם בקול שהממם במה' ה עזרנו הזה המקום עד ל"ר"
 הנה עדה "ד ב"י', ז', א שמואל דדו מצודת)" ידם בהם ושלטה אחריהם ישראל רדפו והלאה משם
 .('ה עזרנו

 
לכדי פעולתם הם היא המבדיל המהותי שקיים למרות ' היכולת של ישראל להמשיך את עזרת ה

גל עלהביא למימוש ההקפי השלם של שכינת אין סוף החיים אף במ" קורחות"הכול בין מגבלת ה
מחסום את מצליח שמואל לפרוץ , זו למרות מגבלה. לבין בסיס יכולתו של שמואל, החיים הקנייני
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לגרום לתרחיש הקנייני , 847"ראיה"את ממשותה כלתת לקול הנבואה , הנבואה בישראל העדר
ולהמליך מכוח , 848עליו את איש האלוהיםכזו שיש להישאל משמעות  רמתלהיות ב (איבוד האתונות)

ל מעבר לנקודת על תשתית כוח הפריצה הזה שבשמוא .נבואתו את שלשלת מלכות שאול ודוד
בעלייתו אל שאול מכוח בעלת , אנו למדים באופן חריף דווקא לאחר מיתתו, "קורחי"מוצאו ה

 .עוטה מעיל האוב
 

 קניין הבגדים כמהות האדם
 

מואֵל אֶת וַטֹאמֶר כָךְ אַעֲלֶה מִי אֶת הָאִשָה וַתֹּאמֶר" מואֵל אֶת הָאִשָה וַתֵּרֶא .לִי הַעֲלִי שְּ  שְּ
קוֹל עַקוַתִּזְּ  אַתָּה רִלִיתָנִי לָלָה לֵאמֹר שָאול אֶל הָאִשָה וַתֹּאמֶר גָדוֹל בְּ  הַלֶלֶךְ לָה וַטֹאמֶר .שָאול וְּ
אִי אַל  לָה וַטֹאמֶר .הָאָרֶץ מִן עֹלִים רָאִיתִי אֱלֹהִים שָאול אֶל הָאִשָה וַתֹּאמֶר רָאִית מָה ךִי תִּירְּ
מואֵל ךִי שָאול וַטֵדַע מְעִיל עֹטֶה וְהוּא עֹלֶה זָקֵן אִיש מֶרוַתֹּא תָּאֳרוֹ  מַה  אַןַיִם וַטִסֹד הוא שְּ

צָה תָּחו אַרְּ  .(ד"י – א"י, ח"כ', א שמואל)" וַטִשְּ
 

עִיל עֹטֶה"מתיאורו כדווקא את וודאות זיהויו של שמואל מקבל שאול   "מְּ
 

עת אימו מעלה לו , ליעי מזמן הגעתו אל "יחס רשהמעיל כחלק מתיאורו של שמואל מי קיוםאת 
 .בכל שנה מעיל כפי מידתו

 
' ב' א שמואל) אמו לו תעשה קטן ומעיל שנאמר מעיל ללבוש רגיל שהיה - מעיל עוטה והוא"
 .(ד"פסוק י, שם שמואל י"רש) (ט"י

 
 .כך מתאר הכתוב את העניין בתחילת ספר שמואל

 
עִיל" תָה אִלוֹ  כוֹ  תַּעֲשֶה קָטֹן ומְּ הַעַלְּ בֹחַ  אִישָה אֶת בַעֲלוֹתָה יָמִימָה מִטָמִים לוֹ  וְּ  זֶבַח אֶת לִזְּ

 .(אמו לו תעשה קטן ומעילה "י ד"ט ורש"י' ,ב', שמואל א)" לשנה משנה -הַטָמִים
 

הטורחת שלבנה לא " אימא הפולניה"אולם אם מדמים היינו בנפשנו כי המדובר הוא בסיפור ה
, מזמן חייו, י בפרשת בעלת האוב וממשיך את קו המעיל"מגיע המשך רש, ם קריהיה חס ושלו

 .למותו ומשם אף לעתיד לבוא
 

 (.י שם"המשך רש)" בלבושיהם יעמדו לבא לעתיד וכן עלה וכן נקבר ובמעילו"...
 

כיוון . עלייתו של שמואל מעולם האמת עם מעיל, התשובה היא? י למתוח קו זה"מה מאלץ את רש
שכולו עולם של עולם מאלא התראות שמואל אל שאול " סרט מצוייר"זו אינה בבחינת שעליה 
חלק לכאורה כי הבגדים בהיותם  נראה היה, מן המהות עצמהשאינם  "אמצעים" הנעדר כלמהות 

לא יהוו חלק מתמונת ההתגלות מעולם , חיצוני העוטף את האדם אך אינו חלק מהותי ממנו
ל להבין כי מעילו של שמואל הוא חלק "וטה מעיל מחייב את חזהתגלותו של שמואל ע. האמת

קו זה להמשיך ולהופיע אף לעתיד לבוא באופן שהקמים  מחוייבממילא . בלתי נפרד מעצמותו
 .לתחייה קמים במלבושיהם

 
אולם  .ונותנת לו חיות ונפשיות שאנו כלל לא נותנים לבגדים, ברור כי הבנה זו מעצימה את הלבוש

עד כדי כך מרכזי . שבו הוויית החיים האין סופיתהיכר ו למדים כי הם מהווים את בשמואל אנ
 .המלכות נקבע על פיהם מיקומם שקיום

 
 .כך לומד שאול להכיר כי מלכותו נתונה בידו של דוד

 
הוא מראה לשאול את כנף מעילו שכרת , בנסיונו של דוד לשכנע את שאול כי לחינם הוא רודפו

 .אף שהיה יכול הרגוכהוכחה שלא , גליו במערהממנו בזמן שהסך ר
  

                                                 
847
פָנִים יִסָרֵא הַטוֹם לַםָבִיא ךִי"...   (.'ט', ט', א שמואל" )הָרֹאֶה לְּ
848
הָאִיש הַזֹאת בָעִיר אֱלֹהִים אִיש נָא הִםֵה לוֹ  וַטֹאמֶר"  בָד וְּ דַבֵר אֲשֶר ךֹל נִכְּ  אֶת לָנו יַגִיד אולַי שָם נֵלֲכָה עַתָּה יָבוֹא בוֹא יְּ
ךֵנו נו אֲשֶר דַרְּ ' ו', ט', שמואל א" )הזה הדרך כל את הלכנו שבשבילם בם נהיתה מה האתונות מעשה - עָלֶיהָ  הָלַכְּ
 (.ה את דרכנו"י ד"ורש
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שָאול דָוִד וַטֹאמֶר" מַע לָלָה לְּ רֵי אֶת תִשְּ בַסֵש דָוִד הִםֵה לֵאמֹר אָדָם דִבְּ  הַזֶה הַטוֹם הִםֵה .רָעָתֶךָ מְּ
ךָ אֲשֶר אֵת עֵינֶיךָ רָאו תָנְּ יָדִי הַטוֹם 'ה נְּ עָרָה בְּ אָמַר בַלְּ לַח לֹא וָאֹמַר עָלֶיךָ תָּחָסוַ  לַהֲרָגֲךָ וְּ  יָדִי אֶשְּ

שִיחַ  ךִי בַאדֹנִי אָבִי .הוא 'ה מְּ אֵה וְּ אֵה גַם רְּ נַף אֶת רְּ ךָ ךְּ עִילְּ יָדִי מְּ תִי ךִי בְּ כָרְּ נַף אֶת בְּ ךָ ךְּ עִילְּ  מְּ
לֹא תִּיךָ וְּ אֵה דַע הֲרַגְּ יָדִי אֵין ךִי ורְּ לֹא וָפֶשַע רָעָה בְּ שִי אֶת צֹדֶה אַתָּהוְּ  לָךְ חָטָאתִי וְּ  נַפְּ

תָּה קַחְּ  .(א"י –' ט, ד"כ', א שמואל)" ...לְּ
 

תִּי" –ומתוודה  נושא שאול את קולו בבכי, בתגובה לוֹךְ מָלֹךְ ךִי יָדַעְּ קָמָה תִּמְּ ךָ וְּ יָדְּ לֶכֶת בְּ  מַמְּ
רָאֵל  ".יִשְּ

 
הִי" כַכוֹת וַיְּ דַבֵר דָוִד ךְּ בָרִים אֶת לְּ ךָ שָאול וַטֹאמֶר אולשָ  אֶל הָאֵכֶה הַדְּ נִי זֶה הֲקֹלְּ  שָאול וַטִשָא דָוִד בְּ

יְּ  קֹלוֹ  תַּנִי אַתָּה ךִי מִלֶםִי אַתָּה צַדִיק דָוִד אֶל וַטֹאמֶר( יז.וַטֵבְּ מַלְּ תִּיךָ וַאֲנִי הַחוֹבָה גְּ מַלְּ עַתָּה( כ)...הָרָעָה גְּ  וְּ
תִּי הִםֵה לוֹךְ מָלֹךְ ךִי יָדַעְּ קָמָה תִּמְּ ךָ וְּ יָדְּ לֶכֶת בְּ רָאֵל מַמְּ  .('כ –ז "פסוקים ט, שמואל שם" )יִשְּ
 

י מייחס זאת לזיהויו של שאול "הסברו הראשון של רש? מהיכן מגיע שאול למסקנה זו דווקא עתה
 .אולם מדרש האגדה תולה זאת בעצם מעשה כריתת כנף מעילו. מציל כל העת את דוד ממנו' כי ה

 
 לו מסר זה סימן אגדה ומדרש, מידי מצילך ה"שהקב אני שרואה - לוךתמ מלוך כי ידעתי"

 .('פסוק כ, י שמואל שם"רש)" תחתיו ימלוך מעילו שהקורע שמואל
 

, אף את פרשת כישלונו של שאול בעמלק שם מודיע שמואל לשאול כי מלכותו עתידה להינטל ממנו
 .מלווה מעשה קריעת המעיל

 
מואֵל וַטִמֹב" נַף וַטַחֲזֵק לָלֶכֶת שְּ עִילוֹ  בִכְּ מואֵל אֵלָיו וַטֹאמֶר. וַטִסָרַע מְּ כות אֶת 'ה קָרַע שְּ לְּ  מַמְּ

רָאֵל תָנָה הַטוֹם מֵעָלֶיךָ יִשְּ רֵעֲךָ ונְּ  .(ח"כ – ז"כ, ו"ט', א שמואל)" מִלֶיָ  הַחוֹב לְּ
 

ל שמואל הוא י את סברת הפשט כי מעילו ש"בביאורו הראשון מביא רש? מעילו של מי נקרע
הוא שמושך במעילו של , שנקרע מתוך ששאול בבקשו ממנו כי ישוב עימו להשתחוות בגלגל

 .שמואל
 

 לפי שמואל של בכנף שאול אחז שאול מאחרי ללכת שמואל שכשפנה משמעו פשוטו לפי"
, שם שמואל י"רש)" מועד אהל שם שהיה בגלגל שישתחוה עד שישוב ממנו מבקש שאול שהיה
 (.מעילו בכנף ויחזק ה"ד ז"כפסוק 

 
מדרש האגדה מביא מחלוקת אמורים מעילו של מי נקרע האם של שמואל או של , אולם שוב

 .שאול
 

 אומרים ויש שאול קרע שמואל של מעילו אומרים יש אמוראים חולקים אגדה ומדרש"...
, ותחתי ימלוך הוא מעילו כנף שיכרות מי זה סימן לו ומסר שמואל קרע שאול של מעילו
 ,'א שמואל לקמן) תמלוך מלוך כי ידעתי המעיל את שכרת ביום לדוד שאול לו שאמר והוא

 .(י שם"המשך רש) ('כ ,ד"כ
 

אמנם ניתן היה לכאורה להבין כי הצד במחלוקת האמוריים הסובר כי כנף מעילו של שמואל 
מעילו על שקריעה זו ממשיכת שאול את , י בביאורו הראשון"מתייחס לפשט שהביא רש, נקרע

, אולם הנראה הוא כי עצם הכניסה למחלוקת האמוריים בעניין. הא מגיעימנת שישאר עימו ה
ממקמת את המעיל ואת מעשה קריעתו במקום אחר לגמרי ממעשה קריעה מקרי כתוצאה 

כות אֶת' ה קָרַע" –תגובת שמואל לקריעה . ממשיכה לְּ רָאֵל מַמְּ רוצים אם אין אנו , "הַטוֹם מֵעָלֶיךָ יִשְּ
האוחז במעיל הוא האוחז , על פי דברי שמואל. מוכיחה זאת, להשאיר אותו כסימן בעלמא

היא , כי קריעת מעילו, כך גם מבין שאול. קריעת המעיל ממילא היא איבוד המלכות. במלכות
דווקא מעשה זה הוא המביא אותו לידי בכי ודווקא מעשה . ביותר לסיום מלכותוהביטוי החריף 

עָה עַתָּהוְּ " –ביא אותו להשביע את דוד זה הוא המ רִית אִם 'הבַ  כִי הִשָבְּ עִי אֶת תַּכְּ אִם אַחֲרָי זַרְּ  וְּ
מִיד מִי אֶת תַּשְּ שבועה שכזו המגיעה מפיו של המלך יכולה להיות . (א"כ, ד"כ', א שמואל) "אָבִי מִבֵית שְּ

כך ברור כי אף לשאול סימן מתוך . ואף חייו קורסיםרק כשמול עיניו הוא רואה את מלכותו 
 אלא מציאות המקרינה באופן הממשי ביותר על מצב המלוכה, קריעת המעיל אינו סימן בעלמא

  .849קיומו המהותיעצם ועל 

                                                 
849

דוד מתייחס , בעניין מהות מלכותו של שאול בהמשך נרחיבכפי ש: כריתת כנף מעילו של שאול ככריתת חייו 
יועצים , בהגעתו של שאול אל המערה בה מתחבאים דוד ואנשיו. לכריתת כנף מעילו של שאול כפגיעה בשאול עצמו

 .אנשי דוד לו כי יהרוג את שאול
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היכולת לתת למעיל ולקורות אותו רמת השפעה כה גדולה יכולה להיות רק על בסיס הבנתנו לעיל 
 .ואף בעמידתו לתחיית המתים תויתבמ, חיבור מעילו של שמואל למשך כל חייואת  

בהיותה , היכולת להביא את קניין הבגד של האדם להיות מונפש כחלק מהוויית החיים של האדם
היא מהווה את שיא קיום האין סוף , מהווה את קצה יכולת הולדת האין סוף בממשות החיים

במרחב החיים שיא זה הוא המוגדר כמלכות מתוך היות המלכות הנוגעת והשולטת . במציאות
רק כשהוא מגיע ליכולת ' מקבל יעקב מאת ה" אל"כך הזכרנו לעייל כי את שמו . המקסימאלי

איבוד הנפשת החיים , מתוך כך. (מרחצאות)וגוף  (מטבע, שווקים)לחון את העיר שכם במעשי קניין 
 הוא גם האיבוד ביכולת הנגיעה בשיא החיים וממילא , הבגד –האינטימי במרחב הקנייני 

 . השליטה בהם
. עד לאיזה עומק פוגע כשלונו של שאול, מתעסקת בשאלה, נראה כי המחלוקת מעילו של מי נקרע

כך ראינו כי . כוחו של שמואל הוא הבסיס למלכותו של שאול באופן ייחודי, כפי שכבר הזכרנו
גַם .מֵעִלוֹ  אַלְתִישָ  אֲשֶר שְאֵלָתִי אֶת לִי 'ה וַטִתֵּן "... –סיבת שמו המופיעה מפיה של חנה   אָנֹכִי וְּ

תִּהו אִלְּ יותר לשאול  תמתייחס, (ח"כ –ז "כ', א', שמואל א) 'הלַ  שָאוּל הוא הָיָה אֲשֶר הַטָמִים ךָל 'הלַ  הִשְּ
המלאה של מלכות לומדים מכך על התלות ל "חזעד כדי כך חזקה זיקה זו ש. מאשר לשמואל עצמו

 דרבי אבות מסכת)" הימים ששמואל בני קיים מלכות שאול קיימת כל" -ל שמואל בקיומו ששאול 
מביאה את שבר , מתוך כך ההבנה כי מעילו של שמואל הוא שנקרע. (נתנבאו עשרה ה"ד ג"מ פרק נתן

רואים  בכשלון כינונה של מלכות שאול. מהותו ועניינו של שמואל עצמומלכותו של שאול עד כדי 
שמואל לקיים את אין סוף החיים עד למרחב הקנייני של מגמת כוחו של ל את כישלון "חז

היא , אותה המגמה המביאה את שאול לשאול על האתונות דווקא את איש האלוהים. 850החיים
  .   הנפגעת בכריתת כנף המעיל

אנו למדים כי בניגוד לקורחיות , מעילו של שמואלהמלכות סביב  כשלהתרכזות אולם דווקא מ
אף , הרי שמואל, ת הוויית אין סוף החיים ברמת החיים הקנייניתאלישע המונעת את הופע

מצליח להמשיך את אין סוף החיים אף אל מרחב ההחצנה , שהולדתו מקורחיות הגוף היא מגיעה
 . של בגד הגוף

 
כי למרות הדימוי הרב שבדרך התנהלותו של שמואל לזו של , יכולת זו מצריכה אותנו להסיק

מקור יכולתו של קורח לגעת במוצא החיים המופיע לישראל , ות הגוףקורח ולמרות היות קורחי
לפרוץ את מתווספת אל שמואל נקודת מוצא חיים נוספת המאפשרת לו , בדיבר הראשון והשני

  .המחסום אותו לא יכול היה קורח לעבור
 

ווקא ד אנו מגלים , היצירה הקניינית אל מרחבאת השוני הזה של שמואל מקורח ויכולתו לפרוץ 
 .בה האדמהעבמ –במקום אבדונו של קורח 

 

 מפי הארץהנבעת החיים בשמואל 
 

שליחותו אמת וקורח ועדתו ניאצו את אם כי , בעקבות מרידתו של קורח מציב משה סימן לישראל
 .יבלעו קורח ועדתו תפצה האדמה את פיה ותבלע את קורח ועדתו, 'ה

                                                                                                                                            
רו" שֵי וַטֹאמְּ קֹוָק אָמַר אֲשֶר הַטוֹם הִםֵה אֵלָיו דָוִד אַנְּ ךָ אֶת נֹתֵן נֹכִיאָ הִםֵה אֵלֶיךָ יְּ יָדֶךָ אֹיִבְּ עָשִיתָ  בְּ עֵינֶיךָ יִטַב ךַאֲשֶר כוֹ  וְּ " בְּ
 .('ד, ד"כ', א שמואל)

רֹת דָוִד וַטָקָם : "...תגובת דוד היא נַף אֶת וַטִכְּ עִיל ךְּ שָאול אֲשֶר הַלְּ  (.'המשך פסוק ד" )בַכָט לְּ
 .בעקבות כך נוקף אותו ליבו על כריתת המעיל

שָאול אֲשֶר ךָנָף אֶת ךָרַת אֲשֶר עַל אֹתוֹ  דָוִד לֵב וַטַךְ כֵן אחֲרֵי הִיוַיְּ "   (.'שם פסוק ה" )לְּ
שִיחַ  לַאדֹנִי הַזֶה הַדָבָר אֶת אֶעֱשֶה אִם מֵיקֹוָק כִי חָלִילָה לַאֲנָשָיו וַטֹאמֶר" : תגובתו אל אנשיו היא קֹוָק לִמְּ  בוֹ  יָדִי לִשְלֹחַ  יְּ

שִיחַ  יךִ   (.'שם פסוק ו" )הוא 'ה מְּ
כשאנשיו יועצים לו כי . פעמיים אנו רואים כי את ההתייחסות לעצם חייו של שאול מתרגם דוד כלפי מעילו של שאול

אף נקיפת הלב של דוד לכריתת כנף המעיל מתרחבת . כירתת כנף מעילו של שאול –תגובתו היא , יהרוג את שאול
ולא להסתפק בביאור )אנו רוצים לקים את דברי דוד כסדרם אם . "בוֹ  יָדִי לִשְלֹחַ ...כִי ילָהחָלִ  -לעצם חייו של שאול 

ברור כי דוד , (כי דוד מסרב לפגוע בשאול ועל כן הוא מסתפק בכריתת כנף המעיל, שאינו תואם את סדר הפסוקים
גם . ה בעצם חייו ועל כך הוא מצטערעל כן פגיעה בו היא כפגיע. עצמו רואה במעילו של שאול את מירכוז מהותו

עַתָּה" –תגובת שאול הנלחצת להשביע את דוד  עָה וְּ רִית אִם בַיקֹוָק כִי הִשָבְּ עִי אֶת תַּכְּ אִם אַחֲרָי זַרְּ מִיד וְּ מִי אֶת תַּשְּ  שְּ
דווקא . תי זהמבוארת היטב על רקע הארת מעשה כריתת כנף המעיל באור מהו, (א"כ ,ד"כ', א שמואל" )אָבִי מִבֵית

היא ביטוי לגדיעת , הפגיעה במעיל, מרחב קנייני האדם -מתוך התרכזות שיא מהותו של שאול במרחב חומרי החיים  
מתוך החשש הזה משביע שאול את , על כן. חיים אלו ממרחב אין סוף החיים שאותו עתיד דוד להמשיך לאחר שאול

 .דוד על המשך קיומו
850
נתייחס לכוח זה של שאול המוזכר , בהבנת מהות מלכות שאול שנרחיב בהמשך :עֲדָנִים עִם שָנִי הַםַלְבִשְכֶם 

 .בקינתו של דוד
נוֹת" רָאֵל בְּ כֶינָה שָאול אֶל יִשְּ  לבושי לכון מלביש דהוה - לְבוּשְכֶן עַל זָהָב עֲדִי הַםַעֲלֶה עֲדָנִים עִם שָנִי הַםַלְבִשְכֶם בְּ

 (.ד"כ', א', ב שמואל" )תפנוקין לכון ומוביל צבעונין



 358 

 
זֹאת מֹשֶה וַטֹאמֶר" עון בְּ לָחַנִי 'ה ךִי תֵּדְּ  נִיהָ  אֶת הָאֲדָמָה וּפָצְתָה 'ה יִבְרָא בְרִיאָה וְאִם...שְּ

תֶּם שְאֹלָה חַיִים וְיָרְדוּ לָהֶם אֲשֶר כָל וְאֶת אֹתָם וּבָלְעָה  .'ה אֶת הָאֵכֶה הָאֲנָשִים נִאֲצו ךִי וִידַעְּ
הִי כַלֹּתוֹ  וַיְּ דַבֵר ךְּ בָרִים ךָל אֵת לְּ תֵּיהֶם אֲשֶר הָאֲדָמָה תִּבָקַעוַ  הָאֵכֶה הַדְּ תַּח .תַּחְּ  אֶת הָאָרֶץ וַתִּפְּ
לַע ןִיהָ  אֶת אֹתָם וַתִּבְּ אֵת בָתֵּיהֶם וְּ קֹרַח אֲשֶר הָאָדָם ךָל וְּ אֵת לְּ  – ח"כ, ז"ט במדבר)" הָרֲכוש ךָל וְּ
  .(ב"ל

 
העצמת בריאה אלא ב, ל מבינים כי אין המדובר פה בנסיון של משה להרשים את כל ישראל"חז

 . הקיימת כבר מימי בראשית
 

אִם" רִיאָה וְּ רָא בְּ י "רש)' ה יברא לאו ואם, מוטב בראשית ימי מששת לארץ פה -' ה יִבְּ
 .(במקום

 
 .וכך בפסחים

 
, ומכתב, כתב, וקשת, והמן, באר: הן אלו, השמשות בין שבת בערב נבראו דברים עשרה"

 פי ופתיחת, האתון פי פתיחת, ואליהו שהמ בו שעמד ומערה, משה של וקברו, והלוחות
 .(א"ע ,ד"נ פסחים)" הרשעים את לבלוע הארץ

 
מלמדים בני קורח הנצולים מן המוות , אם טועים היינו לחשוב שבריאה זו הינה היזקית במהותה

 .החיים שבהמהות על אותנו 
 

ה לנו התורה מגל, אף שמפרשת קורח עצמה נראה היה כי קורח וכל משפחתו נכחדים מן העולם
 !לא מתו, בני קורח. כי לא כך הדבר, בהמשך באופן עדין

 
נֵי"  מואֵל אֱלִיאָב ובְּ דָתָן נְּ רִיאֵי וַאֲבִירָם דָתָן הוא וַאֲבִירָם וְּ עַל מֹשֶה עַל הִנו אֲשֶר הָעֵדָה קְּ  וְּ

הַנֹתָם קֹרַח בַעֲדַת אַהֲרֹן תַּח .'ה עַל בְּ לַעוַ  ןִיהָ  אֶת הָאָרֶץ וַתִּפְּ אֶת אֹתָם תִּבְּ מוֹת קֹרַח וְּ  הָעֵדָה בְּ
יו אִיש ומָאתַיִם חֲמִשִים אֵת הָאֵש בַאֲכֹל נֵס וַטִהְּ  .(א"י –' ט, ו"כ במדבר)" מֵתוּ לֹא קֹרַח וּבְנֵי .לְּ

 
 .י במקום מבאר את הסיבה לדבר"רש
 

 מקום םלה נתבצר לפיכך, בלבם תשובה הרהרו המחלוקת ובשעת, תחלה בעצה היו הם"
 ".שם וישבו בגיהנם גבוה

 
ממנה  לעלותולאחר מכן , שירה מפי הארץזוכים לומר כי הם אף , מן הכתוב בתהילים אנו למדים

 .על פני הארץולהתנבות 
 

נַנֵחַ " ךִיל לַמְּ נֵי מַשְּ  ובשעת אביהם בעצת תחלה היו הם ואביאסף ואלקנה אסיר - קֹרַח לִבְּ
 פי בתוך מקומם נשאר פיה את הארץ ופתחה' ותיהסביב כל וכשנבלעו פרשו המחלוקת

 ועלו הללו' המזמורי יסדו ושם שירה אמרו ושם מתו לא קרח ובני שנאמר כענין הארץ
" דוד בית מלכות ועל הבית חרבן ועל הגליות על ונתנבאו הקודש רוח עליהם' ושרת משם

 .(י שם"ורש 'א, ב"מ תהלים)
 

אותנו כי את שירתם שרים בני קורח ממשתית  יםמלמד, במראות יונה במעי הדגה ל העוסקים"חז
 .הארץ

 
 גיהנם והראהו...לעולם בעדי בריחיה הארץ ('ב יונה שם)' שנ במכוניה ארץ עמודי והראהו"...

 ('ב יונה שם)' שנא' ה היכל תחת והראהו, קולי שמעת שועתי שאול מבטן ('ב יונה שם) דכתיב
 אבן שם וראה, עומדת הרים שבעה על ירושליםש למדים אנו מכאן, ירדתי הרים לקצבי
 פרשת תנחומא מדרש)" עליה ומתפללין עומדין קרח בני שם וראה, בתהומות קבועה שתייה
 .(אל ויקרא ה"ד ח סימן ויקרא

 
 ? מהי אותה אבן השתיה עליה עומדים בני קורח

 
 .הגמרא ביומא מבארת כי ממנה הושתת העולם

 
: תנא...נקראת היתה ושתייה ראשונים נביאים ימותמ שם היתה אבן, ארון משניטל"

 .(ב"ד ע"ב וגמרא שם נ"ע, ג"משנה יומא נ) "העולם הושתת שממנה
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נמצאנו אם כן למדים כי את הכוח לשיר ואת כוח רוח הקודש שלהם מקבלים בני קורח ממשתית 

ף את פי הארץ הוא הפתח הנפתח להם ממשתית זו להוציא ממנה שירה ולאחר מכן א. הארץ
 .חורבן הבית ומלכות בית דוד, הנבואה על הגלויות

 
מלמד כי האחיזה , ל את נקודת המוצא הזו של בני קורח לשירתם"התבוננות באופן ביטוי חז

 .במשתית הארץ בהופעת אין סוף החיים היא מסוכנת
 

 נהמת הארץ חיים ומוות –גיהנום 
 

אינו כי את מקום בליעתם של קורח ר 851אם בהתייחסות לעשרה הדברים שנבראו בבין השמשות
שמה של אותו , הרי בהתייחסות לפרשת בליעתם של קורח ועדתו, "פי הארץ"ועדתו מכנה הגמרא 

 !גהינום –הוא " בריאה"
 

 - לאו אם, תהיה מוטב - גיהנם בריאה אם -' ה יברא בריאה אם (ז"ט במדבר): רבא דרש"
 .(ב"ע ,ט"ל נדרים)" ...'ה יברא

 
מקום "הוא מגדיר את מקום הצלתם כ, י  לעובדת הצלתם של בני קורח"תו של רשגם בהתייחסו
 ". גבוה בגהינום

 
ה ובני קורח לא "א ד"י, ו"כ, י במדבר"רש)לפיכך נתבצר להם מקום גבוה בגיהנם וישבו שם "...
 ".(מתו

 
אף שהגהינום הוא מקום הימצאם של הרשעים ואף שאת פי הארץ עצמה מייחסת הגמרא 

אותם הדברים שנבראו בפי הארץ  הכללת, 852"הרשעים את לבלוע הארץ פי ופתיחת" –ם לרשעי
אבן  –בבין השמשות וזיהוי מקומם של בני קורח במראות יונה במעי הדגה כמקום משתית הארץ 

אף כי עיקר המפגש עימה , מחייבים אותנו להתייחס אף לגהינום כנקודת מוצא של חיים, השתיה
 . להינו במאפיין של כש

 
 .מורכב משני מילים" גהינום"כי השם מן הגמרא בעירובין אנו למדים 

 
, כשירות הברזל הר ציני ששנינו היא וזו, מביניהן עשן ועולה הנום בן גיב יש תמרות שתי"...
 .(א"ע ,ט"י עירובין) "גיהנם של פתחה היא וזו

 
מדרך  שמות אלו אנו למדיםעל משמעות ". הינום"ו" גי"משלב בתוכו את המילים " גהינום"השם 

 .העבודה זרה שנעבדה בגי בן הינום
 

רֹף הִמֹם בֶן גֵיאבְּ  אֲשֶר הַתֹּפֶת בָמוֹת ובָנו" נֵיהֶם אֶת לִשְּ אֶת בְּ נֹתֵיהֶם וְּ  צִוִיתִי לֹא אֲשֶר בָאֵש בְּ
לֹא תָה וְּ  .(א"ל', ז ירמיהו)" לִבִי עַל עָלְּ

 
 ".על שם נהמת הבן" "הינום"ינוי מייחס את הכ (ה הנם"ד)י במקום "רש
  

שהרי מן הגמרא " גהינום"אולם ברור הוא כי לא ניתן לראות בנהמת הבן את המקור לשם ה
פתחה "מהיות מקום זה  -מן המקום עצמו " גי בן הינום"כי את ייחודיותו מקבל  רואיםבערובין 

עוד לפני העבודה שנעבדה  ומקומשבגי זה קיימת בו מכוח " גהינום"מכאן שתכונת ה. "של גהינום
יש לנו לייחס באופן בסיסי לארץ עצמה לפני שאנו מייחסים " נהמה"מתוך כך גם את כוח ה. עליו

 . 853אותה למעשה העבודה זרה שנעבדה בה
 

אל מחנה ' כך בשמואל בהגעת ארון ה. כי פעולת הנהמה מתייחסת מהותית אל הארץמצינו , אכן
 .ישראל למלחמה מול פלישתים

 

                                                 
851

 .ד לעיל"פסחים נ 
852

 .א"ע ,ד"נ פסחים 
853

מתוך הבנה זו את נהמת הבנים העולה משרפתם באש יש לראות כדרך התחברות העבודה זרה אל נהמת הארץ  
 .דרך נהמת הבנים
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הִי" בוֹא וַיְּ רִית אֲרוֹן ךְּ רָאֵל כָל וַטָרִעו הַלַחֲנֶה אֶל 'ה בְּ רועָה יִשְּ דוֹלָה תְּּ ', א שמואל)" הָאָרֶץ וַתֵהֹם גְּ
 .('ה', ד

 
 .לקול נהמה זו של הארץ מתלווה גם תיאור בקיעה

 
שַח הָאֹהֶל מִן הַשֶמֶן קֶרֶן אֶת הַךֹהֵן צָדוֹק וַטִסַח" עו לֹמֹהשְּ  אֶת וַטִמְּ קְּ רו בַשוֹפָר וַטִתְּ  ךָל וַטֹאמְּ

חִי הָעָם לֹמֹה הַלֶלֶךְ יְּ הָעָם אַחֲרָיו הָעָם כָל וַטַעֲלו .שְּ לִים וְּ חַכְּ מֵחִים בַחֲלִלִים מְּ חָה ושְּ דוֹלָה שִמְּ  גְּ
מַע .בְקולָֹם הָאָרֶץ וַתִבָקַע יָההַ  קוֹל מַדועַ  וַטֹאמֶר...אֲדֹנִטָהו וַטִשְּ  וַטֹאמֶר יוֹנָתָן וַטַעַן...הומָֹה סִרְּ
לִיךְ דָוִד הַלֶלֶךְ אֲדֹנֵינו אֲבָל לַאֲדֹנִטָהו לֹמֹה אֶת הִמְּ חו...שְּ שְּ נָתָן הַךֹהֵן צָדוֹק אֹתוֹ  וַטִמְּ  הַםָבִיא וְּ
מֶלֶךְ גִחוֹן לְּ מֵחִים מִשָם וַטַעֲלו בְּ תֶּם שֶראֲ  הַסוֹל הוא הַעִרְיָה וַתֵהֹם שְּ מַעְּ  – ט"ל', א', א מלכים)" שְּ

 .(ג"מ
 

" נהמת הקריה"תיאור הקול האדיר העולה מן העם במעשה המלכת שלמה משלב בתיאורו את 
תיאור זה הינו אך דימוי ציורי שנועד לתאר את שמחת העם , ולכאורה". בקיעת הארץ"ואת 

אולם התבוננות  .יעה בפתח הארץממשית המופ" נהמה"ולא ניתן ללמוד ממנו על יכולת , הגדולה
מביא למנוסתם הארץ הוא הגורם הקול מראה כי דווקא , נוספת בתרחיש בליעת עדת קורח בארץ

 . של כל ישראל
 

כָל" רָאֵל וְּ בִיבֹתֵיהֶם אֲשֶר יִשְּ רו ךִי לְקֹלָם נָסו סְּ לָעֵנו ןֶן אָמְּ  על היוצא הקול בשביל – הָאָרֶץ תִּבְּ
 .(לקולם נסוה "י ד"רשו ד"ל, ז"במדבר ט)" בליעתן

 
תיאור הכתוב מתעכב ומדוע , הוא המסוכן לישראל אלא עצם מעשה הבליעה לכאורה לא הקול

 ?שרק נלווה למעשה הבליעה בליעתם קולדווקא על 
 

הוא הביטוי היותר תקיף של  כוח עומק הארץ להוציא מכוחה קול מכאן יש לנו להסיק כי
 .ול נסים ישראלועד כן דווקא מן הק, עוצמתה

 

 הנהמת הארץ את תוכה לידי הנהגה

 
השווה בעוצמתו לכוח הדֶבֶר  עומד הכתוב בתהילים המגדיר אותו ככוח מנהיגעל תוקפו של הקול 

 .להמית
 

קָמוֹת הַםוֹתֵן הָאֵל" תָּי עַלִים וַיַדְבֵר לִי נְּ  .(ח"מ, ח"י תהלים)" תַּחְּ
 

 .או מלשון הנהגה דֶבֶרכיוונים או מלשון מכת י בשני "את הפעולה הזו בעמים מבאר רש
 

דמתרגם ודבר וכן חברו מנחם וגם כן חבר ידבר  כמו וינהגא "ל ויהרוג לשון דבר -וידבר "
 .(ז"לקמן תהילים מ)עמים תחתינו 

 
 .ז"גם בתהילים מ, י בעקבותיו"בלשון דומה נוקט הכתוב ורש

 
תֵּינו עַלִים יַדְבֵר" אֺלִים תַּחְּ לֵינו תַּחַת ולְּ  חמתו' להיו נפשנו תחת כוכבים בעובדי דבר יתן - רַגְּ

 .(ה ידבר עמים תחתינו"י ד"רשו' ד, ז"מ תהלים)" הנהגה' ל ידבר חבר ומנחם...בהם מתקררת
 

מיהושוע לכשיכניס את ישראל ' י את התוקף והשלטון אותם דורש ה"מתוך כך שתיאורו של רש
 ". דָבָר אחד לדור ולא שני דָבָרִים לדור" –אל הארץ הוא נוקט בטביעת הלשון 

 
 ברוך הקדוש אבל, ועצתן דעתן לפי הכל עמך יהיו שבדור זקנים, ליהושע לו אמר משה"...
, א"ל דברים) להם נשבעתי אשר הארץ אל ישראל בני את תביא אתה כי ליהושע אמר הוא

 דברים שני ולא, לדור אחד דבר. קדקדן על והך מקל טול, בך תלוי הכל כרחם על תביא, (ג"כ
 .(הזה העם את תבוא אתה כיה "ד 'ז, א"ל דברים י"רש)" לדור

 
תיאור קול הארץ וניסת  נוכל לומר כי, בהיפתחה" פי הארץ"אל " תודָבָר"אם נשליך את כוח ה

אלא הגדרת עומק , אינם תיאורים רגשיים הנילווים למעשה פתיחת פי הארץ, ישראל מן הקול
היא הביטוי , "קול"הוצאתה של תהום הארץ . כוח תהום הארץ בהשפעתה על פני האדמהחדירת 

זו של משתית הארץ היא המבהילה את " דברות. "להשלטת כוחה על הברואים שעל פני האדמה
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עם ישראל הנס לקול דָבָרות זו ומהשלטתה עליהם מתוך מודעותם כי בכך הם עומדים לאבד את 
 .פני האדמההווייתם העצמית שעל 

 
להשפיע על הבאים הגהינום כוח ". גהינום"גם משמעות ה תנגזר" קול"מתוך כוח הארץ להופיע 

כוחה של . מרחב הדיבור –על מרחב החיים הנשלט של האדם  ובמגע הוא בשייכות השפעת ועימ
אם  .854הוא הביטוי לרלוונטיות שלה לקבוע במרחב קיומו של האדם, "נהמה"הארץ להשמיע 

הינו כוח " גהינום"יכולת נהמת ההיה כי קיום כוח דָבָרות הקול בפי הארץ שבפרשת קורח ונראה 
הקול של קיום מלמד שאת שייכותו למרחב ה" תהום"התבוננות במרכיב ה, שמהותו הוא להרע

 ,בשמו אם כי באופן נסתר יותר, שבו" המייה"בכוח העצמו " תהום"אנו מוצאים גם בשם ה
 ".גהינום"מב
 

 .855משמש במשמעות של הקמת קול "תֵּהֹם"ראינו לעייל כי לשון הכך 
 

רָאֵל כָל וַטָרִעו" רועָה יִשְּ דוֹלָה תְּּ  . ('ד' ,שמואל א)" הָאָרֶץ וַתֵהֹם גְּ
 
 ".המייה"העולת ופ" תֵהֹם"הך מצינו את ההקבלה שבין לשון כ
 

 דָוִד הַלֶלֶךְ אֲדֹנֵינו אֲבָל לַאֲדֹנִטָהו וַטֹאמֶר נָתָןיוֹ  וַטַעַן...הומָֹה הַעִרְיָה קולֹ מַדועַ  וַטֹאמֶר..."
לִיךְ לֹמֹה אֶת הִמְּ תֶּם אֲשֶר הַסוֹל הוא הַעִרְיָה וַתֵהֹם...שְּ מַעְּ  .(ג"מ – א"מ', א', א מלכים)" שְּ

 
  .מיקום החופף שבין התהום והגהינוםמפרשת יונה למדנו על ה

 
הוֹם נֶפֶש עַד מַיִם אֲפָפונִי" בֵנִי תְּּ סֹבְּ רֹאשִי חָבוש סוף יְּ בֵי .לְּ קִצְּ תִּי הָרִים לְּ רִחֶיהָ  הָאָרֶץ יָרַדְּ  בְּ

עוֹלָם בַעֲדִי  .('ז –' ו', ב יונה)" אֱלֹהָי 'ה חַטַי מִשַחַת וַתַּעַל לְּ
 

 .י במקום מבאר"רש? הם קצבי ההרים מה
 

ה "ד' י על פסוק ז"רש)" ירדתי התהום על הקבועים ההרים מדת לסוף - ירדתי הרים לקצבי"
 .(לקצבי הרים ירדתי

 
 .שם מדמה יונה כי חזרתו למעלה מנועה היא ממנו

 
רִחֶיהָ  הָאָרֶץ אמרתי אני" המשך הפסוק ) לעולם אצא ולא סגור ממני למעלה כנגדי - בַעֲדִי בְּ

  .(י שם"ורש
 

 'משם מעלה אותו ה
 

 .(המשך הפסוק)" חַטַי מִשַחַת וַתַּעַל"
 
 .י שהינו הגהינום"מבאר רש "שַחַת"ת הא
 

  ".העליתני ומשם גיהנם כאן ראיתי כבר אבל - חיי משחת ותעל"
 

מגיע במקום בו התהום " גהינום"ם אלא ששֵ , הגהינוםהוא נמצאנו אם כן למדים כי התהום הוא 
 .מציין את הנגיעה בשורשי הקיום של הארץ" תהום"לעומת זאת שם ה. לאדםמעצור מהווה 

 
בֵי"כך תיאורו של יונה  קִצְּ תִּי הָרִים לְּ  על הקבועים ההרים מדת לסוף"כירידה מבואר  ('פסוק ז)" יָרַדְּ

 ".התהום
 

                                                 
854

שונה מדרך יהיה כוח הנהגתה , ברור כי בהיות קול הארץ ממעמקיה: קול בצביון מעמקי הארץ –הנהמה  
 .ה והן מצד ישראל"כך מציאנו בקול ההמיה היוצא מן הקרביים הן מצד הקב. שמכוח פני הארץ" דברות"ה
אֵה מִשָמַיִם הַבֵט" בֺל ורְּ ךָ מִזְּ שְּ תֶּךָ קָדְּ אַרְּ תִפְּ ךָ אַטֵה וְּ אָתְּ בורֹתֶךָ קִנְּ רַחֲמֶיךָ מֵעֶיךָ הֲמוןֹ וגְּ אַןָקו אֵלַי וְּ  רגילים שהיו - הִתְּ

 התאפקו עתה אלינו הראשונים רחמיך והמון לוֹ  מֵעַי הָמוּ כֵן עַל( לא ירמיה) שנאמר כענין מאז כאשר עלינו להמות
 (.ה המון מעיך"י ד"רש ו"ט, ג"ס ישעיהו" )מאז כאשר עלינו הומים מהיות נתחסנו

 שיר" )לו ולפתוח לאהבתו לשוב מעי המון עלי כוונהפ...- עָלָיו הָמו ומֵעַי הַחֹר מִן יָדוֹ  שָלַח דוֹדִי: "וכן מצד ישראל
 (. ה דודי שלח ידו מן החור"י ד"ורש' ד', ה השירים

855
הוֹם"בעוד , "וו"מופיע בכתובים בלא " המייה"מלשון פעולת ה" תֵּהֹם"יש לציין כי לשון ה  עם  ההארץ מופיע" תְּּ
הֹמֹת"בריבוי מופיע שם , אמנם". וו" הֹ  כגון " )וו"בלא " תְּּ ימֺו מֹתתְּּ כַסְּ דו יְּ צוֹלֹת יָרְּ מוֹ  בִמְּ  .('ה, ו"ט שמות -אָבֶן  ךְּ



 362 

 .כגילוי מוסדות תבלמעשה בקירת התהום מתורגם כך בשירת דוד 
  

גַעֲרַת תֵבֵל מֹסְדותֹ יִגָּלוּ יָם אֲפִקֵי וַטֵרָאו" מַת 'ה בְּ  ים כשנבקע התהום שנבקע - אַןוֹ  רוחַ  מִםִשְּ
 .(ה יגלו מוסדות תבל"די "ורש ז"ט, ב"כ', ב שמואל)" שבעולם מימות כל נבקעו סוף

 
נקודת מוצא האין סוף שמן הארץ מהווה את התהום כי  856בתחילת חיבורנוהסקנו מתוך כך 

 . ליצירת החיים
 

בָנוֹן אֶרֶז אַשור הִםֵה"  .('ד–' ג, א"ל יחזקאל)" רֹמְמָתְהוּ תְהוםֹ גִּדְלוּהוּ מַיִם...בַכְּ
 

 .בריאת האדם משם מקור מעשה
 

אֵד" קָה הָאָרֶץ מִן יַעֲלֶה וְּ הִשְּ נֵי ךָל אֶת וְּ  התהום את העלה, אדם של בריאתו לענין - הָאֲדָמָה ןְּ
 אף, העיסה את לש כך ואחר מים שנותן זה כגבל, אדם ונברא העפר לשרות העננים והשקה

 .(ה ואד יעלה"י ד"רשו' ו', ב בראשית)" וייצר כך ואחר והשקה כאן
 

ושייכות שניהם  האדם והעמיםמקור יצירת תהום משתית הארץ מיקום הקבלת מיקום הגיהנום ל
, פורענותהעצמית אינה כמקום  ההגדרתהגהינום מחייב להבין כי אף של החיים " קול"למרחב ה

יצירתם שמן האדמה להשלים אל מקור  החסרים את השלמתם חוזרים. ן ויצירהאלא מקום תיקו
הרי אצל בני , 857על כן אם אצל עדת קורח הבריאה הבולעת אותם חיים היא גהינום. את עצמם

  .858"אבן השתיה"קורח המערערים תשובה היא מתגלת להם כ
 

פי הארץ  –מסקנה זו משליכה ישירות על אופן ההתבוננות על תרחיש הופעת בריאת בראשית 
 משתית הארץ -כמקור אין סוף החיים שמן הארץ  " גהינום"י הארץ גם כשמה הבנת פ .לקורח

לדרך ישיר היא תרחיש המשכי להבין כי פתיחת פי הארץ לקורח ועדתו  תמחייב, ותשתית האדם
 .פעולתו

שבדברות הראשונות ומתוך " המקבל"וה" נותן"התדבקותו של קורח ברמת הקשר הישיר שבין הב
מקרב , הגשמת אופי הקשר שבין העולמותוה שבהופעת אין סוף החיים כך מחיקת סדר ההיררכי

קורח את עצמו ואת ישראל לנקודת המהפך המייחסת את קיום אין סוף החיים שבישראל אל 
קורח במעשיו הוא הגורם . "קול"בעל  אלא ככוח חיים פועל, הארץ לא רק ככוח סביל קיומי

כהמשך לתהליך  .יט את כוחה על פני האדמהלהשל לפתיחת פי הארץ שלא היה לה פה עד אז
ארץ תהליך מתוך ה מתרחש 859העליונים והתחתונים עם הארץ השמים דיבוקהעצמת קורח את 

 .ולהתאחד עימהפני האדמה  עםתהום הארץ עולה ממעמקי האין סוף להתדבק . דומה
 

 . כך מתארת הגמרא את הדבר
 

 משה אמר, פיה את האדמה ופצתה' ה ראיב בריאה ואם (ז"ט במדבר) דכתיב מאי: רבא דרש"
 למבריה אילימא? למאי. 'ה יברא לאו ואם, מוטב גיהנם בריאה אם: הוא ברוך הקדוש לפני
 של פתחה שיקרב - פיתחא לקרובי אלא, השמש תחת חדש כל אין ('א קהלת) והא, ממש

 .(פתחה קרוביה ל"י ד"א ורש"י ע"סנהדרין ק)" שהן במקום הארץ ותפתח גיהנם
 

, את קורח אל המקור" שואב", פני הארץאל של תהום החיים מידי והישיר מידי  הקירוב הגדול
 .אל אין סוף החיים בלא לאפשר לו את חייו העצמיים המחייבים קשר של מידרוג

 
מצד אחד ביטוי קיצוני של איחוד השמים והארץ כפי  –את המצב הכפול הזה שיוצר קורח 

החצנת משתית הארץ על פני מתוך כך במקביל ו, מד הר סיניבדברות הראשונות במע הופיעש
מן . אליו הן מן השמים והן מן הארץ הבתוצאת מעשהו של קורח המגיע ניתן לזהות, האדמה 
היא ומן הארץ  ,עם מאתים וחמישים האיש מקטירי הקטורתלו בשרפתו היא מגיעה השמים 
 .תוך האדמהאל לועים שאר הבבליעתו עם לו ב מגיעה

 

                                                 
856

 _________בעמוד  
857

 .(ב"ט ע"נדרים ל" )תהיה מוטב - גיהנם בריאה אם" 
858

 פרשת תנחומא מדרש" )עליה ומתפללין עומדין קרח בני שם וראה, בתהומות קבועה שתייה אבן שם וראה" 
 (.אל ויקרא ה"ד ח סימן ויקרא

859
 וירד, המטה על כמצע, ההר גבי על והציען והתחתונים העליונים שמים שהרכין מלמד... - סִינַי הַר עַל 'ה טֵרֶדוַ " 
 (.'כ, ט"י שמות" )עליהם הכבוד כסא
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 עד נתגלגל כך ואחר, קיים וגוף נשמתו שנשרפה - ...הבלועין ומן, השרופין מן קרח..."
א "ע, י"סנהדרין ק)" עמהם קרח ואת אותם ותבלע פנחס בפרשת דכתיב, ונבלע הבלועין מקום
(ה מן הבלועים ומן השרופין היה"י ד"ורש

860.  
 

שמשני כוח המקיים הראשיתי פי הארץ כמפגש עם ההן עם השמים והן עם הבנת מפגשו של קורח 
תוצאת מעשיו אף השלכה מהותית ביותר על  כהמשלי, "עונשין"ולא רק ככוח צדדי קיום החיים 

 .באותה העת
 

גירוי קורח את הארץ לקרב את כוח משתיתה אל פתח הארץ ככוח , אף שברמת התגובה הישירה
ככוח של  ר מיד עם מותוההשלכה הכוחנית של מעשיו מפעפעת כב, מביאה לאיבוד חייו, פועל
הצלת אהרון את ישראל מן המגפה בעזרת  –כך עולה מן הפרשה הצמודה לפרשת קורח  .חיים

 . הקטורת
 

  שליטת הברואים בחיים מכוח החצנת תהום הארץ

 
תגובה של , אם הצפיה הטבעית מתוצאת בליעתם של קורח ועדתו הייתה אמורה לכאורה להיות

 .לא כך קורה בפועל הרי, הכנעה מצדם של ישראל
 

נֵי עֲדַת ךָל וַטִלֹּנו" רָאֵל בְּ עַל מֹשֶה עַל מִלָחֳרָת יִשְּ  במדבר)" 'ה עַם אֶת הֲמִתֶם אַתֶם לֵאמֹר אַהֲרֹן וְּ
 .('ו, ז"י

 
 .כי מיתת קורח ועדתו מהם הגיעה, ישראל מאשימים את משה ואהרן

 
אולם התבוננות במעשה ההצלה . שראלהיה נראה כי אין כל יסוד לטענה זו של י, ולכאורה

 .מראים שלא כך הדבר, ואופן הצלתו, שמצווה מעשה על אהרון
 

הוא מצווה על אהרון כי יקח מחתה ויתן עליה אש ויוליך , החל' כשרואה משה כי הנגף מאת ה
 . מפסיק את הנגף, הבאתו של אהרון את הקטורת לבינות העם. אותה אל העדה לכפר עליהם

 
תָּה אֶת קַח אַהֲרֹן אֶל מֹשֶה רוַטֹאמֶ " תֶן הַלַחְּ בֵחַ  מֵעַל אֵש עָלֶיהָ  וְּ שִים הַלִזְּ טֹרֶת וְּ הוֹלֵךְ קְּ הֵרָה וְּ  מְּ
כַןֵר הָעֵדָה אֶל נֵי הַסֶצֶף יָצָא ךִי עֲלֵיהֶם וְּ  וַטָרָץ מֹשֶה דִבֶר ךַאֲשֶר אַהֲרֹן וַטִסַח .הַםָגֶף הֵחֵל 'ה מִכִפְּ
הִםֵה הַסָהָל תּוֹךְ אֶל טֹרֶת אֶת וַטִתֵּן בָעָם הַםֶגֶף הֵחֵל וְּ כַןֵר הַסְּ  ובֵין הַלֵתִים בֵין וַטַעֲמֹד .הָעָם עַל וַיְּ

 .(ג"י – א"י, ז"י במדבר)" הַלַגֵפָה וַתֵּעָצַר הַחַטִים
 

היא הרבה , של משה לצוות על אהרון לעצור את המגפהאנו למדים כי כוחו , ל בעניין"מפרוט חז
 .מעבר ליכולת כפרה מקומית

 
 צוני משה ל"א. שליחותי לעשות לי הנח המלאך ל"א. כרחו על והעמידו המלאך את אחז"

 כלום אומר משה אין ל"א. משה של שלוחו ואתה מקום של שלוחו אני ל"א. ידך על לעכב
 עמי בא מועד אהל פתח אל ומשה ה"הקב הרי מאמין אתה אין אם, הגבורה מפי אלא מלבו
 .('וגו המתים בין ויעמודה "ג ד"פסוק י, במדבר שם י"רש)" משה אל אהרן וישב שנאמר וזהו. ושאל

 
ל מתארים עימות בין מלאך המוות לבין אהרון בו מלאך המוות לוחץ כי יניחהו לעשות "חז

מי שליחותו של  שאלתבברור . יוויו של משהצלבין אהרון המעכב אותו מכוח , שליחותו של מקום
מתברר כי שליחותו של משה עדיפה וכי היא , או שליחותו של משה' האם שליחותו של ה, מכרעת

אין משה אומר כלום , אמר ליה" – מצד עצמו' יותר מאשר רצונו של ה', מגדירה את רצונו של ה
 ".מלבו אל מפי הגבורה

 
 . ן באופן מערכתיל למעשהו של אהרו"מתייחסים חז, גם ביחס ליכולת אהרון לעצור את המגפה
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 - הבלועין מן לא. השרופין מן ולא הבלועים מן לא קרח: יוחנן רבי ואמר: "עניין זה נמצא בגמרא במחלוקת 
 את האש באכל (ו"כ במדבר) דכתיב - השרופין מן ולא, קרח ולא - לקרח אשר האדם כל ואת (ז"ט במדבר) דכתיב
 (ו"כ במדבר) דכתיב - הבלועים מן. הבלועין ומן, השרופין מן קרח: תנא במתניתא. קרח ולא - איש ומאתים חמשים
 וקרח איש ומאתים החמשים את ותאכל' ה מאת יצאה ואש (ז"ט במדבר) דכתיב השרופין מן, קרח ואת אתם ותבלע

 (.א"ע ,י"ק סנהדרין" )בהדייהו
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 שבת' במס כדאיתא המגפה עוצר שהקטרת, לרקיע כשעלה המות מלאך לו מסר זה רז"
 .(עליהם וכפרה "א ד"פסוק י, שם י"רש)" (א"ע, ט"פ שבת)

 
 .כך הוא המקור במסכת שבת

 
 ברוך הקדוש לפני השרת מלאכי אמרו למרום משה שעלה בשעה: לוי בן יהושע רבי ואמר"

: לפניו אמרו. בא תורה לקבל: להן אמר? בינינו אשה לילוד מה, עולם של רבונו: הוא
 אתה, העולם שנברא קודם דורות וארבעה ושבעים מאות תשע לך שגנוזה גנוזה חמודה
 מה אדנינו' ה תפקדנו כי אדם ובן תזכרנו כי אנוש מה ('ח תהלים)? ודם לבשר ליתנה מבקש
: למשה הוא ברוך הקדוש לו אמר -! השמים על הודך תנה אשר הארץ בכל שמך אדיר
 שמות) – בה כתיב מה לי נותן שאתה תורה, עולם של רבונו: לפניו אמר...!תשובה להן החזיר

 לפרעה, ירדתם למצרים: להן אמר. מצרים מארץ הוצאתיך אשר אלהיך' ה אנכי ('כ
 נאהק, תגנב לא תנאף לא תרצח לא בה כתיב מה שוב...?לכם תהא למה תורה, השתעבדתם

' ה ('ח תהלים) שנאמר, הוא ברוך להקדוש לו הודו מיד? ביניכם יש הרע יצר, ביניכם יש
 נעשה ואחד אחד כל מיד. כתיב לא - השמים על הודך תנה ואילו' וגו שמך אדיר מה אדנינו

תָּ  שֶבִי שָבִיתָ  לַלָרוֹם עָלִיתָ  (ט"י, ח"ס תהלים) שנאמר, דבר לו ומסר, אוהב לו  נוֹתמַתָּ  לָקַחְּ
 (ז"י במדבר) שנאמר, דבר לו מסר המות מלאך אף. מתנות לקחת אדם שקראוך בשכר, בָאָדָם

 דאמר לאו אי', וגו החיים ובין המתים בין ויעמד ואומר העם על ויכפר הקטרת את ויתן
  .(א"ט ע"פ – ב"ע ,ח"פ בתש) ?ידע הוה מי - (י"רש –מלאך המות ) ליה

 
ליטה שכוח אלא כ, ככוח כפרה מקומיל אהרון לעצור את המגפה ו שים ביכולתל אינם רוא"חז

 .ממלאך המוות לשלוט במעשה המיתהמקבל אהרון בחיים אותו 
 

, מצד עצמו' מרצונו של ה' אם נחבר את עובדת היות רצונו של משה מגדיר יותר את רצונו של ה
מצד  היא נכונה ביותר, "ה עַם אֶת הֲמִתֶּם אַתֶּם"מסקנת ישראל כי , לכוח אהרון לשלוט במוות
עובר דרך רצונו של משה וכוח השליטה בחיים עובר דרך ' רצונו של ה. קיום כוח זה במשה ואהרון

  .אהרון
 

מדוע עולה טענה זו של ישראל כלפי משה ואהרון דווקא עתה ומדוע , נשאלת אם כן השאלה
ולא כפי  ם ובמעשיהםדווקא עתה מתגלה יכולתם של משה ואהרון לעצור את המגפה בהחלטת

 '?בתפילה ובבקשה מה, שהיה עד כה
 

 ".'ה עַם אֶת הֲמִתֶּם אַתֶּם" לטענת ישראל' תשובה בדבר נוכל לקבל דווקא מאופן הגבתו של ה
 

דַבֵר"  .('י –' ט, ז"י במדבר) ..."כְרָגַע אֹתָם וַאֲכַלֶה הַזֹאת הָעֵדָה מִתוךְֹ הֵרֹםוּ .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ
 

 .קורחמול טענות זהה בדיוק לתגובתו , תגובתו
 

הֵל" בוֹד וַטֵרָא מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח אֶל הָעֵדָה ךָל אֶת קֹרַח עֲלֵיהֶם וַטַקְּ דַבֵר .הָעֵדָה ךָל אֶל 'ה כְּ  'ה וַיְּ
אֶל מֹשֶה אֶל  – ט"י, ז"ט במדבר)" 861רָגַעכְ  אֹתָם וַאֲכַלֶה הַזֹאת הָעֵדָה מִתוךְֹ הִבָדְלוּ .לֵאמֹר אַהֲרֹן וְּ
 .(א"כ

 
 אַתֶּם"טענת ישראל בין אנו נצרכים להבין כי ישנה זהות אף , בשני המקרים' מזהות תגובתו של ה

שהרי לעולם העונש חייב להיות תואם , בפרשה שהסתיימה טענות קורחלבין " 'ה עַם אֶת הֲמִתֶּם
את יחת הארץ את פיה מדרך הבעתו פתקורח עצמו הוא המביא לכיוון שראינו כי  .את המעשה

" מקבל"וה" נותן"קשר צמוד זה שבין ה אנו נצרכים להסיק כיכך , וישראל' צמודה בין ההזיקה ה
הנוצרת מתוך הזיקה הצמודה  .ת הכוח להמית ולעצור את המוותלברואים אהוא גם זה שמביא 
ו של קורח את תהום הקרבתומתוך , ובין הארץ בין מקור החיים שמן השמיםבהתיו של קורח 

משתית השליטה על מקבלים הברואים שעל הארץ את כוח , הארץ לפתוח לה פה על פני הארץ
היורשים בפועל עוצמה זאת , אמנם .הן שמן השמים והן שמן הארץ החייםומוצא הקיום של 

אולם , הם דווקא משה ואהרון העומדים באיזון הנכון שבין העולמות, שמעצים קורח בכוחו
 .ות זו למשתית החיים הופכת מעתה להיות חלק בלתי נפרד מאחיזת הברואיםנגיש
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לו"והן את  "הֵרֹלו"תרגום אונקלוס מתרגם הן את    ואשיצי הדא כנשתא מגו אתפרשו" –" אתפרשו"מלשון " הִבָדְּ
 (.'י, ז"וכן אונקלוס במדבר י א"כ, ז"ט במדבר אונקלוס" )כשעה יתהון
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בהעצמת החיים , הארץ" פה"אנו פוגשים ביטוי נוסף לתוצר החיובי של פתיחת בבני קורח 
  .מכוח הארץ כבר באותו השלב המוספת שהיא מחדשת בישראל

 

 התגלות תהומות הארץ לבני קורח כרומֹוֹ של עולם
 

. 862כמקום אבן השתיה ,ראינו בזיהוי מיקומם ושירתם בתהומותכבר אשוני לכך את הביטוי הר
 ".רומו של עולם"את מיקומם הזה מכנה הגמרא 

 
 אדם מבני הבא אדם: אמר חנין רבי...('א' א מואלש) צופים הרמתים מן אחד איש ויהי"...

 תנא. מתו לא קרח יובנ (ו"כ במדבר) דכתיב. קרח בני - נינהו ומאן. עולם של ברומו שעומדין
 בשמים ובצורות כמו, גבוה לשון - עליו ועמדו, בגיהנם להם נתבצר מקום: רבינו משום

 .(ה נתבצר להם"י ד"ורש א"ע ,ד"י מגילה) ('ט דברים)
 
ל כינוי זה למשתית "בכל זאת משליכים חז. הינו כינוי המשמש לגובה השמים" רומו של עולם"

הוא כגובה הנגיעה בגובה , משתית הארץשל בני קורח בתם כי עומק נגיעללמד אותנו , הארץ
 .השמים

 
תוך פי מ, 863"בגיהנם ממקום מבצרםלומר שירה של בני קורח יכולתם כי , מדברינו אלה יוצא

ויסוד המזמורים המיוחסים " רומו של עולם"מ ,ממקום עומדם שם על אבן השתיה, 864"הארץ
אמורים כולם להיות , בואתם לאחר שעלו משםרוח הקודש ונ אףו, ממקום זהאליהם בתהילים 

וקיום כל הבאים אחריהם לתת להם את קיומם  ,כוח אין סוף החיים שממשתיות הארץמ נובעים
 .מכוח חיים זה

 
 ?איזו שירה אמורה לצאת כאשר נקודת מוצא אין סוף החיים היא ממשתית הארץ

 
 .865רבדוגמא אחת לכך נגענו בתחילת חיבורנו במזמור לאיילת השח

 
נַנֵחַ " ךִיל לַמְּ נֵי מַשְּ אַטָל .קֹרַח לִבְּ שִי ךֵן מָיִם אֲפִיקֵי עַל תַּעֲרֹג ךְּ , תהלים)" אֱלֹהִים אֵלֶיךָ תַעֲרֹג נַפְּ
 .('ב –' א, ב"מ

 
 שבחיות חסידה הזאת האילה" -י בשני אופנים אחד לזכר "את עריגת האייל ביאר שם רש

 גומא חופרת עושה היא ומה למרום עיניה שתתלה האלי מתכנסות הם למים' צמאו וכשהחיות
 " –ואחת לנקבה , 866"מים לה מעלה והתהום עליה מרחם ה"והקב ,וגועה לתוכה קרניה ומכנסת
ראינו  לנקבהאת עזרתו . 867"עליה מרחם ה"הקב צועקת' והי לילד כורעת כשהיא הנקיבה
 ברחמה ומכישה דרקון לה מזמן אני לידתה ובשעת" –לה נחש המכיש לה את רחמה  בהבאתו
דרך כוח היא , חומרי המציאותבהחיים אין סוף פריצת כפי מתוך כך למדנו . 868"ונפתח

ומתוך כך מצליח להביע בחומריה את מגמת אין סוף  "טעמי הארץ"המחובר אל " נחשיות"ה
היא , םאף שהחיות מבקשות כי תתלה עיניה למרו, באופן דומה האייל הזכר. החיים שבהם

 . 869ומן התהום היא מקבלת את מימיה בקרקעת קרניה לתוך גומא שהיא חופרת מכנסת א
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 תנחומא דרשמ" )עליה ומתפללין עומדין קרח בני שם וראה, ומותבתה קבועה שתייה אבן( יונה) שם וראה ..." 
 (.אל ויקרא( ח) ה"ד ח סימן ויקרא פרשת

863
 .א"י, ו"י על במדבר כ"רש 
864

 ופתחה' סביבותיה כל וכשנבלעו פרשו המחלוקת ובשעת אביהם בעצת תחלה היו הם ואביאסף ואלקנה אסיר" 
' המזמורי יסדו ושם שירה אמרו ושם מתו לא קרח ובני נאמרש כענין הארץ פי בתוך מקומם נשאר פיה את הארץ
' א, ב"מ תהלים" )דוד בית מלכות ועל הבית חרבן ועל הגליות על ונתנבאו הקודש רוח עליהם' ושרת משם ועלו הללו

 (.ה למנצח משכיל לבני קורח"ד
865

 ' ___________עמ 
866

 .ה כאיל תערוג על אפיקי מים"י ד"רש 
867

 וגה כאיל תער"י ד"רש 
868

 .ה חולל אילות תשמור"ד' א, ו"י על איוב ל"רש 
869

 .הוא כותבו בלשון נקבה, י מעשה זה כלפי הזכר"כבר עמדנו על כך כי למרות העמדתו של רש 



 366 

מנביעים אל תוך הם , ין סוף החיים אותו מחדשים בני קורח מן הארץאת אנמצאנו למדים כי 
מן הכוח הזה יונק גם שמואל מצאצאי  .870את כוחם אל כל ישראל מפעפעמזמוריהם ומשם 

 .871ניצולים של קורחאביאסף בן קורח אחד משולשת בניו ה
 

 זיקת משתית הארץ אל השמים
 

ראינו כי בעת המחלוקת ערערו ? מדוע מצליחים בני קורח לשרוד במקום בו אביהם אינו מצליח
 .מרכיבה המרכזי של תשובה זומדרש תהילים מפרט את . 872תשובה בליבם

 
, למעלה מסתכל שהוא מי, (ד"כ ו"ט משלי) למשכיל למעלה חיים אורח הכתוב שאמר זהו..." 

 אומר הוא וכן, למעלה שנסתכלו אדם בני אלו, למשכיל למעלה חיים אורח, עליו נאמר מה
 הביטו אומר הוא וכן, נמלטו למעלה שנסתכלו כיון, ('א ד"מ תהלים) משכיל קרח לבני למנצח
 ואבירם ודתן, למעלה נסתכל שלא ואביהם, ('ו ד"ל תהלים ,שם) יחפרו אל ופניהם ונהרו אליו
 מזמור תהלים מדרש" )(ג"ל ז"ט במדבר) שאולה חיים להם אשר וכל הם וירדו שנאמר, למטה רדו
 .(משכיל לדוד ה"ד לב

 
 וכך הוא המקור במשלי

 
לָה חַטִים אֹרַח" מַעְּ ךִיל לְּ מַשְּ מַעַן לְּ אוֹל סור לְּ  .(ד"כ, ו"ט לימש)" מָחָה מִשְּ

 
נקודת מוצא מ חייואין סוף  נביעתו מתוך היכולת להישמר משאיבת השאול את האדם אל אבדונ

 . מן השמים לו המופיע חייוקיומו שמן האדמה הוא רק אם ישאיר קו קשר דק אל אין סוף 
העצמתו העצמית , מתוך שמקור החיים שמן הארץ מופיע לאדם את אין סוף החיים כפי כלי חייו

ברמת ההתדבקות שמביע  על כן עובדת קריסתו אל תוך עצמו. ובלא מרותמוחלט מכוחו הוא 
בלא האחיזה בקו החיים שמן , שמן הארץ אינה ניתנת להימלטות" נותן"וה" מקבל"קורח בין ה

הקשר  מחברת אותם למוצא החיים בו נשמר זיק מן, התבוננות בני קורח כלפי שמים. השמים
אדם לא על מנת שה יםהמחוייבהנבדל כלפי מקור החיים וממילא מרות וסדר היררכי מינימאלים 

  .ישקע בעוצמת עצמו
" גהינום"הוגדר עד כה ה, חוסר השליטה בכוח האין סוף המקיים הזה שמן הארץמסיבה זו של 

באופן דומה ראינו אף ביחס . בלא לרדת ולגעת בשורש הקיומי הקיים בו, כמקום הרשעים
ת היא הקושי לשלוט בהופעת אין סוף החיים מן הארץ שדרך הבעת החיים המקרי". עזאזל"ל

הוא שהביא לכך שמעשה הקרבת השעיר המשתלח אל הארץ במעשה , אחד ממאפייניה הראשיים
על אף היותו  873ת שוחד לסמאלכמעשה נתינעד נגיעתנו בו נחשב , מחוץ לקודש קגלגולו מן הצו

בשילוב הסייגים , חשיפתנו את מירקם כוח האין סוף הזה המופיע מן הארץ. שיא כפרת ישראל
הנלווים אליו היא שמאפשרת נגישות והסכנות ובתוך כך המפגש עם הכשלים , והמחוייבים ב
  .כוח אין סוף החיים הזה שנעלם מאיתנו מאז יצא עם ישראל מארצו אל הגלות מחודשת אל

 

 סיכום
 

                                                 
870

דוגמא נוספת לנבואה הבנויה על דרך הצלתם של בני קורח אנו : פעפוע כוח הצלתם של בני קורח במזמוריהם 
 .באים על העתיד להיות לישראל כדוגמת זה שקרה להםשם הם מתנ, מוצאים במזמור נוסף

נַנֵחַ " נֵי לַמְּ רָה וָעֹז מַחֲסֶה לָנו אֱלֹהִים .שִיר עֲלָמוֹת עַל קֹרַח לִבְּ צָרוֹת עֶזְּ צָא בְּ אֹד נִמְּ  וּבְמוֹט אָרֶץ בְהָמִיר נִירָא לֹא כֵן עַל .מְּ
 כל שנבלעו להם' שנעש נס קרח בני ראו( א"נ ישעיה) תבלה כבגד והארץ שנאמר ביום לבא לעתיד - יַםִים בְלֵב הָרִים

' א, ו"תהילים מ" )לעתיד להם עשוי יהיה הזה הנס שדוגמת הקדש ברוח לישראל ואמרו באויר עמדו והם' סביבותיה
 (.ה בהמיר ארץ"י ד"ורש' ג -

871
הִי"  רָיִם מֵהַר צוֹפִים הָרָמָתַיִם מִן אֶחָד אִיש וַיְּ מוֹ  אֶפְּ קָ  ושְּ רֹחָם בֶן נָהאֶלְּ רָתִי צוף בֶן תֹּחו בֶן אֱלִיהוא בֶן יְּ  היה לוי - אֶפְּ
 (.ה אלקנה"י ד"ורש' א', א', שמואל א" )הימים בדברי נתייחס כן קרח בן אביאסף מבני

872
 גבוה מקום להם נתבצר לפיכך, בלבם תשובה הרהרו המחלוקת ובשעת, תחלה בעצה היו הם - מתו לא קרח ובני" 

  (.ה ובני קורח לא מתו"ד א"י, ו"כ במדבר י"רש" )שם וישבו בגיהנם
873
 רבי בפרקי מזה ומפורש...ישחט שלא, קרבן איננו המשתלח כי : "...ן בפרשת השעיר המשתלח"כך ראינו ברמב 

 התורה והנה...קרבנם את לבטל שלא הכפורים ביום שוחד לסמאל לו נותנין היו לפיכך, (ו"מ פרק) הגדול אליעזר
 המושל לשר במדבר שעיר שנשלח הכפורים ביום ה"הקב צוה אבל, להם עבודה וכל אלהותם קבלת לגמרי אסרה

 וגורלה "ד 'ח, ז"ט ויקרא ן"רמב)..." והעזים השעירים הבהמות ומן...עשו הוא האומות מן וחלקו...החרבן במקומות
 (.לעזאזל אחד



 367 

, וישראל בדיבר הראשון והשני' בנגיעתו בדרך הזיקה הישירה שבין הכי , ראינו אם כן עד כה
שאבן השתיה היא מקום הקידוד שלה בבית , מוצא החיים שמן הארץ חושף קורח את נקודת

גורמי ומאפייני הקשר הם גופניים , כשהחיבור לשכינה הוא מן הארץ ולא מן השמים. המקדש
למשה מביאה התפתחות זו ליפול על פניו מפני חשד ישראל בנשותיהם . וחומריים ולא רוחניים

אולם בניו , את הגהנום המביא למותו שלו וכל עדתו לקורח מהווה חיבור זה. שמא יסתרו עימו
 .מצליחים לשרוד ומופיעים ממשתית הארץ שירה של חיים, המשמרים את הזיקה כלפי שמים

 
ראינו כי בעיניים . אם בצורה פשטנית בליעת קורח בתוך האדמה הייתה עונש שמגמתו כיליון

משתית הארץ ליוצר הוא מה שפתיחת האדמה את פיה לקורח הינה תוצאה מן העצקיומיות 
, בליעת קורח באדמה הינו מעשה תיקון והשלמה של מגמתו". דָבָרות"וכוח " פֵה"להופיע לה 

מקום הכחדתו . שנועדה לאפשר בהמשך העתידי של ישראל להופיע את כוחו בלא ליפול בכשלונו
שעד אליה הוא נצרך , הוא גם המקור העמוק יותר של תשתית אין סוף החיים של קיומו, של קורח

 . להקים והנציח את כוחו, להגיע על מנת לשוב
, אותה יוצר קורח, העצמת כוח אין סוף החיים שמן הארץ כגורם דומיננטי בקיום שעל פני האדמה

המביאה לברואים את כוחם לשלוט בנקודות מוצא אין סוף החיים לפעול אותם כאלוהים היא זו 
בני )לעולם את כוח הארץ לפעול חיים " לשורר"היא זו המאפשרת  ,(להמית ולהחיות במעשה הקטורת)

בתקופתו של את מרכז כובד הופעת החיים מן השמים אל הארץ בפועל מעבירה והיא זו ה (קורח
מרחב החיים שיתוף המעגל הקנייני ב, "ראיה"ומאפשרת להנביע מכוחה את נבואת ה, שמואל
 . ת מלכות ישראלוהקמ( בעזרת נביא האתונותחיפוש ) 874הנבואי

 
אובדנו של קורח מסוגלת חנה להתייחס ל, יתו של שמואלמתוך התנוצצות בניין כוחו של קורח בעִ 

חַטֶה מֵמִית 'ה – כאובדן זמני  .('ו', ב', א שמואל)" וַיָעַל שְאולֹ מורִֹיד ומְּ
 

 לעולם קחל להם שיש שונה בתירא בן יהודה' ר, לעלות עתידים הן לבוא לעתיד כ"ואעפ"...
 כשה תעיתי בדוד ונאמר ,(לג ,ז"ט במדבר ,שם שם) הקהל מתוך ויאבדו בהו כתיב מה, הבא
 היא בדוד שכתב אבידה מה, (ו"קע ,ט"קי תהלים) שכחתי לא מצותיך כי עבדך בקש אובד
 עליהן מתפללה שחנה מוצא אתה וכן, להתבקש עתידה זו אבידה אף, להתבקש עתידה

 קרח פרשת תנחומא מדרש)" ('ו ',ב, 'א שמואל) ויעל שאול מוריד מחיהו ממית' ה שנאמר, בתפלה

 .('ד סימן הוספה -
 

אין יכולת השליטה , אף ששמואל מופיע עוצמת אין סוף חיים זו ככוח מחולל בעם ישראל, אמנם
לכשיעלו מן הארץ גם  להשלמתה ולפריחתהוהיא מצפה , 875בעוצמת פפיות זו מגיעה להשלמתה

 .ש שנבלעו אף הם חזרה אל משתית האדמהשערי בית המקד
 

' ה שנאמר, עליהם ונתנבאת חנה שבאה עד, לעולם לעלות שלא סברו שנבלעו ואותם..."
 ונבלעו, המקדש בית שחרב עד מאמינים היו לא זאת ובכל. ויעל שאול מוריד ומחיה ממית
 נעלה אנו אף השערים אלו כשיעלו ואמרו, ותפשם קרח אצל ובאו, המקדש בית שערי

 .(עשיר יתהלל אל ה"ד ו"ט עמוד המדרשים אוצר)" ...עמהם
 

מתוך זיקת הקשר הישיר , כאמורשל תהום הארץ מפיק קורח  דָבָרותויכולת ה" ןֵה"אם את ה
הבאת הארץ , הרי על פני הארץ, שהוא מעצים מכוח הדברות הראשונות" מקבל"וה" נותן"שבין ה

דַבֵר"  . המגיע להם ממצריםהמרגלים בכוח הדיבוב  נעשית על ידיאת כוחה " לְּ
 

                                                 
874

ים שמן הארץ שותפים חומרי הארץ בהנפשת החיים כבר בארנו כי מנקודת מוצא החי: מן התהום –הכסף והזהב  
מוצא הזהב והכסף הוא מן , י על איוב"כך מבאר רש. האדמה –מתוך שייכותם גם הם למקור החיים המשותף 

 .התהומות
יָם הִיא בִי לֹא אָמַר תְהוםֹ"  כסףו זהב ובמוצא מרגליות במוצא העוסקים תהום ליורדי תשאלנה אם - עִלָדִי אֵין אָמַר וְּ

 ד"י, ח"כ איוב) (ע"וצ היטב ש"ע, א"ע ט"פ שבת) בהוראה בקי איני, היא בי לא לך יאמרו הארץ תהומות ממקום
  .(ה ותהום אמר לא בי היא"י ד"ורש

875
גַם"]שאול המלך הנגזר אפילו משמו של שמואל , כפי נראה בהמשך  תִּהו אָנֹכִי וְּ אִלְּ  אהו הָיָה אֲשֶר הַטָמִים ךָל 'הלַ  הִשְּ

 .אינו עומד בעומס נקודת מוצא חיים זה שמן האדמה והוא מאבד את מלכותו לדוד, [(ח"כ', א', א שמואל" )'הלַ  שָאול
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 לדובב את הארץ המרגלים כוח
 

של המרגלים למפגשם עם הארץ " תרומתם"נראה היה כי , בהתבוננות שטחית על פרשת המרגלים
ותנועתם של , הוצאתם דיבה רעה על הארץ מביאה לכליונם של כל דור יוצאי מצרים. הוא כולו רע

 בניהם ארבעים שנה במדבר 
 

דַבֵר" אֶל מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ  אֶת עָלָי מַכִינִים הֵלָה אֲשֶר הַזֹאת הָרָעָה לָעֵדָה מָתַי עַד .לֵאמֹר אַהֲרֹן וְּ
לֺםוֹת נֵי תְּּ רָאֵל בְּ תִּי עָלַי מַכִינִים הֵלָה אֲשֶר יִשְּ אֺם אָנִי חַי אֲלֵהֶם אֱמֹר .שָמָעְּ  ךַאֲשֶר לֹא אִם 'ה נְּ
תֶּם נָיבְּ  דִבַרְּ בָר .לָכֶם אֶעֱשֶה ךֵן אָזְּ לו הַזֶה בַלִדְּ רֵיכֶם יִןְּ כָל פִגְּ קֺדֵיכֶם וְּ כָל ןְּ כֶם לְּ ןַרְּ  מִבֶן מִסְּ
רִים לָה שָנָה עֶשְּ שַךֵן יָדִי אֶת נָשָאתִי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָּבֹאו אַתֶּם אִם .עָלָי הֲלִינֹתֶם אֲשֶר וָמָעְּ  לְּ
כֶם פֺםֶה בֶן ךָלֵב םאִ  ךִי בָה אֶתְּ כֶם .נון בִן וִיהוֹשֺעַ  יְּ טַןְּ תֶּם אֲשֶר וְּ יֶה לָבַז אֲמַרְּ הֵבֵיאתִי יִהְּ  אֹתָם וְּ
עו יָדְּ תֶּם אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת וְּ אַסְּ רֵיכֶם .בָה מְּ לו אַתֶּם ופִגְּ בָר יִןְּ נֵיכֶם .הַזֶה בַלִדְּ יו ובְּ  רֹעִים יִהְּ

בָר בָעִים בַלִדְּ או שָנָה אַרְּ נָשְּ נותֵיכֶם אֶת וְּ רֵיכֶם תֹּם עַד זְּ בָר ןִגְּ ןַר .בַלִדְּ מִסְּ תֶּם אֲשֶר הַטָמִים בְּ  תַּרְּ
בָעִים הָאָרֶץ אֶת או לַשָנָה יוֹם לַשָנָה יוֹם יוֹם אַרְּ בָעִים עֲוֹנֹתֵיכֶם אֶת תִּשְּ תֶּם שָנָה אַרְּ  אֶת וִידַעְּ

נואָתִי  .(ד"ל – ו"כ, ד"י במדבר) "תְּּ
 

המרמז כי יש בהם כוח שלא ניתן , חושף אופן התייחסות אחר למרגלים, אולם אופן סיום הפרשה
 .לבטלו

 
נֵי בַלַגֵפָה רָעָה הָאָרֶץ דִבַת מוֹצִאֵי הָאֲנָשִים וַטָמֺתו" כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ  .'ה לִפְּ פֺםֶה בֶן וְּ  מִן חָיוּ יְּ

כִיםהַהֹ  הָהֵם הָאֲנָשִים  .(ח"ל – ז"ל, ד"י במדבר)" הָאָרֶץ אֶת לָתור לְּ
 

כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ "דברי הכתוב  , על פי הפשט פֺםֶה בֶן וְּ כוונתם היא כי " הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיוּ יְּ
אולם אופן ביאור שכזה יוצר כפלות בדברי . יצאו יהושע וכלב לחיים, מתוך המרגלים שמתו

 דִבַת מוֹצִאֵי הָאֲנָשִים וַטָמֺתו" –פסוק לפני כן מתאר הכתוב את מותם של המרגלים  שהרי, הכתוב
נֵי בַלַגֵפָה רָעָה הָאָרֶץ כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ "מספיק היה לכתוב לכתוב , ואם כן" 'ה לִפְּ פֺםֶה בֶן וְּ ". חָיוּ יְּ

כִים הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיו"... -ל מהמשך לשון הכתוב  "על כן מבינים חז כי , "הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ
 .י במקום"כך מבאר רש. מחייהם של האנשים ההם, מגיע אל יהושע וכל

 
 וקמו בארץ מרגלים של חלקם שנטלו מלמד אלא, ההם האנשים מן חיו לומר תלמוד מה"

 . ('וגו חיו וכלב ויהושע ה"ח ד"פסוק ל, י במדבר שם"רש)" לחיים תחתיהם
 

מתוך . י דרך נחלתם של המרגלים"מנכס רש, את ייחוס חייהם של המרגלים אל יהושע וכלב
 .לחיים תחתיהםהם קמים , שיהושוע וכלב נוטלים חלקם של המרגלים בארץ

 
כי לאחר שאנו קוראים את פשט הכתובים בדרך זו שיהושוע וכלב חיים מכוחם , אמנם ברור הוא

המתחדש של הכתוב פשט העל פי . קיים רק חלק מפשט קריאה זוי מ"יוצא כי רש, המרגליםשל 
כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ "דברי הכתוב  פֺםֶה בֶן וְּ כִים הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיוּ יְּ , "הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ

חייהם של יהושע  .מן האנשים ההם" בחייהם מקבלים יהושוע וכל כי את עצםמשמעותה היא 
 .  יים על פי פשט זה במרגליםוכלב תלו

 
 .אנו מוצאים ממהלך הגמרא בענייןחיזוק להבנה זו 

 
 (ד"י במדבר): קרא דאמר, עולא אמר? מילי מנהני. חלקם נטלו וכלב יהושע - מרגלים"

 כתיב והא, ממש חיו אילימא? חיו מאי, ההם האנשים מן חיו יפנה בן וכלב נון בן ויהושע
 מאי אלא! נון בן ויהושע יפונה בן כלב אם כי איש מהם נותר ולא (ו"כ במדבר): אחרינא קרא
 .(ב"ע ,ח"קי בתרא בבא) בחלקם שחיו? חיו

 
אם תאמר ? שואלת הגמרא מה הכוונה חיו" הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיו" בהתייחסותה ללשון הכתוב

כי אם כלב  שהרי כתוב אחר בבמדבר בהמשך אומר בפרוש כי לא נותר מן המרגלים אי, חיו ממש
של  "חיו בחלקם"יהושוע וכלב מתוך כך מסיקה הגמרא כי רצון הכתוב היה לומר כי ? ויהושוע
" הָאֲנָשִים מִן חָיו" –כי לשון התורה  הבנה ברורהכי הייתה לגמרא  ,רואים אם כן. המרגלים

 ברמשמעות הד, "שחיו בחלקם" –גם לאחר שהיא עונה , ממילא! ממש יםחי –משמעותה היא 
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 מִן"אותם הם מקבלים ! ממש" חיים"היא כי קבלת יהושוע וכלב את חלקם של המרגלים מוגדר 
 ."הָהֵם הָאֲנָשִים

 
את המת מולידה , התנחלות האח החי את נחלת אחיו המת. כך אנו רואים בפרוש בפרשת הייבום

 .החילחיים להיות קיים באח 
 

בו ךִי" דָו אַחִים יֵשְּ יֶה לֹא לוֹ  אֵין ובֵן מֵהֶם אַחַד ומֵת יַחְּ אִיש הַחוצָה הַלֵת אֵשֶת תִהְּ בָמָה זָר לְּ  יְּ
קָחָה עָלֶיהָ  יָבֹא אִשָה לוֹ  ולְּ מָה לְּ יִבְּ לֹא הַםֵת אָחִיו שֵם עַל יָקוּם תֵלֵד אֲשֶר הַבְכורֹ וְהָיָה. וְּ  וְּ

מוֹ  יִלָחֶה רָאֵל שְּ  .('ה, ה"כ דברים)" מִטִשְּ
 

 .בהולדת בן מאשת המת מן האח החי שייבמהרק הקמת שם המת מתקיימת , יםמפשט הכתוב
והיה הבכור "והיא מקיימת את , אולם התורה שבעל פה אינה מחייבת הולדת וולד מן הייבום

 .בהתנחלות האח החי את נחלת המת" אשר תלד יקום על שם אחיו המת
 

 .(שם י"רש) "אביו בנכסי המת נחלת יטול אשתו את שייבם זה - אחיו שם על יקום"
  

" המת אביויקום על שם " -שהכתוב אינו נוקט בלשון שהיה לכאורה נכון לנקוט , סיבת הדבר היא
 .מכאן היא מסיקה כי הקמת המת היא באח החי ולא בבן הנולד". המת אחיועל שם "אלא 

 .שם המת קם להיות קיים, משמעות הדבר היא אם כן שבעצם נחילת נחלתו של המת
 . מקים בהם את כוחם של המרגלים, התנחלות יהושוע וכלב את נחלתם של המרגלים, באופן זה

 הן על פי הצבת הפשט של הגמרא ולבטח על פי הבנתנו, י"ביאור רש פיהן על , אנו נצרכים אם כן
אלו חיים יש למרגלים  להבין, אנו את הפשט התולה את עצם חייהם של יהושוע וכלב במרגלים

 .876ויקימו אותם בעצמם ה שיהושע וכלב יירשוםשחשוב הי
 

 .מלמד כי אכן כוחם הוא לא רק להרע, עיון מחודש במעשיהם של המרגלים
 

מציינת התורה שלש פעמים את , בתיאור מעשיהם של המרגלים לאחר שהם חוזרים אל הארץ
 .הוצאתם דיבה על הארץ

 
הָאֲנָשִים" רו עִלוֹ  עָלו אֲשֶר וְּ  דִבַת וַיוצִֹיאוּ .מִלֶםו הוא חָזָק ךִי הָעָם אֶל לַעֲלוֹת לנוכַ  לֹא אָמְּ

נֵי אֶל אֹתָה תָּרו אֲשֶר הָאָרֶץ רָאֵל בְּ נו אֲשֶר הָאָרֶץ לֵאמֹר יִשְּ  אֹכֶלֶת אֶרֶץ אֹתָה לָתור בָה עָבַרְּ
בֶיהָ  כָל הִוא יוֹשְּ תוֹכָה רָאִינו אֲשֶר הָעָם וְּ שֵי בְּ  .(ב"ל – א"ל, ג"י במדבר)" תמִדוֹ  אַנְּ

 
הָאֲנָשִים" הוֹצִיא הָעֵדָה ךָל אֶת עָלָיו וַטַכִינו וַטָשֺבו הָאָרֶץ אֶת לָתור מֹשֶה שָלַח אֲשֶר וְּ  עַל דִבָה לְּ

 .(ו"ל, ד"י במדבר)" הָאָרֶץ
 

נֵי בַלַגֵפָה רָעָה הָאָרֶץ דִבַת מוֹצִאֵי הָאֲנָשִים וַטָמֺתו"  .(ז"ל, ד"י במדבר)" 'ה לִפְּ
  

אולם הבנה זו . היא כוללת בתוכה את משמעות דיבור לשון הרע, "דִבָה"בהבנתנו כיום את המילה 
 הָאָרֶץ דִבַת"שם נוקט הפסוק בלשון , ז"אינה משתלבת עם ההזכרה האחרונה שהבאנו מפסוק ל

 ."רָעָה
 ?"לשון הרע על הארץ רעה –פולה מדוע נוקט הכתוב בלשון כ, היא רעה מעצם יסודה" דיבה"אם 

 .וכי ישנה דיבה לטובה וישנה דיבה לרעה, אינו רע" דיבה"י כי מעשה ה"מתוך כך מסיק רש
 

 ('י, 'ז ש"שה) כמו, בו לדבר לאדם לשונם שמלקיחים, דברים חינוך לשון דבה הוצאת כל..."
 שיש, רעה הארץ תדב מוציאי כאן נאמר לכך, לרעה וישנה לטובה וישנה. ישנים שפתי דובב
 .(עליו וילינו וישבוה "ד לו, ד"במדבר י י"רש)" טובה שהיא דבה

 
רק במקום אחד הוא , מתוך שלשת המקומות בו מזכיר הכתוב כי המרגלים הוציאו דיבה על הארץ

מכאן יש לנו להסיק כי בשני המקומות האחרים הם מוציאים את . מבאר כי הוציאו דיבה רעה
 !דיבת הארץ שלא לרעה

לשון חינוך דברים שמלקיחים לשונם לאדם לדבר " –י לעיל מבאר "רש? מהו מעשה הוצאת הדיבה
את ? "חינוך דברים"מה הכוונה  ".דובב שפתי ישנים" –דוגמא לכך הוא מביא משיר השירים ". בו

 ? מי חונכים המרגלים בדבריהם

                                                 
876

כי לא נוכל לבאר כי כל מטרת היחס שבין יהושוע וכלב והמרגלים הוא מטעם זכיייתם של יהושע וכלב , ברור 
י "רק ברש. אלא לעצם החיים, ן המתייחסת לנחלהשהרי הכתוב עצמו אינו נוקט בלשו, בנחלתם של המרגלים

 .מתורגם קשר החיים הזה למעשה ירושת הנחלה
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את אליעזר למלחמה בהוצאת אברהם , י במקום אחר"עומד רש" חניכה"על משמעות מעשה ה

 .בארבעת המלכים השובים את לוט בן אחיו
 

מַע" רָם וַטִשְּ בָה ךִי אַבְּ לִידֵי חֲנִיכָיו אֶת וַטָרֶק אָחִיו נִשְּ  שחנכו אליעזר זה כתיב חנכו - בֵיתוֹ  יְּ
 משלי) וכן, בה לעמוד עתיד שהוא לאומנות כלי או האדם כניסת התחלת לשון והוא למצות

 לו קורין ז"ובלע הבית חנכת ('א ',ל תהלים), המזבח חנכת (א"י ',ז במדבר), לנער חנוך ('ו ,ב"כ
 .(ה חניכיו"י ד"רשו ד"י, ד"י בראשית) [:לחנוך] ר"איניציי

 
 ".היא התחלת הכנסת האדם או הכלי לאומנות שהוא עתיד לעמוד בה, י"החניכה מבאר רש

 
יש לנו להסיק כי בהוצאתם דיבה על , על הארץ" דיבה"שהמרגלים מבצעים את פעולת המתוך 
אם נשתמש בדוגמא אותה ". וד בהמאומנות שהיא עתידה לע"הם מכניסים את הארץ ל, הארץ
הרי כוחם של המרגלים היה ביכולתם לדובב את הארץ , "דובב שפתי ישנים" –י בעניין "רש מביא

 !אל הפועל, להוציא את כוחה הטמון בה
 

עיון במקור בשיר השירים שופך לנו אור ? ממנה" לדובב"רגלים איזה כוח של הארץ מצליחים המ
 .על כך

 

 ארץ רוחשת
 

חִךֵךְ" יֵין וְּ דוֹדִי הוֹלֵךְ הַחוֹב ךְּ מֵישָרִים לְּ תֵי דובֵֹב לְּ שֵנִים שִפְּ  בלעז יר"פרומ מרחיש דובב... - יְּ
 .(ה כיין הטוב"י ד"רשו' י', ז השירים שיר)..." דיבור לשון ויסודו

 
על פי הבנה זו ". ומייחס את יסודו בדיבור" מרחיש"י מלשון "עשה הדיבור מבאר רשאת מ

אולם בפרשת שבועת יעקב את יוסף כי . שהוא מגזרת קול –" רחש"הוא מלשון " מרחיש"לכאורה 
 .בתצורת תצוגה אחרת" מרחיש"מופיע מושג ה, לא יקברהו במצרים

 
בו" רְּ מֵי וַטִקְּ רָאֵל יְּ רָאוַטִ  לָמות יִשְּ נוֹ  קְּ יוֹסֵף לִבְּ עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר לְּ ךָ נָא שִים בְּ  יָדְּ

רֵכִי תַּחַת עָשִיתָ  יְּ רֵנִי נָא אַל וֶאֱמֶת חֶסֶד עִלָדִי וְּ בְּ רָיִם תִקְּ מִצְּ  כנים עפרה להיות סופה - בְּ
  .(מצריםה אל נא תקברני ב"י ד"רשו ט"כ, ז"מ בראשית) ..."גופי תחת ומרחשין

 
 .שמשמעותה היא תזוזה ותנועה" רוחש"היא מלשון " הרחשה"פעולת ה, בהקשר למכת הכינים

 .עפר הארץ במכת הכינים הופך להיות נע
 

 ...!ואף יותר מכך, י בתהלים"כך מבאר רש
 

 ץשירו לשון כל וכן נענוע לשון רחש...טוב דבר בקרבי לבי השריץ... -... טוֹב דָבָר לִבִי רָחַש"
 .(ה רחש ליבי"י ד"רשו' ב, ה"מ תהלים)" וריחוש

 
שהיא כבר " השרצה"לשון  –הוא נוקט בלשון נוספת , כתנועה" רָחַש"יחד אם ביאורו את לשון ה

 !לשון של הולדה
הפיכת עפר הארץ ! של המרגלים הוא עצום" הרחשה"או ה" דיבור"ההשלכות מכך על תנועת ה

' השרצה והולדת הארץ חיים מכוח מגע שם ה, תהליך תנועההוא ביטוי ל, בעשרת המכות לכינים
במגעת . של המרגלים" הרחשה"שהוא כוח ה" דיבוב"כך בדרך דומה יש להתייחס לכוח ה. עליה

הם מביאים אותו לידי תזוזה ותנועה ומולידים בה מציאות חיים שלא הופיעה בה עד , עם הארץ
 . עתה

אחד הפסוקים המרכזיים שבהוצאת המרגלים דיבה מסקנה זו מביאה אותנו בהכרח לקרוא את 
 .על הארץ באופן אחר לחלוטין

 
נֵי אֶל אֹתָה תָּרו אֲשֶר הָאָרֶץ דִבַת וַטוֹצִיאו" רָאֵל בְּ נו אֲשֶר הָאָרֶץ לֵאמֹר יִשְּ  אֹתָה לָתור בָה עָבַרְּ

כָל הִוא יושְֹבֶיהָ  אֹכֶלֶת אֶרֶץ ת רָאִינו אֲשֶר הָעָם וְּ שֵי וֹכָהבְּ  .(ב"ל, ג"י במדבר)" מִדוֹת אַנְּ
 

י במקום מבאר כי בכל מקום מצאו המרגלים את יושבי הארץ "רש ?"ארץ אוכלת יושביה"מהי 
 .קוברים את מתיהם
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 כדי לטובה עשה ה"והקב, מתים קוברי מצאנום שעברנו מקום בכל - יושביה אוכלת"
 ".לאלו לב יתנו ולא באבלם לטרדם

 
כדי לטרדם באבלם שלא יתנו לב "למרגלים ' ך הוא מייחס לטובה שעשה האת הסיבה לכ

 ".למרגלים
 

ברור כי הפיכת הארץ להיות , אולם על פי הבנתנו את כוחם של המרגלים להוציא את דיבת הארץ
מתוך כניסת . של המרגלים" הרחשה"או ה" דיבוב"נובעת ישירות מפעולת ה" ארץ אוכלת"

ומצליחה לפעול את תכונותיה כלפי , ת הארץ מתרדמתה הקיומיתמתעורר, המרגלים אל הארץ
בין , מתוך חוסר ההתאמה שמתחילה להיווצר עם התקרבות ישראל אל הארץ. היושבים עליה

כפי שקורח מביא מכוחו ". אכילתם"מתחילה הארץ לפעול את , הארץ לבין יושביה הנוכחיים
, לארץ" לפתוח פה"מצליחים המרגלים  ארץהברמה הניגלית יותר של , לתהום הארץ" לפתוח פה"
 . צאת  ממצבה הקיומי הסטאטי להיות מציאות הפועלת על יושביהל
 

, כוח פעולה שאינה שלילית מצד עצמההוצאת הדיבה היא  כימסקנה זו הבנויה על תשתית ההבנה 
ם המרגלים הינם צורך בסיסי להבאת ארץ כנען לשלב החיי !מהפכת לגמרי את היחס למרגלים

עתידה הארץ להישאר , בלא מעורבותם בה. לקראת כניסתם של ישראל אל הארץ, הבא שלה
תחילת פרשת שליחת לגמרי על  חדשאור  כתשופ הבנה זו. כמציאות גולמית שאינה פועלת

מסיבה . משה יודע את מגמתם הרעה של המרגלים כבר בעת שליחתם ,ל"על פי דברי חז. המרגלים
 . מעצת מרגליםישמרהו ' על מנת שה, של הושעלשמו " יוד"זו הוא מוסיף אות 

 
לַח" ךָ שְּ יָתֺרו אֲנָשִים לְּ נַעַן אֶרֶץ אֶת וְּ נֵי נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ רָאֵל לִבְּ מַחֵה אֶחָד אִיש אֶחָד אִיש יִשְּ  לְּ

לָחו אֲבֹתָיו לַח .בָהֶם נָשִיא ךֹל תִּשְּ בַר מֹשֶה אֹתָם וַטִשְּ  רָאשֵי אֲנָשִים ךֺכָם 'ה ןִי עַל ןןָארָ  מִלִדְּ
נֵי רָאֵל בְּ רָא...הֵלָה יִשְּ הוֹשֵעַ  מֹשֶה וַטִקְּ הוֹשֺעַ  נון בִן לְּ " מרגלים מעצת יושיעך יה עליו התפלל - יְּ
 .('ה ויקרא משה להושע וגו"י ד"רשז ו"ט – 'ב, ג"י במדבר)

 
  .בעצה רעה – כי הליכתן הייתה כביאתן לאחר מכן, כך גם מעיד הכתוב

 
אֶל מֹשֶה אֶל וַיָבֹאוּ וַיֵלְכוּ" אֶל אַהֲרֹן וְּ נֵי עֲדַת ךָל וְּ רָאֵל בְּ  הליכתן להקיש, וילכו מהו - ...יִשְּ

 .(ה וילכו ויבואו"י ד"רשו ו"כ, ג"י במדבר)" רעה בעצה הליכתן אף, רעה בעצה ביאתן מה, לביאתן
 

אין . על פי הבנתנו עתה הסיבה היא ברורה. ליחותםאין הוא מונע את ש, אולם למרות ידיעתו הזו
שלהם  " הרחישה"וה" דיבוב"כיוון שרק כוח ה, יכולת למשה לוותר על תיירותם של המרגלים

 . יכול לקדם את הארץ להשריץ את כוחה לקראת בואם של ישראל עליה
 

 –הברורה יהושוע וכלב ועל כך אומר הכתוב את אמירתו גם בכוח זה של המרגלים תלויים 
כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ " פֺםֶה בֶן וְּ כִים הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיו יְּ " לדובב"את הכוח ". הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ
כוח זה . את הארץ מקבלים יהושוע וכלב ההולכים להיכנס אל הארץ מכוח המרגלים" להרחיש"ו

 . ה על הארץכיוון שאין הם שותפים להוצאת הדיב, לא נמצא בהם
 

מאיר באור קיומי הרבה יותר את תיאור יציאתם וחזרתם , אופן הצגה זה את כוחם של המרגלים
 .של המרגלים אל ישראל

 
כו .יוםֹ אַרְבָעִים מִעֵץ הָאָרֶץ מִתּור וַטָשֺבו" אֶל מֹשֶה אֶל וַטָבֹאו וַטֵלְּ אֶל אַהֲרֹן וְּ נֵי עֲדַת ךָל וְּ  בְּ

רָאֵל בַר אֶל יִשְּ אֶת דָבָר אוֹתָם וַטָשִיבו קָדֵשָה ןָארָן מִדְּ אום הָעֵדָה ךָל וְּ רִי אֶת וַטַרְּ  .הָאָרֶץ ןְּ
רו סַןְּ רו לוֹ  וַיְּ תָּנו אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל בָאנו וַטֹאמְּ לַחְּ גַם שְּ בַש חָלָב זָבַת וְּ זֶה הִוא ודְּ יָה וְּ  במדבר)" ןִרְּ

 .(ז"כ – ה"כ, ג"י
 

 להביא את לוחות הברית, הוא הזמן שנמצא משה בהר סיני, יוםארבעים 
 

הִי" תֹּב שָתָה לֹא ומַיִם אָכַל לֹא לֶחֶם לַיְלָה וְאַרְבָעִים יוֹם אַרְבָעִים 'ה עִם שָם וַיְּ  הַכֺחֹת עַל וַטִכְּ
רֵי אֵת רִית דִבְּ בָרִים עֲשֶרֶת הַבְּ  .(ח"כ, ד"ל שמות)" הַדְּ

 
" תורת"הם אם כן מביאים אל ישראל את , ם אל הארץ לארבעים היוםביציאתם של המרגלי

 !את פריה –הארץ 
 

הוא עצם " ביאור התורה"כי לקראת כניסת ישראל אל הארץ , כך אכן ראינו בתחילת ספר דברים
 .הארץ
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עֵבֶר" דֵן בְּ אֶרֶץ הַטַרְּ  אֵלֵינו דִבֶר אֱלֹהֵינו 'ה .לֵאמֹר הַזֹאת הַתורָֹה אֶת בֵאֵר מֹשֶה הוֹאִיל מוֹאָב בְּ

חֹרֵב  בָעֲרָבָה שְכֵנָיו כָל וְאֶל הָאֱמֹרִי הַר וּבֹאוּ לָכֶם וּסְעוּ נְנוּ .הַזֶה בָהָר שֶבֶת לָכֶם רַב לֵאמֹר בְּ
פֵלָה בָהָר חוֹף ובַםֶגֶב ובַשְּ נַעֲנִי אֶרֶץ הַטָם ובְּ בָנוֹן הַךְּ הַכְּ רָת הַרנְּ  הַגָדֹל הַםָהָר עַד וְּ  –' ה', א דברים)" ןְּ

 .('ז
 

" הרחשה"וה" דיבוב"את כוח ה שאינם רוצים להיכנס אל הארץ המרגליםדווקא מהיכן מקבלים 
נראה שהתשובה לכך נעוצה בעובדה זו ? שאינו נמצא דווקא בידי אלו הרוצים להיכנס אל הארץ

ץ והעדר תכונה זו אצל אלו קיום תכונה זו דווקא אצל אלו שאינם רוצים להיכנס אל האר! עצמה
. שאינם רוצים להיכנס אליה מלמד כי תכונה זו אינה אמורה להירכש מן הארץ אלא ממקום אחר
המקום האחר היחד העומד כנגד כניסתם של עם ישראל אל הארץ ושביחס אליו חלוקים יהושוע 

הרי אצל , בעוד שליהושוע וכלב אין את הזיקה למצרים! מצרים –וכלב משאר המרגלים הוא 
 . המרגלים הזיקה הזו היא חזקה ביותר

 
 .דברי המרגלים מתגובתם של ישראל בעקבותכך עולה 

 
נו הָעֵדָה ךָל וַתִּשָא" ךו קוֹלָם אֶת וַטִתְּּ לָה הָעָם וַטִבְּ עַל מֹשֶה עַל וַטִלֹּנו .הַהוא בַכַיְּ נֵי ךֹל אַהֲרֹן וְּ  בְּ

רָאֵל רו יִשְּ נו לו הָעֵדָה ךָל םאֲלֵהֶ  וַטֹאמְּ אֶרֶץ מַתְּ רַיִם בְּ בָר אוֹ  מִצְּ נו לו הַזֶה בַלִדְּ לָמָה .מָתְּ  'ה וְּ
ןֹל הַזֹאת הָאָרֶץ אֶל אֹתָנו מֵבִיא טַןֵנו נָשֵינו בַחֶרֶב לִנְּ יו וְּ מָה שוב לָנו טוֹב הֲלוֹא לָבַז יִהְּ רָיְּ . מִצְּ
רו נָ  אָחִיו אֶל אִיש וַטֹאמְּ נָשובָה רֹאש הנִתְּּ מָה וְּ רָיְּ  .('ד –' א, ד"י במדבר)" מִצְּ

 המצרי" תנועה"כוח ההרחשת הארץ מ
 

מצרים מהווים , יציאת עם ישראל ממצרים אינה יציאה תכנית ממקום שיעבוד, כפי שכבר הזכרנו
 .כשהיציאה היא תרחיש לידתם, רחם ההולדה של ישראל

 
 .כך מביא הכתוב בעניין

 
מַמֹת גּויֹ מִעֶרֶב גויֹ לוֹ  לָקַחַת לָבוֹא לֹהִיםאֱ  הֲנִמָה אוֹ " אֹתֹת בְּ תִים בְּ מוֹפְּ כֹל...ובְּ  עָשָה אֲשֶר ךְּ

רַיִם אֱלֹהֵיכֶם 'ה לָכֶם מִצְּ עֵינֶיךָ בְּ  .(ד"ל', ד דברים)" לְּ
 

רָבַיים"ישראל ממצרים מוגדרת כהוצאה מן ה הוצאת  "קְּ
 

 .לידהל לומדים מכך שהמדובר הוא על תרחיש של "חז
 

 נותן שהרועה וכשם, הבהמה במעי נתון שהוא כעובר רבותינו בשם כהנא בר אבא' ר אמר"
 לו לקחת לבוא שנאמר, להוציאם ממצרים לישראל ה"הקב עשה כך, ממעיה ושומטה ידו
 .(אחר דבר[ ד] ה"ד קז מזמור תהלים מדרש) 877"(ד"ל ',ד דברים) גוי מקרב גוי

 
אנו , גם אם אין העובר מאותה האם, נושאים את ההריוןעל משקל השפעת של האם והרחם ה

 ".אם פונדקאית"יכולים ללמוד לימוד מאלף מעמדת ההלכה כיום ביחס ל
 

 .צאצא נחשב כבנו של נותן הזרע, על פי ההלכה המקובלת במשפט העברי: קביעה אבהות"
 .נותן הזרע הוא אביו החוקי של הילד -לכן גם כאשר מדובר באם פונדקאית 

רווחת בקרב גדולי הפוסקים , למרות ויכוח קיים בספרות ההלכתית: קביעת אימהות 
שהלידה קובעת את יחס האימהות ולא התרומה הנטיה להסתמך על המקורות מהם נובע 

 . ..כשאינה מלווה בהריון ולידה הגנטית
א האם המשפטית הי -גופית -בהריון ולידה לאחר תרומת ביצית והפריה חוץ. א: מסקנות 

 .מקבלת התרומה, היולדת
 - (גופית והעברת העוברון לרחם הפונדקאית-לאחר הפריה חוץ)בהריון ולידה של אם פונדקאית . ב

אביו החוקי הוא , צאצא הנולד לפונדקאית: לכן. האם המשפטית היא היולדת הפונדקאית

                                                 
877

" מעיהם בתוך מובלעים שהיו, גוי מקרב מהו סימון' ר בשם אבין' ר אמר" :ובמדרשים אחרים בלשונות דומים 
 (.אחר דבר[ ו] ה"ד קיד מזמור תהלים מדרש)

 מקרב גוי ל"ת שאין גוי מקרב גוי לו לקחת לבא אלהים הנסה או' שנ רההפ ממעי העובר את שומט שהוא וכאדם"...
 ה"ד ו פרשה בשלח דויהי' מס - בשלח ישמעאל דרבי מכילתא" )הפרה ממעי העובר את שומט שהוא כאדם אלא גוי

 (.'ה ויושע
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ינה למרות היותה זרה מבח, הפונדקאית -אימו החוקית היא ; בעלה של נותנת הביצית
 .(אם פונדקאית על פי ההלכה –הרב הלפרין )" גנטית

 
היות העובר חלק ) של בעלת הרחם בוולד זרימת החיים. ההשלכות של פסיקה זו הן חריפות ביותר

מגדירים את הוולד אף יותר מאשר חומר החיים , ומעשה הלידה (878ממערכת החיים והדם של היולדת
ה הפיזי יהיה הוולד דומה ביותר לבעלת הביצית ממנה על כן אף שבמרא. הבסיסי ממנו הוא נוצר

אלא דווקא זו שהוולד היה חלק בלתי נפרד מבשרה בזמן , אין היא מוגדרת כאימו, נולד הוולד
 .ההריון ושממנה הוא יצא

 
ישראל ולידתם מתוך " רחם"היות מצרים . כך יש אם כן להסיק ביחס שבין ישראל למצרים

את תכונת מצרים אנו אמורים לזהות בישראל . של ישראל" אימם"כמגדירים את מצרים , מצרים
 .כפי זיהוי תכונת האם בבנה

 
אנו למדים מאיסור המלך להרבות לו , "הרחשה"על התכונה המצרית המחברת אותנו אל כוח ה

 .סוסים מטעם השבת העם אל מצרים
 

 -... מִצְרַיְמָה הָעָם אֶת יָשִיב וְלֹא סוּסִים לוֹ  יַרְבֶה לֹא רַק...מֶלֶךְ עָלֶיךָ תָּשִים שוֹם"
 .(ה לא ירבה לו סוסים"י ד"רשז ו"ט – ו"ט, ז"י דברים)" ...משם באים שהסוסים...

 
איסור הלאו הזה הינו . ברור כי אין כוונת הכתוב לספר לנו כי השווקים במצרים מלאים סוסים

שעל , תכונתי של מצרים אל הסוסיםעל כן אנו חייבים לייחס אותו לקשר ה. קבוע בתורה לכל זמן
  .  כן הוא אסור בריבוי על ישראל

 
 .על כך עומד הכתוב ביחזקאל? מהי תכונתו הייחודית של הסוס

 
בֶה" נותֶיהָ  אֶת וַתַּרְּ ךֹר תַּזְּ מֵי אֶת לִזְּ עורֶיהָ  יְּ תָה אֲשֶר נְּ אֶרֶץ זָנְּ רָיִם בְּ בָה .מִצְּ גְּ שֵיהֶם עַל וַתַּעְּ  ןִלַגְּ

שַר אֲשֶר שָרָם חֲמוֹרִים בְּ  .('כ – ט"י, ג"כ יחזקאל)" זִרְמָתָם סוּסִים וְזִרְמַת בְּ
 

 .הסוסים" זרימת"הרי את כוח פעולתם מגזיר , אם את בשרם של מצרים מגדיר החמור
 

 .מתרגם הכתוב בישעיהו לקלות הריצה" זרימה"את כוח ה
 

  'א, א"ל ישעיהו)" לרוץ קלים שהם משם הבאים - ...סוּסִים עַל לְעֶזְרָה מִצְרַיִם הַיֹרְדִים הוֹי"
 .(ה על סוסים"י ד"רשו

 
 כפי שבארנו בפרשת .נמצאנו אם כן למדים כי כוחם של מצרים הוא בכוח תנועתם ופעולתם

גניזת כוח אין סוף החיים מכנען אל ארץ כנען יוצר מצב בו המרחב ,  879הזדווגות אברהם למצרים
אלא כמציאות , אולם לא ככוח פועל, אמנם ממשיך להתקיים, האדמההאין סופי של החיים מכוח 

מצרים לעומתם . במעגל חיים זה נמצאים עמי כנען הכנוסים בתוך ארץ כנען. 880קיומית סטאטית
שבהוויתו הגופית ובכך " גבול"הוא מעצים את צד ה. יורש ומוביל את הצד  השני של עמי הארץ
" חומר"ומוריד עצמו לרמת ה, המופיעה בארץ כנעןמתרחק ממגמת האין סוף שבחומר הגלם 

מאפשר לו לשמר את , אולם דווקא וויתור על אין סופיות החומר שבו. "(בשר חמורים בשרם)"הבהמי 
 ."זרימתם זרימת סוסים" –פעולתו  תנועתו כוח
 

והיא המופיעה אצל , אימם המצרית" רחם"את כוח התנועה מושכים ישראל ביציאתם מ
 . את הארץ" להרחיש"ו" לדובב"וחם המרגלים בכ

 
מראה , המצרי את כוח התנועה בוולד הישראלי שנקבע אל תוכו" רחם"קיום ה בנושאעיון נוסף 

מתוך היות , מהותי ביכולת הפקת החיים מן הנחלהמן הרחם הינו  היציאה עצמוכי אף מעשה 
אקט של  שהינהה לחשוב הרחם בוולד היוצא ולא כפי שניתן היעצמה מעצימה את תכונת  ההולדה
 .(וממילא בלא חשיבות באחיזת הנחלה) ממקור ההולדההרחקה 

 

                                                 
878
 גופה הלכך, אמו ירך עובר מר דאמר כיון? לא או גלגלים הוי אשה במעי עובר: ירמיה רבי בעי" : "עובר ירך אימו" 
 .עיין שם (.א"ע ,א"נ נזיר" )מינה פריש מיפרש - לצאת דסופו כיון דלמא או, גלגלין הוי ולא הוא

879
 .בנושא הזדווגות אברהם אל מצרים וסיבותיה 50עמוד  
880

 סנהדרין" )מעשה בה עושה הוא, מעשה עושה אינה - היתה עולם קרקע אסתר: אביי אמר. "כאמור –קרקע עולם  
 .(ה קרקע עולם היא"י ד"ורש ב"ע ,ד"ע
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 .הרחם דרךכך עולה במפורש בתלות בקיום בכורת הנחלה במעשה ההולדה 
 

 .(ב"ע ,ז"מ כורותמשנה ב) ..."לכהן ולא לנחלה לא בכור אינן שניהן - אחריו והבא דופן יוצא..."
 

 .י"ו בכור לנחלה מבאר רשאת הסיבה לכך שיוצא הדופן אינ
 

 .(י גמרא שם"רש) "...(א"כ דברים) בעינן לו וילדו – לא לנחלה ראשון"
 

 .אנו מוצאים בדברים, את המקור ללימוד זה
 

יֶיןָ ךִי" אִיש תִהְּ תֵּי לְּ הָאַחַת אֲהובָה הָאַחַת נָשִים שְּ נואָה וְּ נואָה הָאֲהובָה בָנִים לוֹ  וְיָלְדוּ שְּ הַשְּ  וְּ
כוֹר הַבֵן הָיָהוְּ  נִיאָה הַבְּ הָיָה .לַשְּ יוֹם וְּ חִילוֹ  בְּ יֶה אֲשֶר אֵת בָנָיו אֶת הַנְּ בַךֵר יוכַל לֹא לוֹ  יִהְּ  בֶן אֶת לְּ

נֵי עַל הָאֲהובָה נואָה בֶן ןְּ כֹר הַשְּ כֹר אֶת ךִי .הַבְּ נואָה בֶן הַבְּ נַיִם ןִי לוֹ  לָתֶת יַךִיר הַשְּ כֹל שְּ  ראֲשֶ  בְּ
ןַט לוֹ  אֹנוֹ  רֵאשִית הוא ךִי לוֹ  יִלָצֵא כֹרָה מִשְּ  .(ז"י – ו"ט, א"כ בריםד)" הַבְּ

 
דו"פ שעל פי פשט הכתובים גם יוצא דופן אמור היה להיחשב כ"אע לומדת הגמרא , שהרי נולד, "יָלְּ

 .כי יציאה מן הדופן אינה נקראת לידה
 

 .ייןם אנו מוצאים פסיקה חריפה ביותר בענ"ברמב
 

 בנים לו וילדו ונאמר נולד שלא לפי הראשון, בכורים אינן שניהן אחריו והבא דופן יוצא"
 .(א"י הלכה', ב פרק נחלות הלכות ם"רמב)" אחר קדמו שהרי והשני

 
הנקיטה . על כן אין הוא בכור לנחלה". לא נולד"ם כי יוצא הדופן "אומר הרמב, בלא להתבלבל

היא מלמדת , יאה לידי כפירה בלידתו כבן ככל הבנים לרשת כמותםבלשון חריפה זו אף שאינה מב
אי השלמת . על מנת לקיים באדם את הנחלה, אותנו שוב מכיוון שונה על חשיבות הזיקה לרחם

מכאן . 881כפי שבכור יכול להגיע אליה, מונע את הזיקה אל הנחלה, מעשה הלידה מן הרחם
הוא חלק מהעצמת " רחם המצרי"יציאתם מן האף בהם מעשה . ההשלכה אל יוצאי מצרים קצרה

הקיום ברחם , בלא עצם מעשה היציאה. חיבור ישראל היוצאים אל התכונה הפועלת המצרית
 !שהיה עד כה הוא חסר

 
 באופן בהיר את סיבת אי התנחלותם של שלשת אלפים בני אפרים היוצאים בכוחמבארת הבנה זו 
 .ממצרים לפני הקץ הזרוע

 

 מצרים את אחיזתם בנחלהרחם פן איבוד פורצי דו
 

היא מביאה את עדותו של רבי יהודה בן ביתרא , בהתייחסות הגמרא למתים שהחיה יחזקאל
 . שהיה מבני בניהם

 
, ישראל לארץ עלו יחזקאל שהחיה מתים: אומר הגלילי יוסי רבי של בנו אליעזר רבי"

 מבני אני: ואמר רגליו לע בתירא בן יהודה רבי עמד. ובנות בנים והולידו נשים ונשאו
 אמר? יחזקאל שהחיה מתים נינהו ומאן. מהם אבא אבי לי שהניח תפילין והללו, בניהם

נֵי( 'כ, 'ז ,'א הימים דברי) שנאמר, וטעו לקץ שמנו אפרים בני אלו: רב רַיִם ובְּ  ובֶרֶד שותָלַח אֶפְּ
נוֹ  תַחַת בְּ נוֹ  וְּ עָדָה בְּ אֶלְּ נוֹ  וְּ תַחַת בְּ נוֹ  וְּ זָ  בְּ נוֹ  בָדוְּ שותֶלַח בְּ נוֹ  וְּ עֵזֶר בְּ עָד וְּ אֶלְּ שֵי וַהֲרָגום וְּ  גַת אַנְּ

אַבֵל ('ז ,'א הימים דברי) וכתיב' וגו בָאָרֶץ הַםוֹלָדִים רַיִם וַטִתְּ  אֶחָיו וַטָבֹאו רַבִים יָמִים אֲבִיהֶם אֶפְּ
נַחֲמוֹ   .(ב"ע ,ב"צ דף נהדריןס)" לְּ

 
  .כי יצאו בכוח הזרוע לפני הקץ תוב בתהיליםעל אופן יציאתם ממצרים עומד הכ

 
נֵי" רַיִם בְּ קֵי אֶפְּ כו קָשֶת רוֹמֵי נוֹשְּ יוֹם הָפְּ רָב בְּ  ובטחו הקץ לפני בזרוע ממצרים שיצאו - קְּ

 גת אנשי והרגום הימים בדברי כמפורש קרב ביום לנוס הפכו וסופם ובחציהם בגבורתם
 .(בני אפרים ה"י ד"רשו' ט, ח"ע תהלים)" בארץ' הנולדי

 

                                                 
881

שנוחל הבכור אינה " פי שניים"אולם ברור הוא כי ה, אין כאן המקום להרחיב: כוח הבכורה לנחול פי שניים 
 .אולם לא כאן המקום להרחיב. אלא היא ביטוי לאופן אחיזה אחר בנחלה, כפילות כמותית
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בארץ ישראל ועל כן לא  ס בפסחים כי לא היה לא קרקע"מבאר התו על אותו רבי יהודה בן בתירא
 .882היה מחוייב לעלות לרגל

 
 יכול שאינו היה זקן או קרקע לו היה שלא ל"י לרגל עלה שלא בתירא בן יהודה ורבי..."

 .(לך קספו מי מאליהה "ד ב"ע, ג פסחים תוספות)" ...מראיה כמו מפסח דפטור ברגליו להלך
 

א כי "מבאר הגר, מתוך הבעייתיות לבאר כי כל מי שאין לו קרקע בארץ אינו מחוייב לעלות לרגל
אלא מהותי בהיות רבי יהודה בן בתירא מבני אפרים שהחיה , אין המדובר בחסרון נחלה מקרי

 .יחזקאל
 

 לא דריב״ב תום׳ה דכהב דהא "(ודברי אליה)" זצ״ל מווילנא הגאון בשם דאומרים מה פי ועל"
 המבואר לפי קרקע לי׳ הוה לא ריב״ב דוקא היינו קרקע היה שלא משום לרגל עלה

 שיצאו אפרים מבני יחזקאל שהחי׳ יםתהמ של יהםנב מבני הוה דריב״ב )ב"צ (בסנהדרין
 אבל ,כלל קרקע להם היה לא וממילא בארץ חלק נטלו לא והם ,ע״ש זמנם קודם ממצרים

 ז״ל וברמב״ם) )ראתב בבא ום׳תב כמבואר) שראלרץ יבא תאמו ד׳ של קרקע לו שי דעלמא אינש
 בחצרי תאמו ד׳ לו יתתונ תבהרשאו ובתלכ נהיגים דמשו״ה (ז׳ הלכה ג׳ פרק שלוחין ות הלכ
 בארץ תאמו דהד׳ שראלי בארץ קרקע לו שאין אדם לך דאין משום קרקע דל״ל אע״ג

יש למצוא את המקור ". ישיבת בית שערים –בהלכות "תי את העניין מצא) "להפקיר יכול אינו שראלי
 (על פסחים" דברי אליהו"עצמו ב

 
" רחם"ועל בסיס הגדרת מצרים כ, ם כי יוצא דופן אינו בכור לנחלה"על בסיס פסיקת הרמב

הוא  ,את נחלתם, ברור הוא כי איבוד בני אפרים היוצאים בכוח הזרוע ממצרים לפני הקץ, ישראל
" יציאת דופן"במצרים יציאתם ממפאת דווקא אלא , ו מפאת חסרונם את נס יציאת מצריםאינ
מקנה ליוצאים את כוח , 883רק היציאה דרך הרחם עצמו שהיא היציאה בהסכמה. לא דרך הרחםש

הנגישה רק לאלו , שהוא התנאי ליכולת נחלת הנחלה בארץ, פעולת מצרים באופן המלא
 ". הרחישה"ול" דובבה"המסוגלים ל

לעורר מחדש את אמור היה אם כן , כוח עוצמתי זה שהתקיים כאמור באופן חזק ביותר במרגלים
אדמת ארץ כנען לחזור ולהיות כוח פועל ובכך להחזיר את יכולת חומרי החיים המגיעים מן הארץ 

 .להיות רוחשים וחיים כדוגמת הופעת מערכת החיים שמן הארץ לפני חטא האדם
 

עם עולם חומרי החיים , ן כוח הפעולה המגיע במקורו במרחב העולם הנגזרהמפגש שבי, בפועל
 לשלוטכי כוח פעולתם לא יוכל , מתוך פחדם, הכוח הפועל מרתיע את בעלי, שאין להם גבול

לטובת הסתמכות על הפעולה האלוהית כוח פעולתם מ לאלצו לאבדוהם , זו מערכת חיים עצומהב
 .הניסית, חוץ עצמיתה
 

 .כבר מן המהלך ההתחלתי של יציאת המרגלים אל הארץפרוש כך עולה ב
 

 בראשית" ענקיות"המצרי עם " דיבוב"מפגש כוח ה
 

מדריך אותם משה להתבונן על נתונים שהינם חשובים לכל עם , בשליחתם של המרגלים אל הארץ
 .העומד לקראת כיבוש יעד

 
לַח" נָעַן אֶרֶץ אֶת לָתור מֹשֶה אֹתָם וַטִשְּ אִיתֶם .הָהָר אֶת וַעֲלִיתֶם בַםֶגֶב זֶה עֲלו אֲלֵהֶם טֹאמֶרוַ  ךְּ  ורְּ

אֶת הִוא מַה הָאָרֶץ אֶת עַט הֲרָפֶה הוא הֶחָזָק עָלֶיהָ  הַטֹשֵב הָעָם וְּ  הָאָרֶץ ומָה .רָב אִם הוא הַמְּ
מַחֲנִים בָהֵםָה שֵביוֹ  הוא אֲשֶר הֶעָרִים ומָה רָעָה אִם הִוא הֲטוֹבָה בָה יֹשֵב הוא אֲשֶר  אִם הַבְּ

צָרִים מִבְּ מֵנָה הָאָרֶץ ומָה .בְּ  .('כ – ז"י, ג"דברים  י) ..."אַיִן אִם עֵץ בָה הֲיֵש רָזָה אִם הִוא הַשְּ

                                                 
ודת שטמן לגוי שגילה את אוזנו כי נכנס לאכול מן הקודשים ס מתוך הבאתו את סיפור המלכ"למסקנה זו מגיע תו 882

. על מנת שיתפסהו שאינו יהודי, השמורה לגבוה" אליה"באומרו לו כי בפעם הבאה יבקש מן ה, אף שאסור הדבר לגוי
 הרי גם עליו, ס מדוע צריך היה רבי יהודה בן בתירא לפעול בדרך של רמיה מרחוק ממקום מושבו"בעניין זה דן התו

 .שלא היה לא קרקעס "על כך עונה התו? מוטלת החובה לעלות אל הרגל
 . כך מבטיח משה לפרעה שיהיה  883
לָה ךַחֲצֹת 'ה אָמַר ךֹה מֹשֶה וַטֹאמֶר" תוֹךְ יוֹצֵא אֲנִי הַכַיְּ רָיִם בְּ כוֹר ךָל ומֵת. מִצְּ אֶרֶץ בְּ רַיִם בְּ דו...מִצְּ יָרְּ  אֵלַי אֵכֶה עֲבָדֶיךָ כָל וְּ
תַּחֲוווְּ  כָל אַתָּה צֵא לֵאמֹר לִי הִשְּ לֶיךָ אֲשֶר הָעָם וְּ רַגְּ אַחֲרֵי בְּ   ('ח –' ד, א"י מותש) "אֵצֵא כֵן וְּ

 .וכך קורא לבסוף
רָא" מֹשֶה וַטִקְּ אַהֲרֹן לְּ לָה ולְּ או קומו וַטֹאמֶר לַיְּ נֵי גַם אַתֶּם גַם עַלִי מִתּוֹךְ נְּ רָאֵל בְּ כו יִשְּ דו ולְּ כֶם 'ה אֶת עִבְּ דַבֶרְּ כֶם גַם. ךְּ  צֹאנְּ
כֶם גַם קַרְּ חו בְּ תֶּם ךַאֲשֶר קְּ תֶּם וָלֵכו דִבַרְּ רַיִם וַתֶּחֱזַק. אֹתִי גַם ובֵרַכְּ מַהֵר הָעָם עַל מִצְּ חָם לְּ שַכְּ רו ךִי הָאָרֶץ מִן לְּ  ךֺכָנו אָמְּ

 (.ג"ל –א "ל, ב"י שמות) :מֵתִים
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בחזרתם אל  .עולה לכאורה כי כל השליחות הזו לשוא, אולם מן הקורות את המרגלים בארץ

 .מתארים המרגלים את מה שראו, ישראל
 

שָם" פִילִים אֶת רָאִינו וְּ נֵי הַםְּ פִלִים מִן עֲנָק בְּ הִי הַםְּ עֵינֵינו וַםְּ כֵן ךַחֲגָבִים בְּ עֵינֵיהֶם הָיִינו וְּ " בְּ
 .(ג"ל, ג"י במדבר)

 
 .ענקים מצאצאי המלאכים שירדו אל הארץ בדור המבול –מי הם הנפילים 

 
י במדבר "רש) 884אנוש דור בימי מיםהש מן שנפלו ועזאל שמחזאי מבני ענקים - הנפילים"

 .(שם
 

 ".חגבים"ל מתיאורם את המרגלים כ"עומדים חז, על היחס שבין אותם ענקים לבין המרגלים
 

 .(בעיניהם היינו כןה ו"דבמדבר שם י "רש)" כאנשים בכרמים יש נמלים לזה זה אומרים שמענו"
 

 .רמים נמלים כאנשיםכי ראו בכ, בראות אנשי הארץ את המרגלים הם אומרים זה לזה
 

דרך סיפור כניסתם של כל המרגלים לקליפת רימון , המדרש מביא את היחס הבלתי אפשרי הזה
 .כאילו הייתה מערה

 
 והשליכה אחד רמון ואכלה לפרדס שנכנסה ענק של בבתו היה מעשה אמרו, הענק ילידי"

 ונכנסו היא מערהש סבורים היו קליפה אותה שראו כוין שם כמינים מרגלים והיו קליפתו
 שלא, הקליפה את ואשליכה אלך אמרה רימון שאכלה וההיא, איש עשר שנים לתוכה כולם
 שהיתה מה גבורתה ראה לזה זה אמרו, לפרדס חוץ אותה והשליכה נכנסה, אבי יראה
 תורה פתרון)" 'וג' כחג בעינינו ונהי להן אמרו ישראל אצל שבאו וכיון, חגבין שאנו סבורה
  .(155 עמוד ךל שלח פרשת

 
 . בתיאור נוסף מדמה הגמרא את קומת הענקים כאילו נוקבת ועולה דרך המקום בו יוצאת החמה

 
 ועונק נוקב צוארם כאילו דומין קומתן גובה מרוב - בקומתן חמה שמעניקין - הענק ילידי"

 .(בקומתן החמה את מעניקים שהיוה "י ד"ורש  ב"ע ,ד"ל סוטה)" בו יוצאה שהחמה בנקב
 

 . יחס קומתן לחמה הוא כאילו הם עונדין אותה לצווארם כתכשיט, או על פי מדרש האגדה
 

 .(א"י סימן שלח פרשת תנחומא מדרש)" החמה את עונקים שהיו הענק ילידי"
 

כבדה או גדולה על פי גדרי מידות , כי תיאורים אלו אינם מגדירים מציאות חיים גבוהה, ברור
כי אם כך היה הדבר אין באמת עולם זה אליו אמורים ישראל  .הגודל והמשקל שלנו, הגובה
מחייב , שמיםהמלאכים שבמקורם של הנפילים מן . שונה כלל מן העולם בו הם נמצאים, להיכנס
יכולת החיים בשמים להרחיב עד אין קץ . היא מכוח מקורם, כי ענקותם הבלתי נתפסתלהבין 

  .ע אף בממד הגוףמואצל אל הארץ ומופי, מתוך אי מימושם בגוף
 

את האיחוד הזה שבין עולם השמים והארץ בענקותם של בני הארץ מרמז לנו תרגום אונקלוס 
  .(ב"ל ג"יאונקלוס )" דמשחןאנשין " - ללשון " אנשי המידות"אנשי הארץ כבתרגומו את תיאור 

 
  ".גודל"לשון  אכן היא  האחת. כוללת בתוכה שתי משמעויותלשון זו 

 
שַח רובךְּ  אַתְּּ "  כלומר רב סכך בכנפיו הסוכך הגדול העוף כלומר מדה עוף את –... הַמוֹכֵךְ מִמְּ

" דמשחן גברי דמתרגמינן( ד"י במדבר) מדות אנשי כמו גודל לשון ממשח, רב ממשל מושל
  .(ה את כרוב ממשח הסוכך"ד י"רשו ד"י, ח"כ יחזקאל)

 
 ."הארה"השניה היא לשון 

 
 .(ב"ע א"ק קמא בבא י"רש)" כנר שמאירין - דמשחן עצים"

                                                 
 אגדה מדרש" )משמים קדושתם ממקום שנפלו ממלאכים שהיו לפי נפילים שמם ראנק למה: "ובלשון המדרש 884

 (.ראינו ושם[ לג] ה"ד יג פרק במדבר
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קיום גוף במרחבים אין קץ כפי יכולת  הם שמאפשרים, שילוב הזה של גודל פיזי וכוח הארהה

 .האור להרחיב
 

כי כל שליחות הריגול ברור לכאורה , של בני הארץ" ענקותם"על בסיס הבנה זו את משמעות 
 .שמטיל משה על המרגלים היא מופרכת מיסודה

 
לא אמורה הייתה להיות , כי בבסיס התוכנית האלוהית לכניסה אל הארץ, עולה ל אכן"מחז

 .פעולתם של ישראלעם משולבת 
 

אֵה" נֵיכֶם נָתַתִּי רְּ שו בֹאו הָאָרֶץ אֶת לִפְּ  צריכים ואינכם בדבר מערער אין - הָאָרֶץ אֶת ורְּ
  .(י שם"ורש 'ח, 'א יםדבר)" זיין לכלי צריכים היו לא מרגלים שלחו לא אלו, למלחמה

 
כי רצון ישראל לשליחת המרגלים אינו רק רצון לראות לפני הכניסה מה יש  מתברר מתוך כך

מדרך קבלה פסיבית את , אלא שינוי דרמאטי של דרך הכניסה ויצירת הקשר אל הארץ, בארץ
 .885לדרך פעולה וכיבוש אקטיביים, הארץ

 
אין עובדה זו יכולה , ל הארץ מכוחו הואעצמו היה להביא את ישראל א' גם אם רצון ה אולם

, בסופו של דבר את רצון העם' קבלת ה. להפקיר את כל מעשה שליחת המרגלים לידי האבסורד
הייתה אמורה דרך זו להביא אל המטרה ולא רק ממילא . דברהופכת אותו לרצון אלוהים לכל 

 ?ברהד אם כן איך יתכן .אלא דרך כוחם של ישראל, לֵנֵסכמעשה כיסוי 
יש להבין כי כוח זה אף שהינו . לפעול של היוצאים ממצרים םאת התשובה יש למצוא מתוך כוח

היותם הם ומתוך , 886של הארץ הפועללעורר את כוחה  מתוך כוחו, "נגזר"ברמת העולם ה
 כםפעפע אל תולאמור האין סופיים  היה כוח הארץ במרחבי קיומה העצומים ,המפעילים אותה

ולהכיל באופן שיכולים היו בתצורתם המולדת והמתחדשת לגבור כגודל הארץ  גדל אותםלובכך 
כוח הפעולה  הפעלתבגבול הזה המאיים שבין  ,אולם. בני האלוהים שבארץ כנעןאל תוכם את 

לבין תהליך , האין סופי" גודל"בעוד אין בהם את תכונת הין קץ אהנגזר מול העולם הנרחב ל
הזה ההעדר ומצב האבדון , "ריק"הבשלב , ארץ מכוח פעולתםשל תכונת חיים זו של ה שלילתו

קורסים ישראל אל קיומם הפועל הנגזר שממצרים בלא שיצלחו אל , שבין שני העולמות חיבורשב
 .העולם החדש

 
, הארץ בם" ענקיות"מכוח פעולתם את  לממשאף שהמרגלים עצמם אינם מסוגלים , אולם כאמור

לפעול עימו על הארץ בעת כניסתם אליה , ורשים יהושוע וכלבי" ריחושם"הרי את כוח דיבובם ו
 .887לאחר ארבעים שנה

 
" יוצאי מצרים"מלמדת כי כוחם זה של , התבוננות בדרך חלוקת הארץ בהגעתם של ישראל אליה

 .עומד להם אף לאחר מותם
 

 מכוח הרחשת הארץ "אל מוות"חזרת גוף האדם אל ה
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אכן עומק משקל עם ישראל בשינוי דרך הכניסה אל : יוזמת משה ויוזמת העם בשילוח המרגלים', משקל ציווי ה 

דַבֵר: "'לציוויו של השה שליחת המרגלים לשון הכתוב מייחס את מע, בבמדבר. הארץ משתנה מבמדבר לדברים  'ה וַיְּ
יָתֺרו אֲנָשִים לְךָ שְלַח. כֵאמֹר מֹשֶה אֶל נַעַן אֶרֶץ אֶת וְּ נֵי נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ רָאֵל לִבְּ לַח...יִשְּ בַר מֹשֶה אֹתָם וַטִשְּ  נִי עַל ןָארָן מִלִדְּ

בשליחה זו בהדגשתו את לשון  משהי במקום מעצים את משקל "רש, בלעומת לשון הכתו (.'ג –' א, ג"י במדבר) ..."'ה
ךָ"ה מביא הכתוב את " דברים"ב, מאידך...". שלח תרצה אם, לך מצוה איני אני, לדעתך - לך שלח: "בכתובש "לְּ

בון": פרשת שליחת המרגלים כיוזמה מלאה של ישראל עצמם רְּ כֶם אֵלַי וַתִּקְּ רו ךֺכְּ חָה וַתֹּאמְּ לְּ פָנֵינו אֲנָשִים נִשְּ רו לְּ ןְּ יַחְּ  וְּ
יָשִבו הָאָרֶץ אֶת לָנו אֵת בָה נַעֲלֶה אֲשֶר הַדֶרֶךְ אֶת דָבָר אֹתָנו וְּ עֵינַי וַטִיטַב. אֲלֵיהֶן נָבֹא אֲשֶר הֶעָרִים וְּ ', א דברים) ..."הַדָבָר בְּ
 (.ג"כ –ב "כ

886
כמעשה הקורה , "ארץ אוכלת יושביה"ל הארץ כי הינה על פי ביאורנו את עדות המרגלים ע, כפי שאכן מתמשש 

 .מכוחם של המרגלים הבאים אל הארץ
887

כפי הגעתם שם המרגלים " ענקיותה"לא נשארת הארץ ב, התבוננות בכתובים מראה כי לאחר ארבעים שנה במדבר 
מחליש " ברות מתיםלק"אזור נחלתו של כלב שכוח הארץ הזו  –אלא הענקים מתרכזים יותר אל אזור חברון , אליה

כשבשאר הארץ מעצבת הארץ את עצמה במשך הארבעים שנה לצמצם את כוח הופעתה , אף הוא את עוצמתן הפועלת
אולם לא פה ". מצרי"כך שישראל העולים אליה פועלים מול דמויות אדם הדומים לקווי המתאר של האדם ה, באדם

 .המקום להרחיב בענייין
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מצד  היאקובע הכתוב כי החלוקה , הגעת ישראל אליהבהתייחסות הכתוב לדרך חלוקת הארץ ב
מוֹת" –אולם במקביל ממשיך הכתוב וקובע , המגיעים אל הארץ – "לָאֵכֶה"אחד ל  אֲבֹתָם מַחוֹת לִשְּ
חָלו  ". יִנְּ

 
דַבֵר" ןַר בְנַחֲלָה הָאָרֶץ תֵחָלֵק לָאֵלֶה .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ מִסְּ בֶהתַּ  לָרַב .שֵמוֹת בְּ  נַחֲלָתוֹ  רְּ

עַט לַמְּ עִיט וְּ פִי אִיש נַחֲלָתוֹ  תַּמְּ קֺדָיו לְּ גוֹרָל אַךְ .נַחֲלָתוֹ  יתַֺּן פְּ  מַטותֹ לִשְמותֹ הָאָרֶץ אֶת יֵחָלֵק בְּ
חָלו אֲבֹתָם  .(ה"נ – ב"נ, ו"כ במדבר)" יִנְּ

 
  -הוראה אולם מתוך פתיחת הכתוב ב. אלו יוצאי מצרים" שמות מטות אבותם"כי ל מבארים "חז
נַחֲלָה הָאָרֶץ תֵּחָלֵק לָאֵכֶה"  .888דרך חלוקה מורכבתנוצרת , "בְּ
 

 החיים הנחלות שכל, שבתורה הנחלות מכל זו נחלה הכתוב שינה. מצרים יוצאי לוא"
 שהיו, מצרים מיוצאי אחים שני, כיצד. החיים את יורשים מתים וכאן המתים את יורשים
, שלשה נטלו והשלשה, אחד חלק נטל האחד, שלשה הולז אחד לזה, הארץ בבאי בנים להם

 שנאמר וזהו. בשוה הכל וחלקו אביהן אבי אצל נחלתן חזרה, הארץ תחלק לאלה שנאמר
 ואלו, ממצרים שיצאו האבות לפי חלקוה הבנים שנטלו שאחר. ינחלו אבותם מטות לשמות
 עכשיו, חלקים ישנ אלא, הארבעה אלו נוטלין היו לא מצרים יוצאי למנין חלקוה מתחלה
 .  (ה לשמות מטות אבותם"דשם י "רש)" חלקים ארבעה נטלו

 
י בכניסתם של ישראל לארץ מחולקות להם הנחלות על פי מספר זכאי הנחלה "על פי ביאור רש

, מתוך כך שני אחים יוצאי מצרים שהיו לאחד שלשה בנים ולשני בן אחד. המגיעים אל הארץ
במצב בו גם .  חלוקת הנחלה הסופית אינה נגמרת בכך, ולםא. מקבלים ארבעתם ארבעה חלקים

ל ארבעת חוזרים כ, היה גם הוא ביוצאי מצרים (אביהם של שני האחים)סבם של אותם ארבעה 
, (אבותם של הארבעה שהינם מבאי הארץ)אל אותו הסבא ומשם מחולקים מחדש לשני האחים החלקים 

בדרך זו . זו יורשים בסופו של דבר ארבעת הבניםומחלוקה , (מתוך הארבעה)כל אחד שני חלקים 
הבן היחיד . בדיוק כפי שמקבל הבן היחיד של האב השני, מקבלים שלשת הבנים של האב האחד

 . שני חלקיםגם הם רק מקבל שני חלקים ושלשת הבנים מקבלים יחדיו 
שים אלו הרי את עצם הירושה יור, שאף שאת האחיזה בקרקע יוצרים באי הארץ, יוצא אם כן

. רק הם אלו היכולים לרשת אותה, אף שהם אינם בחיים! שיצאו ממצרים שעתה כלל אינם חיים
  ".מתים יורשים את החיים" –ל "אופן הירושה הזה מכנים חז את
 

ראינו כי יכולת יהושע . מסקנה זו מחברת אותנו לתהליך ירושתם של יהושע וכלב את המרגלים
כך בארנו את  .של מצרים פעולתהכוח שכוחם הוא  "האנשים ההם"מגיע מכוחם של , וכלב לחיות

כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ " פֺםֶה בֶן וְּ (ח"ל, ד"במדבר י)" הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיוּ יְּ
כי ברמה הבסיסית  הבננו. 889

 "פועל"כוח השיש למרגלים מזיקתם העמוקה ל" רחישה"וה" דיבוב"נצרכים יהושוע וכלב לכוח ה
בה את  שתעורר" הרחשה"לידי , נכנסיםלהביא את הארץ אליה הם שיוכלו על מנת , צריםשל מ

את קניין החיים הזה מן המרגלים יוצרים יהושוע  .שנגנז בתוכה מאז קללת כנעןכוח הפעולה 
אופן התנחלות זה של יהושוע וכלב דווקא דרך אלו שיש להם . וכלב דרך התנחלותם את נחלתם

ברור . מתדמה בדיוק לדרך התנחלות באי הארץ דווקא מכוח יוצאי מצרים ,את הזיקה למצרים
, הוא שלו היה רוצה הכתוב לומר כי חלוקת הנחלות מתחילה מבסיס המשפחות ביציאה ממצרים

שהרי קביעה שכזו שנועדה , "מתים יורשים את החיים"לא היה נצרך כלל להגדיר מהלך זה כ
ואין כל צורך לשם כך ליצור הגדרת , סיסי הוא לגיטימילסדר את הנחלה על פי סדר המשפחות הב

, ל לראות את מעשה חלוקת הנחלות מיוצאי מצרים"התעקשות חז. מציאות של ירושת מתים
הצורך ביוצאי מצרים מלמדת כי , באי הארץ –כמעשה ירושת המתים יוצאי מצרים את החיים 

להשאיר את "ל "על כן חייבים חז .ולא רק ביטוי לקביעת סדר חלוקה הוא מהותי לעצם הנחלה
שלאחריה תמשיך , נחלה הבסיסיתהעל מנת שתתרחש פעולת ה, יוצאי מצרים בחיים בקבר
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 .ופיע בגמרא בבבא בתרא במחלוקת אמוראיםי מ"זו של רש העמדההמקור ל 
: 'שנא, הארץ נתחלקה מצרים ליוצאי: אומר יאשיה' ר, דתניא; הארץ נתחלקה מצרים ליוצאי: דאמר כמאן תנן"
 כאלה - לאלה? בנחלה הארץ תחלק לאלה (ו"כ במדבר) מקיים אני מה אלא, ינחלו אבותם מטות לשמות (ו"כ במדבר)

 אני מה אלא, בנחלה הארץ תחלק לאלה: שנאמר, הארץ נתחלקה הארץ לבאי: אומר נתןיו' ר; הטפלים את להוציא
, מתים יורשין חיין - שבעולם נחלות שכל, שבעולם נחלות מכל זו נחלה משונה? ינחלו אבותם מטות לשמות מקיים
 לו יש לאחד, אחת ירבע שהיו כהנים אחין לשני? דומה הדבר למה, משל לך אמשול: רבי אמר. חיין יורשין מתים וכאן
 שני נוטל - בנים שני לו שיש וזה, אחד חלק נוטל - אחד בן לו שיש זה, לגורן והלכו, בנים שני לו יש ואחד, אחד בן

 כדי, הארץ נתחלקה ולאלו לאלו: אומר אלעזר בן שמעון רבי. בשוה וחולקין וחוזרין אביהן אצל ומחזירין, חלקים
 נוטל - הארץ מבאי היה, מצרים יוצאי עם חלקו נוטל - מצרים מיוצאי היה? כיצד הא; הללו מקראות שני לקיים
 (.'ב – א"ע ,ז"קי בתרא בבא" )ומכאן מכאן חלקו נוטל - ומכאן מכאן, הארץ באי עם חלקו

889
זו שמקבלים יהושוע וכלב מן המרגלים רק ביחס לחלקם של " חיות"ברמה המעשית מתורגמת , כאמוראף כי  

 (י"רש" )לחיים תחתיהם וקמו בארץ מרגלים של חלקם לושנט" -המרגלים 
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מחייב " יוצאי מצרים"ל את תחילת תהליך ההתנחלות ב"קביעתם של חז. שרשרת הירושה הלאה
היא הזיקה למצרים ש, להבין אם כן גם ביחס לקביעת מערכת ההתנחלות הכללית של ישראל

מיתתם של יוצאי  –כשזיקה זו קיימת גם במצב של מיתה , כל מערכת הנחלה" התנעת"הכרחית ל
אלא לחבר בין צורך יהושוע וכלב לכוחם של המרגלים בכדי לרשת את , אין לנו. מצרים זה מכבר

 כוח. לבין צורך באי הארץ בכוחם של יוצאי מצרים לנחול את הארץ ולבארם כצורך אחד, הארץ
לנחול את יהושוע וכלב ביכולת אולטימטיבי לא רק המחולל הינו הכוח ה" ריחוש"ה או" ובדיב"ה

 .של יוצאי מצרים" ריחושם"הנזקק ל כל מעשה ירושת הנחלהאלא ביחס ל, הארץ
 

מאפשרת לנו לעלות שלב נוסף ולבאר באופן קיומי יותר את התהליך שיוצר מעשה , מסקנה זו
רי אם בפרשת המרגלים הבנו כי יהושוע וכלב חיים מן שה. במפגשו עם האדמה" ריחוש"ה

מעשה הרי בפרשת הנחלה הכללית , שבהם דרך קבלתם את נחלתם" ריחוש"המרגלים את כוח ה
אופן ירושה זה ! תיםבהיותם מנעשית יוצאי מצרים את הנחלה שקיבלו באי הארץ של  ירושתם

הבין כי ביחס לנחילת מחייב ל, על מעשה הנחלה יוצאי מצרים בהתייחסותו לכוח השפעתם של
יש למת גדר של חי עד כדי הגדרתו כנוחל ממש ועד כדי קביעת התנחלותו את המשך סדר , הנחלה

שהרי היכן מצינו שהמת מוגר כחי לעניין , ולכאורה מסקנה זו נשמעת הזויה. חייםהנחלה לַ 
אותו " ריחוש"א ההו" דיבוב"נראה שגם בעניין זה אנו מקבלים את התשובה מכוח ה? כלשהו

 .פגשנו במרגלים
 

תֵי דוֹבֵב" – למדנו מן הכתוב בשיר השירים, "ריחוש"כ" דיבוב"את הגדרת מעשה ה, כזכור  שִפְּ
שֵנִים  ויודו בו ישמחו בקבר אבותי אף"  -פסוק זה מתייחס אל האבות שבקבר . ('י', שיר השירים ז)" יְּ

 מצבבשיר השירים מתאר " ריחוש"הדיבוב או הנמצאנו אם כן למדים כי . (י שם"רש)" חלקם על
כך הבאנו . מתקיימת אף ביחס לאדמה" רחישה"במקביל ראינו כי פעולת ה. תנועה של המתים

 כנים עפרה להיות סופה - במצרים תקברני נא אל" –מדברי יעקב ליוסף שלא יקברהו במצרים 
" חי"שהינם  להולדתם של הכינים ההעפר מביא" רחישת" (.ט"כ, ז"בראשית מ)" גופי תחת ומרחשין
 .לכל דבר

 
 .כך עולה בהלכה מאיסור הריגת פרעוש בשבת

 
. להרגו ואסור, ועוקצו בשרו על הוא כ"אא לצודו אסור, ערב בלשון ת"ברגו הנקרא, פרעוש"

 ע"שו) "(י"ח ב"ני ירוחם' ר) ויזרקנו, בידו יטלנו אלא, יהרגנו שמא, בידו ימללנו לא ואף: הגה
 .('ט סעיף ,ז"שט סימן םחיי אורח

 
 .את הכינה מותר להרוג בשבת, לעומת זאת

 
 .(ע"המשך דברי השו)" ...להרגה מותר ,כנה אבל"

 
 .מבאר המשנה ברורה במקום, את הסיבה להבדל שבין דין הפרעוש לכינה

 
 כי וכל...ממשכן דשבת מלאכות דכל הוא לכנה פרעוש בין דמחלקינן הטעם - להרגו ואסור"

 אף ורבים שפרים מאדמים אילים מה ואמרינן חייב נשמה נטילת ז"עי שבא כיון נאגוו האי
 חשיבא לא הזיעה מן באה אלא ונקבה מזכר באה דאינה כנה לאפוקי ורבים שפרים כל

 בה יש העפר מן שהוייתה כיון מ"מ ורבה פרה אינה היא שגם פ"אע פרעוש אבל בריה
 עוקצו הפרעוש אם ואפילו נשמה נטילת שוםמ עליה וחייב ונקבה מזכר נברא כאלו חיות
 .(ח"ל ק"ס ,ז"שט סימן ברורה משנה)" להרגו אסור

 
עולה כי הולדתו מן העפר היא הנותנת לפרעוש הגדרת חיות כאילו נברא " משנה ברורה"מדברי ה

 כיני מצריםמתוך כך ברור הוא כי . אינו פרה ורבה כמו הכינה פ שאף הוא"אע, מזכר ונקבה
, על פי מסקנה זו" רחישה"ה. 890מלאים" בעלי חיים" הינם בעל מדרגת, מן העפר" תרוחשו"ה

האדמה את " רחישת"שלכת משמעות זו של ה! יצירת והולדת חייםהינה אם כן תהליך של 
עפר . של המרגלים את הארץ תוצאתה היא מדהימה" רחישה"הכינים במכות מצרים למעשה ה

כיוון שצורת החיים המרכזית העולה . ליצור חיים מעפרו לחיותומכוחם של המרגלים הארץ חוזר 
, !של הארץ מביא למתים שבה את תחייתם" הרחשה"וה" דיבוב"המשמעות , מן העפר היא האדם

לתכונת יוצאי מצרים היורשים , כיוון שכבר הסקנו את הקבלת פעולתם של המרגלים על הארץ

                                                 
890

, מתוך בריאתה מן הזעה" חי"בעוד ההלכה רואה בכינה מציאות שאינה : היחס שבין כינת מצרים לכינה בהלכה 
והשלכנו אל כינת מצרים , גם אם אינו פרה ורבה" חי"אנו לקחתנו את הגדרתה שכל הנולד מעפר הארץ נחשב 

כינת מצרים בריאתה מן העפר . על פי הבנה זו יוצא כי כינת מצרים אינה מקבילה לכינה בהלכה .שנוצרה מן העפר 
 ".חי"והכינה בהלכה יצירתה מן הזע ועל כן אינה נחשבת כ" חי"ועל כן נחשבת 
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 המגיע מכוח פעולתם של יוצאי מצרים הארץשל  "שההרח"נמצאנו למדים כי מעשה ה, את הארץ
שלפני " אל מוות"למציאות העצמם וחזרת גופם הם תחיית המתים של  מעשה הינו, על נחלתם

" מצרי"תהליך זה יכול להיווצר רק מתוך החיבור שבין כוח הפעולה ה .גניזת כוחה של האדמה
אין בכוח , הארץ בעוד יוצאי מצרים אינם מתחברים עם. לבין אין סוף החיים שמן הארץ

רק מפגשם ". נגזר"מתוך היות כוח פעולתם סגור במעגל החיים הליצור אין סוף חיים " ריחושם"
הגנוז בתוכה את אין סוף החיים  מן הארץלהפעיל " הרחשה"מאפשר לתנועת ה, עם ארץ כנען

יום מעשה ה זו של קהתנייאולם  !ולהביא למעשה את עצמם לחיים כמציאות סטאטית
" דיבוב"אף שהיא מבארת את כוח הם הארץ עבמגע  ,ממשעד כדי הולדה של חיים " ההרחש"ה

אינו מספק בכדי לבאר את כוחם של יוצאי מצרים לנחול אף , להגיע עד כדי חיים ממשיים
מצד אחד אין הם יכולים לנחול אלא אם כן ". מעגל סגור"שהרי התניה זו יוצרת , בהיותם מתים

את הגישור  ?הנעשה בארץ שאינה בחזקתם" ריחוש"ים מותנה בתהליך היותם חיאולם , הם חיים
" זקיניהם"בקבלתם של באי הארץ את הנחלה לרשותם הם מחברים את  !הזה מבצעים באי הארץ

כלפי הנחלה ומעורר אותה " ריחוש"חיבור זה מפעיל את פעולת ה. יוצאי מצרים אל הנחלה
שמן העפר אל גופם נמשכת התעוררות זו , ץמתוך שנחלה זו היא מקורם שמעפר האר. לחיים

מתייחסת הנחלה אליהם להיות הנוחלים הראשונים בה ומהם חוזרת  ,בהיותם חיים .להחיותם
 . באי הארץ –הנחלה ומחולקת מחדש לבניהם  ולאחר מכן לנכדיהם 

 
רך מעהוא עַקב להחייאת כל , אינו מקומי יוצאי מצרים את נחלת הארץ זה של "ריחוש"ש ,ברור

אילמות הארץ על פריצה זו של . פועלי חייםלהיות להקימם  מן הארץ יםהנולד החומרים והבשר
 . סנהדרין המחברת את מעשה ההתנחלות לשלב תחיית המתים של ישראלבומדת הגמרא ע
 

 מן להם אמר? מתים מחייה הוא ברוך שהקדוש מניין: גמליאל רבן את מינין שאלו"
 ('ז השירים שיר) דכתיב - הכתובים מן...ממנו קיבלו ולא, כתוביםה ומן, הנביאים ומן, התורה
 שפוותיה מרחשן רחושי ודילמא - ישנים שפתי דובב למישרים לדודי הולך הטוב כיין וחכך

 הלכה שנאמרה מי כל: יהוצדק בן שמעון רבי משום יוחנן רבי דאמר. יוחנן כרבי, בעלמא
 להם שאמר עד. ישנים שפתי דובב נאמרש, בקבר דובבות שפתותיו - הזה בעולם בשמו
 מיכן - להם אלא נאמר לא לכם, להם לתת לאבתיכם' ה נשבע אשר (א"י דברים): זה מקרא

 .(ב"ע', צ סנהדרין)" התורה מן המתים לתחיית
 

, "דובב שפתי ישנים"כאשר מנסה רבן גמליאל לתלות את קיום תחיית המתים בדברי הכתוב 
 אין אבל הקבר בתוך מעט נעות שפתותיהן - בעלמא שפוותיה שןמרח"דוחה אותו הגמרא שמא 

 דווקאאת קיום תחיית המתים הם מקבלים . (ב"ע', צ סנהדרין י"רש)...העולם לאויר ויוצאין חיין
בַע אֲשֶר"מתוך דברי הכתוב בדברים  קֹוָק נִשְּ  ". לָהֶם לָתֵת לַאֲבֹתֵיכֶם יְּ

 
 כך הוא המקור בדברים

 
מַעַן" עָם לָהֶם לָתֵת לַאֲבֹתֵיכֶם 'ה נִשְבַע אֲשֶר הָאֲדָמָה עַל יָמִים רִיכותַּאֲ  ולְּ זַרְּ  חָלָב זָבַת אֶרֶץ ולְּ

בָש  .('ט, א"י דברים) "ודְּ
 

 .י במקום מיחס את נתינת הנחלה עד לאברהם יצחק ויעקב"רש
 

, ראליש ארץ להם שיתן ויעקב יצחק אברהם לאבותינו הוא ברוך הקדוש שהבטיח דמשמע"
 הוא ברוך הקדוש ועתיד לחיות שעתידין מלמד אלא ניתנה לבניהם והלא - ניתנה להם וכי
 .(להם אלאה "ד ב"ע ',צ שם סנהדרין י"רש)" ישראל ארץ את להם ליתן

 
מסיקה הגמרא שעתידין המתים לחיות , אף שבפועל ניתנה לבניהם, מתוך ייחוס הנחלה עד לאבות

 ".ארץ ישראלה ליתן להם את "ועתיד אז הקב
 

לא עולה הקשר הישיר שבין נתינת הנחלה ליכולת המתים לכאורה עוד , מלימוד זה בלבד
שהרי ניתן לראות ברמיזה זו של הכתוב את תחיית המתים של האבות כמגיעה , מכוחה חיותתלה

 לָתֵת"את ה יםמייחס', ל בפסוק מקביל מדברים א"חזאולם . ולא מכוח הנחלה' מכוח הבטחת ה
 .ליוצאי מצרים" םלָהֶ 
 

 .כך הוא המקור בדברים
 

אֵה" נֵיכֶם נָתַתִּי רְּ שו בֹאו הָאָרֶץ אֶת לִפְּ  לְאַבְרָהָם לַאֲבֹתֵיכֶם 'ה נִשְבַע אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת ורְּ
עָם לָהֶם לָתֵת וּלְיַעֲקֹב לְיִצְחָק זַרְּ  .('ח', א ריםדב)" אַחֲרֵיהֶם ולְּ
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 .י מצריםממנו נלמד על נתינת הנחלה לעול
 

 בן וירבעם דוד שכיבש מה אחריהם: הארץ באי אלו ולזרעם: מצרים עולי אלו להם לתת"
 891"הערבה ים עד חמת מלבוא ישראל גבול כל את השיב הוא (ה"כ ד"י' ב' מלכי)' שנ יואש

 .(ראה 'ח פסוק ',א פרק לדברים תנאים מדרש)
 

לא נותר , 892בהם ביכולתם לרשת בקבר" תחיית המתים"כיוון שביוצאי מצרים זיהנו את מצב של 
ליכולת יוצאי מצרים לעורר מגמה זו , "לָהֶם"לנו אלא לחבר את רמיזת תחיית המתים שבלשון ה

אל האבות הקדומים  "לָהֶם"ל המייחסים את ה"בדברי חזגם , מתוך כך .מכוח חיבורם אל הנחלה
חיבור הנחלה אל ל, בהםים אנו נייחס את הופעת מצב תחיית המת, אברהם יצחק ויעקב –יותר 

אכילתו ביכולת יצחק , אברהם בהליכתו בא -להופיע ממנה חיים יכולתם הקדומה של האבות 
 .894ויעקב ביכולתו להופיע אין סוף חיים בקניינים היוצאים ממנה, 893ברכה להופיעחומרי הארץ מ
 

ח הפעולה שמפגש כו, עד כה המרגלים את הארץ" דיבוב"יוצא אם כן על פי התייחסותנו ל
וממילא את , מחזיר את כוח התנועה והחיים הפועלים אל ארץ ישראל, של יוצאי מצרים" מצרי"ה

ברמת , אמנם. כוח תנועת אין סוף החיים בכל חומרי הגוף היוצאים מן הארץ ובכלל זה גוף האדם
הנחלה אין כוח ריחוש . אלא בצמוד לנחלההפעולה הזו אין כוח לגוף האדם לרחוש אין סוף חיים 

על כן באופן . פני האדמה עלמצליח להנביע את עצמו עד כדי קיום הנבראים ממנה אף בהיותם 
שם מתקיים גופו . קיום אין סוף החיים של הגוף מופיע לאדם דווקא בהיותו בקבר, אבסורדי

 .קיום אל מוות כפי קיום יוצאי מצרים המגיע עד כדי יכולתם לנחול בקבר
 

ליוצאי  אנו פוגשים לא רק ביחס, נמצאים בקברדווקא ברמת החיות הזו  את קיום, באופן מדהים
אלא אף , הרכבי הנחלות לחיים אחריהם בהתנחלות הראשונית של ישראל מצרים בהשפעתם על
 .כיום םפסיקת בהלכות הנחלה כפי

 

  לחיים הנחלה את המתמשמוש 
 

 בן - (ז"כ במדבר) לבתו תונחל את והעברתם לו אין ובן ימות כי איש: הוא כך נחלות סדר"
 בת של יריכה יוצאי, לאחין קודמת בת. לבת קודמין בן של יריכו יוצאי כל, לבת קודם
: הכלל זה. האב לאחי קודמין אחין של יריכן יוצאי, האב לאחי קודמין אחין. לאחין קודמין

 ו"קט בתרא באב, משנה). יריכו יוצאי לכל קודם והאב. קודמין יריכו יוצאי - בנחלה הקודם כל
 .(ב"עד ע – א"ע

 
אלא כל , אין הבת נוחלת, אולם גם אם מת הבן. על פי דין התורה בן קודם לבת בירושת האב

 .קודמת לבת, יוצאי ירכו של הבן אפילו בת בנו
 

 .ם"כך גם נפסק ברמב
 

 יורש בן הניח אם אשה בין איש בין שמת מי לפיכך, קודמין ירכו יוצאי בנחלה הקודם וכל"
 נקבות בין זכרים בין זרע לבנו נמצא אם בן של בזרעו מעיינין לעולם בן לו נמצא לא, כלה

 אצל חוזרין בן זרע לו נמצא לא, הכל את תירש היא העולם סוף עד בנו בת בת בת אפילו
 נמצא אם, הבת זרע על מעיינין בעולם בת לו נמצאת לא הכל את תירש בת לו היתה הבת
 חוזר בת זרע לה נמצא לא, הכל יורש הוא העולם סוף עד נקבות בין זכרים בין זרע לה

 הלכה', א פרק נחלות הלכות ם"רמב)" ...הדורות ראש עד ועולה הולך זו דרך ועל...לאביו הירושה
 .('ג

 
 .את הסיבה לדבר מבארת הגמרא

 
 לו אין: לומר תלמוד? מנין הבן בת בן או, הבן בת או, הבן בן; בן אלא לי אין - בן: רבנן תנו"
 "....עליו עיין -
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 ".לוֹ  אֵין"מלשון ה, בבמדברפרשת הנחלה מהוא , "עיון"המקור לחיוב ה

 
אֶל" נֵי וְּ רָאֵל בְּ דַבֵר יִשְּ תֶּם לוֹ  אֵין וּבֵן יָמות ךִי אִיש לֵאמֹר תְּּ הַעֲבַרְּ בִתּוֹ  נַחֲלָתוֹ  אֶת וְּ  במדבר)" לְּ
 .('ח, ז"כ

 
וונה היא שיש לעשות בדיקה האם קיימים יורשים לבן עד אולם אם היינו חושבים להבין כי הכ

 .הזה בלשון משונה" עיון"מבארת הגמרא את ה, סוף כל הדורות לפני שמורישים את הנחלה לבת
 

 . (המשך הגמרא שם)" ראובן עד והולכת ממשמשת נחלה? כיצד הא"
 

ומה , 895"מישוש"יא שהרי משמעותה ה, זו כלל אינה מתאימה לעינייננו" משמוש"ולכאורה לשון 
 ?שייך כוח המישוש לבדיקת המשכיות זרעו של הבן הלאה

 
שה ורי"כ" מישמוש הנחלה"הגמרא את " תרגום"גם אם מפתיעה אנו מקבלים מ, תשובה בדבר

 .שאין הבעל יורש את אשתו בקבר, ביחס שבין הבעל והאישהבדין הופכי כך היא מביאה ". בקבר
 

 להנחיל בקבר אמו את יורש הבן אין - בנה את אשה אף ,בקבר אשתו את יורש הבעל אין"
 .(ב"ע ,ד"קי בתרא בבא)" האב מן לאחין

 
משפחת האב שהם כן יורשים מו בין הבעל לבין שאר היורשים תוך הבדלת, כך גם פוסק הרמבם

 .בקבר
 

 בעל כיצד, האב משפחת של היורשין כשאר בקבר והוא אשתו את יורש הבעל אין וכן"
 כך בירושתה אדם לכל קודם היה והבעל הואיל אומרין אין אשתו מתה ךכ ואחר שמת
 היורשים הם אביה בית ממשפחת האשה יורשי אלא האשה יורשי לשאר יקדמו הבעל יורשי
 .(ב"י הלכה ',א פרק נחלות הלכות ם"רמב)" בעלה אחר מתה אם אותה

 
ירושת המת " –ם "כלשון הרמבאו )" ירושת המת בקבר"כ" נחלה ממשמשת והולכת עד ראובן"הגדרת 

קיים נובע מתפיסת הבן המת כ ,מבארת כי שיוך הנחלה ליוצאי ירכו של הבן ולא לבת ,"(והוא בקבר
אך ורק והזכאים היחידים לה הם , נגנזת לחלוטין זיקת הבת אל הנחלה ,על כן. יורש ממש בקברו

מבארת באחת , עניין הירושההגדרת הבן כקיים ל. שהנחלה מורשת להם דרכו של הבןיוצאי ירכו 
הנחלה היא זו המממשת ". מימוש"הנחלה הוא מלשון " משמוש". "נחלה הממשמשת"האת לשון 

כבר בעצם שייכות הנחלה אל ". יורש בקבר"את הבן המת להיות קיים ומתוך כך להגדירו כ
, חלהכפי שקבלת באי הארץ את הנ, נחשב הבן המת כקיים בקבר מכוח זיקתו אל הנחלה, האבא

שבהם לקיים " ריחוש"ומתוך כך ליכולת הפעלת כוח ה, יצרה זיקה של יוצאי מצרים אל הנחלה
 .עצמם כחיים

אותו , המייחד את המרגלים מתוך זיקתם למצרים" ריחוש"או " דיבוב"יוצא אם כן שאותו כוח 
את  לממש את קיומם מכוח הארץ עד כדי ירושתם ,המתים" יוצאי מצרים"מצאנו אף בכוחם של 

לקיים את המתים כחיים במעבר , הוא גם זה הממשיך לפעול בכל ירושת נחלה, באי הארץ החיים
מופיע דווקא , מכוח זיקת הנחלה בהםאף שהזיהוי המעשי לקיום המתים כחיים . הנחלה דרכם

שם בולטת ירושתם של , במקרים כדוגמת ירושת בת הבן את נחלת האבא תוך דילוג על הבת
מתוך זיהויינו את הקשר דוגמת דין זו לירושת יוצאי מצרים המתים את באי רי ה, המתים בקבר
 .בקבר קורה לכל המתים בזיקתם אל נחלתם" משמוש"מחייב לבאר כי תהליך ה, הארץ החיים

 
 .נראה כי הוא קרוב ביותר לתפוס באופן זה את קשר הנחלה אל האדם, "חנוך"מעיון בדברי ה

 
 הנכסים מן המוריש כח ובהסתלק, מורישו בנכסי קשור רשהיו שזכות הודיענו אבל"...

 זה הוא ברוך היוצר שרצה היצירות השתלשלות כענין, היורש זכות עליהם נופל מיד במותו
 בנכסי ליורש שיש החזק לזכות יקראו לברכה זכרונם ורבותינו. הפסק מבלי זה אחר

, כלומר, והולכת תממשמש נחלה מקומות בהרבה אמרם כלשון, משמוש בלשון מורישו
 "השני על נופל האחד מן היוצא שכל. בזה זה דבוקים הגופים כאילו במוריש היורש שזכות

 .('ת מצוה החינוך ספר)
 

                                                 
895
 (.ב"ע ,ד"כ כתובות" )בהן ממשמשת הכל שיד מפני: "בכתובות" מישמוש"כך הוא לשון ה 
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בהיות משפחת האב " חינוך"את הזיקה הבלתי ניתנת לניתוק של הירושה אל היורשים תולה ה
את תפיסת חיבור ". זה בזהכאילו הגופים דבוקים , השתלשלות היצירות זה אחר זה בלי הפסק"

בהתייחסותו ליחס שבין הנוחלים . של חכמים" משמוש"בלשון ה" חינוך"הגופים הזו תולה ה
" חיה"הוא מחייב ממילא התייחסות , "כהשתשלות יצירה כגופים הדובים זה בזה והמנחילים

 .לכל הגופים גם אלו המתים שביניהם
 

בקיום לעולם שאמור היה להיות לגוף לולא " וךחנ"נוגע ה, בהתייחסותו לשורשי מצוות הנחלה
 .חטא האדם הראשון

 
, בריותיו כל על משגיח אדון ביד העולם כי ויתבונן האדם שידע כדי, המצוה משרשי"

, בעולמו משיג שהוא הנכסים בחלק העולם מבני ואחד אחד כל זוכה הטוב וחפצו וברצונו
 הקדמוני מחטא כי לא אם, לו היתננ לאשר לעולם שתמשך מבורכת הוא ברוך ומתנתו
, המבורכת האל למתנת הפסק להיות בדין אינו גופו סילוק ומפני, בעולם מיתה נקנסה

 ה"ד 'ת מצוה החינוך ספר) ..."בתו או בנו שזהו ממנו המשתלשל בגוף מאליה תתפשט אבל
 .(המצוה משרשי

 
. לאדם' יים אותה ייעד הכי הירושה היא זו המבטאת את המשכיות הח, באופן שאינו רגיל עולה

, אף שהחטא הקדמוני קטע את קיום גופו של האדם, על כן. כשבתוך כך המשכת ברכתו לעולם
 .ה את רצף החיים שהוא נתן לאדם דרך המשכת מתנתו בגופים המשתלשלים ממנו"ממשיך הקב

 
האחד  .מצייר שני מישורי נגיעה בקיום האין סוף של גופו של האדם "חינוך"יוצא אם כן שה

יוצר , דבקות הגוף החי המשתלשל מן הגוף המת. בהשתשלות הגופות או הגופים הדבוקים זה בזה
הוא , מישור נגיעה נוסף שלא נפגע בחטא הקדמון. ממילא מצב חיים גם בגוף המת אליו הוא דבוק

היא , מעבר הירושה מאב לבן וכן הלאה. ירושתו של האדם –' קיימותה לעד של מתנתו של ה
 .שיכה את הקיום לעד הפיזי שעבד לאדם בגופוהממ
, הנחלה כירושתו של המת בקבר" משמוש"ביאור . הלכנו צעד נוסף קדימה, אנו בביאורנו, אמנם

את ". הגוף המשתלשל"הביאה אותנו להבנה כי קיימת למת חיות היוצאת מעבר לרמת החיות 
המעורר את הקרקע לחיים ומתוך  "ריחוש"או ה" דיבוב"קיימות החיים הזו תלינו בחלות כוח ה

 .את האדם עצמו –כך את תוצרי אותה הארץ 
 

, האדם שבה" משמוש"להביא את הארץ ל" ריחוש"או ה" דיבוב"כי כוח ה, אמנם כבר בארנו
על כן ראינו כי באופן אבסורדי . מצליח לפעול את פעולתו באדם רק במצב זיקה גמור אל הקרקע

כה .  בחיבורו המלא עם הקרקע, בצע דווקא במות האדםפעולת משמוש החיים מצליחה להת
עד כדי שהראקציה , של הקרקע "משמוש"השל האדם לכוח " ריחוש"או " דיבוב"ה כוחצמוד 

שרק אז מתדמה כוח פעולתו של האדם לכוח הקרקע אותה הוא בקבר מתוך ביניהם נוצרת דווקא 
  .לחיים ,אותו" משמושה"בעל מנת שתביא " מפעיל"
 

נוכל ללמוד באופן יוצא דופן  , פעולת האדם בקרקע דווקא במוות יותר מאשר מחייםוצמת את ע
 . לשנות מסדר הנחלה הכתוב בתורה, מיכולת השכיב מרע דווקא

 

 כַמת, מכוח התקרבותו אליה ,נחלהבפעול לשכיב מרע יכולת ה
 

אינו מאפשר , בחייו בהיותו מתייחס לנקודת הקיום העמוקה יותר מזו המתגלה, בסיס דין הנחלה
 .בחייו, המוריששינוי כלשהו של חלוקת הנחלה על ידי 

 
 שזה פ"אע היורש מן הירושה לעקור ולא ליורשו ראוי שאינו למי להוריש יכול אדם אין"

 לא זו שחוקה לומר משפט לחוקת ישראל לבני והיתה נחלות בפרשת שנאמר לפי, הוא ממון
 בין פה על בין מרע שכיב שהיה בין בריא והוא צוהש בין, בה מועיל התנאי ואין נשתנה
 .('א הלכה', ו פרק נחלות הלכות ם"רמב)" מועיל אינו בכתב

 
ם גם אם אמר אדם בכורי לא יטול פי שנים או אם הוציא אחד מבניו מן "על כן אומר הרמב

 .לא אמר כלום, הירושה
 

 לא אחיו עם יירש לא בני פלוני איש, שנים פי יטול לא בכורי בני פלוני איש האומר לפיכך"
 אמר לא בן לו שיש במקום תירשני בתי, בת לו שיש במקום יירשני פלוני איש, כלום אמר
  .('הלכה ב ,ם שם"רמב)" בזה כיוצא כל וכן כלום



 384 

 
וזהו במצב של , אולם יש מצב אחד בו ניתן לאדם לשנות באופן מסויים מאוד את שייכות הנחלה

 .896שכיב מרע
 

 מרע שכיב כשהוא ואמר בנות או אחים או רבים בנים כגון רבים יורשין לו היו אבל"...
 על שאמר בין קיימין דבריו בנותי מכלל תירשני פלונית בתי או אחי מכלל יירשני אחי פלוני
 אבל, קיימין דבריו פה על אמר אם לבדו יירשני בני פלוני אמר אם אבל, בכתב שכתב בין פה
  .('המשך הלכה ב)" שביארנו כמו אפוטרופוס אלא עשהו לא לבנו נכסיו כל כתב אם

 
הוא יכול להעדיף . ם עולה כי יכולת השכיב מרע לשלוט על נחלתו היא מוגבלת"מן הרמבאמנם גם 

אל  שייכות נמוכה מאולם אין הוא יכול להקפיץ זכאי , ישורת שייכות האחד מן הזכאים באות
קרבתו של השכיב מרע אל מוריש הרגיל יוצא כי דווקא אולם ביחס ל .ממנו ישורת שייכות גבוהה

הוא פתח דין זה . בנחלה במקום שנגיעתו היא ברת השפעה" לגעת"היא המאפשרת לו , מותו
הנגישות הגדולה וליכולת , החיים שבגוף דווקא במצב המוותאין סוף  התגברותל, הכניסה מחיים

של הארץ להוליד מעפרה את , "ההשרצה"ו, "ריחוש"ה" דיבוב"ה חיותר הקיימת למתים אל כו
 .האדם מחדש

  

 " שדי"ו" צבאות"כיחס שבין  – הארץהיחס שבין פתיחת פי הארץ לבין דיבוב 
 
, של המרגלים "משריץ"השל הארץ מכוחם הפועל " פתיחת הפה"כוח את מפורטת זו  תוך הבנהמ

ההלכתי ן במעשה הנחלה על ידי יוצאי מצרים וה הראשוניומהמשכת כוח זה הן בקביעת הנחלות 
על המבדיל המהותי  יכולים ללמודאנו , הארץ את המתים להורישם בקבר" משמוש"הבנוי על 
שיוצר  "פתיחת הפה"זו של אין סוף החיים המופיע מן הארץ לבין אופן  "פתיחת פה"שבין אופן 

 ".מקבל"וה" נותן"בין ההוא מבליט הישיר שהחיבור מכוח  בתהום הארץ קורח
 

הכוח המחולל , על הארץ" יוצאי מצרים"הפעולה המחיל את כוח פעולתם של הבין כי בדרך יש ל
לת כזו ה" חילול"בדרך . של האדם" נגזר"את חזרת הארץ למצבה האקטיבי הפועל הוא כוחו ה

". נגזר"כוח אין סוף החיים שמן הארץ באדם היא בשליטה מושלמת של כוחו הפועל שמעולמו ה
שבו רמת המעורבות המודעות " נגזר"ן כוח הפעולה והיצירה שמן העולם הזה שביאופן חיבור 

וההכרה העצמית של האדם הם הגדולים ביותר לבין הקיימות האין סופית של הארץ ומתוך כך 
הכרה , שליטה, יצירה, יכולת פעולה - מביא את האדם לשיא כוחו, חומרי הארץ הנבראים ממנה

כשלון מהלך זה המופיע בכתוב . מרית וגופנית שאין לה סוףמרחב מציאות חוב, וחוייה עצומים
דרך זו . בדרך אחרת" פה הארץ"מביא בפרשת קורח שלאחריה לצורך לפתוח את , בפרשת שלח לך

על  "פה"אלא על העצמת תהום הארץ עד כדי הופעתה , "נגזר"על כוחו של האדם ה" בונה"אינה 
" מקבל"והצד ה" נותן"ש נעשה דרך קירוב הצד ההעצמת התהום עד כדי ממד של מימו .פני הארץ

קירוב )והן ביחס לארץ , (שמיעת ישראל את הדברות הראשונות בעצמם)של המציאות הן ביחס לשמים 
ובדורו של ( בנגיעתו בכנפות הבגד ללא ציצית)על ידי קורח " מגורה"מהלך זה אמנם , (התהום לפני הארץ

אולם מגמת אין סוף החיים המתחדשת מופיעה , "(באותצ"כ' בקראיתה את ה)שמואל על ידי חנה 
, (כאמור" מנהיגות"מלשון )" לדָבֵר"היכולת ". פה"הופעת תהום הארץ  –מכוח מקור החיים עצמו 

 .הוא של הארץ עצמה
 

הבדל שבין שם דרך הצבת הניתן לבטא , נראה שאת ההבדל הזה שבין שתי דרכי הפעולה על הארץ
 .פגשנו לעייל םתאו, "צבאות"י ושם "שד"
 

חנה מחדשת , פעולתה של חנה חבתהליך הופעת הנהגתו של שמואל מכו, כפי שבארנו לעייל
  .897"צבאות' ה"כ' בתפילתה את כינויו של ה
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כל עולה כי " חינוך"ההרי מן , בלבד" שכיב מרע"יכולת הנגישות לפעול בנחלה לם המצמצם את "לעומת הרמב 
 .יכול לשנות מסדר הירושה הכתוב בתורה בתנאי שמוריש לאחד מן הראויים לרשת אותו, אדם אף שאינו שכיב מרע

. קיימין דבריו אין וליורש ראוי שאינו מי ועל קיימין דבריו ליורשו שראוי מי על אמר אם אומר ברוקה בן יוחנן רבי"
 בגמרא ליה ודריש, קיימין דבריו לבדו מהם אחד שיירשנו הבנות בין בת על או הבנים בין בן על אמר אם, פירוש

 הראויין מן שירצה מי להנחיל לאב רשות נתנה שהתורה, בניו את הנחילו ביום והיה, [ז"ט, א"כ דברים] מדכתיב
 בענין הבכור מן ירושה לעקור באב כח שאין, בכור לגבי לא אבל פשוטין גביל יוחנן כרבי בזה הלכה שם ונפסקה. לירש
 ( 'ת מצוה החינוך ספר) זה
897

 ' ________עמ" שהוא צבאות' ה"עיין פרק  
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מאפייני העולמות " פיעפוע"השמים והארץ המביאה למגמת איחוד בין מתחדש לעולם  בשם זה
. כפי הייחודאות שבשמים רץ קיום אבסולוטיהריבוי שעל הא מקבל מאפייןצד אחד מ. אחד בשני

ומתוך כך פריונו אינו ) מן האחדות שמן השמים "שתלשלמ"אינו רק בבחינת ריבוי האדם על הארץ 
לעולם הייחידות  מפעפעתבמקביל . ות עצמהאמעמד הפריון הוא כמעמד הייחידאלא , (מובטח
, אמנם". צבא"ת את השמים בשם מתוך כך בפעם הראשונה ניתן לכנו. הריבוי שעל הארץ מגמת 

לא , על ידי קורח ועל ידי חנה ושמואל" מקבל"וה" נותן"ללא גירוי של הזיקה הישירה בין צד ה
פעולתו ותוצאתו אינה נעשית על ידי האדם אל מכוח הצד  םאולם עצ, הייתה נוצר תהליך זה

 ".יחידאי"שמופעו הוא כמופע עולם הריבוי למרות מיקומו ה" נותן"ה
 
 .ל בלשונם"ך מבטאים זאת חזכ
 

, צבאות אלהי' ה הצבאות ('ו ,ב"י הושע) זכרו' ה אלהי' וה ה"זש. ותאמר נדר ותדר א"ד"
 צביונו עשה כשבקש והאיך, מטה של ובצבאות מעלה של בצבאות צביונו עושה שהוא

 העש וכשבקש. ('ו ',ט עמוס) הארץ פני על וישפכם הים למי הקורא שנאמר, מטה של בצבאות
 חנה לו אמרה. ('כ ',ה שופטים)' וגו ממסילותם הכוכבים שנאמר, מעלה של בצבאות צביונו
, שאמרת כשם בנים לי תן אני מטה של מצבא אם, למטה וצבא למעלה צבא לך יש ע"רבש
, אני מעלה של מצבא ואם, (ד"י ',ז דברים) ועקרה עקר בך יהיה לא העמים מכל' תהי ברוך
 אגדת) "צבאות אלהי' ה נאמר לכך, וקיימין חיים שלמעלה כשם קיימת' שאהי אות עשה

 .([ב] נדר ותדר ה"ד נג פרק בראשית
 

. ל מדרש בשמות רבה בשני כיוונים"מרחיבים חז, על מאפיין אין סוף חיים זה המטביע את צביונו
 .האחד ביכולת הטבעת צביונו בבריותיו

 
 צביונו עושה שהוא זכרו' ה הצבאות היאל' וה (ב"י הושע) פתח אליעזר' ר בשם סימון' ר"

 עושה הוא מבקש כשהוא, במלאכיו צביונו עושה שהוא הצבאות אלהי אחר דבר, בבריותיו
 אותן עושה ופעמים, האלה תחת וישב' ה מלאך ויבא ('ו שופטים) שנאמר יושבים אותם

 העומדים בין מהלכים לך ונתתי ('ג זכריה) וכתיב, עומדים שרפים ('ו ישעיה) שנאמר עומדים
 יוצאות נשים שתים והנה ('ה זכריה שם) שנאמר נשים בדמות אותן עושה ופעמים, האלה
 ופעמים, אנשים שלשה והנה( יח בראשית) שנאמר אנשים בדמות ופעמים, בכנפיהם ורוח

 תהלים שם) שנאמר אש ופעמים, רוחות מלאכיו עושה (ד"ק תהלים) שנאמר רוחות אותן עושה
 .(סימון' ר ב ה"ד כה פרשה רבה שמות)" לוהט שא משרתיו (ד"ק

 
 . בעולם ציוויונוביכולת הטבעת , השני

 
 שנאמר הארץ מן לחם הוציא כשבקש, בעולם צביונו עושה שהוא הצבאות אלהי' וה א"ד"
 למטר( א"י דברים) שנאמר השמים מן מים והוריד, הארץ מן לחם להוציא (ד"ק תהלים שם)

, לה ענו באר עלי (א"כ במדבר) שנאמר הארץ מן מים העלה וכשבקש, מים תשתה השמים
 . (המשך המדרש שם)" השמים מן לחם לכם ממטיר הנני שנאמר השמים מן לישראל מן והוריד

 
מופיע אף הוא כפי צביון העולם בו הוא יוצק את , היוצק את צביונו בעולם' שם הש, יוצא אם כן

אולם , עוצמתה הייחידאיתהיא אמנם כפי , ייחדאותוח הופעת אין סוף החיים בעולם בכו.  צביונו
מקבל כוח הפריון בהשפעת אין סוף חיים זה כוח , על כן .בריות בהם הוא חלכפי תצורת ה

 .בלא לאבד מצביונו הוא, כאבסולוטיות האין סוף, אבסולוטי
 , י הארץדרך תפקוד המציאות תהיה אמנם על פי דרכ, ההופעת אין סוף חיים זערוץ ברור הוא ב

 .  אולם באבסולוטיות מוחלטת שאינה בידי האדם
 

 .הוא זה הגובר על האוייבים' ה, כך מביא הכתוב בעמוס כי בדרך חיים זו
 

סִיל כִימָה עֹשֵה" הֹפֵךְ וכְּ מָוֶת לַבֹקֶר וְּ יוֹם צַלְּ לָה וְּ שִיךְ לַיְּ מֵי הַסוֹרֵא הֶחְּ כֵם הַטָם לְּ ןְּ נֵי עַל וַטִשְּ  ןְּ
מוֹ  'ה הָאָרֶץ י "רשו', ח', ה מוסע)" שונאיכם על אתכם מגביר היה והוא לעבוד לכם היה לו - שְּ

 .(שמו' ה ה"ד
 

מוֹ ' ה"ק במקום מבאר כי "רד  ".צבאות' ה"הכוונה היא ל " שְּ
 

 .('ח', ה עמוס ק"דר)" שפירשנו כמו שמו הצבאות אלהי' ה למעלה שאמר מה הוא - שמו' ה"
 

שתם ממנו מלך טענתו אל העם הייתה כי מספיקה הייתה תפילתו בקשמואל לעם בבדברי  ,אכן
 .לנצח במלחמה
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בו עַתָּה גַם" יַנְּ או הִתְּ עֵינֵיכֶם עֹשֶה 'ה אֲשֶר הַזֶה הַגָדוֹל הַדָבָר אֶת ורְּ  תפלתי ידי שעל וכשם - לְּ

 ולא האויב על לעמוד בתפלתי כח היה מלחמה בכם פגעה אם כך העתים את לשנות יכול אני
ה התיצבו וראו "י ד"רשו ז"ט, ב"י', א שמואל)" זקן שאני פ"ואע בחיי מלך לשאול צריכים הייתם

 .('וגו
 

קוֹל"הוא המנצח לישראל את המלחמה ' ה, ראינו כי בדרך ניצחון זו אולם באופן שישראל " גָדוֹל בְּ
 .מצליחים להתחבר לנצחון זה ולסיימו בנצחונם

 
עו" מְּ תִּ  וַטִשְּ לִשְּ צו ךִי יםפְּ קַבְּ נֵי הִתְּ רָאֵל בְּ ןָתָה יִשְּ נֵי וַטַעֲלו הַלִצְּ תִּים סַרְּ לִשְּ רָאֵל אֶל פְּ עו יִשְּ מְּ  וַטִשְּ

נֵי רָאֵל בְּ או יִשְּ נֵי וַטִרְּ תִּים מִןְּ לִשְּ רו .פְּ נֵי וַטֹאמְּ רָאֵל בְּ מואֵל אֶל יִשְּ עֹק מִלֶםו תַּחֲרֵש אַל שְּ  'ה אֶל מִזְּ
יֹשִעֵנו ינואֱלֹהֵ  תִּים מִטַד וְּ לִשְּ מואֵל וַטִסַח .ןְּ לֵה שְּ עַק 'הלַ  ךָלִיל עוֹלָה וַטַעֲלֵהו אֶחָד חָלָב טְּ  וַטִזְּ

מואֵל עַד 'ה אֶל שְּ רָאֵל בְּ הִי .'ה וַטַעֲנֵהו יִשְּ מואֵל וַיְּ תִּים הָעוֹלָה מַעֲלֶה שְּ לִשְּ שו ופְּ חָמָה נִגְּ  לַלִלְּ
רָ  יִשְּ פו וַיְהֺםֵם נְלִשְתִים עַל הַהוּא בַיוםֹ גָּדולֹ בְקולֹ 'ה וַיַרְעֵם אֵלבְּ נֵי וַטִםָגְּ רָאֵל לִפְּ  וַיֵצְאוּ .יִשְּ
 –' ז', ז', א שמואל)" כָר לְבֵית מִתַחַת עַד וַיַכוּם נְלִשְתִים אֶת וַיִרְדְפוּ הַםִצְנָה מִן יִשְרָאֵל אַנְשֵי

 .(א"י
 

 .המפורש' כפעולת שם המדמה אותה להיות היא ה" צבאות' ה"שבפעולת האבסולוטיות הזו 
 
בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הוַ "  .('ו, ב"י הושע)" זִכְרוֹ  'ה הַנְּ
 

אלוהי  –" צבאות' ה"לבין . ק.ו.ק.י"המפורש ' ק במקום מתייחס בזהות מלאה בין שם ה"רד
 .צבאות מעלה

 
 הנכבד שמו חדש עוד ורבה פרה שדי אל אני לו מרלא שדי באל לאביכם שנגלה פ"אע"

 א"ה ד"יו והוא לחרות מעבדות להוציאכם ומופתים אותות בו לחדש בעבורכם והכל למשה
 עם והגלגלים המלאכים שהם מעלה צבאות אלהי הצבאות אלהי והוא א"ה ו"וי

 .(הצבאות אלהי' והה "ד' ו, ב"י הושע ק"רד)" ...כוכביהם
 

יופיע , המפורש כפי צביון העולם התחתון' מתגלה שם ה" צבאות"נתנו כי בעל בסיס הב, אמנם
' של שם ה מפאת חלותו ומימוש כוחו. המפורש" ק.ו.ק.י"ושם " צבאות' ה"הבדל מהותי בין שם 

 . המציאות התחתונה" שבר"מימושו יהיה כפייתי עד כדי , כפי בציונו הוא בלבד, המפורש
 

מביא מכות שאינם כדרך מלחמה על , וציא את ישראל ממצריםהמפורש המ' כך ראינו כי שם ה
 .חיפזון ובלחם עוניויציאה ב, מצרים

 
עַת חָמֵץ עָלָיו תֹאכַל לֹא" חִןָזוֹן ךִי עֹנִי לֶחֶם מַנוֹת עָלָיו תֹּאכַל יָמִים שִבְּ  מֵאֶרֶץ יָצָאתָ  בְּ

רַיִם  .('ג, ז"ט דברים) ..."מִצְּ
 

מביא לה פריון שלם , היחידאות האלוהית כפי צביון המציאות הופעתה של". צבאות' ה"לא כך ב
הוא חלק בלתי נפרד מהווייתה החיים הנבואית כפי שראינו , עד כדי שאף מעגל החיים הקנייני

מביא להופעת פיריון זה , המפורש' לשם ה" צבאות' ה"הצד המתדמה ב, אמנם. בפרשת האתונות
 ".שדי"משם " צבאות' ה"זה של בכך שונה ערוץ חיים . לא מכוחו של האדם

 
 המפורש' האבסולוטית של שם ההמתממש מכוח " צבאות' ה"לעומת ערוץ אין סוף החיים של 

מחובר לאבסולוטיות האלוהית רק ראינו כי הוא  "שדי"הרי בערוץ אין סוף החיים של שם , שבו
 .קיוםבאך לא . במגמה של הבטחה

 
הַנֵל" אל משה לאחר תלונתו' כך הבאנו בדברי ה תָּ  לֹא וְּ  .(ג"כ', שמות ה)" עַלֶךָ אֶת הִנַלְּ

 
רָהָם אֶל וָאֵרָא" חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ מִי שַדָי בְּ תִּי לֹא 'ה ושְּ  הבטחתים - לָהֶם נוֹדַעְּ

 להם נכרתי לא... - להם נודעתי לא' ה ושמי. שדי אל אני להם אמרתי ובכולן הבטחות
" קיימתי ולא הבטחתים שהרי, דברי לאמת נאמן' ה שמי נקרא עליהש שלי אמתות במדת

 .(לא נודעתי להם' ה ושמי ה"ה באל שדי וד"י ד"רשו' ג', ו שמות)
 

הסקנו כי בשם שדי , מתוך שברור היה כי לא יתכן שם אין סוף חיים שהינו הבטחה בלא קיום
משקל האדם הדבר היא כי משמעות ". הבטחה"האדם עצמו הוא האחראי למימוש כוח החיים שב

 .בערוץ  חיים זה תיבמימוש האבסולוטיות האלוהית היא מרכז
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 ".צבאות' ה"ל "שדי"ל את ההבדל בין "כך מביאים חז

 
 נקרא לעזרה ואם, צבאות שמי נקרא במלחמה ואם', ה שמי נקרא רחמים במדת ואם..."

 במראה אם כי, אש תבלב להם נגליתי ולא, להם נודעתי לא הדברים אלו בכל ,שדי שמי
( ג ה"ד ו פרק שמות זוטרתא פסיקתא) "רעהו אל איש ידבר כאשר פה אל פה אליך אבל, ובחידות

 .(אל וארא
 

 .עוזר במלחמה אותה עושה האדם עצמו, "שדי"השם , בעצמו מנצח את המלחמה "צבאות"השם 
 

ליצור את הנצחון , אלהמופיע מכוחו של שמו" צבאות' ה"שכוח ערוץ אין סוף החיים יוצא אם כן 
. עצמהה מכוח ןֵ  לההמופיעה  תהום הארץמקביל לכוח  ,אף כי על פי צביון הארץ' מכוחו של ה
מקביל לכוח , להיהפך למימוש, "שדי"בשם ' כוח פעולת האדם לעורר את הבטחת הלעומת זאת 

 של האדם מכוח יכולתובארץ את כוחה לעורר , של המרגלים" השרצה"וה" ריחוש"ה, "הדיבוב"ה
 . ולייחס מתוך כך את כוחה אליו

 
בקירוב תשתית קיומה אל פני  -ה ימול שתי יכולות אלו להופיע מן הארץ את כוחה אם בפתיחת פ

ואם בדיבובה המעצים את כוח פעולת האדם מתוך גיוס כוחה  להשליטה על המציאות האדמה
 את כוחה להופיע (נחלת יוסףבש) בהר גריזים ובהר עיבל עומדת יכולת הארץ, למעשה פעולתו

 .כברכה וקללה - האדם השכר והעונש של השייכים לעולם במאפייני כוח מוחצנים אולם, מעצמה
 

, מתוך דמיון הרב של הברכה והקללה להוות ביטוי תוצאתי למעשיו הבחיריים של האדם דווקא
שכר והעונש ומתוך כך הפיתוי להתייחס אל הר גריזים ועיבל כאמצעים טקסיים למערכת ה

אנו נעמוד בשלבים הבאים על הכרחת הגדרת הברכה והקללה שבהר גריזים ועיבל , הבחיריים
 .ככוח הארץ

 של ארץ ברכה וקללה מכוחההנבעת  –הר גריזים ועיבל 
 

פותח הכתוב בתלות הברכה והקללה במעשיהם עם ישראל את ברית הברכה והקללה ' בכריתת ה
  . של ישראל

 
אֵה" נֵיכֶם נֹתֵן אָנֹכִי רְּ רָכָה הַטוֹם לִפְּ לָלָה בְּ רָכָה אֶת .וקְּ עו אֲשֶר הַבְּ מְּ וֹת אֶל תִּשְּ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְּ

צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר כֶם מְּ לָלָה .הַטוֹם אֶתְּ הַסְּ עו לֹא אִם וְּ מְּ וֹת אֶל תִשְּ תֶּם אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְּ סַרְּ  מִן וְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הַדֶרֶךְ תֶּם לֹא אֲשֶר אֲחֵרִים אֱלֹהִים אַחֲרֵי לָלֶכֶת הַטוֹם כֶםאֶתְּ  מְּ דַעְּ , א"י דברים)" יְּ

 .(ח"כ – ו"כ
 

את הברכה  על הר גריזים ואת הקללה על הר ' אולם באופן מוזר מיד בפסוק שלאחר מכן ממקם ה
 .עיבל

 
הָיָה" בִיאֲךָ ךִי וְּ תָּה השָלָ  בָא אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְּ רִשְּ  הַר עַל הַבְרָכָה אֶת וְנָתַתָה לְּ

 .(ט"כ, א"דברים י)" עֵיבָל הַר עַל הַעְלָלָה וְאֶת גְּרִזִים
 

דרך ייחוסו למקומות , את מיקומו המדויק של מקום זה 898סמןהכתוב טורח ל. לא רק זאת
 .אחרים

 
עֵבֶר הֵלָה הֲלֹא" דֵן בְּ בוֹא דֶרֶךְ אַחֲרֵי הַטַרְּ אֶרֶץ שֶמֶשהַ  מְּ נַעֲנִי בְּ גָל מול בָעֲרָבָה הַטֹשֵב הַךְּ  אֵצֶל הַגִלְּ

 .('ל, א"דברים י)" מֹרֶה אֵלוֹנֵי
 

הקללה או הברכה ! לכאורה התשובה לכך היא שלא? האם ניתן לתת ברכה או קללה על הרים
, פשית של האדםמציאות התלויה בבחירתו החו שכןעל כן לא שייך ל. מגיעים לאדם על פי מעשיו

 .הרים שהינם מציאות דוממתעל 
 

על פי תרגום אונקלוס , י במקום את נתינת הברכה באופן שונה"מבאר רש, בעיית פשט זומתוך 
 .במקום
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 .('ל, א"י דברים י"רש" )סימן בהם נתן - המה הלא" 
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 .(ט"כ, א"י דברים י"רש)" המברכים את, מברכיא ית כתרגומו - הברכה את ונתתה"
 

אלא , צמם שמים על הר גריזים ועיבלין כוונת הכתוב כי את הברכה והקללה עא, על פי התרגום
 .את המברכים והמקללים מעלים על ההרים האלה לברך ולומר את הקללות

 
 .ה הבא את סדר העניין"י בד"על בסיס הבנה זו מפרט רש

 
 יעשה לא אשר האיש ברוך, בברכה ופתחו פניהם הופכין גרזים הר כלפי - גרזים הר על"

 כלפי פניהם הפכו כך ואחר ברוך בלשון תחלה אמרו השבפרש הארורים כל. 'וגו ומסכה פסל
 ".בקללה ופתחו עיבל הר

 
 .כמה פרשות לאחר מכן בהמשך ספר דבריםמופיעה פרשת הברכה והקללה , כך באופן זה

 
דַבֵר" הַךֹהֲנִים מֹשֶה וַיְּ וִטִם וְּ רָאֵל ךָל אֶל הַלְּ ךֵת לֵאמֹר יִשְּ מַע הַסְּ רָאֵל ושְּ יֵיתָ  ההַזֶ  הַטוֹם יִשְּ  נִהְּ

עָם תָּ  .אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  לְּ שָמַעְּ קוֹל וְּ עָשִיתָ  אֱלֹהֶיךָ 'ה בְּ וֹתָו אֶת וְּ אֶת מִצְּ ךָ אָנֹכִי אֲשֶר חֺסָיו וְּ צַוְּ  .הַטוֹם מְּ
צַו דו אֵכֶה .לֵאמֹר הַהוא בַטוֹם הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ בָרֵךְ יַעַמְּ רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְּ כֶ  גְּ רְּ עָבְּ  אֶת םבְּ

דֵן עוֹן הַטַרְּ לֵוִי שִמְּ יִשָשכָר וִיהודָה וְּ יוֹסֵף וְּ יָמִן וְּ אֵכֶה .ובִנְּ דו וְּ לָלָה עַל יַעַמְּ הַר הַסְּ אובֵן עֵיבָל בְּ  גָד רְּ
אָשֵר בולֺן וְּ תָּלִי דָן וזְּ נַפְּ עָנו .וְּ וִטִם וְּ רו הַלְּ אָמְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל וְּ  אֲשֶר אִישהָ  אָרור .רָם קוֹל יִשְּ
דֵי מַעֲשֵה' ה תּוֹעֲבַת ומַמֵכָה פֶסֶל יַעֲשֶה שָם חָרָש יְּ עָנו בַמָתֶר וְּ רו הָעָם כָל וְּ אָמְּ  דברים)..." אָמֵן וְּ

 .(ו"ט  -' ט, ז"כ
 

שבועה ה מעמדהברכה על הר גריזים והקללה על הר עיבל הינו נתינת , ל"כיוון זה בחזעל פי 
הר גריזים ועיבל . בו ישראל מקבלים על עצמם את ברית הברכה והקללה, לוישרא' ברית בין ההו

ל את הר גריזים ועיבל כמקום "חזכך מגדירים  .המקום שנבחר לקבלת שבועה זוהוא אך ורק 
 .בפרשת התהלכותו של אברהם בארץ "שבועת התורה"קבלת ישראל את 

 
רָם וַטַעֲבֹר" קוֹם עַד בָאָרֶץ אַבְּ כֶם מְּ  עיבל והר גריזים הר הראהו, שכם הוא - מוֹרֶה לוֹןאֵ  עַד שְּ

 .(ה אלון מורה"י ד"רשו' ו, ב"י בראשית) התורה שבועת ישראל קבלו ששם
 

היא תמוהה ואף אינה משתלבת , בשבועת התורה, תפיסה זו את מעורבות הר גריזים ועיבל, אולם
המקום הוא אמצעי בלבד  בעוד, ועיקרו אם אכן השבועה היא עצם העניין. עם לשון הכתובים

עֵבֶר הֵלָה הֲלֹא" –ם של ההרים מדוע על הכתוב לציין כל כך במדויק את מיקומ, לביצועו דֵן בְּ  הַטַרְּ
בוֹא דֶרֶךְ אַחֲרֵי אֶרֶץ הַשֶמֶש מְּ נַעֲנִי בְּ גָל מול בָעֲרָבָה הַטֹשֵב הַךְּ גם . ('ל, א"דברים י)" מֹרֶה אֵלוֹנֵי אֵצֶל הַגִלְּ

כשהכוהנים , חלקו של העם על הר גריזים וחלקו של העם על הר עיבל - אופן קיום מעשה השבועה
, והלווים למטה באמצע הופכים פניהם כלפי הר גריזים בברכה והעם משני ההרים עונה אמן
וחוזרים והופכים פניהם כלפי הר עיבל ופותחים בקללה והעם משני ההרים עונה אמן כך לסרוגין 

למי שמעוניין בתוכן , שמיותר לכאורה לבצעו, מנופח" טקס"נראה על פניו כ, 899ותבכל הקלל
שעל מנת לעמוד על ייחודיות שבועה זו , נראה על כן .השבועה וההתחייבות שהיא נושאת בחובה

לשם כך עלינו . אנו נצרכים לעמוד על ייחודיות הר גריזים ועיבל, של ישראל בכניסתם אל הארץ
 הַר עַל הַעְלָלָה וְאֶת גְּרִזִים הַר עַל הַבְרָכָה אֶת וְנָתַתָה "...  -מקורית של הכתוב לחזור אל לשונו ה

עוברת להיות על , האם יתכן שהאחריות למעשים? מה משמעות נתינה זו. (ט"כ, א"דברים י)" עֵיבָל
 ?כהגדרה של מקוםאלא , תוצאה של מעשים והאם ישנו מצב של ברכה וקללה שאינ? ההרים

 
מתממש בכניסה אל " ביאור התורה"אנו פוגשים לראשונה מצב בו בתחילת ספר דברים , אכן

 . הארץ וכיבושה
 

עֵבֶר" דֵן בְּ אֶרֶץ הַטַרְּ  אֵלֵינו דִבֶר אֱלֹהֵינו 'ה .לֵאמֹר הַזֹאת הַתורָֹה אֶת בֵאֵר מֹשֶה הוֹאִיל מוֹאָב בְּ
חֹרֵב אֶל הָאֱמֹרִי הַר וּבֹאוּ לָכֶם וּסְעוּ נְנוּ .הַזֶה בָהָר שֶבֶת לָכֶם רַב לֵאמֹר בְּ כֵנָיו ךָל וְּ  בָעֲרָבָה שְּ
פֵלָה בָהָר חוֹף ובַםֶגֶב ובַשְּ נַעֲנִי אֶרֶץ הַטָם ובְּ בָנוֹן הַךְּ הַכְּ הַר הַגָדֹל הַםָהָר עַד וְּ רָת נְּ  –' ה', א דברים) "ןְּ

 .(ז
 

, לאחריה פירוט מצוותתביא " רלֵאמֹ  הַזֹאת הַתּוֹרָה אֶת בֵאֵר"הכתוב אם מצפים היינו שפתיחת 
חֹרֵב אֵלֵינו דִבֶר אֱלֹהֵינו 'ה" –מפתיע אותנו הכתוב בהוראה  נו .הַזֶה בָהָר שֶבֶת לָכֶם רַב לֵאמֹר בְּ  ןְּ
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 לוים הפכו באמצע למטה ןוהארו והלוים והכהנים עיבל הר לראש וששה, גריזים הר לראש עלו שבטים ששה"... 
 והפכו חזרו. אמן עונין ואלו ואלו' וגו ומסכה פסל יעשה לא אשר האיש ברוך בברכה ופתחו גריזים הר כלפי פניהם
( ו"כ פסוק) עד כולם וכן' וגו פסל יעשה אשר האיש ארור( ו"ט פסוק), ואומרים בקללה ופתחו עיבל הר כלפי פניהם
 (.ה לברך את העם"ב ד"י, ז"רים כי על דב"רש" )יקים לא אשר ארור
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עו אֶל הָאֱמֹרִי הַר ובֹאו לָכֶם וסְּ כֵנָיו ךָל וְּ אמורים , ה וביאוריהתכני התור. ההוראה היא מפורשת". שְּ
לימוד . להופיע בכניסה אל ארץ ישראל בתוך תוואי הארץ עצמה במקומותיה השונים ובנחלותיה

התורה וקיום המצוות אמורים להיות מעתה אמצעי לחשיפת אין סוף החיים לתכונותיו 
ניראת שייכת לאותה , נתינת הברכה והקללה על הר גריזים ועיבל. המתפרטות בארץ עצמה

 .ה ולאותה קטגוריההמגמ
חיזוק לכך אנו מקבלים מהמשך הכתוב בבואו לפרט את החוקים והמשפטים אותם מחוייבים 

 .ישראל לשמור לעשות בארץ
 

פונה הכתוב לצוות את , מייד לאחר הציווי לנתינת הברכה על הר גריזים והקללה על הר עיבל
 .ישראל לשמור לעשות את החוקים והמשפטים

 
רִיםעֹ  אַתֶּם ךִי" דֵן אֶת בְּ תֶּם לָכֶם נֹתֵן אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת לָרֶשֶת לָבֹא הַטַרְּ  אֹתָה וִירִשְּ

תֶּם תֶּם .בָה וִישַבְּ מַרְּ אֶת הַחֺסִים ךָל אֵת לַעֲשוֹת ושְּ ןָטִים וְּ נֵיכֶם נֹתֵן אָנֹכִי אֲשֶר הַלִשְּ " הַטוֹם לִפְּ
 .(ב"ל – א"ל, א"י דברים)

 
אולם מתברר כי . אה היה כי מעתה יפרט הכתוב את עיקרי החוקים והמשפטים שבתורהנר

על ההרים ועל הגבעות , ההתמקדות היא אך ורק באיבוד המקומות שם עבדו הגויים את אלוהיהם
 .ותחת כל עץ רענן

 
ךָ אֲבֹתֶיךָ אֱלֹהֵי 'ה תַןנָ  אֲשֶר בָאָרֶץ לַעֲשותֹ תִשְמְרוּן אֲשֶר וְהַםִשְנָטִים הַחֺעִים אֵלֶה" תָּה לְּ רִשְּ  לְּ
 הַגּויִֹם שָם עָבְדוּ אֲשֶר הַםְקֹמותֹ כָל אֶת תְאַבְדוּן אַבֵד .הָאֲדָמָה עַל חַטִים אַתֶּם אֲשֶר הַטָמִים ךָל

שִים אַתֶּם אֲשֶר עַל הָרָמִים הֶהָרִים עַל אֱלֹהֵיהֶם אֶת אֹתָם יֹרְּ בָעוֹת וְּ תַ  הַגְּ  .רַעֲנָן עֵץ ךָל חַתוְּ
תֶּם נִתַּצְּ חֹתָם אֶת וְּ בְּ תֶּם מִזְּ שִבַרְּ פון וַאֲשֵרֵיהֶם מַנֵבֹתָם אֶת וְּ רְּ סִילֵי בָאֵש תִּשְּ גַדֵעון אֱלֹהֵיהֶם ופְּ  תְּּ
תֶּם אִבַדְּ מָם אֶת וְּ  (.'ג - 'א, ב"י דברים) "הַהוא הַלָקוֹם מִן שְּ

 
נה לקיעקוע כל העבודות זרות שעבדו יושבי הארץ אין ספק כי חשיבות ראשונה במעלה יש

 הַחֺסִים ךָל"אולם ברור הוא שבאופן פשוט לא ניתן לכנות ציווי זה כ, בכניסתם של ישראל אליה
אֶת ןָטִים וְּ נֵיכֶם נֹתֵן אָנֹכִי אֲשֶר הַלִשְּ  ".הַטוֹם לִפְּ

 
, בהופעת אין סוף החייםמלמד כי משקל המקום , דווקא לאיבוד המקומות' התמקדות ציווי ה

עד כי הוא טומן בחובו את החוקים , הופך להיות קריטי בכניסתם של ישראל אל הארץ
 .והמשפטים כולם

 
עומד הציווי לישראל להקים להם מקום להופעת , מול ציוו האבדון למקומות עבודתם של הגויים

 .כי הוא מנצל את פוטנציאל הארץ אך במעט, אולם ממנו עולה, שכינה
 

חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל אִם ךִי.אֱלֹהֵיכֶם 'הלַ  ךֵן תַעֲשון לֹא" טֵיכֶם מִךָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְּ  לָשום שִבְּ
מוֹ  אֶת נוֹ  שָם שְּ שִכְּ שו לְּ רְּ  .('ה –' המשך הכתוב פסוקים ד)" שָלָה ובָאתָ  תִדְּ

 
אין , ולא רק זאת. עבודה אחד מתיר הציווי על ישראל מקום, ריבוי המקומות אצל הגויים מול

 הַלָקוֹם"  -עליו ' אלא אך ורק מצד ציווי ה, הוא נוקב את שם המקום ואינו מגדירו מצד עצמו
חַר אֲשֶר  ".'ה יִבְּ

 
 .בלשון זו חוזר הכתוב לא פחות מחמש פעמים באותה הפרשה

 
טֵיכֶםשִ  מִךָל אֱלֹהֵיכֶם יְקֹוָק יִבְחַר אֲשֶר הַםָקוםֹ אֶל אִם כִי" מוֹ  אֶת לָשום בְּ נוֹ  שָם שְּ שִכְּ  לְּ

שו רְּ  תָבִיאו שָםָה שָם שְמוֹ  לְשַכֵן בוֹ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְחַר אֲשֶר הַםָקוםֹ וְהָיָה...שָלָה ובָאתָ  תִדְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר ךָל אֵת כֶם מְּ ךָ הִשָמֶר...אֶתְּ כָל עֹלֹתֶיךָ תַּעֲלֶה ןֶן לְּ אֶה אֲשֶר קוֹםמָ  בְּ  אִם כִי .תִּרְּ

שָם עֹלֹתֶיךָ תַּעֲלֶה שָם שְבָטֶיךָ בְאַחַד 'ה יִבְחַר אֲשֶר בַםָקוםֹ צַוֶיָ  אָנֹכִי אֲשֶר ךֹל תַּעֲשֶה וְּ  לֹא...מְּ
עָרֶיךָ לֶאֱכֹל תוכַל שַר בִשְּ ךָ מַעְּ גָנְּ ךָ דְּ תִירֹשְּ הָרֶךָ וְּ יִצְּ כֹרֹת וְּ ךָ ובְּ קָרְּ צֹ  בְּ כָל אנֶךָוְּ דָרֶיךָ וְּ  תִּדֹר אֲשֶר נְּ

בֹתֶיךָ נִדְּ רומַת וְּ נֵי אִם ךִי. יָדֶךָ ותְּ לֶםו אֱלֹהֶיךָ' ה לִפְּ  ךִי...בוֹ  אֱלֹהֶיךָ 'ה יִבְחַר אֲשֶר בַםָקוםֹ תֹּאכְּ
חַק ךָ יִרְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם מִלְּ מוֹ  לָשום אֱלֹהֶיךָ 'ה יִבְּ תָּ  שָם שְּ זָבַחְּ קָ  וְּ ךָמִבְּ ךָ רְּ  'ה נָתַן אֲשֶר ומִנֹאנְּ
ךָ תָּ  צִוִיתִךָ ךַאֲשֶר לְּ אָכַלְּ עָרֶיךָ וְּ כֹל בִשְּ שֶךָ אַוַת בְּ יו אֲשֶר קָדָשֶיךָ רַק...נַפְּ ךָ יִהְּ דָרֶיךָ לְּ  תִּשָא ונְּ

 (.ו"כ –' ה, ב"י דברים) "...'ה יִבְחַר אֲשֶר הַםָקוםֹ אֶל וּבָאתָ 
 

ןָטִים הַחֺסִים"מירת שהחיוב למתוך ניקוז  הַלִשְּ , לאיבוד מקומות העבודה זרה של הגויים" וְּ
זיקת יושבי הארץ אל אנו למדים כי ', ומאידך מיקומו הבלתי מזוהה של מקום עבודתו של ה

עַל הָרָמִים הֶהָרִים עַל" – ופרטנית מידי אבסולוטית מידי, הארץ היא חזקה מידי בָעוֹת וְּ תַחַת הַגְּ  וְּ
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הופעתו מחדש של אין . מכדי שניתן יהיה להתמודד מולה ולבנות אחרת כדוגמתה, "רַעֲנָן ץעֵ  ךָל
האבסולוטיות הזו ונגיעה בממד איבוד וניתוץ  תחייבמ, סוף החיים מן הארץ בכניסת ישראל אליה

  .על פי בחירתו' ותוך התנייתו בציוויו של ה, ללא ציון מקומו, המקום באופן מוגבל למקום אחד
 
 ."םאֱלֹהֵיכֶ  'הלַ  ךֵן תַעֲשון לֹא"ל י את דברי הכתוב בביאורו הראשון"ך מבאר רשכ
 

 . "יבחר אשר במקום אם כי, ('ה פסוק) מקום בכל לשמים להקטיר - כן תעשון לא"
 

 . השמים ולהשאיר את זיקתו אל, כל  זאת על מנת למתן את זיקת האדם אל האדמה
 

 המילוליהפשט מן . היא גדולה עוד יותר, חיים ללא שליטהאולם נראה שעוצמת המקום להופיע 
מפני מעשה איבוד המקום המיוחד עולה אף רימוז על חשש , "אֱלֹהֵיכֶם 'הלַ  ךֵן תַעֲשון לֹא"של 

 .  לישראל
 –המשך ישיר לדברי הכתוב , על פי הפשט המילוליהוא , "אֱלֹהֵיכֶם 'הלַ  ךֵן תַעֲשון לֹא" דברי הכתוב

דון דאַבֵ " אַבְּ קֹמוֹת ךָל אֶת תְּּ דו אֲשֶר הַלְּ הכתוב נצרך לצוות , על פי המשיכות זו. "הַגוֹיִם שָם עָבְּ
למקומות  שהם עומדים לעשותכפי , ולזרז את עם ישראל שלא יעשו למקום השכינה בירושלים

 . בהם עבדו הגויים את אלוהיהם
  .ה ציווי זה למקרים מסוימים מאודטי מ"עד כי רש, נראה כל כך תמוה, הצורך בציווי שכזה

 
י ללא "ביאור השני של רש)" העזרה מן או המזבח מן אבן ולנותץ השם את למוחק אזהרה"

 . "(אלוהיכם' תעשון כן לה
 

 . הוא אף מתרחק עוד יותר מרמיזה זו, בביאורו השלישי
 

, המזבחות את נותצין שישראל דעתך על תעלה וכי ישמעאל רבי אמר... - כן תעשון לא"
ה לא תעשון "המשך ד)" שיחרב אבותיכם למקדש עונותיכם ויגרמו, כמעשיהם תעשו שלא אלא
 .(כן

 
ת התורה מתייחסת לאפשרות איבוד ישראל עצמם את מזבח אולם ברור הוא שעל פי הפשט אזהר

' יכולת להבין את צורך הכתוב לעצור את ישראל מלנתוץ את מזבח הה. או אף את בית המקדש' ה
קיום בו אם כניסתם אל הארץ מצב המתחדש בישראל בנתנו את הלהתבאר רק על בסיס ה היכול

דון אַבֵד"מתבטא בהחוקים והמשפטים  אַבְּ קֹמוֹת ךָל אֶת תְּּ דו אֲשֶר הַלְּ מעבר עיקר  ."הַגוֹיִם שָם עָבְּ
האזהרה משקל הופעת אין סוף החיים מקיום המצוות אל הארץ עצמה מעביר גם את משקל 

לניתוץ והרס מקום , בהר סיני' ממרידה בחוקים והמשפטים אותם ציווה ה, ממעשי המרידה
 . הופעתה של השכינה בבית המקדש ובמקום המזבח

 
ה דרך הר גריזים והר עיבל בנתינתו את "את הכניסה לעולם מתחדש ומופלא זה מוביל הקב

 .  הברכה והקללה על ההרים עצמם
והצגתו השכינה בירושלים של שמו ומיקומו של מקום , המכוונת כאמור מול ההסתרה, בתוך כך

חַר אֲשֶר לָקוֹם"כ  הֵלָה הֲלֹא" –מבליט הכתוב את מיקומו המדוייק של הר גריזים ועיבל , "'ה יִבְּ
עֵבֶר דֵן בְּ בוֹא דֶרֶךְ אַחֲרֵי הַטַרְּ אֶרֶץ הַשֶמֶש מְּ נַעֲנִי בְּ גָל ולמ בָעֲרָבָה הַטֹשֵב הַךְּ " מֹרֶה אֵלוֹנֵי אֵצֶל הַגִלְּ

 .('ל, א"י דברים)
 

את מגמת , אם הר המוריה משתף במקומו. עצומהמשמעות הדבר היא  ,המהלך שהתוונועל פי 
הרי הר גריזים ועיבל מוגדר , "בו' בחירת ה"מעלתו אך ורק מצד השכינה שמן השמים בהיות 

הם מחוייבים כמעשה ראשון , שראל אל הארץאם כניסתם של י, מתוך כך .בלעדית מצד המקום
הָיָה" – להיפגש עימו בִיאֲךָ ךִי וְּ קֹוָק יְּ תָּה שָלָה בָא אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ יְּ רִשְּ נָתַתָּה לְּ  אֶת וְּ

רָכָה רִזִים הַר עַל הַבְּ אֶת גְּ לָלָה וְּ  .(ט"כ, א"י דברים)" עֵיבָל הַר עַל הַסְּ
 

תשובה על כך נוכל ? ומהו היחס שבינו לבין הר המוריה, ריזים ועיבל את מעמדומהיכן שואב הר ג
אין סוף כמקור המרכזי להופעת שנתנו הכותים להר זה  הבחיר מהמעמדלקבל באופן בהיר 

 . החיים
 

 "זָעַם בְיוםֹ גֺשְמָהּ לֹא אֶרֶץ"הר גריזים שְרִיד 
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סיפור דומה על מפגש של רבי ישמעאל  מביאים, ס בזבחים והן המדרש על פרשת עקב"הן התו
שבהליכתן הם עוברים ליד  ,עם כותי אחד, ושומר הבהמות שלהם (על פי המדרש)ורבי יונתן  (ס"בתו)

 .הר גריזים
 

 .ס"כך הוא הסיפור בתו
 

הרי בבראשית . ארץ ישראל לעכי לא ירד מבול סובר בזבחים הרבי יוחנן  מקשה על דבריס "תו
 משמע מכך כי לא היה מקום". כל ההרים הגבוהים אשר תחת כל השמים ויכסו"נאמר במפורש 
 . ס מן המדרש בבראשית רבה"מביא תו, לשאלתו זו המקוראת . שבו לא ירד מבול תחת השמים

 
 רבה ובבראשית השמים כל תחת אשר הגבוהים ההרים כל ויכסו (ז בראשית) והכתיב תימה"

 אמר בהמות שומר בהמי פירוש בדרך הולכין היו אחד ובהמי יוסי ר"ב ישמעאל' דר אמרינן
 בהמי אותו אמר טופנא עליה נחית דלא גריזים טורא על צלויי איתו כותאה ההוא להון
 תחת גריזים הר ל"א השב ל"א תשובה לו להשיב רשות לי תן רבי יוסי' בר ישמעאל' ר לפני
 קרא השמים כל תתח אשר הגבוהים ההרים כל ויכסו כתיב ולא הן ל"א הוא השמים כל
 תוספות)" התשובה מן יתעקר לא שבך הבהמי' אפי ובבהמתך ועקרה עקר בך יהיה ולא עליו

 .(י"לא מבול ירד לאה "ד א"ע ,ג"קי בחיםז
בואו והתפללו על הר , אמר להם כותי אחד. היו הולכין בדרך( שומר בהמות)רבי ישמעאל ובהמי אחד : תרגום

, אמר לו. תן לי רשות להשיב לאותו כותי תשובה, ישמעאל' הבהמי לפני ר אמר. גריזים שלא היה עליו מבול
אמר לו . כן, אמר לו אותו כותי? האם הר גריזים הוא תחת כל השמים, שאל הבהמי את אותו כותי. השב

וממילא הר גריזים אף הוא )ויכסו כל ההרים הגבוהים אשר תחת כל השמים "והלא כתוב בתורה , הבהמי
אפילו הבהמי  –לא יהיה בך עקר ועקרה ובבהמתך  –( ישמעאל על אותו בהמי' ר)קרא עליו ? !(זו כלול בקביעה

 ".לא יהיה עקר מן התשובה, שבך
 

מוכיח , מול טענת הכותי כי הר גריזים הוא המקום היחיד שלא ירד עליו מבול בזמן בראשית
והר גריזים " חת כל השמיםויכסו כל ההרים הגבוהים אשר ת"הבהמי כי כיוון שהכתוב מעיד כי 

ס על דעת "מקשה תוומתוך כך )ממילא לא יצא הר גריזים מן הכלל , "כל השמים"כלול אף הוא תחת 
 .(?תחת כל השמים"שהרי גם ארץ ישראל היא , רבי יוחנן בגמרא כי לא ירד מבול על ארץ ישראל

 
ועל ". דחייה בקש"למעשה ס כי דחייתו של הבהמי את אותו כותי הייתה "מבאר תו, בתרוצו השני

 .לא ניתן ללמוד מדחייה זו של הבהמי על מצבה של ארץ ישראל בזמן המבול, כן
 

 קאמר התם מבול שירד דבמקום ק"ל וקרא בקש לדחות נתכונו כותי לאותו נמי אי"...
 .(ס"המשך תו)" ההרים שנתכסו

ויכסו כל ההרים אשר תחת "הכתוב ובאמת לשון . כוונת הבהמי הייתה לדחות את אותו הכותי בקש: תרגום
. נתכסו ההרים, כיוון שניתן לבאר שכוונת הכתוב היא שבכל מקום בו ירד מבול, אינה קשה" כל השמים

 .לארץ ישראל, אולם אין הפסוק מתייחס למקומות בהם לא ירד כלל מבול  כלומר
 
מעלה , ארץ ישראלדעת רבי יוחנן כי לא ירד מבול על לס "של תו התייחסותודווקא לכאורה ו

יכול היה , הרי על בסיס דעתו של רבי יוחנן. מול אותו כותיו תמיהה קשה על כל הסיפור כול
אלא , לא מפאת חשיבותו המיוחדת, י כי לא ירד מבול על הר גריזיםתהבהמי להשיב לאותו כו

 סרק ומדוע נצרך היה הבהמי לתרוץ, מפאת מעלת ארץ ישראל כולה שהר גריזים הוא חלק ממנה
 ?שאין בו ממש

 
שאלה פשוטה זו מתעצמת כפליים כשאנו מתבוננים בלשון המדרש על אותה פרשה המובאת ביחס 

 .לרבי יונתן
 

 אלא עקרה תפלתך תהא לא ה"הקב אמר לוי בן חנין ר"א ועקרה עקר בך יהיה לא א"ד
 ברבי מעשה התשובה מן ועקרה עקר בך יהיה לא יונתן ר"א א"ד, פירות ועושה עולה תהא
 להם נתלוה עמו והבהם החמור על רוכב והיה כותים של ניפולין אצל מהלך שהיה יונתן
 קדיש טורא דהדין דין מהו' ר יונתן לרבי כותי אותו אמר גריזים הר אצל הגיעו אחד כותי
 לך מנין ליה אמר המבול במי לקה שלא הכותי אותו לו אמר קדיש הוא למה יונתן רבי ל"א
 ביום נושמה לא היא מטוהרה לא ארץ את לה אמר אדם בן (כב יחזקאל) כתיב כך לא ל"א

 אמר תיבה לעשות ולא להר לעלות לנח לומר ה"להקב לו היה כן אם יונתן רבי לו אמר, זעם
 לו אמר אחד דבר לו לומר רשות לי תן הבהם לו אמר יונתן' ר שתק לנסותו אלא עשה לא לו

 לשמים חוץ אלא הכותי אותו לו אמר השמים תחת הזה ההר אין הבהם אותו לו אמר אמור
 הגבוהים ההרים כל ויכסו המים גברו מלמעלה אמה עשרה חמש (ז בראשית) כתיב אין ל"א

 עליו וקרא מילין ארבעה והרכיבו החמור מן יונתן רבי ירד מיד השמים כל תחת אשר
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 ועקרה עקר בך יהיה לא הוי תרשיעי למשפט אתך תקום לשון וכל (נד ישעיה) הזה הפסוק
 (.תהיה ברוך ו ה"ד ג פרשה רבה דברים)" שלך ובבהמין ובבהמתך מהו ובבהמתך

 
 אֶרֶץ"הכותי כי לא ירד מבול על הר גריזים מקבלת את תוקפה מן הפסוק  קביעת, על פי המדרש

טֹהָרָה לֹא מָה לֹא הִיא מְּ יוֹם גֺשְּ ותשובתו על י מול דברים אלו של הכות. (ד"כ, ב"יחזקאל כ)" זָעַם בְּ
בלא , נאלם רבי יונתן דום, על מנת לנסותו ,נוח לא צווה לעלות אל אותו ההר שאלת רבי יונתן כי

יכול עוד פה שאף דרש הצלה לרבי יונתן המעל פי מהלך אם כן מהווה  תשובתו של הבהמי. תשובה
אותו שהרי , יותר רבי יונתן לענות כי בכל ארץ ישראל לא ירד מבול ולאו דווקא בהר גריזים

טֹהָרָה לֹא אֶרֶץ"הפסוק שהביא הכותי  מָה לֹא הִיא מְּ יוֹם גֺשְּ רבי  סומךהוא הפסוק עליו , "זָעַם בְּ
ס "על בסיס דברי התו. 900יוחנן בגמרא בזבחים את דעתו כי לא ירד מבול על ארץ ישראל כולה

  !עוד יותר ייתיתבעשתיקתו של רבי יונתן , הבהמי אינו אלא דחייה בקש" תרוץ"שהבאנו כי 
 

מלהכליל את הר גריזים במעלת ארץ  (במדרש)ורבי יונתן , (ס"בתו)ההימנעות של רבי ישמעאל 
מלמדת כי , ולפתור בכך את טענת הכותי על ייחודיות הר גריזים ישראל כולה שלא ירד בה מבול

. ידיואף הייתה משחקת ל כפי שנראהו, תשובה זו לא היה בה בכדי לדחות את מגמת הכותי
מתייחס בעיקרו  "ארץ לא גושמה ביום זעם"אכן משתיקתו של רבי יונתן אנו חייבים להסיק כי 

הר גריזים אכן מהווה , יחס להגדרת ארץ ישראל כמקום שבו לא ירד מבולכשב, כלפי הר גריזים
ן גם הבהמי וגם רבי יוחנ, מסיבה זו .לעניין זה את נקודת המוצא והמקום המשמעותי ביותר בארץ

מגמת הבהמי . במעלת ארץ ישראל כולה ולבטל את חשיבות הר גריזים מתוך הכללת אינם מנסים
זאת הוא עושה על ידי החלת כל . לבטל לגמרי את שאריות קיום העולם שלפני המבולהיא דווקא 
כֺמו" – "תחת כל השמים"היקום כולו  בֹהִים הֶהָרִים ךָל וַיְּ ', ז בראשית)" מָיִםהַשָ  ךָל תַּחַת אֲשֶר הַגְּ

 .(ט"י
" דחיה בקש"ס להביא את מהלכו של הבהמי מול הכותי לו אכן ה"ברור שלא היה כלל מקום לתו

אנו ". סיפורי חסידים"אין מגמת הגמרא והראשונים להנחיל לדורות . לגבינו לא היה בה ממש
בהמי אינה דחייתו של ה ברמת ההוכחהנצרכים להבין כי הדחייה בקש משמעותה היא שאכן 

המבוסס על הגדרת  העקרונימהלכו תקף מצד אולם מהלכו , את טענתו של הכותי" סוגרת"
 ".תחת השמים"היקום כולו כ

 

 הַשָמָיִם כָל תַחַת, לאחר המבול הַגְּבֹהִים הֶהָרִים כָלהשלטת 

 
למרות לא סר אף ו, קיבל את חייו מן השמיםלא דור בראשית , 901כפי שבארנו בתחילת חיבורנו

 .השמים
 

 את הארץ משקה האד העולה מן האדמה
 

אֵד" קָה הָאָרֶץ מִן יַעֲלֶה וְּ הִשְּ נֵי ךָל אֶת וְּ  .('ו', ב בראשית)" הָאֲדָמָה ןְּ
 

 .מן האדמה' את האדם יוצר ה
 

 .('ז', ב בראשית)...". הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר"
 

מתוך כך . עצמאות מוחלטתמביאם כאמור ל, את עיקר חייהם מן הארץ יניקת כוחם של הברואים
 .מורדים במקור החיים שמן השמייםהם 
 

רָכָיו הִךִירו לֹא אורֹ בְמֹרְדֵי הָיו הֵלָה" לֹא דְּ בו וְּ תִיבֹתָיו יָשְּ  המבול דור הם האלה הרשעים - בִנְּ
  (.ג"י, ד"כ איוב) "לכלום יכיםצר היו ולא הארץ מן עולה שהיה המטר בשביל, באור שמרדו

 
מציינים אם , הדגשת הכותי את הר גריזים כהר עליו לא ירד מבול ושתיקתו של רבי יונתן בעניין

, אף לאחר המבול, כוח בראשית –כי הר גריזים מהווה את נקודת החוד להמשכת כוח האדמה , כן
תחת כל "סם כח זה בהכללתו הבהמי חו. ישטוף אף אותו, בלא שמחיית המבול את היקום הקדום

כֺמו"דברי הכתוב "! השמים בֹהִים הֶהָרִים ךָל וַיְּ לא נועדו , (ט"י', ז בראשית)" הַשָמָיִם ךָל תַּחַת אֲשֶר הַגְּ
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 בן (ב"כ יחזקאל): דרשו אחד מקרא ושניהם, יצחק בר נ"אר. ירד לא: סבר ומר, י"לא מבול ירד: סבר מר"...  
 לא מי י"א, קרא מתמה אתמוהי: סבר יוחנן רבי - זעם ביום גושמה לא היא מטוהרה לא ארץ את לה אמר אדם

 (.א"ע ג"קי זבחים..." )?זעם ביום גשמים עליך ירדו כלום? את מטוהרה
901
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שינוי התהומי הנוצר ביקום מן המבול ביטוי ל הםאלא , לציין ציון פיזי של מרחב השפעת המבול
מתוך כך חשיבותו . 902ם של היקום עובר מן הארץ אל השמיםמרכז הכובד של מקור החיי. ואלאה

 . מתמעטת ביותר, כגורם המוביל את מגמת הארץ שלא ירד עליה מבול של הר גריזים
 

 האדם שלאחר המבול –האדם הבֵהמִי 
 

, לשוליים, שלא במקרה את המהלך הזה הדוחק את העולם שלפני המבול שהר גריזים במרכזו
 -בתואר הלא מחמיא  ס את שומר הבהמות"בולט ביותר מגדיר התובאופן . מוביל הבהמי

 ,אלא גם את הפסוק ממנו לוקח רבי ישמעאל את מעלתו של אותו בהמי, לא רק זאת. "בהמי"
יֶה לֹאו עליו קרא" - הוא לוקח מפסוק המתייחס לבהמה ממש ךָ יִהְּ דברים ) וּבִבְהֶמְתֶךָ וַעֲקָרָה עָקָר בְּ

 ".התשובה מן יתעקר לא שבך הבהמי' אפי (ד"י', ז
 

 .ונראה שלא מקרה הוא הדבר
 
, למעלת המלאכים שווה הייתהכי מעלת גופם למדה אותנו תבוננות בעולמם של בני בראשית הה

 .להזדווג עם בני האדם ולהוליד תולדות, עד כדי יכולת המלאכים לרדת מן השמים
 

הִי" נֵי עַל לָרֹב הָאָדָם הֵחֵל ךִי וַיְּ דו ובָנוֹת דָמָההָאֲ  ןְּ  בְנותֹ אֶת הָאֱלֹהִים בְנֵי וַיִרְאוּ .לָהֶם יכְֺּ
פִלִים...בָחָרוּ אֲשֶר מִכֹל נָשִים לָהֶם וַיִקְחוּ הֵמָה טֹבֹת כִי הָאָדָם גַם הָהֵם בַטָמִים בָאָרֶץ הָיו הַםְּ  וְּ
שֵי מֵעוֹלָם אֲשֶר הַגִבֹרִים הֵלָה לָהֶם וְיָלְדוּ דָםהָאָ בְנותֹ אֶל הָאֱלֹהִים בְנֵי יָבֹאוּ אֲשֶר כֵן אַחֲרֵי  אַנְּ
 (.'ד –' א', ו בראשית) "הַשֵם

 
 .מלאכים ממשראינו כי הינם  ?"םבני האלוהי"מי הם אותם 

 
 .(י במקום"רש) "בהם מתערבים היו הם אף, מקום של בשליחותו ההולכים השרים םה"
 

  ('על פסוק ד)יהונתן  תרגםכך 
 

והוו בארעא ביומיא האינון בתר כן דעלון בני  שמחזאי ועוזיאל הנון נפילין מן שמיא"
 ...".רברביא לות בנת אנשא וילידן להון

 
 .ביומא ביחס לעוזא ועזאל י"ראינו ברשכך 
 

 ויראו נאמר ועליהם קין תובל אחות נעמה בימי לארץ שירדו חבלה מלאכי - ועזאל עוזא"
  .(ב"ע ,ז"ס יומא י"רש)" (ו בראשית) האדם בנות את האלהים בני

 
. משתווה האדם בגופו להיות כבהמה, מאחרי המבול. רמת מציאות זו נכחדת מן העולם במבול

 .בדעה ובדיבור, השמיםאת מעלתו כבן אלוהים מקבל האדם מעתה מן 
 

 כמלאכי שלשה. כבהמה שלשה, השרת כמלאכי שלשה, אדם בבני נאמרו דברים ששה"
 ומספרים, השרת כמלאכי זקופה בקומה ומהלכין, השרת כמלאכי דעת הםל יש: השרת
, כבהמה ורבין ופרין, כבהמה ושותין אוכלין: כבהמה שלשה. השרת כמלאכי הקדש בלשון

 .(א"ע ,ז"ט חגיגה) "כבהמה רעי ומוציאין
 

 .הומתוך כך הוא מותר לאכיל, מקובע נומך הבשר להיות כלֵה, לאחר יציאתו של נוח מן התיבה
 

יֶה לָכֶם חַי הוא אֲשֶר רֶמֶש ךָל" לָה יִהְּ אָכְּ יֶרֶק לְּ  לאדם הרשיתי שלא - ךֹל אֶת לָכֶם נָתַתִּי עֵשֶב ךְּ
 לכם נתתי, הראשון לאדם שהפקרתי עשב כירק ולכם, עשב ירק אלא בשר לאכול הראשון

 .(ה לכם יהיה לאכלה"י ד"רשו' ג', ט בראשית)" כל את
 

בה האדם , י ישמעאל מיצג אם כן את רמת המציאות שלאחר המבולהבהמי המתלווה לרב
חיים בהם , "תחת ממשלת השמים"אלו הם החיים הנמצאים . והבהמה משתווים בגופניותם

ברמת  .ממד הגופניבוכמעט שלא , השכלי והרוחני באדםמצויה אך ורק ברובד המעלה העליונה 
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את משמעות ברית הקשת המשלבת בין המים לבין האור המגיע מן השמים ( ' ___________עמ)כך בארנו  
 . של היקום מעתה" אונו"ומקור " קשתו"כ
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על כן דווקא לבהמי יש את הכוח לדחות את . מאבד הר גריזים את חשיבותו ומרכזיותו, חיים זו
 .אותו הכותי

 

 תמוגבלוּשהיא גם ה מעלָ  – הר גריזים
 

נקודת מוצא החיים מהווה אם כן המשכה של , על פי סדר הדברים שהבאנו עד כההר גריזים ועבל 
את הדגשת מרכז . זו שהיוותה את מרכז קיומם של אנשי בראשית שלפני המבול, שמן הארץ

 הֵלָה הֲלֹא -דרך מיקומו המדויק בארץ  גריזים ועיבלמציין הכתוב ביחס להר , שמן הארץהכובד 
עֵבֶר דֵן בְּ בוֹא דֶרֶךְ אַחֲרֵי הַטַרְּ אֶרֶץ הַשֶמֶש מְּ נַעֲנִי בְּ גָל מול בָעֲרָבָה הַטֹשֵב הַךְּ זאת ". מֹרֶה אֵלוֹנֵי אֵצֶל הַגִלְּ

מהר המוריה שעיקר מעמדו המופיע בסופו של תהליך ול לעומת מקור החיים המתחדש לאחר המב
חַר אֲשֶר הַלָקוֹם"  -בו ' הוא מכוח בחירת ה טֵיכֶם מִךָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְּ מוֹ  אֶת לָשום שִבְּ  ".שָם שְּ

 
מיד אם כניסתם של ישראל אל  ציווי התורה על נתינת הברכה והקללה על הר גריזים ועל הר עיבל

הברכה . ממקורם שלפני המבול לחיים את החיים המגיעים מן הארץלמעשה  הרמחזי, 903הארץ
אלא היא מופיעה דרך , רק תוצאה המתרחשת באדם מעשיית או אי עשיית המצוותוהקללה אינם 

והקללה הברכה , אמנם בניגוד לזמן טרום המבול. ברכה על הר גריזים וקללה על הר עיבל –קרקע 
זה שמגיע מן השמים , קשורים בטבורם למעשה המצוותי של האדם ,הניתנים על הר גריזים ועיבל

רָכָה אֶת" - עו אֲשֶר הַבְּ מְּ וֹת אֶל תִּשְּ לָלָה...אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְּ הַסְּ עו לֹא אִם וְּ מְּ וֹת אֶל תִשְּ  "אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְּ
אינה , פני המבולכפי שהיה בדור בראשית של, יניקה בלעדית מן הארץ, על כן. (ח"כ –ז "כ, א"דברים י)

מן  חיוניותוכיוון שמקור החיים שמן הארץ כבר אינו עצמאי והוא מקבל את , להצליחעתה יכולה 
מכוח אין סוף , שעל הארץהופעת החיים הזו המעצבת את את נקודת מוצא החיים  .השמים

ים קביעתו במקביל למעשה נתינת הברכה והקללה על הר גריזמציין הכתוב ב, החיים שמן השמים
חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל"כי ועיבל  קֹוָק יִבְּ טֵיכֶם מִךָל אֱלֹהֵיכֶם יְּ מוֹ  אֶת לָשום שִבְּ נוֹ  שָם שְּ שִכְּ שו לְּ רְּ  תִדְּ
 .ובו היא נקודת מוצא כוח' בחירת ה"מקום שכפי שבארנו , ('ה, ב"י דברים)" שָלָה ובָאתָ 

 
" הברכה והקללה"ר לחלוטין כי מעשה נתינת מבוא, מתוך הבנת מקור כוחו של הר גריזים ועיבל

נובע  ,אל האדמה, (ברכה וקללה)המייחס תרחישים השייכים למעשי האדם ובחירתו , ההרעל 
זמן בראשית , כפי שכבר הזכרנו כמה פעמים. הר זהשל הבראשיתי  וישירות מייחודיות אפיונ

הפיק מרים היוצאים ממנה להארץ והחו ביכולתמתייחד , כזמן הופעת אין סוף החיים מן הארץ
ראינו כי מגמה זו מפעפעת . מעצם קיומם ועיצובם החומרי והגופני, תכונות והבעות חיים לפרטיהן

מאפשרת ליחס למקום מה שכרגיל ניתן לייחס וומוצאת את רישומה גם לאחר הכחדת דור המבול 
מתוך על האדם  כך ראינו כי מעשה הקורבנות מכפר . רק כלפי יישות בעלת בחירה חופשית

לא להזדקק ב, המשתפת אותו עם בשר החי הבשר בנקודת המוצא הבראשיתית של והתכללות
באופן קיצוני יותר פגשנו את מעשה כפרת השעיר המשתלח המגיע עד כדי הכלת . למעשה התשובה

בהשלכת דרך פעולת . שמן הארץ להולדו לחיים חדשיםאף העומד במרדו בנקודת מוצא החיים 
מעשה נתינת ל, קורבנות וכפרת השעיר המשתלח הנושא את עוונות ישראל אל ארץ כזרהכפרת ה

מן עוברת היא  (הברכה והקללה) "השכר והעונש"מערכת , הברכה והקללה על הר גריזים והר עיבל
ברכה הקשורות להחיים שבאדם  מערכות כינוסשל פיזי מצב אף היא יוצרת ו ,904האדם אל הארץ

טומנת העצמת הנהגת הר גריזים ועיבל מתוך כך . 905ופני שמעפר הארץהגמקורם אל והקללה 
ליצור תוצרים בחיריים , תעצמות כוח המעשה והפעולה הפיזיים בחומרתהליך של ה, בישראל

 . כוונת האדם ומחשבתושאותם היינו רגילים לראות שמשתנים רק מכוח 
 

את מגמת ותאיר באור נוסף ו תעצים לנ, התבוננות באופן חיבורם של הכותים אל הר גריזים
מתוך . עד כדי מצבה המעוות, עמדנו עתה התעצמות המעשה הפיזי בהופעת אין סוף החיים עליה

, הברכה והקללה על הר גריזים והר עיבל כהמשך לפרשתהמגבלה אותה מגביל הכתוב  כך תודגש
חַר אֲשֶר םהַלָקוֹ "העלאת הקורבנות ובניין בית המקדש במקום שבסיסו הוא לכונן את  ולא , "'ה יִבְּ

  .906מוחלטבמקום שסימונו בארץ 

                                                 
903
הָיָה"   בִיאֲךָ ךִי וְּ קֹוָק יְּ תָּה שָלָה בָא אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ יְּ רִשְּ  .(ט"כ, א"י דברים" )...לְּ

נָתַתָּה"... 904 רָכָה אֶת וְּ רִזִים הַר עַל הַבְּ אֶת גְּ לָלָה וְּ  (.ט"כ, א"י דברים" )עֵיבָל הַר עַל הַסְּ
905

לבין , הברכה והקללה על הר גריזים ועיבל" נתינת"בין אכן דמיון מזהה , ן בפרשת הר גריזים ועיבל"הרמב 
 .השעיר העוונות על ראש" נתינת"

 נתונה היא והנה, עיבל הר על והקללה גריזים הר על להם אומר הוא אשר הזאת הברכה שיתנו, בכאן אמר כן ואחר"...
 הברכה את ונתתה ה"ד ט"כ, א"י דברים ן"רמב" )א"ר כדברי, (א"כ ז"ט ויקרא) השעיר ראש על אותם ונתן וכן, בפה
 (.גרזים הר על
נָתַתָּה"... 906 רָכָ  אֶת וְּ רִזִים הַר עַל ההַבְּ אֶת גְּ לָלָה וְּ  הַשֶמֶש מְבואֹ דֶרֶךְ אַחֲרֵי הַיַרְדֵן בְעֵבֶר הֵםָה הֲלֹא .עֵיבָל הַר עַל הַסְּ

 ('ל –ט "כ, יא דברים) "מֹרֶה אֵלונֵֹי אֵצֶל הַגִּלְגָּל מוּל בָעֲרָבָה הַיֹשֵב הַכְנַעֲנִי בְאֶרֶץ
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  "ישראל"שֵם  מכוחגויים  – הכותים
 

רוצה הכותי לעצור ולהתפלל בהר גריזים שהוא ההר היחיד , כפי שהזכרנו בפרשת הבהמי והכותי
 .הר זה הוא מקום עבודתם של הכותים כנגד הר המוריה לנו. 907בו לא ירד מבול

 
 אלא לירושלים עולין היו שלא - בכותים ומותר בישראל אסור - ירושלים ימעול ...הנודר"

 .(ה מעולי ירושלים מותר בכותים"ס ד"תוו א"ע ,א"ל נדרים משנה)" עובדין היו גריזים בהר
 

בכדי לענות על ? "הר בראשית"איזו השלכה נוצרת מן הזיקה הזו של הכותים ל, השאלהנשאלת 
 .ל דרך קיומם את המצוותשאלה זו נתבונן על מקורם וע

 
 .מדקדקים הם בהן יותר מישראל, ל מלמדים אותנו כי מצוות שהחזיקו בהם הכותים"חז
 

 ,ז"מ ברכות)" מישראל יותר בה מדקדקין הרבה - כותים בה שהחזיקו מצוה כל: מר דאמר"
 .('ב"ע

 
 .על כך נוכל ללמוד ממקורם של הכותים כגרי אריות. מהיכן דקדוק זה ומה מקורו

 
 וכותים האריות את בהם' ה וישלח מפורש (ז"י ',ב) מלכים בספר - הן אריות גרי כותים"

 ב"ע ,ח"ל קמא בבא)" מקומות שאר חשיב וקא מכותה (אנשים) אשור מלך ויבא התם כתיבי
 .(ה גרי אריות הן"י ד"רשו

 
אחר שרוקן ל על פי דברים אלו המדובר הוא בגויים לכל דבר שהביא מלך אשור אל ארץ ישראל

אף שהגיעו גם , הוא מהיות מקורם גם מכותה" כותים"כינויים כ. אותה מיושביה היהודיים
 .משאר מקומות

 
 .כך מביא הכתוב במלכים את פרשת הגעתם של הכותים אל הארץ

 
כו" נֵי וַטֵלְּ רָאֵל בְּ כָל יִשְּ עָם חַחֹאות בְּ  אֶת 'ה הֵסִיר ראֲשֶ  עַד .מִלֶםָה סָרו לֹא עָשָה אֲשֶר יָרָבְּ

רָאֵל יַד דִבֶר ךַאֲשֶר ןָנָיו מֵעַל יִשְּ בִיאִים עֲבָדָיו ךָל בְּ רָאֵל וַטִגֶל הַםְּ מָתוֹ  מֵעַל יִשְּ  עַד אַשורָה אַדְּ
וַיִם ומֵחֲמָת ומֵעַוָא ומִךותָה מִבָבֶל אַשור מֶלֶךְ וַטָבֵא .הַזֶה הַטוֹם פַרְּ רוֹן עָרֵיבְּ  וַטֹשֶב וסְּ  תַּחַת שֹמְּ
נֵי רָאֵל בְּ שו יִשְּ רוֹן אֶת וַטִרְּ בו שֹמְּ עָרֶיהָ  וַטֵשְּ הִי .בְּ חִכַת וַיְּ תָּם בִתְּ או לֹא שָם שִבְּ שַכַח 'ה אֶת יָרְּ  וַיְּ

קֹוָק גִים וַטִהיו הָאֲרָיוֹת אֶת בָהֶם יְּ רו .בָהֶם הֹרְּ מֶלֶךְ וַטֹאמְּ לִיתָ  אֲשֶר יִםהַגוֹ  לֵאמֹר אַשור לְּ  הִגְּ
עָרֵי וַתּוֹשֶב רוֹן בְּ עו לֹא שֹמְּ ןַט אֶת יָדְּ שַכַח הָאָרֶץ אֱלֹהֵי מִשְּ הִםָם הָאֲרָיוֹת אֶת בָם וַיְּ מִיתִים וְּ  מְּ
עִים אֵינָם ךַאֲשֶר אוֹתָם ןַט אֶת יֹדְּ צַו .הָאָרֶץ אֱלֹהֵי מִשְּ  אֶחָד שָלָה הֹלִיכו לֵאמֹר אַשור מֶלֶךְ וַיְּ

לִיתֶם אֲשֶר מֵהַךֹהֲנִים כו מִשָם הִגְּ יֵלְּ בו וְּ יֵשְּ יֹרֵם שָם וְּ ןַט אֶת וְּ יו...הָאָרֶץ אֱלֹהֵי מִשְּ רֵאִים וַטִהְּ  יְּ
צוֹתָם לָהֶם וַטַעֲשו 'ה אֶת יו בָמוֹת ךֹהֲנֵי מִקְּ בֵית לָהֶם עֹשִים וַטִהְּ  יְרֵאִים הָיוּ 'ה אֶת .הַבָמוֹת בְּ

 עֹשִים הֵם הַזֶה הַטוֹם עַד .מִשָם אֹתָם הִגְלוּ אֲשֶר הַגּויִֹם כְמִשְנַט עֹבְדִים הָיוּ אֱלֹהֵיהֶם וְאֶת
ןָטִים  וְכַםִצְוָה וְכַתורָֹה וּכְמִשְנָטָם כְחֺעֹתָם עֹשִים וְאֵינָם 'ה אֶת יְרֵאִים אֵינָם הָרִאשֹנִים ךַלִשְּ

נֵי אֶת 'ה צִוָּה אֲשֶר  .(ד"ל – ב"כ, ז"י', ב מלכים)" יִשְרָאֵל שְמוֹ  שָם אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ
 

מבין מלך אשור ומבינים הם כי בלא שיעשו כמשפט , בעקבות הריגת האריות באותם הגויים
אולם הכתוב מלמד אותנו כי . והם למדים את חוקות ישראל, לא יהיה להם קיום, אלוהי הארץ

 .והוא מציג את התוצאה הסופית בעניינם בלשון כפולה, להשלמה מהלך כפוי זה אינו מגיע
 

אֶת יְרֵאִים הָיוּ 'ה אֶת"מציין הכתוב כי מצד אחד  דִים הָיו אֱלֹהֵיהֶם וְּ ןַט עֹבְּ מִשְּ לו אֲשֶר הַגוֹיִם ךְּ  הִגְּ
 .שם הגיעולעבוד כפי עבודת הגויים מהמשיכו  הם', אף שהיו יראים את ה. (ג"פסוק ל)" מִשָם אֹתָם

 עֹשִים הֵם הַזֶה הַטוֹם עַד" –' מצד שני בפסוק שלאחריו מציין הכתוב כי הם אינם יראים את ה
ןָטִים ןָטָם כְחֺעֹתָם עֹשִים וְאֵינָם יְקֹוָק אֶת יְרֵאִים אֵינָם הָרִאשֹנִים ךַלִשְּ מִשְּ ךַתּוֹרָה וכְּ וָה וְּ כַלִצְּ  אֲשֶר וְּ

נֵ  אֶת 'ה צִוָה מוֹ  שָם אֲשֶר יַעֲקֹב יבְּ רָאֵל שְּ מבאר כי כוונת הכתוב היא , י במקום"אמנם רש". יִשְּ
 .כפי שצריך היה שיהיה, הכוונה היא ליראה שלמה כמשפט ישראל' אינם יראים את ה"
 

                                                 
 תוספות..." )טופנא עליה נחית דלא גריזים טורא על צלויי איתו כותאה ההוא להוןאמר ... - י"לא מבול ירד לא 907

 .(א"ע ,ג"קי  זבחים
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' ה את יראתם אין האריות מיראת שנתגיירו פי על ואף ישראל כמשפט שלימה יראה"
' ה צוה אשר ובמצות בתורה עוסקים שאינם והולך שמפרש מוכ (ישראל כמשפט) שלימה יראה
 כמו אלא משנתגיירו לעשות עליהם' שהי וכמשפטם כחקותם עושים ואינם יעקב בני את

 .('ה את יראים אינםה "ד, ד"לפסוק , י שם"רש)" ג"עו שהיו השמרונים מן' שהי הכהן שהורם
 

י על הכתוב ומבינה הגמרא כי אכן "מבין רש, אף שהכתוב אינו מציין כלל כי אותם גויים יתגירו
תולה זאת , ס שמביא במקום כי גירי אמת הם"אף תו. אולם גיורם לא היה שלם, סופם שהתגירו

 .בגיור נוסף שעשו לאחר מכן
 

 היכא מילי הני כולן אמת דגרי הלכה (א"ע ז"ט דף) דיבמות ק"פ בסוף דפסקינן ג"ואע,"
 יראין היו' ה את בקרא' כדכתי לגמרי נתגיירו לא דהכא אריות גרי אבל לגמרי שמתגיירים

 ,ח"ל קמא בבא תוספות)" לגמרי נתגיירו דלבסוף סבר אמת גרי ד"ומ עובדין היו אלהיהם ואת
 .(הן אריות גריה "ד ב"ע

 
כשעל פי פשט הכתוב כלל לא , נמצאנו אם כן למדים כי הכותים קרובים ביותר להיות כגויים

כשבמקביל הם ממשיכים לעבוד כפי מנהג הגויים שנהגו ' ם ולא יראים את ההתגירו אלא היו יראי
 . שאינו מושלםאולם , ל מחזקים את זיקתם אל ישראל בגיור"חז. לפני כן

 
היה כי המדובר הוא במציאות מקרית שנקרתה בעקבות הבאת מלך אשור את  הראעד כאן נ

המעיד על , ברי הכתוב שהבאנואולם סיומת ד. אותם הגויים אל הארץ במקומם של ישראל
המרמז על ציפיה , מגדיר את חוקי ישראל באופן שאינו רגיל, החוקים שאותם גויים אינם עושים

 .לקיום מיוחד של אותם גויים את חוקי ישראל
 

ןָטִים עֹשִים הֵם הַזֶה הַטוֹם עַד"  חֺעֹתָםכְ  עֹשִים וְאֵינָם 'ה אֶת יְרֵאִים אֵינָם הָרִאשֹנִים ךַלִשְּ
נֵי אֶת 'ה צִוָּה אֲשֶר וְכַםִצְוָה וְכַתורָֹה וּכְמִשְנָטָם , מלכים שם)" יִשְרָאֵל שְמוֹ  שָם אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ

 .(ד"פסוק ל
 

וָה ךַתּוֹרָה"את התורה והמצווה מגדיר הכתוב דווקא כ כַלִצְּ  שָם אֲשֶר יַעֲקֹב בְנֵי אֶת 'ה צִוָּה אֲשֶר וְּ
 ".יִשְרָאֵל וֹ שְמ
 

מוגדרים עם ישראל , מראה כי דווקא אז, ישראל –התבוננות בפרשת קריאת שמו של יעקב 
 ".גויים"כ
 

ךָ אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" ךָ יִסָרֵא לֹא יַעֲקֹב שִמְּ רָאֵל אִם ךִי יַעֲקֹב עוֹד שִמְּ יֶה יִשְּ מֶךָ יִהְּ רָא שְּ  אֶת וַטִקְּ
מוֹ  רָאֵל שְּ רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  רוַטֹאמֶ . יִשְּ בֵה ןְּ לָכִים מִםֶךָ  יִהְיֶה גּויִֹם וּקְהַל גּויֹ ורְּ  ומְּ

 .(א"י –' י, ה"ל בראשית)" יֵצֵאו מֵחֲלָצֶיךָ
 

 –לומדים מכך כי עתידים ישראל להתנהג התנהל כדוגמת הגויים ל אף מגדילים לעשות ו"חז
 .ל הבמהע, בשעת איסור הבמה כגוייםלהקריב 

 
. שבעים הסנהדרין כל וכן, אומות שבעים שהם הגוים כמנין להעשות בניו עתידים שגוים"

 ה"ל בראשית י"רש)" אליהו בימי כגוים במות איסור בשעת להקריב בניו שעתידים אחר דבר
 .(גוים וקהל גויה "ד

 
, לא במקום אחד בלבדלהקריב )כגויים ' לבין אופן התנהלות מול ה" ישראל"את הזהות הזו שבין שם 

 .מציין במפורש אליהו בבנותו את במת היחיד בכרמל, (אלא בבמת יחיד
 

תֵּים אֵלִטָהו וַטִסַח" רֵה שְּ ןַר אֲבָנִים עֶשְּ מִסְּ טֵי ךְּ נֵי שִבְּ  לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְבַר הָיָה אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ
נֶה .שְמֶךָ יִהְיֶה יִשְרָאֵל בֵחַ  הָאֲבָנִים אֶת וַטִבְּ שֵם מִזְּ קֹוָק בְּ עָלָה וַטַעַש יְּ בֵית תְּּ  סָבִיב זֶרַע סָאתַיִם ךְּ
בֵחַ   .(ב"ל – א"ל, ח"י', א מלכים)" לַלִזְּ

 
את יעקב ' ברכת הל, "ישראל"קביעת שמו של יעקב כ אתל אכן מחברים את הזכרת אליהו "חז
  .גוייםאז כי יתרצה בהתנהלות זו של ישראל כ' ולהבטחת ה, "קהל גויים"כ
 

 שכינה שנגלתה שביום לפי כאן נאמר למה - שמך' יהי ישראל לאמר אליו' ה דבר היה אשר"
 בניך עתידין ממך' יהי גוים וקהל גוי לו אמר ביום בו ישראל וקראו אל בבית יעקב על

 בדבר מתרצה ואני הבמות איסור בשעת עליו להקטיר מזבח ולבנות עמים כשאר להקהל
 .(א"לפסוק , שם מלכים י"רש)" ר"בב
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וכן לא הייתה כוונתו של אליהו בהזכרתו את , "קהל גויים"ברכת ' השלא הייתה כוונת , ברור הוא

 אירועאך ורק את עצם הלציין , בעשייתו את במת היחיד" ישראל"קביעת שמו של יעקב כ
של  את שמו' הרמיזה על האירוע העתידי בקביעת ה .הנקודתי של הקרבת אליהו בבמה כגויים

, על ידי אליהו בזמן עשייתו במת יחיד כגויים" ישראל"והזכרת קביעת השם , "ישראל"יעקב כ
" למשוך"לציין כי השם ישראל באופן מהותי עומד הבאה , תכונתיתמלמדת כי המדובר על קביעה 

מעשה הקרבתו של אליהו . יותר לדרכי הגויים הקרובותלדרכי התנהלות מול השכינה את ישראל 
שעתיד להתגלות מכוח קריאת השם  חיים כללילמאפיין הנקודתי הוא הגילוי ההיסטורי , בכרמל

 ". ישראל"
רֵאִים אֵינָם"הכותים בספר מלכים כי הזכרת הכתוב  מתוך הבנה זו ברור כי אֵינָם 'ה אֶת יְּ  עֹשִים וְּ

חֺסֹתָם ןָטָם ךְּ מִשְּ ךַתּוֹרָה וכְּ וָה וְּ כַלִצְּ נֵי אֶת 'ה צִוָה אֲשֶר וְּ אף  מציינת, "יִשְרָאֵל שְמוֹ  שָם אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ
המיוחד לשם , ציפייה מובנית ומתוכננת מן הכותים לקיום קשר ייחודי כלפי השכינההיא 

כיוונון ". ישראל"שאכן הינו קשר הקרוב יותר לדרכי הגויים מזה שאינו על בסיס השם , "ישראל"
את עצם הגעתם של הכותים לארץ ישראל כתוכנית  ממילא גם" צובע", הכתוב לקשר מסויים
 .שאינה מקרית, מסודרת ומסויימת

 
 .באופן מדהים הבנה זומחזקת , במלכיםהתבוננות בהמשך הכתובים 

 
צַוֵם בְרִית אִתָם 'ה וַיִכְרֹת" או לֹא לֵאמֹר וַיְּ לֹא אֲחֵרִים אֱלֹהִים תִירְּ תַּחֲוו וְּ לֹא לָהֶם תִשְּ  וְּ

דום חו לֹאוְּ  תַעַבְּ בְּ כֶם הֶעֱלָה אֲשֶר 'ה אֶת אִם ךִי .לָהֶם תִזְּ רַיִם מֵאֶרֶץ אֶתְּ כֹחַ  מִצְּ רוֹעַ  גָדוֹל בְּ  ובִזְּ
טויָה לוֹ  תִירָאו אֹתוֹ  נְּ תַּחֲוו וְּ לוֹ  תִשְּ בָחו וְּ אֶת .תִזְּ אֶת הַחֺסִים וְּ ןָטִים וְּ הַתּוֹרָה הַלִשְּ וָה וְּ הַלִצְּ  וְּ
רוןתִּ  לָכֶם ךָתַב אֲשֶר מְּ לֹא הַטָמִים ךָל לַעֲשוֹת שְּ או וְּ רִית .אֲחֵרִים אֱלֹהִים תִירְּ הַבְּ  ךָרַתִּי אֲשֶר וְּ
כֶם ךָחו לֹא אִתְּּ לֹא תִשְּ או וְּ הוא תִּירָאו אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֶת אִם ךִי .אֲחֵרִים אֱלֹהִים תִירְּ  יַנִיל וְּ
כֶם בֵיכֶם ךָל מִטַד אֶתְּ לֹא .אֹיְּ ןָטָם אִם ךִי שָמֵעו וְּ מִשְּ יו .עֹשִים הֵם הָרִאשוֹן ךְּ  הָאֵכֶה הַגוֹיִם וַטִהְּ
רֵאִים אֶת 'ה אֶת יְּ סִילֵיהֶם וְּ דִים הָיו ןְּ נֵיהֶם גַם עֹבְּ נֵי בְּ נֵיהֶם ובְּ  עֹשִים הֵם אֲבֹתָם עָשו ךַאֲשֶר בְּ

 .(א"מ – ה"ל, ז"י', מלכים ב)" הַזֶה הַטוֹם עַד
 

היא ' ברור הוא כי כריתת הברית של ה, לשון הכתובים והמשכו מן הפסוקים שלפניכןעל פי פשט 
כֶם הֶעֱלָה אֲשֶר 'ה אֶת אִם ךִי"' את דברי ה. עם אותם הכותים רַיִם מֵאֶרֶץ אֶתְּ כֹחַ  מִצְּ רוֹעַ  גָדוֹל בְּ  ובִזְּ

טויָה ישראל וממילא  התייחסות לאותם הכותים כחלק מעםמתוך היש לבאר " תִירָאו אֹתוֹ  נְּ
יו" –סיומת הכתוב . הכללתם גם הם במעשה יציאת מצרים רֵאִים הָאֵכֶה הַגוֹיִם וַטִהְּ אֶת 'ה אֶת יְּ  וְּ

סִילֵיהֶם דִים הָיו ןְּ משמעות הדבר על . מחזקת אף היא כי כריתת הברית אליהם היא מכוונת, "עֹבְּ
מתחדש בארץ ישראל מאפיין , ישראלאת אותם גויים כותים אל ארץ ' כי בהכנסת ה, פי הבנה זו

" ישראל"המושתת על שם , הקרוב יותר למאפיין החיים הגויי, שלא היה לפני כןאין סוף חיים 
 . 908"קהל גויים"והופעת עם ישראל כ

 
אכן מציין מציאות ביניים בין ישראל  (לפני שמצאו אצלם צלם)ם בהתייחסותו אל הכותים "הרמב

 .לבין הגויים
 

נכבדים מן  א במשנה מן הדברים מעניין הכותים אשר תבין מהם שהכותיםכל מה שתמצ"
לא , אמן כמו שאמרו מזמנים עם הכותים וכותי המברך אין עונין, הגוים ופחותים מישראל

 אבל מעת אשר חקרו ומצאו אשר זכרנו הם פחותים, אמרו זה אלא קודם שחקרו עליהם
 .(ח"כות סוף פבר, בפירושו על המשנה ם"רמב)" מן הגוים מאד

 
 

אולם המחוייב , אנו רואים אם כן כי הכותים מציינים מצב גויות שמצד אחד אינו גירות מוחלטת
יותר את דקדוק הכותים במצוות ". קהל גויים"בהיותם  "ישראל"אל ישראל דווקא מצד שם 

  .שבהם" גויי"יש אם כן לייחס לתוסף ה, באותן שהחזיקו בהן, מישראל
 

 הארץגניזת כוח לאחר  ,את המעוףאיבוד המעשֵה 
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 .י מצמצם את כריתת הברית לא כברית המתייחסת באופן ייחודי אל הכותים אלא לברית מתן תורה"אמנם רש 
אולם גם על פיו נקשרים הכותים  .( ה"ל, ז"י', ב מלכים י"רש" )סיני בהר תורה להם כשנתן - ברית אתם' ה ויכרת"

כך מביאה הגמרא  .מתוך הכללת הגרים אף הם במחוייבות ברית מעמד הר סיני, בקשר הווייה דווקאי אל ישראל
 (ט"כ דברים): ל"ת? מנין להתגייר העתידין וגרים הבאים דורות, סיני הר על העומדין אותן אלא לי אין" -בשבעות 

 (.א"ע ,ט"ל שבועות" )איננו אשר ואת
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 .קדוקם הרב של הכותים במצוותדאת העומד מאחרי  התבוננות בדרך תשובתם של נינווה מבארת
 

 .והמלך מצווה על תענית ושק, מאמינים לו אנשי העיר, כשמגיע יונה אל נינווה ומנבא על חורבנה
 

וֵה מֶלֶך אֶל הַדָבָר וַטִגַע" תּוֹ  וַטַעֲבֵר אוֹ מִךִסְּ  וַטָקָם נִינְּ כַס מֵעָלָיו אַדַרְּ עֵק .הָאֵפֶר עַל וַטֵשֶב שַק וַיְּ  וַטַזְּ
וֵה וַטֹאמֶר נִינְּ דֹלָיו הַלֶלֶךְ מִחַעַם בְּ  מְאוּמָה יִטְעֲמוּ אַל וְהַסֹאן הַבָקָר וְהַבְהֵמָה הָאָדָם לֵאמֹר וגְּ
עו אַל תּו אַל ומַיִם יִרְּ ךַמו .יִשְּ יִתְּ או וְהַבְהֵמָה הָאָדָם סִיםשַ  וְּ רְּ יִקְּ יָשֺבו בְחָזְקָה אֱלֹהִים אֶל וְּ  וְּ
ךוֹ  אִיש כַןֵיהֶם אֲשֶר הֶחָמָס ומִן הָרָעָה מִדַרְּ נִחַם יָשוב יוֹדֵעַ  מִי .בְּ שָב הָאֱלֹהִים וְּ  אַןוֹ  מֵחֲרוֹן וְּ
לֹא  .('ט –' ו', ג יונה)" נֹאבֵד וְּ

 
את קריאתם .  ובעים אנשי ננווה לא רק על האדם אלא אף על הבהמההן את הצום והן את השק ק

 .י ככפיה אף על התינוקות שלא ינקו מאימותהין"מבאר רש, בחוזקה' אל ה
 

 אין אם ע"רבש לפניו אמרו לבד והולדות לבד אמהות אסרו - בחזקה האלהים אל ויקראו: " י"רש
 :אלו על מרחמים אנו אין עלינו מרחם אתה

  
 .זרתם מן הגזל הם מבצעים באופן החורג מדין התורה שבעל פהגם את ח

 
 אמר? בכפיהם אשר החמס ומן מאי. בכפיהם אשר החמס ומן הרעה מדרכו איש ישבוו"

 ומחזיר כולה הבירה כל מקעקע - (מגדל) בבירה ובנאו (קורה) מריש גזל אפילו: שמואל
 .(א"ע ,ז"ט עניתת)" לבעליו מריש

 
 .המחייב נתינת דמים כנגד אותה הקורה מפני תקנת השבים זאת לעומת דין ישראל

 
 תקנת מפני דמיו את שיטול בבירה שבנאו הגזול המריש ועל...גודגדה בן יוחנן רבי העיד"

" תשובה מלעשות ימנע, עצמו המריש ולהחזיר בירתו לקעקע מצריכו אתה שאם - השבים
 .(י תקנת השביםה מפנ"עובדיה מברטנורא ד' ור' ה משנה 'ה פרק גיטין)

 
חוזק זה ". בחוזקה"את התורה היא בהגדרתה הכללית " גויית"נצאנו אם כן למדים כי התפיסה ה

והחזרת הגזול , גזרת צום אף על התינוקות, הוא שמביא להקצנת הצום והשק אף כלפי הבהמות
 .ואם כן מקצינה את המעשה הנעשה לגבול הקיצוני ביותר של" חוזקה"ה. כפשוטו בכול מצב

 
כל מצוה "יש להבין אף את דברי הגמרא ביחס לכותים כי , על פי דוגמאות אלו מאנשי ננווה

" חוזקה"היא ה, במצוות" החזקתם" - בזאת כוחם, (ב"ז ע"ברכות מ)" ...בה הכותים שהחזיקו
דרכם של הגויים  מתאפיין כפיקיומם את המצוות , בהיותם קרובים לגויים. אנשי נינווהשראינו ב

 !זק המעשהחו -
 

אל הר גריזים כמקור  לחיבורםתואם , תוקף המעשה בהופעת אין סוף החייםבהתמקדות הכותים 
את ערכי  םלהופיע מעצמחומרי החיים כוח  -בראשית גריזים לעולם  מתוך שייכות הר. החיים
השליט עצמו אף מצד תוקף המעשה למעשה המצווה  מועצם, מחשבהתלות בכוח הא בל, החיים
כוח הנובעים מהעדינות ושיקול הדעת  ממנועקר ומ כשבמקביל (בהמותלצום ושק )בהמה ביחס ל

 .(או החזרת הקורה אם יביא הדבר לקיעקוע הבניין כולו, למנוע צום תינוקות)המחשבה 
 

, את הקיצוניות הזו לינוק מן הארץ את ערכי החיים בלא לשלב בתנועת החיים את אפיק המחשבה
הבנויה על לימוד דבר  תם אך ורק בתורה שבכתב אך לא בתורה שבעל פהמיישמים הכותים באמונ

 .מתוך דבר והכרעת המחשבה את המעשה פעמים אף באופן שאינו מתישב עם פשט הכתוב
 :ס בעניינם"כך מביא התו

 
 תוספות) "מזדהרי ולא בפרהסיא' ואפי חכמים בדברי מאמינים אינם כותים סתם הא"
 909.(במומר ה כאן"ד א"ע ,ט"ס ירוביןע
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באמונתם אך ורק , כוח החזקתם במעשה אף שיישומו הוא, אמנם: בעשייה של תורה שבעל פה" חוזקה"כוח ה 
כך מביאה הגמרא . הם נאמנים בקיומו, שמקורו הוא בדברי חכמיםהגם , במקום בו החזיקו במעשה, בתורה שבכתב

 .בעניין
 סופרים מדברי שהיא מצוה אף...- מישראל יותר בה מדקדקין הרבה, כותים בה שהחזיקו מצוה כל: אומר ג"רשב"

 .(ה כל מצוה שהחזיקו בה"י ד"ורש א"ע ',י גיטין" )עלייהו סמכינן בה החזיקו אם בתורה כתובה ואינה
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משאירה אותם , ומתוך כך פרישתם יותר מן הגויים מעבודה זרה, החזקתם בתורה שבכתב, אמנם
 . במעלה גבוהה יותר מן הגויים

 
 משאר יותר ז"מע דפרושים כיון כותים של על גזרו לא נכרים של יינן על דכשגזרו אפשר"

 .(דתניא הלוקח יין מבין הכותיםה "ד ב"ע ,ג"כ סוכה תוספות) " שבכתב בתורה ומחזיקים נכרים
 

קיום שהוא האך לא על פי העל פה שבה , קיום התורה על פי הכתב שבהאת התוצר היוצא מ
מעוותת של המצוות האנו פוגשים בעשיית , המחשבה" עידון"של המעשים ללא " בחוזקה"

 .הכותים
 

רק אם התינוק נמצא  .נעשה ביום השמיני ללא דחייה ברית המילה:  ברית מילה
 .כי האינקובטור שקול לרחם האם, באינקובטור ניתן לדחות את הברית

רק . כולל ילדים קטנים ואף תינוקות, צמים במהלך יום הכיפור כל השומרונים: יום כיפור
רק מקרה של פיקוח . ואילו התינוקות שנגמלו צמים, תינוקות שיונקים ממשיכים לינוק

 .נפש דוחה את הצום
שומרים בדקדקנות רבה הם לא משתמשים באש או בחשמל כל את השבת : יום השבת

הם לא . מיד עם כניסת השבת השומרונים מנתקים את כל מכשירי החשמל בבית, השבת
לפני כניסת השבת הם מדליקים את האורות . כבים את המקררמשתמשים במזגן ואפילו מ

לפני "כשהם מסתמכים על הכתוב בתורה , למשל בחדר האוכל, שיצטרכו במשך השבת
 ". עיוור לא תשים מכשול

 
הם מקיימים רק ' לפני עיוור וכו"את דין הכתוב הזה של באופן אבסורדי יוצא כי כיוון ש, אמנם

העקרוני המופיע  "לפני עיוור לא תתן מכשול"מחוייבים לין הם  א, ביחס למכשול פיזי, כפשוטו
אוכל נבלות לתיאבון מותר שישראל הבעוד , על כן. מצד הכשלת האחר באיסור בתורה שבעל פה
אסור לאכול משחיטתו , בדיני שחיטה נזהרהרי אצל כותי אף שהוא עצמו  910לאכול משחיטתו

לפני "רים מתוך שאינו מחוייב לאופן תפיסת חכמים את כיוון שאין לו כל בעייה להכשיל את האח
 . אלא אף מכשול ערכי או דיני, מכשול פיזיהמרבה לא רק " עיוור לא תתן מכשול

 
 ש"והרא (סכין בודק ה"ד שם) התוספות כתבו כן. תחלה ממנו הוא יאכל לא אם ואפילו ש"ומ"
 כשר שהוא שנדע כדי ממנו כוללא השוחט שצריך בגמרא אמרינן דלא הוא ופשוט שם ('ז' סי)

 פ"אע ישראל אבל מכשול תתן לא עור ולפני להו דלית עליהם שגזרו קודם בכותי אלא
   .(אוכל משומד ה"ד ב אות 'ב סימן דעה יורה יוסף בית)" עור אלפני חייש לתיאבון נבלות שאוכל

 
וסיף זים אמנם מהחיבור האבסולוטי אל הארץ מכוח הר גרי כי, ממנהגם אלו של הכותים יוצא

ר מן מעקֵ , השמים מאין סוף החיים המגיע מןניתוקם אולם , חוזקה"להיות ב עוצמה למעשה
 .חסר חיות והופכו למעשה נוקשה, המעשה את תנועת החיים שבו

 
או גרים שגרותם קיימת גם אם היא אינה , 911אף כשעוד היו הכותים בגדר גרי אמת, מתוך כך
י זיקתם החד צדדית להר גריזים וההשלכות הקשות שהיא נזהרו חכמים בהם מפנ, 912שלמה

  . מביאה עימה אל המעשה
 

 .אין עונים אחרי ברכתם אמן
 

 שמא, כותי לאחר לא אבל, ברכה סוף אלא שמע לא אפילו - המברך ישראל אחר אמן עונין"
 .(ה עונים אמן אחר ישראל המברך"ד ב"ע ,א"נ ברכות י"רש)" גריזים להר ברך

 
 .אותם למול את הבןחים אין לוקו
 

" יהודה רבי דברי, גרזים הר לשם שמל מפני, ישראל ימול לא וכותי, הכותי את מל ישראל"
 .(א"ע ,ז"כ זרה עבודה)
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 ונותן סכין בודק ישראל, לתיאבון נבלות אוכל מומר" –אם ישראל בדק סכינו וידוע כי הוא יודע בהלכות שחיטה  
 דעה יורהע "שו" )שחיטה הלכות שיודע בו שיודעין והוא, עצמו לבין בינו ישחוט אפילו משחיטתו לאכול ומותר, לו

 (.'ב סעיף 'ב סימן
911

 מנחות ס"תו" )הן אמת דגירי ג"אע גריזים הר לשם דסתמייהו דתו שהמיר לאחר - כותי ימול ואל: "ס"כך תו 
 (.א"ע ,ב"מ

912
 צדוקי אבל, גמורים גרים ואינם הן אריות דגרי, לכותי דמי ולא ,כנכרי אינו צדוקי גמליאל' ר קסבר: "י"כך רש 

 (.ה מעשה בצדוקי אחד"ד ב"ע ,א"ס עירובין י"רש" )פה שבעל בתורה מודה ואינו למינות ונהפך הוא ישראל

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%91%D7%A8%D7%99%D7%AA_%D7%9E%D7%99%D7%9C%D7%94
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אותם פוגשים הכותים ביניקתם את החיים מכוח נוקשות המעשה והעדר הדינאמיות של החיים 

את גורלם אל חיבור החורץ , יונה דמותהוא שמביא אותם לבסוף להתחבר אל , הר גריזים לבדו
 .מחוץ לעם ישראל

 

 כוח ישראל לשלול חיים לאין סוף –יונה טורפת 
 

למרות תפיסתם האבסולוטית את הר גריזים כנקודת מוצא אין סוף אף שראינו כי הכותים 
גוזר עליהם רבי מאיר להיות , שאינם גמורים גריםכאו לפחות , אמתנחשבים היו כגרי , החיים
 .לאחר שנמצא שהם עובדים דמות יונה בראש הר גריזים, ים גמוריםכגוי
 

 עובדין שהיו גריזים הר בראש להן מצאו יונה דמות: יצחק בר נחמן רב אמר? מאי טעמא"
 .(א"ע', ו חולין)" אותה

  
 .כך מביא הרבטנורא בעניין

 
 בערי ותםא ויושב ארצות ומשאר מכותא אשור מלך שהביא כוכבים העובדי מן - הכותיו"

 והיו, (ז"י ',ב) מלכים בספר כמפורש בהם אוכלים שהיו האריות מאימת ונתגיירו, שומרון
 היו לפיכך, מישראל יותר בה מדקדקים בה שהחזיקו מצוה וכל, שבכתב תורה שומרים
 גריזים הר בראש יונה דמות להם ומצאו אחריהם שבדקו עד, המצות בקצת בהם מאמינים

 אין האידנא הלכך, דבריהם לכל גמורים כוכבים כעובדי עשאום מאזו, אותה עובדים שהיו
 .('א משנה 'ז פרק ברכות מברטנורא עובדיה' ר)" הכותי על מזמנין

 
 .ם אף מגדירם מנקודה זו והלאה כגרועים אף מן הגויים"הרמב

 
נכבדים מן  כל מה שתמצא במשנה מן הדברים מעניין הכותים אשר תבין מהם שהכותים"

לא , אמן כמו שאמרו מזמנים עם הכותים וכותי המברך אין עונין, ופחותים מישראלהגוים 
 אבל מעת אשר חקרו ומצאו אשר זכרנו הם פחותים, אמרו זה אלא קודם שחקרו עליהם

 .(ח"ברכות סוף פ, בפירושו על המשנה ם"רמב)" מן הגוים מאד

 
עובדי מכיוון שהתגלה כי הם  –ה סיבת גזירה זו על הכותים היא פשוטאם מדמים היינו לחשוב ש

 .ס במקום מחייב אותנו לביאור מורכב יותר"הרי ביאור תו, פסילים
 

" (ה"ל בראשית) בשכם בהר האלה תחת יעקב שהטמין כוכבים עבודת שהיא יש במדרש"
 .(גריזים הר בראשה "ד א"ע ',ו חולין תוספות)

 
. לאחר כשלון נסיונו לחבור עם שכם אלא בזו שמטמין יעקב, אין המדובר בסתם עבודת אלילים

משמע שמקום ההטמנה של יעקב , "בהר בשכם"ס המגדיר את מקום הטמנת יעקב "מלשון התו
 .הוא בהר גריזים עצמו

 
שאת היונה אותה עובדים הכותים בהר גריזים הם מוצאים באותו , י"כך משמע אף מלשון רש

 .המקום
 

 יונה דמות שמצאו אותם משום כותים כל על גזרש כותים גבי ('ו חולין) שוחטין הכל' בפ"
 .(למיעוטא חייש מאיר רביה "ד א"ע ,ט"קי יבמות י"רש)" לה והשתחוו גריזים בהר

 
אם . לכוונה כלפי היונה עצמה, מכוונה כלפי הר גריזים, דמות זו ממקדת את עבודתם של הכותים 

יארה הגמרא מטעם שהם מלין ב, את האיסור למול על ידי כותי ולענות אמן על ברכת הכותי
 !  מכוונת עבודתם אליה, הרי לאחר מציאת היונה, 913ומברכים לשם הר גריזים

 
 .בניהם את למול דרכם אין שהרי כוכבים עבודת לשם מילתו שאין - כוכבים עובד ימול"

 כדאמר עבודה לה ועובדין גריזים הר בראש שמצאו יונה דמות לשם שמל - כותי ימות ואל

                                                 
913

 ,ז"כ זרה עבודה" )יהודה רבי דברי, גרזים הר לשם שמל מפני, ישראל ימול לא וכותי, הכותי את מל ישראל" 
 להר ברך שמא, כותי לאחר לא אבל, ברכה סוף אלא שמע לא אפילו - המברך ישראל אחר אמן עונין" –וכן  (.א"ע

 (.ב"ע ,א"נ ברכות י"רש" )גריזים
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ה ימול "ד ב"ע ,ו"כ זרה בודהע י"רש)" זו יונה לשם בניהם את ומלין ('ו דף חולין) חטיןשו בהכל
  .(ה כותי"עובד כוכבים וד

 
ועבודתם של הכותים אותה כמעשה המשתלשל מעבודתם , טמינת דמות היונה בהר גריזים עצמו

ואנו נצרכים , יזיםמחייבים להבין כי ישנה הקבלה בין עבודת היונה לעבודת הר גר, את הר גריזים
 .השונה ממעשה העבודה הזרה הכללי האסור לישראל, לבחון מה ייחודי בעבודה זו של היונה

 
לייחס לכל הנטמן תחת האלה את כלל יראה לנו כי לא פשוט , התבוננות בפרשת בני יעקב בשכם

 ". עבודה זרה"ההגדרה 
 

ביצוע בני יעקב את ציווי  ובתיאור, םבלשון ציוויו של יעקב אל בניו לאחר חיסול העיר שכ, אמנם
 ".אלוהי נכר"כך שבני יעקב לקחו אליהם ישנה התייחסות מפורשת ל, אביהם

 
אֶל בֵיתוֹ  אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" הִחַהֲרו בְתֹכְכֶם אֲשֶר הַמֵכָר אֱלֹהֵי אֶת הָסִרוּ עִלוֹ  אֲשֶר ךָל וְּ  וְּ

הַחֲלִיפו לֹתֵיכֶם וְּ נָקומָה .שִמְּ נַעֲלֶה וְּ אֶעֱשֶה אֵל בֵית וְּ בֵחַ  שָם וְּ יוֹם אֹתִי הָעֹנֶה לָאֵל מִזְּ  צָרָתִי בְּ
הִי תִּי אֲשֶר בַדֶרֶךְ עִלָדִי וַיְּ אֶת בְיָדָם אֲשֶר הַמֵכָר אֱלֹהֵי כָל אֵת יַעֲקֹב אֶל וַיִתְנוּ .הָלָכְּ זָמִים וְּ  הַםְּ
נֵיהֶם אֲשֶר אָזְּ מֹן בְּ כֶם עִם אֲשֶר הָאֵלָה תַּחַת קֹביַעֲ  אֹתָם וַטִטְּ  .('ד –' ב, ה"ל בראשית)" שְּ

 
אלא שהוא כלל אינו מוזכר בתיאור , לא רק שאינו הגיוני, ייחוס מעשה שכזה לבני יעקב, אולם

 .לאחר שהיכו בה כל זכר, שלילתם את שכם
 

נֵי" או אֲשֶר הָעִיר וַטָבֹזו הַחֲלָלִים עַל בָאו יַעֲקֹב בְּ אֶת צֹאנָם אֶת .אֲחוֹתָם טִלְּ קָרָם וְּ אֶת בְּ  וְּ
אֵת חֲמֹרֵיהֶם אֶת בָעִיר אֲשֶר וְּ אֶת .לָקָחו בַשָדֶה אֲשֶר וְּ אֶת חֵילָם ךָל וְּ אֶת טַןָם ךָל וְּ שֵיהֶם וְּ  נְּ

אֵת וַטָבֹזו שָבו  .(ט"כ – ז"כ, ד"ל בראשית)" בַבָיִת אֲשֶר ךָל וְּ
 

בלא כל , 914"ממונם"י כ"מבאר רש" חֵילָם"אף את . לבד של בני יעקבביזת שלל ב הכתוב מתאר
 אֲשֶר ךָל אֵת"קשה גם לומר כי בביזתם  .איזכור ללקיחתם משכם צלמים או עבודה זרה אחרת

 . לא מבדילים בני יעקב בין הרכוש הרגיל והצלמים והם לוקחים אף אותם עימהם" בַבָיִת
ומתוך חוסר ההיגיון כי בני יעקב לקחו , צלמים כלשהם מתוך העדר איזכור הכתובים לקיחת

אותם מצווה יעקב על בניו " אלוהי הנכר"אנו נצרכים על כן להבין כי , לרשותם צלמים שכאלו
, ששוללים בני יעקב בבואם על החלליםעצמו אינם צלמי עבודה זרה אלא אותו הרכוש , לנטוש

 ".אלוהי נכר"הנהפך להם להיות 
 

עתה קיום קניינים , 915מזדווגים יעקב ובניו עם שכם במשא ומתן קנייני, ל שכםאף שבהגעתם א
את הסיבה ". אלוהי נכר"הופך להיות זר ופוגעני כ, מעשה המלחמהאלו אצל בני יעקב מכוח 

 .בדרך פעולתם של שמעון ולויניתן לתלות אך ורק , למהפך הזה בהתייחסות לרכוש שכם
 

לים שתי מגמות הפוכות המלוות את שמעון ולוי בחיסולה של ל בעקבות כך מע"הכתוב מרמז וחז
 .שכם

 
 .מצד אחד מעיד הכתוב כי ביאתם של שמעון ולוי על העיר היא בבטחון גמור

 
חו..." נֵי וַטִקְּ נֵי שְּ עוֹן יַעֲקֹב בְּ לֵוִי שִמְּ בוֹ  אִיש דִינָה אֲחֵי וְּ גו בֶטַח הָעִיר עַל וַיָבֹאוּ חַרְּ  ךָל וַטַהַרְּ

 .(ה"כ, ד"ל בראשית)" זָכָר
 

 !י את הבטחון הזה של בני יעקב בבטחונם ביעקב עצמו"תולה רש, בהסברו השני
 

 ".זקן של כחו על היו בטוחים אגדה ומדרש... - בטח"
 

ל כי "לומדים חז, בני יעקב, אולם במקביל מן ההזכרה המיותרת של הכתוב את היות שמעון ולוי
שלא לקחו ממנו עצה לפני שעשו את מעשה , לוי עצמן כזרים ליעקבנהגו שמעון ו, אף שהיו בניו
 .ההרג והביזה

 
                                                 

914
 ,ט"מ תהלים), חיל עושה וישראל( ח"י ,ד"כ במדבר), הזה החיל את לי עשה( ז"י ',ח דברים) וכן ממונם - חילם 

 .(ט"כ, ד"ל ראשיתב י"רש" )חילם לאחרים ועזבו( א"י
915

 מרחצאות: אמר יוחנן ורבי, להם תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר העיר פני את ויחן" 
 (.ב"ע ,ג"ל שבת) (ג"ל בראשית) "להם תיקן
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 עצה נטלו שלא, בניו שאינם אנשים כשאר, ולוי שמעון עצמן נהגו כן פי על ואף, היו בניו"
 .(יעקב בני שניה "ד ה"כפסוק , י שם"רש)" הימנו

 
אין כוחו , "זקן"כם מכוחו של שאף ששמעון ולוי הולכים למהלכם כנגד ש, נמצאנו אם כן למדים

.   של יעקב עומד להם לעזר בשלמותו כיוון שאין הם עושים את מעשיהם ברשותו ובידיעתו
אולם הוא אינו מאפשר להם להכיל את , אמנם מנצח להם את המלחמה, בטחונם בזכותו של יעקב

בחנייתם את  –מה שהצליחו יעקב ובניו לעשות במעשה המסחר . שללם וממונם של שכם אל תוכם
לא מצליחים בני יעקב , 918"אל"בקריאת שמו כ המופיעה 917מכוח שלמותו של יעקב, 916פני העיר

 .לעשות כשרצונו של יעקב אינו עימהם
הופכים הם ממילא , מתוך שיכולתם של בני יעקב להכיל את ממונם ורכושם של בני שכם נעדר

 ".אלוהי נכר"להיות להם כ
הינם , ב אל בניו להסיר מהם את אלוהי הנכר וקבורתם תחת האלהשציוויו של יעק, יוצא אם כן

ממונם ב 919הם מזדווגים עמהםתוצר כשל משפחת יעקב להכיל אל תוכם את כוח הגויים 
 .נשארים טמונים באדמה בלא שיתקיימו בתוך ישראל, אלו וחיים" שלילה"כוחות . וברכושם

 
 .בדמות יונה ,גריזים קבורתה על הרכשזו מתגלית להם מ, חוברים הכותים היכולת הזואל 
 

והביזה  "שלילה"מדוע דמות היונה היא המייצגת האולטימטיבית של כוח ה, עלינו אם כן לבחון
 .את הגוייםשל ישראל 

 . היונה שבתיבת נוח –נחזור אל היונה הראשונה המוזכרת בתורה , בכדי לבאר נקודה זו
 

 חיים המעציםטריפה מעשה 

  
 .שולח נוח את היונה לבדוק הקלו המים, ו מקיים את שליחותו של נוחלאחר שהעורב אינ

 
שַכַח" אוֹת מֵאִתּוֹ  הַטוֹנָה אֶת וַיְּ נֵי מֵעַל הַלַיִם הֲקַכו לִרְּ לֹא .הָאֲדָמָה ןְּ אָה וְּ כַף מָנוֹחַ  הַטוֹנָה מָצְּ  לְּ

לָה עַת עוֹד וַטָחֶל...רַגְּ עֵת הַטוֹנָה אֵלָיו וַתָּבֹא .הַתֵּבָה מִן הַטוֹנָה תאֶ  שַכַח וַטֹסֶף אֲחֵרִים יָמִים שִבְּ  לְּ
הִםֵה עֶרֶב פִיהָ  טָרָף זַיִת עֲלֵה וְּ  .(א"י –' ח', ח בראשית) "הָאָרֶץ מֵעַל הַלַיִם קַכו ךִי נֹחַ  וַטֵדַע בְּ

 
לצאת מן  תת סימן לנוח על סיום המבולשליחת נוח את היונה היתה למען נראה היה לחשוב כי 

ה "הקב. לא נצרך היה נוח ליונה ,לשם כךאולם מהמשך הכתובים אנו למדים כי . התיבה החוצה
 .עצמו הוא שמצווה לו לצאת ממנה

 
דַבֵר" ךָ אַתָּה הַתֵּבָה מִן צֵא .לֵאמֹר נֹחַ  אֶל אֱלֹהִים וַיְּ תְּּ אִשְּ שֵי ובָנֶיךָ וְּ ', ח בראשית)" אִתָּךְ בָנֶיךָ ונְּ
 .(ז"ט – ו"ט

 
 .לומדים כי נוח כלל לא תכנן לצאת מן התיבה שלא ברשות ל אף"חז
 

 ביתך וכל אתה בא לנח' ה ויאמר שנאמר, נכנס ה"הב של ברשותו לתיבה (נוח) כשנכנס"...
 שם)' וגו התיבה ותנח שנאמר, התיבה ונחה הארץ שיבשה כיון, ('א ',ז בראשית) התבה אל

, נכנסנו ה"הב של ברשותו, ושלום חס םלה אמר, מכאן נצא בניו לו אמרו, ('ד ',ח בראשית
 התיבה מן צא לאמר נח אל אלהים וידבר מיד, כך ה"הקב ששמע כיון, יוצאין אנו וברשותו

 צא[ א] ה"ד 'ז פרק בראשית אגדת) "('ב ',ח קהלת)' וגו שמור מלך פי אני נאמר לכך, (ז"ט ',ח בראשית)
 .(מן

  
בעצם שילוחה החוצה ובתוצאת , של היונהמתוך כך אנו נצרכים למצוא את רווח שליחותה 

, "טריפה"בלשון  – 920בעניין זה נוקט הכתוב בלשון תמוהה שאינה מתאימה ליונה. שליחותה
 . 921המתאימה יותר לחיה

                                                 
916
כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"  נֵי אֶת וַטִחַן ...שְּ  .(ח"י, ג"ל בראשית" )הָעִיר ןְּ
917
כֶם עִיר שָלֵם קֹביַעֲ  וַטָבֹא"   .(ה שלם"י ד"ורש ח"י, ג"ל בראשית..." )בתורתו שלם ...בממונו שלם ...בגופו שלם  -...שְּ
918

בֵחַ  שָם וַטַנֶב"   רָא מִזְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ ' כ, ג"ל ראשיתב..." )אל ליעקב קראו ה"שהקב דרשוהו ורבותינו... - יִשְּ
 (.להי ישראלה ויקרא לו אל א"י ד"ורש
919
נֵי -כך הכתוב נוקט בעניין הביזה בלשון השייכת למעשה ביאה   . (ז"כ, ד"ל בראשית" )הַחֲלָלִים עַל בָאוּ יַעֲקֹב בְּ

 ".החללים את לפשט - החללים על -י לבאר "מתוך כך נצרך רש
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עֵת הַטוֹנָה אֵלָיו וַתָּבֹא" הִםֵה עֶרֶב לְּ פִיהָ  טָרָף זַיִת עֲלֵה וְּ  .(א"פסוק י, בראשית שם) ..."בְּ

 
 .י במקום מבאר"רש
 

 ".חטף – טרף"
 

 .מצאנו בברכת בנימין, "חטיפה"וה" טריפה"את השילוב הזה של מעשה ה
 

יָמִין" אֵב בִנְּ לָעֶרֶב עַד יֹאכַל בַבֹקֶר יִטְרָף זְּ חַכֵק וְּ  .(ז"כ, ט"מ בראשית)" שָלָל יְּ
 

 חטיפתם של בני בנימין להם –האחד . ל בשני עניינים"מבטאים חז, את כוח טריפתו של בנימין
 .נשים בפרשת פלגש בגבעה

 
 בפלגש, אשתו איש לכם וחטפתם (א"כ ,א"כ שופטים) חטפנין להיות עתידין שיהיו על נבא..."

  .(ה בנימין זאב יטרף"שם ד בראשית י"רש)" ...בגבעה
 

 .הוא כוחם של בנימין לבזוז ולשלול את הגויים "טריפתם"הנוסף ליכולת אולם הביטוי 
 

 אומר הוא שאול ועל...עדאה (ב"י ,א"ל במדבר) המתורגם, ושלל ביזה לשון - עד יאכל בבקר"
 של שמשן משתשקע אף - שלל יחלק ולערב. ישראל של וזריחתן פריחתן בתחלת שעמד
 את יחלקו מבנימין שהם ואסתר מרדכי. שלל יחלק, לבבל שיגלם נבוכדנצר ידי על ישראל
 .(בבקר יאכל עד ה"י שם ד"המשך רש)" ('ז ',ח אסתר) שנאמר, המן שלל

 
נותן למעשה , בין מעשה חטיפת הנשים לבין מעשה ביזת השלל" טריפה"שילוב זה בתכונת ה

יכולתם של בנימין הוא לייחס היוצא מכך ב. הביזה את איצטלת האישות שבחטיפת הנשים
 .אליהם את רכוש הגויים כחיבור של הפריה

 
ניכוסו של שהוא גם , ן מה מנכסת אליה היונהמחייב אותנו לבחו, הזה ליונה" טריפה"ייחוס כוח ה

פִיהָ  טָרָףהוא ה זַיִת עֲלֵההכתוב מספר לנו כי . אל תוך התיבהנוח  בעניין זה אנו נתקלים כבר  .בְּ
היא גם כלל אינה מקובלת , אינה לשון המקובלת ליונה" טריפה"לא רק שלשון . בבעייה נוספת
 !ביחס לצומח

 
המביא את היונה  ,מה תכונתו וייחודיותו, אותו עלה זית בחון אתאנו נצרכים אם כן להעמיק ול

 .אל תוך התיבה, זיווגה עימו –" טריפתה"ל
 

ל מלמדים אותנו כי ענף זית זה מגיע מארץ ישראל שלא לקתה מן המבול ולחילופין מתוך גן "חז
 .העדן

 
(סריגי) משבשושי אמר לוי' ר"...

 דישראל ארעא אמרי דאינון הדא 923הביאתו ישראל ארץ 922
 אמור אדם בן (ב"כ יחזקאל) יחזקאל ידי על לה אומר ה"שהקב הוא דמבולא במוי לקת לא
 ..."הביאתו ומשם לה נפתחו עדן גן שערי אמר ברכיה' ר ...היא מטוהרה לא ארץ את לה
 .('ר תני י ה"ד א"ל פרשה רבה ויקרא)

 

                                                                                                                                            
920

. לעניינו של העורב יונה גודלת עוד יותר כשאנו משווים את עניינהלמעשה ה" טריפה"התמיה בייחוס לשון ה 
 . מבארים חלק מן הפרשנים כי סיבת שליחתו היא מפני היותו אוכל בשר, דווקא אצלו

ואם קלו המים ימצא מתי מבול מושלכים על פני שפת  לפי שדרכו לאכול נבלות –וישלח את העורב  "בחזקוני"כך 
וימצא נבלות האדם והבהמה ואם יחסרו  העורב אוכל בשר: אמר, למה שלח את העורב –וישלח ": ק"כך ברד ."המים

 ".כל כך המים שימצא נבלות שהם מושלכות יביא בפיו שום בשר ונדע כי חסרו המים
 . מייחס הכתוב דווקא כלפי היונה" טריפה"את לשון ה, למרות זאת

921
רִיפֵנִי"על " מצודת ציון"כך מבאר ה   מושאל והוא( א"קי יםתהל) ליראיו נתן טרף כמו מזון ענין -" חֺסִי לֶחֶם הַטְּ

 (.ה הטריפני"ד' ח', משלי ל" )טרף י"ע הבא החיה מזון' מל
922
 (. אליך ויקחו[ י] ה"ד לא פרשה רבה ויקרא" )אתו הביאה ישראל ארץ משמטוטי"... –ובגירסה אחרת  
923
 .אל הר המשחה –דעה נוספת באותו מדרש מייחסת את עלה הזית אף הוא אל ארץ ישראל  
הַר" -הר המשחה הוא הר הזיתים ". הביאתו המשחה מהר אמר אכהנ בר אבא' ר" חִית לְּ  הר הוא הזיתים הר - הַלַשְּ

 (.ג"י, ג"כ', ב מלכים" )לגנאי שמו שינה ם"עכו ידי על שמו את שהזכיר וכיון המשחה
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אל תוך התיבה " משיכתה"הוא ב, את עלה הזית" לטרוף"משמעות הדבר היא כי כוחה של היונה 
 .גן העדןאו זה של , שלפני המבול או זה, הקדמון עץ מן העולם

 
מתוך , אנו למדים מאותו המדרש, חיות גן העדן בו מכוח תוסףעל התכונה המוספת אל העץ 

 .הפקת הזית שמן להדלקת המנורה
 

 שמן ולא ונותצנ שמן ולא אגוזים שמן ולא שומשמין שמן ולא זית שמן חייא' ר תני"
 לא משלו אחד ולגיון לגיוניו בו שמרדו למלך משל אבין ר"א דמזיתך זית שמן אלא שקדים
 כך ואיסטרליטין ואיפרכין דוכסין יעשו ממנו בי מרד שלא לגיון אותו המלך אמר בו מרד
 לעת היונה אליו ותבא ('ח בראשית) ד"הה נח בימי לעולם אורה הביא הזה הזית ה"הקב אמר
 .('ר תני י ה"ד א"ל פרשה רבה ויקרא)" בפיה טרף זית עלה הנהו ערב

 
 .ל אלו עולה כי מעלת גן העדן של עץ הזית הוא בהיותו עץ שהוא אור"מדברי חז

 
 .מצמצמת את הוויתו, של היונה את עלה הזית" טרפתה"ל בהמשך המדרש מלמדים אותנו כי "חז
 

 קטלתיה לא אלו ברכיה' ר אמר יוסף טורף טרוף (ז"ל בראשית שם) א"כד קטיל טרף מהו"
 ".מתעבדא הוה רב אילן

אילן גדול היה נעשה, אלו לא הרגתו, ברכיה' אמר ר. טרוף טורף יוסף –כנאמר . הרג –מהו טרף : תרגום
924. 

 
מאופן דווקא מפשט הכתובים נראה כי עם הוויתו הקדומה של עלה הזית אנו נפגשים , אמנם
כלפי מציאות שהיא " טריפה"השימוש בלשון ". טריפה"ה של במעש –ה של היונה אותו תפיסת

, מהלך דומה אך הופכי של צמצום החי להיות כצומח. מאנישה את הצומח להיות כחי, "צומח"
 .מצינו לאחר המבול

 
יֶה לָכֶם חַי הוא אֲשֶר רֶמֶש ךָל" לָה יִהְּ אָכְּ  .('ג ',ט בראשית)" כֹל אֶת לָכֶם נָתַתִי עֵשֶב כְיֶרֶק לְּ

 
. כמו ירק העשבברור כי אין צורך לכתוב לבאר כי בשר החי ניתן לאכילה מעתה לאחר המבול 

יֶה לָכֶם חַי הוא אֲשֶר רֶמֶש ךָל" קביעת הכתוב כי לָה יִהְּ אָכְּ צורך הכתוב . כך שםמספיקה ל" לְּ
למדרגת מלמד כי מדרגת החי יורדת להיות מתדמה , להשוות היתר זה להיתר אכילת ירק העשב

על מתוך כך אנו יכולים ללמוד באופן הופכי . ביחס לעוצמת ומעלת חיותה לפני המבול, הצומח
תלות האדם באופן מלא בצומח בלא צורך שיאכל מן . יחס למעלת הצומח לפני היתר אכילת החיה

כי לצומח בשלב שלפני חטא האדם ואף לאחר חטא האדם בדורות שלפני המבול  תמלמד, החי
מעלה זו . ישנה מעלת חיות כמעלת החי, (מקובעת ירידת החיים להתיר לאדם את בשר החי ד לאבהם עו)

 ".טריפה"הלשון את לתפיסת הצומח  הנותנתהיא 
את הכתוב  על שיוךממילא גם  המאיר, באופן זה עלה הזיתכלפי " טריפה"הבנת השימוש בלשון 

כפי שהשימוש בלשון . מה לדרך אכילתהמתאילשון זו אינה  ,בהאף יונה שביחס ל, טריפה"הלשון 
כך תיאור , (להיות כחי)מציינת מצב של העצמת החיים בצומח , במעשה תפיסת עלי הזית" טריפה"

מלמד על כוחה של היונה להעצים בתפיסתה את , "טריפה"תפיסת היונה את עלה הזית בלשון 
תפיסתה את מרחבי הקיום יש אם כן להבין מה יש בה ביונה שמאפשר לה לפרוץ במעשה . החיים

 . הנוכחיים
 

  זרוע הידכשהיא היונה כנף 

 
 . מתפלל דוד כי יתן לו כנפיים כיונה' בפנייתו אל ה

 
ךֹנָה אָעופָה ךַטוֹנָה אֵבֶר כִי יִתֶּן מִי וָאֹמַר" אֶשְּ  .('ז, ה"נ תהלים)" וְּ

 
אלא שאף , נה משאר העופותשהרי לא רק שאין לכאורה ייחודיות לכנפי היו, פניה זו תמוהה אולם

 .כנפי הנשר או הנץ מעולים וזריזים יותר למעוף
 

                                                 
924

ית בפומה תביר ומח[ קטים]ואתת לותיה יונתא לעדונא רמשא והא טרפא דזיתא לקיט " :וכן הוא בתרגום יהונתן 
 ."דנסבתיה מן טוור מישחא וידע נוח ארום איתקוללו מיא מעילוי ארעא

טרף בפיה מהו טרף קטל כדאת אמר ( 'ו, פרשה לג)ודייק כדדייק ברבה . פירוש לקח העלה שבורה והרוגה ונחבטה. לקיט תביר ומחית: פרוש יונתן
ובזה וידע נוח , כי שבירתו זו מיתתו, ופירוש קטיל המית את הזית קודם זמנו. 'ואמר לה אילו שביקתיה אילן רב וכ( לג, להלן לז)טרף טרף יוסף 

 ל"וק' וגו
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 . כך משתמש הכתוב בדאיית הנשר כשהוא רוצה לתאר את מהירות וקלות המעוף
 

צֵה מֵרָחוֹק גוֹי עָלֶיךָ 'ה יִשָא" אֶה ךַאֲשֶר הָאָרֶץ מִקְּ  ויקלו מצלחת ודרך פתאום - הַםָשֶר יִדְּ
 .(ה כאשר ידאה הנשר"י ד"רשו ט"מ, ח"כ דברים)" סוסיו

 
 .ועונים על כך תשובה לכאורה אינה מובנת, ל"על קושי זה עומדים חז

 
 עזריה' ר, כיונה למה, ואשכונה אעופה כיונה אבר לי יתן מי ואומר (ה"נ תהלים שם) ד"הה"

 אילן יגב על או סלע גבי על נחין הן, יגעים שהם בשעה העופות שכל לפי אמר יודן רבי בשם
 מאגפיה באחד ופורחת מאגפיה באחד קופצת ויגיעה פורחת שהיא בשעה הזו היונה אבל

 .(יהודה רבי ח ה"ד ט"ל פרשה רבה בראשית)
 

ומלמדים אותנו כי בשעת יגיעתה  925"אגפים"ל לכנפי היונה הם מכנים אותם "בהתייחסות חז
 . היא משתמשת באחת מכנפיה לפרוח ובאחת מכנפיה לקפוץ

 
הם תולים זאת , את סיבת המשלתם של ישראל ליונה 926בביאורה של הגמרא, דומה באופן

 .להילחם כנגד תוקפיהבשימוש היונה בכנפיה 
 

 או)בכנפיה  אלא ניצולת אינה יונה מה...ליונה ישראל כנסת דמתילי - יונה שנא ומאי"...
 .(ב"ע, ג"ברכות נ) "צותבמ אלא ניצולין אינן ישראל אף, (י"רש – אגפיה בראשי נלחמת או, בורחת

 
י במקום מפרט כי דרך זו של פעולת "כשרש 927מבארת הגמרא בפרשת אלישע בעל כנפיים כך גם

 .ייחודית לה משאר העופות, היונה בכנפיה
 

, גפיה בראש ומכה נלחמת היא עליה הבא ואדם עוף ומכל, הצנה מן - עליה מגינות כנפיה"
 .(א"ט ע"י שבת מ"רש) "עופות בשאר כן שאין מה

 
אולם בתנוחה של , בשעת יגיעתה -ס במקום מבאר את שימוש היונה בכנפיה כפי המדרש "תו

 . באחת וקפיצה באחת הישענות
 

 יגעה שהיא בשעה והיונה סלע ג"ע נינוחין יגעין כשהן העופות כל במדרש דאמרינן י"אור"
 .(ת עליהה כנפיה מגינו"ד א"ע ,ט"מ שבת תוספות)" באחת ונינוחת באחת פורחת

 
, ל לבאר באיזה אופן בדיוק משמשים כנפי היונה לעזר לה מעבר למעופה"אולם דווקא דקדוק חז

מה ייחודי בתכונה זו עד . מעצימים את שאלתנו, ליונה לוההתלייה בתכונה זו להמשיל את ישרא
" שכוןל"מה כוח יש בכך עד כי דוד מעוניין דווקא בכנפיים אלו ? כדי להמשיל את ישראל ליונה

 .928ולברוח מאויביו
 

                                                 
925

כָל"  -הדבר  "סביבות"כ" אגפים"ל את ה"מצד אחד מבארים חז. בנבואת יחזקאלכך גם   " סביביה כל - אֲגַןֶיהָ  וְּ
בִיבֹתָיו אֲשֶר כֹלוְּ " – אלו מלשון כנפיים "אגפים"אולם במקביל הם מבארים , ('ו ,לח יחזקאל) רוֹ  סְּ כָל עֶזְּ  אֱזָרֶה אֲגַןָיו וְּ

כָל  .(ה וכל אגפיו"ד ד"י, ב"יחזקאל י" )כנפים לשון בו פתר ומנחם שריו - ...רוחַ  לְּ
926

סיפר להם כי שכח יונה , במעשהו של רבא בר בר חנא שהיה בשירה ושכח לברך וכדי שיחזרו עימו למקום החניה 
 ולא ואשתלי אכל, בשיירתא קאזל הוה חנה בר בר רבה" .החנייה מצאו שם יונה מזהב מזהב ואכן כשחזרו למקום

 מוטב. מברכת לרחמנא דמברכת היכא כל, בריך: לי אמרו - לברך אנשאי להו אמינא אי? אעביד היכי: אמר; בריך
 "דדהבא יונה חואשכ, ובריך אזיל. דדהבא יונה דאנשאי, לי אנטרו: להו אמר. דדהבא יונה אנשאי להו דאמינא

 (.ב"ע ,ג"נ ברכות)
, אם אומר לאנשי השיירה לחזור בכדי לברך? מה אעשה, אמר. באחת החניות אכל ושתה ושכח לברך. רבה בר בר חנה השתתף בשיירה:תרגום

כי שכחתי יונה , ליאמר להם שימרו . מוטב שאומר להם ששכחתי שם יונה של זהב. כל מקום כשר לברך לפני המקום. ברך היכן שאתה, יאמרו לי
 ."ומצא שם יונה של זהב, חזר למקום החניה וברך. של זהב

927
 .ונהפכו התפילין בידיו לכנפי יונה, שרדפו אחריו לתופסו שעבר על פקודת הרומאים והניח תפילין 
 את רוינק תפילין המניח שכל, ישראל על גזירה הרשעה רומי מלכות גזרה אחת שפעם? כנפים בעל ליה קרי ואמאי"...
 מראשו נטלן אצלו שהגיע וכיון. אחריו ורץ, מפניו רץ - אחד קסדור ראהו. לשוק ויוצא מניחם אלישע והיה. מוחו
 בעל אלישע אותו קורין לפיכך. יונה כנפי ונמצאו ידו את פשט. יונה כנפי: לו אמר? בידך זה מה: לו אמר, בידו ואחזן
 אף - עליה מגינות כנפיה יונה מה...ליונה ישראל כנסת דאמתיל םמשו -? עופות משאר יונה כנפי שנא ומאי כנפים
 (.א"ע ,ט"מ שבת" )עליהן מגינות מצות ישראל

928
לָט אָחִישָה ...וְאֶשְכֹנָה אָעופָה ךַטוֹנָה אֵבֶר כִי יִתֶּן מִי וָאֹמַר"   שוֹנָם ןַכַג אֲדֹנָי בַכַע. מִמָעַר סֹעָה מֵרוחַ  לִי מִפְּ  רָאִיתִי ךִי לְּ
רִיב חָמָס  (.'י –' ז, ה"נ תהלים) "בָעִיר וְּ
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 אֲבִיר מִידֵי") על אופן עזרתו לו, ל בברכתו של יעקב ליוסף"תשובה לכך אנו מקבלים מביאור חז
 .929"רועה אבן ישראל"להיות , "יפוזו זרועי ידיו"ש ,("יַעֲקֹב

 
' ה האדון נאם לדבר ודומה, יעקב של תקפו שהיא ה"הקב ידי מסייועת. יעקב אביר מידי"

 על ישאהו כלומר, אבר עודף על מיוסדת המלה ועיקר...(ד"כ ',א ישעיה) ישראל יראב צבאות
 משם, ('ז ,ה"נ תהלים) כיונה אבר לי יתן מי, (ו"כ ,ט"ל איוב) נץ יאבר, (א"י ,ב"ל דברים) אברתו
  .(באיתן ותשב( כד ה"ד ט"מ פרק בראשית טוב שכל)" ישראל אבן רועה להיות נסתייע

 
את , באופן מפתיע. שהוא תוקפו של יעקב', ל ככוח סיועו של ה"מבארים חז" אבירות יעקב"את 

האבירות ". אבר" מדמיון מילה זו למילההם לומדים  'לתוקפו של ה" אבירות"שייכות לשון ה
אנו למדים כי , ('ישאהו על אברתו וכו)ל במקום "מן הדוגמאות שמביאים חז". עודף אבר"מיוסדת על 

רֹעֵי טָפֹזו"קב את הכוח לעזור ליוסף שהאבר העודף הנותן ליע על מהות . הכנפים –הינו , "יָדָיו זְּ
 ".נֵץ יַאֲבֶר" –הכנפים אנו למדים היטב מאחת הדוגמאות שמביא המדרש לפעולת אותו אבר עודף 

 
ךָ" רֹש נֵץ יַאֲבֶר הֲמִבִינָתְּ נָפָיו יִפְּ תֵימָן ךְּ  ומעמיד נץ לדמות דומה הוא ומלאך כנף הנץ יגדל - לְּ

ה יאבר "י ד"ו ורש"כ, ט"איוב ל)" העולם את תחריב שלא כנפיו בפרישות דרומית הרוח קושי
 (.נץ

 
" אבירות יעקב"ל את "אולם מחיבור חז. כוח ההימצאות בשמים, הכנפיים הם יסוד המלאכיות

ם כי אנו למדי, 930זה של הכנפיים כיסוד כוח זרועות ידיו של יוסף להגיע למלכות" עודף אבר"אל 
 .הופך להיות חלק מזרועות הידיים של יעקב, זה עם עדיפות כוחו" עודף אבר"

 .היא בדיוק המייחדת את היונה ביחס לשאר העופות, פעולת הכנפיים כזרועות ידיים וכרגליים
אם במעשה , אם במעשה לחימה, ל באופן פעולתן של כנפי היונה"מדייקים חז, כפי שהבאנו

אולם המשותף לכולם הוא כי כנפי היונה מסוגלים להוות עזר . וחהואם במעשה המנ, הקפיצה
את הייחודיות הזו מבקש דוד ועל כן אין הוא . להתנהלותה על הקרקע ולא רק למעשה מעופה

יכולת זו היא גם המייחדת את ישראל ונותנת להם את . 'מתייחס לאף בעל כנף אחר בפנותו אל ה
 .  על הקרקעכוחם 

 
 .ירות הנובע מאבר התעופה העודף של ישראל לידי תוקף וכח פעולה על הארץכך מביא כוח האב

 
רָאֵל אֲבִיר"  .(ד"כ', א שעיהוי)" ישראל של תקפו - יִשְּ

 
יָסִירו"...   (.'כ, ד"ל איוב" )שלהם כח - אַבִיר וְּ

 
מבארת את כוחה לתפוס  על הארץ את התנהלותההפועלת בכנפיה , הבנה זו את ייחודיות היונה

הוא " טרף"כוח תפיסתה של היונה כתפיסת . אף את ענף הזית" טריפה"תפיסה שהיא פיה ב
אולם , (מכוח הכנפיים שבה)מתוך היותה שייכת לעולם המלאכיות . "אברה העודף"הנובע מכח 

שבה  החיות העודפת המלאכיתמצליחה , הארץ על ההתנהלותרך בדה באופן המקיים את כוח
עוצמת אחיזתה  ."נוכחת"להעצים את חיותם מעבר לקיימותם הלפעפע אל חומרי החיים ו

חושפת בעלה  כךו" טרף"את הנתפס בפיה אף הוא להיות ברמת חיות של  מעצימה, "טורפת"ה
על פי הבנה זו היונה . שהופיע בו בזמן בראשית או לחילופין בגן העדן, ושב" חי"הזית את כוח ה

, יכולת שלייתה את עלה הזית מגן העדן, "צומח חי"כעצמה היא הגורמת לכך כי עלה הזית יופיע 
בתפיסת  עצמה בהמתוך קיום יכולת זו , היא היכולת להפיק מעלה הזית את תכונתו החייתית

 . פיה
 

השלל והביזה  של שלילת" טריפה"משנה לגמרי את מגמת מעשה ה, ברור כי אחיזה בכוח היונה
שלילת השלל והביזה כשהם מגיעים לפיהם  .(931ברכת בנימיןב לזו שאצל היונה מקבילההאותו ראינו בלשון )

ולא מנצלת  בגופניותםאת קיומם להיות בעלי קיום מלאכי " משדרגת" "אבר העודף"של בעלי ה
את מגמת העצמה הזו ראינו שבונים יעקב ובניו בהגעתם אל שכם בחנייתם את פני . את כוחם

הוא מכוח העצמת אין , חצאות והאטליזיםהשווקים המר, החן השורה על קניין המטבע. 932העיר

                                                 
אֵיתָן וַתֵּשֶב" 929 תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי יָדָיו זְּ  (.ד"כ, ט"מ בראשית)" יִשְּ

930
 (.ד"כ, ט"מ בראשית י"רש" )מופז זהב( יח י' א מלכים) לשון, ידו על טבעת נתינת היא זו - ידיו זרעי יפזו" 
931

פִיהָ  טָרָף"מתוך ההקבלה שהקבלנו בין    –יטרוף זאב בנימין "של היונה לבין  (א"י ',ח בראשית) "חטף בפיה - בְּ
 .וביזתם את האוייב, חטפנות בנימין את בנות שילה

932
כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"  נֵי אֶת וַטִחַן...שְּ  ...להם תיקן שווקים ...להם תיקן מטבע ... -(ח"י ,ג"ל תבראשי) הָעִיר ןְּ

 (.ה תיקן להם"ד שם י"רש, וחנייה חן דברי  -( ב"ע, ג"שבת ל) להם תיקן מרחצאות
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אל עומק " בעלי האבר העודף"סוף החיים בממדי חיים אלו מתוך כניסתם של משפחת יעקב 
 . של שכם חומרי החיים

הטיית יחסי הגומלין לידיו של שכם בן חמור ומתוך כך כניסתם של , אינוס דינה על ידי שכם
ממעשה השלילה והביזה את כוח  תמעקר, עקבשמעון ולוי לשלול את שכם בלא ליטול עצה מי

וממילא שולטת בביזת שכם  צביונה , (זו שעמדה לו ליוסף במצרים)כוח אבירותו  –של יעקב " אברתו"
מתוך הוא בוחר , 933בציווי קבורתו של יעקב את שלל שכם בהר גריזים". אלוהי נכר"הגויי להיות כ

בשלל ובביזה הגויית ובכך הוא " אברתו"שלא לערב את כוח  כשלון פרשת ההתחברות עם שכם
 .ת היונה הגנוזהבהוצאתם אאל הכוח הזה פונים הכותים . אל תוך הארץגונז את כוח היונה 

מחשבת מכוח התורה שבעל פה על  הבנויותלא אל הכנפיים המלאכיות המגיעות מן השמים אולם 
ם הוא אך ורק מכוח קיום כוח, כנפי היונה המופיעות בישראל. פונים הכותים ולימוד חכמים

כך עולה הן במפרשת הקפדתו של רבה בר בר חנה לחזור . הכוללות גם את ציווי חכמים מצוותה
מכוח שכנפי היונה מגיעות לו , וכך עולה גם מפרשת אלישע בעל כנפיים, למקום אכילתו לברך

 .מצוות התפילין אותן הוא מניח לאורך כל היום
 

 אף, בכנפיה אלא ניצולת אינה יונה מה ...ליונה ישראל כנסת ידמתיל - יונה שנא ומאי"...
  934.(ב"ע ,ג"נ ברכות)" במצות אלא ניצולין אינן ישראל

 
 

זו , שכנפיה יוצאות מתוך גופהיונה היונה אליה מתחברים הכותים היא ה, לעומת ישראל
שת את המבק, 935יונת בראשיתאל  –הארץ אין סוף החיים שמן מכוח " אברתה"המופיעה את 
 .מזונה מן האילן

 
 ביקשה... - בפיה טרף זית עלה והנה ('ח בראשית) דכתיב מאי: אלעזר בן ירמיה רבי ואמר"

 .(ה טרף בפיה"י ד"רשו ב"ע ,ח"י עירובין)" מזון והיינו - שלה טרף זית שיהא
 

 .ס בפרשה זו אף מרחיק לכת בבקשתה של היונה לאכול מן העץ עצמו"תו
 

' ה ויורהו [ו"ט שמות] דכתיב זית מקרי נמי ואילן מר והוא זית של אילן ינוהי - כזית מרורין"
 .(ה מרורין כזית"שם ד עירובין מסכת תוספות)" זית כמו באילנות מר לך שאין זית זה ודרשינן עץ

 
 .אמור היה להיות לו הוציאה האדמה עץ שהוא פריכך 
 

שֵא אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" רִיעַ  בעֵשֶ  דֶשֶא הָאָרֶץ תַּדְּ רִי עֹשֶה נְרִי עֵץ זֶרַע מַזְּ  העץ טעם שיהא - ןְּ
, פרי העץ ולא, פרי עושה עץ הארץ ותוצא (ב"י פסוק) אלא, כן עשתה לא והיא, הפרי כטעם
ה עץ "י ד"א ורש"י', בראשית א)" ונתקללה עונה על היא גם נפקדה עונו על אדם כשנתקלל לפיכך

 .(פרי
 

 ".עלה זית טרף בפיה"לומדת הגמרא מ כך. אין בה מרות, אברה זו
 

 ומסורין כזית מרורין מזונותי יהיו, עולם של רבונו: הוא ברוך הקדוש לפני יונה אמרה"...
 .(ה בשר ודם"י ד"רשו ב"ע ,ח"י עירובין) "נח – ודם בשר ביד ותלוין כדבש מתוקין יהיו ואל, בידך

 
 .אין היא חוזרת אל נוחכשמתאפשר לה הדבר , מתוך כך

 
עַת עוֹד וַטִטָחֶל" שַכַח אֲחֵרִים יָמִים שִבְּ לֹא הַטוֹנָה אֶת וַיְּ פָה וְּ  .(ב"י', ח בראשית)" עוֹד אֵלָיו שוב יָסְּ

 
 שכם שמעון ולוי במעשה שלילתם את  מוציאים אל הפועלאת הכוח הזה לפעול מעצמם 

 

                                                 
933
אֶל בֵיתוֹ  אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר"  כֶם אֲשֶר הַםֵכָר אֱלֹהֵי אֶת הָסִרו עִלוֹ  אֲשֶר ךָל וְּ תֹכְּ הִחַהֲרו בְּ הַחֲלִיפו וְּ לֹתֵיכֶם וְּ נו...שִמְּ  אֶל וַטִתְּּ
יָדָם אֲשֶר הַםֵכָר אֱלֹהֵי ךָל אֵת יַעֲקֹב אֶת בְּ זָמִים וְּ נֵיהֶם אֲשֶר הַםְּ אָזְּ מֹן בְּ כֶם עִם אֲשֶר הָאֵלָה תַּחַת יַעֲקֹב אֹתָם וַטִטְּ " שְּ

 (.'ד –' ב, ה"בראשית ל)
934

 מגינות כנפיה יונה מה...ליונה ישראל כנסת דאמתיל וםמש -? עופות משאר יונה כנפי שנא ומאי" –ובמסכת שבת  
 (.א"ע ,ט"מ שבת" )עליהן מגינות מצות ישראל אף - עליה

935
אליה הם יורדים ועימה הם מזדווגים  ,י בראשית משתוקקים מלאכי השמיםהמופיע באנש האל כח המלאכיות הז 
או"  - "בני האלוהים"פרשת ב שהבאנוכפי  נֵי וַטִרְּ נוֹת אֶת יםהָאֱלֹהִ  בְּ חו הֵםָה טֹבֹת ךִי הָאָדָם בְּ  אֲשֶר מִךֹל נָשִים לָהֶם וַטִקְּ
' ב', בראשית ו..." )בהם מתערבים היו הם אף, מקום של בשליחותו ההולכים השרים הם האלהים בני ... - בָחָרו
  .(ה בני האלוהים"י ד"ורש
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חו"... נֵי וַטִקְּ נֵי שְּ עוֹן יַעֲקֹב בְּ לֵוִי שִמְּ בוֹ  אִיש דִינָה אֲחֵי וְּ  עצמן נהגו כן פי על ואף, היו בניו -...חַרְּ
ה שני "י ד"ה ורש"כ, ד"בראשית ל)" הימנו עצה נטלו שלא, בניו שאינם אנשים כשאר, ולוי שמעון
 .(בני יעקב

 
 .936בראשיתית זו על ההר" טריפה"לגניזת יכולת את יעקב בכך מביאים הם 

 
כהוכחה לקיומו של יעקב את , ל רואים בציווי זה לבניו"חז עד כי, כה מהותית פעולה זו של יעקב

 .התורה כולה
 

 אלהי כל את יעקב אל ויתנו שנאמר, לבניו שתינתן קודם התורה את אבינו יעקב קיים"
 .(כתב מה ובאהרן ה"ד 'ד פרשה זוטא אליהו)" ('ד ה"ל בראשית)' וגו הנכר

 
מאום על  תמלמד הינא" אלוהי הנכר"ו את נתינת בני יעקב אלי, מצד פשט הכתוביםשברור הוא 

, התרצות זואולם על פי ביאורנו את המשמעות העומדת מאחרי . קיומו של יעקב את כל התורה
ופותח , יעקב את דרך פעולת אין סוף החיים ישירות דרך קנייני הארץ" סוגר"ברור הוא כי בכך 

 . נימן התורה שתגיע בסידווקא את הפתח להופעת אין סוף החיים 
 

 מדגיש הכתוב, הארץ" אברת"החייאת החיים מזה של וח כמתוך זיקתם החזקה של הכותים אל 
 .זה אל בני יעקבדווקא מצד ציווי  'כלפי ה את חיובם

 
ןָטִים עֹשִים הֵם הַזֶה הַטוֹם עַד" רֵאִים אֵינָם הָרִאשֹנִים ךַלִשְּ אֵינָם 'ה אֶת יְּ חֺסֹתָם עֹשִים וְּ  ךְּ

מִשְּ  ךַתּוֹרָה ןָטָםוכְּ וָה וְּ כַלִצְּ , ז"י', ב מלכים)" יִשְרָאֵל שְמוֹ  שָם אֲשֶר יַעֲקֹב בְנֵי אֶת 'ה צִוָּה אֲשֶר וְּ
 .(ד"ל

 
חוץ , "ישראל"לקביעת שמו של יעקב כ בזיקהאל בני יעקב ולבטח לא ' לא מצינו כל ציווי של ה
 בפרשת שכם מציווי יעקב עצמו אל בניו

 
אֶל בֵיתוֹ  אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" כֶם אֲשֶר הַםֵכָר אֱלֹהֵי אֶת הָסִרו עִלוֹ  אֲשֶר ךָל וְּ תֹכְּ הִחַהֲרו בְּ  וְּ

הַחֲלִיפו לֹתֵיכֶם וְּ   .('ב, ה"ל בראשית)" שִמְּ
 

בעולם שכבר , שגונז יעקב תחת האלה "גניזה"את העל הציווי הזה עוברים הכותים בהוצאתם 
אל  בכך נאבד הקשר המסויים שעוד היה לעם ישראל עד אז. יניתורת סמ" כנפיו"מקבל את 

להיות פחותים  מאבדים את המעמד המיוחד שעוד היה להם בתוך ישראל והם הכותית" גויות"ה
 .אף מן הגויים

 
ם פרוש "רמב)" מן הגוים מאד אבל מעת אשר חקרו ומצאו אשר זכרנו הם פחותים"...

 .(ח"המשניות על ברכות סוף פ
 

גויות הגמורה הבין הממוקמת " גויית"הזו האל מדרגת הביניים הישיר הקשר למרות איבוד אולם 
וָההוְּ  תּוֹרָה"וה 938הבריתואל  ("קהל גויים"אף הם  הקרויים) 937ישראללבין  נֵי אֶת 'ה צִוָה אֲשֶר לִצְּ  בְּ
מוֹ  שָם אֲשֶר יַעֲקֹב רָאֵל שְּ דרך  וגת אין סוף חיים זמדר צפה ועולה, ת מדרגת חיים זוהמיחד 939"יִשְּ

   .דווקא לקראת מותו של יהושוע אֵלהמקום ה
 

  תחת האלה אשר במקדשברית יהושע 
 

                                                 
936

 .הכותים עצמם על ההר ועובדים אותה י כי את דמות היונה מוצאים"כפי שדייקנו בדברי רש 
ה רבי "א ד"ט ע"י על יבמות קי"רש" )לה והשתחוו גריזים בהר יונה דמות שמצאו אותם משום כותים כל על שגזר "...

 האלה תחת יעקב שהטמין כוכבים עבודת שהיא יש במדרש - גריזים הר ראשב" – ס"וכן בתו .(מאיר חייש למיעוטא
 (.א"ע ',ו חולין תוספות) "(לה בראשית) בשכם בהר

937
כל מה שתמצא במשנה מן הדברים מעניין : "ם באותו המקום שהזכיר את איבוד מעלתם"כפי שהביא ההרמב 

כמו שאמרו מזמנים עם הכותים וכותי , נכבדים מן הגוים ופחותים מישראל הכותים אשר תבין מהם שהכותים
 .(ח"ברכות סוף פפרוש המשניות  ם"רמב ..." )עליהםלא אמרו זה אלא קודם שחקרו , אמן המברך אין עונין

צַוֵם בְרִית אִתָם 'ה וַיִכְרֹת" 938 או לֹא לֵאמֹר וַיְּ לֹא אֲחֵרִים אֱלֹהִים תִירְּ תַּחֲוו וְּ לֹא לָהֶם תִשְּ דום וְּ לֹא תַעַבְּ חו וְּ בְּ  "לָהֶם תִזְּ
 (.ה"ל, ז"י', ב מלכים)

ןָטִיםךַלִ  עֹשִים הֵם הַזֶה הַטוֹם עַד" 939 רֵאִים אֵינָם הָרִאשֹנִים שְּ קֹוָק אֶת יְּ אֵינָם יְּ חֺסֹתָם עֹשִים וְּ ןָטָם ךְּ מִשְּ  וְכַתוֹרָה וכְּ
 (.ד"ל, ז"י ',ב מלכים) "יִשְרָאֵל שְמוֹ שָם אֲשֶר יַעֲקֹב בְנֵי אֶת יְקֹוָק צִוָּה אֲשֶר וְכַםִצְוָה
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 .'בברית לעבוד את ה לקבל עליהם מחדש, בשכםאוסף יהושוע את ישראל , לקראת מותו
 

הוֹשֺעַ  וַטֶאֱסֹף" טֵי ךָל אֶת יְּ רָאֵל שִבְּ כֶמָה יִשְּ רָא שְּ נֵי וַטִקְּ זִקְּ רָאֵליִ  לְּ רָאשָיו שְּ טָיו ולְּ שֹפְּ רָיו ולְּ שֹטְּ  ולְּ
בו יַנְּ נֵי וַטִתְּ עַתָּה...הָאֱלֹהִים לִפְּ ראו וְּ דו 'ה אֶת יְּ עִבְּ תָמִים אֹתוֹ  וְּ הָסִירו ובֶאֱמֶת בְּ  אֱלֹהִים אֶת וְּ
דו אֲשֶר עֵבֶר אֲבוֹתֵיכֶם עָבְּ רַיִם הַםָהָר בְּ מִצְּ דו ובְּ עִבְּ אִם .'ה אֶת וְּ עֵינֵיכֶם רַע וְּ  בַחֲרו 'ה אֶת לַעֲבֹד בְּ
 אֱלֹהִים לַעֲבֹד 'ה אֶת מֵעֲזֹב כָנו חָלִילָה וַטֹאמֶר הָעָם וַטַעַן...תַעֲבֹדון מִי אֶת הַטוֹם לָכֶם

הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר...אֲחֵרִים לו לֹא הָעָם אֶל יְּ דֹשִים אֱלֹהִים ךִי 'ה אֶת לַעֲבֹד תוכְּ  הוא קַםוֹא אֵל הוא קְּ
עֲכֶם יִשָא לֹא פִשְּ חַחֹאותֵיכֶם לְּ הוֹשֺעַ  אֶל הָעָם וַטֹאמֶר...ולְּ הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר .נַעֲבֹד 'ה אֶת ךִי לֹא יְּ  יְּ
תֶּם אַתֶּם ךִי בָכֶם אַתֶּם עֵדִים הָעָם אֶל חַרְּ רו אוֹתוֹ  לַעֲבֹד 'ה אֶת לָכֶם בְּ עַתָּה .עֵדִים וַטֹאמְּ  וְּ

כֶם אֲשֶר הַםֵכָר הֵיאֱלֹ אֶת הָסִירו בְּ קִרְּ הַחו בְּ כֶם אֶת וְּ בַבְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אֶל לְּ רו .יִשְּ  אֶל הָעָם וַטֹאמְּ
הוֹשֺעַ  קוֹלוֹ  נַעֲבֹד אֱלֹהֵינו 'ה אֶת יְּ מָע ובְּ רֹת. נִשְּ הוֹשֺעַ  וַטִכְּ רִית יְּ  חֹק לוֹ  וַטָשֶם הַהוא בַטוֹם לָעָם בְּ
ןָט כֶם ומִשְּ תֹּב .בִשְּ הוֹשֺעַ  וַטִכְּ בָרִים אֶת יְּ סֵפֶר הָאֵכֶה הַדְּ דוֹלָה אֶבֶן וַטִסַח אֱלֹהִים תּוֹרַת בְּ  גְּ
קִימֶהָ   .(ו"כ –' א, ד"כ יהושע)" 'ה בְמִקְדַש אֲשֶר הָאַלָה תַחַת שָם וַיְּ

 
מותו בעבר שעשה משה אף הוא לקראת כך ביחס לברית ל עומדים על "חז? במה ייחודית ברית זו

עשו , ומבארים שזו נוספה בכדי שלא יאמרו שמה שקבלו עליהם בימי משה, 940הירדן המזרחי
 .אין חובת הברית חלה עליהםלאחר שנכנסו וקבלו את הארץ אולם עתה , בכדי להיכנס לארץ

 
 הכביד לפיכך כוכבים כעובדי נהיה ולומר יחזקאל בימי לערער שעתידין יהושע ראה"

 אני חי וגומר תהיה לא היה רוחכם על והעולה יחזקאל בימי להם הושב כךול עכשיו עליהם
 עלינו שקבלנו מה תאמרו ולא יהושע בימי עליכם קבלתם כבר וגומר חזקה ביד לא אם

 יהושע י"רש) "941וקבלתם נכנסתם כבר יהושע בימי הרי עשינו לארץ ליכנס כדי משה בימי
 .(בכם אתם עדיםה "ד ב"כפסוק , שם

 
' כי כל מה שקבלו ישראל לעבוד את ה, ל מצד העורמה"י לא ניתן לבאר דברים אלו של חזכ, ברור

אך עתה לאחר שנכנסו וקבלו את נחלתם אין הם , היה מן השפה ולחוץ על מנת שיכניסם אל הארץ
הוא המוליך את יהושוע במעשה העורמה חשש אם . רואים עצמם מחוייבים לשבועה ההיא

שהרי , שנכנסו ישראל אל הארץ וקבלו את נחלתם לא ניתן למנוע אותהאף לאחר , השבועה החדש
 .כמו משבועת משהאף מן השבועה החדשה ניתן להתחמק 

 
, לא רק שאפשרות ההתחמקות משבועתו של יהושע לכאורה קיימת עיון ביחזקאל מלמד כי אכן

אינה מכילה , אלא אף שבועה זו שייחודיותה בכך שנעשתה לאחר כיבוש הארץ וקבלת הנחלות
 .לכאורה את המצב החדש עליו עומד הנביא יחזקאל בנבואתו

 
הָעֹלָה" יֶה לֹא הָיוֹ  רוחֲכֶם עַל וְּ רִים אַתֶּם אֲשֶר תִהְּ יֶה אֹמְּ חוֹת כַגוֹיִם נִהְּ ןְּ מִשְּ שָרֵת הָאֲרָצוֹת ךְּ  לְּ
אֺם אָנִי חַי .וָאָבֶן עֵץ קֹוִק אֲדֹנָי נְּ יָד לֹא אִם יְּ טויָה רוֹעַ ובִזְּ  חֲזָקָה בְּ חֵמָה נְּ פוכָה ובְּ לוֹךְ שְּ  אֶמְּ

הוֹצֵאתִי .עֲלֵיכֶם כֶם וְּ תִּי הָעַלִים מִן אֶתְּ קִבַצְּ כֶם וְּ פוֹצֹתֶם אֲשֶר הָאֲרָצוֹת מִן אֶתְּ יָד בָם נְּ  חֲזָקָה בְּ
רוֹעַ  טויָה ובִזְּ חֵמָה נְּ פוכָה ובְּ הֵבֵאתִי .שְּ כֶם וְּ בַר אֶל אֶתְּ נִשְּ  הָעַלִים מִדְּ תִיוְּ כֶם ןַטְּ  אֶל ןָנִים שָם אִתְּּ
הֵבֵאתִי...ןָנִים כֶם וְּ מָסֹרֶת אֶתְּ רִית בְּ דִים מִךֶם ובָרוֹתִי .הַבְּ עִים הַלֹרְּ הַןוֹשְּ גורֵיהֶם מֵאֶרֶץ בִי וְּ  מְּ
אֶל אוֹתָם אוֹצִיא מַת וְּ רָאֵל אַדְּ תֶּם יָבוֹא לֹא יִשְּ  .(ח"ל – ב"ל', כ יחזקאל)" 'ה אֲנִי ךִי וִידַעְּ

 
 .י במקום"עומד רש, "היו לא תהיה"' שעליו אומר ה, על העולה ברוחם של ישראל

 
 .(כגוים נהיהה "שם ד י"רש) "מעליו ששלח מאחר צוארנו מעל עולו נפרוק"

 
 .כבר שלח אותם מעליו' הוא מצד שה, ה"א אמינא של ישראל לפרוק את עולו של הקבההוו

 
 .חס לטענה זוימרחיבה את היריעה ב, הגמרא בסנהדרין
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כֶם הַטוֹם נִנָבִים אַתֶּם"  נֵי ךֺכְּ קֹוָק לִפְּ ךָ...אֱלֹהֵיכֶם יְּ רְּ עָבְּ רִית לְּ קֹוָק בִבְּ אָלָתוֹ  אֱלֹהֶיךָ יְּ קֹוָק אֲשֶר ובְּ ךָ ךֹרֵת אֱלֹהֶיךָ יְּ  עִלְּ
לֹא...הַטוֹם כֶם וְּ כֶם אִתְּּ בַדְּ רִית אֶת ךֹרֵת אָנֹכִי לְּ אֶת הַזֹאת הַבְּ נוֹ  אֲשֶר אֶת ךִי. הַזֹאת הָאָלָה וְּ נֵי הַטוֹם מֵדעֹ  עִלָנו ןֹה יֶשְּ  לִפְּ
קֹוָק אֵת אֱלֹהֵינו יְּ ןָחָה אוֹ  אִשָה אוֹ  אִיש בָכֶם יֵש ןֶן...הַטוֹם עִלָנו ןֹה אֵינֶםו אֲשֶר וְּ בָבוֹ  אֲשֶר שֵבֶט אוֹ  מִשְּ  מֵעִם הַטוֹם פֹנֶה לְּ
קֹוָק  .(ז"י –' ט, ט"כ יםדבר) ..." הָהֵם הַגוֹיִם אֱלֹהֵי אֶת לַעֲבֹד לָלֶכֶת אֱלֹהֵינו יְּ

941
, שאף שנעשה לאחר כניסתם של ישראל אל הארץ, נראה שטענה זו כוחה עומד גם ביחס לשבועת הר גריזים ועיבל 

 .ועל כן אין היא כוללת את מצב ישראל לאחר הכיבוש והחלוקה, מיקומה היה בשלב שלפני כיבוש הארץ
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 עבד: לו אמרו. בתשובה חזרו: להן אמר, לפניו וישבו אדם בני עשרה באו: אמר שמואל"
 ברוך הקדוש שמכרנו ומאחר -? כלום זה על לזה יש כלום, בעלה שגרשה ואשה, רבו שמכרו
 .(ה עבד שמכרו רבו"י ד"א ורש"ע, ה"סנהדרין ק)" כלום עלינו לו יש מעליו וגרשנו לנבוכדנצר הוא

 
, ומכיוון שגרשם ממנו, רבם מכרם לגויים' שכיוון שה, הטענה שמעלים ישראל כנגד שמואל היא

שהרי , לכאורה שבועתו של יהושע אינה עומדת ,מול טענה זואולם  .לא נשאר ביניהם קשר מחייב
סתמך על לה' איך אם כן יכול ה? בארץ והתנחלותם בהשל ישראל הימצאותם כולה מבוססת על 

איזה קשר יש ? 942"יהושע בימי עליכם קבלתם כבר"לומר להם  זו לדחות את טענת ישראלשבועה 
 כבר יהושע בימי הרי עשינו לארץ ליכנס כדי משה בימי עלינו שקבלנו מה תאמרו ולא"' לדחיית ה
 944"הכבדתו"ממילא מה טעם  ?גלותשל לטענת ישראל המתייחסת למצב  ,943"וקבלתם נכנסתם

אינה יכולה להכיל את המצב המתחדש  שבועתו את ישראלאם , מותושל יהושוע עתה לקראת 
 ?בגלות

 
אנו מקבלים מהמשכה של הגמרא בסנהדרין בשילוב עיון מפורט לשאלות אלו נראה שתשובה 

 .באופן הצבת השבועה על ידי יהושוע
 

 בברית שתחת האלה ישראל" תגויוּ"הרחבת 
 

ניסיון ל ',שמוצא ה" פיתרון"ה את המביא, המשכה של הגמרא בסנהדרין שהבאנו לעייל
נצר משעבדם של ישראל בשם דבקריאתו את נבוכ,  ההתחמקות של ישראל מן הקשר שלהם כלפיו

 ". עבדי"
 

 לפני וידוע גלוי. עבדי נבוכדנצר (ג"מ ירמיהו) עבדי דוד דכתיב מאי: לקיש ריש דאמר והיינו"...
 וקראו הוא ברוך הקדוש הקדים כךלפי, כך לומר ישראל שעתידין העולם והיה שאמר מי

 שקנה מה וכל הוא עבדי נבוכדנצר כלומר - ?למי נכסים, למי עבד - נכסים שקנה עבד, עבדו
 .(ה עבד למי נכסים למי"י ד"ורש, א"ע, ה"סנהדרין ק)" מרשותי יצאתם לא ועדיין, הוא לי

 
כדי שיוכל להחזיר אלא ב, "עבדי"' שלא מפני שנבוכדנצר דומה לדוד קראו ה, מבארת הגמרא

כיוון שנבוכנצר . 945לאחר שמכרם לנבוכנצר' לישראל תשובה על טענתם כי אין הם מחוייבים לה
ממילא לא יצאו עדיין ישראל מרשותו של . הוא' לה - כל מה שקנה', קרוי לכתחילה כעבדו של ה

  .ושבועתם אליו ממשיכה להיות תקפה' ה
 

כך גם את , על אי תקפות שבועתם כעורמה' ראל כנגד הכפי שלא יתכן לבאר את טענות יש, גם פה
את שני הצדדים הן את טענת . לא ניתן לבאר כעורמה" עבדי"לקרא לנבוכדנצר ' המהלך שעושה ה

 . למנוע את טענתם יש להבין ברמה התוכנית' ישראל והן את  מהלכו המקדים של ה
גים מצב חדש בו ישראל עתה הם מצי, מכרם לגויים וגרשם מאיתו' בהבנתם של ישראל כי ה
' עבודתם את ה, על כן. ולא ישראלי" גויי"מעגל חייהם הוא עתה , בשיעבודם אל הגויים

, "עבדי"את נבוכדנצר בשם ' קריאתו של ה. 946כבר אינה רלוונטית, המתייחסת להווייתם כישראל
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 עליכם קבלתם כבר כי - תהיה לא היו"י ביחזקאל "שון רשלך וכ בכם אתם עדיםה "ד ב"כ, ד"כ יהושעלעייל  י"רש 
ב "ל', כ יחזקאל י"רש" )הענין וכל ישראל שבטי כל את יהושע ויאסוף( כד יהושע) שנאמר כמו יהושע בימי' מדעתכ

 (.ה היו לא תהיה"ד
943

 ".ה עדים אתם בכם"ב ד"ד כ"י על יהושוע כ"כפי שמביא רש 
944

 עליהם הכביד לפיכך כוכבים כעובדי נהיה ולומר יחזקאל בימי לערער דיןשעתי יהושע ראה - בכם אתם עדים" 
 (ב"כ, ד"כ יהושע י"רש..." )עכשיו

945
( ג"מ, ב"מ) ירמיה בסוף דכתיב לדוד שקראו כמו עבד רשע לאותו שקראו - עבדי נבוכדנצר עבדי ודוד דכתיב מאי" 
 שעתידין העולם והיה שאמר מי לפני וידוע גלוי אלא ,לזה זה שדומה מפני לא - עבדי נבוכדנצר את ולקחתי שולח הנני

 כדי - לנבוכדנצר עבדי וקרא הוא ברוך הקדוש הקדים לפיכך לנבוכדנצר הוא ברוך הקדוש מכרנו כבר: לומר ישראל
 (.כתיב ודוד עבדי נבוכדנצר עבדיה מאי ד"ד א"ע ,ה"ק נהדריןס י"רש" )תשובה להן להחזיר

946
במצבם בגלות אם כי מצד יציאתם ממעגל החיים האלוהי ולא מצד כניסתם אל  התייחסות מעין זו אל ישראל 

" הצבת ציונים"אנו מוצאים בציווי התורה על ישראל על המצוות לאחר יציאתם אל הגלות כ" גויי"מעגל החיים ה
 לקראת חזרתם בעתיד אל ארץ ישראל , בלבד

חָרָה" עָצַר בָכֶם 'ה אַף וְּ לֹא הַשָמַיִם אֶת וְּ יֶה וְּ הָאֲדָמָה מָטָר יִהְּ בולָה אֶת תִתֵּן לֹא וְּ  הַטֹבָה הָאָרֶץ מֵעַל מְהֵרָה וַאֲבַדְתֶם יְּ
הָיו יֶדְכֶם עַל לְאוֹת אֹתָם וּקְשַרְתֶם נַפְשְכֶם וְעַל לְבַבְכֶם עַל אֵלֶה דְבָרַי אֶת וְשַמְתֶם. לָכֶם נֹתֵן יְקֹוָק אֲשֶר טוֹטָפֹת וְּ  בֵין לְּ
 וכן. כשתחזרו חדשים לכם יהיו שלא כדי מזוזות עשו, תפילין הניחו, במצות מצויינים היו שתגלו לאחר אף - כֶםעֵינֵי
 .(ה ושמתם את דברי"י ד"ורש ח"י –ז "י, א"י דברים" )ציונים לך הציבי( 'כ, א"ל ירמיה) אומר הוא

 

  להיכנס אל הארץכשנודע לישראל כי אין הם עתידים , על עניין זה מוסר את הנפש המקושש
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המביא  ,וייממד החיים הגכלפי אף הישיר האלוהי  מלמדת על העמקת היחס, הבנה זועל בסיס 
מתוך . בו היו כלולים עד עתה רק ישראל בוכדנצר למערכת החוקים והכללים האלוהייםלהכללת נ

תחת מערכת  נכלליםשתחת נבוכדנצר " גויי"במצבם העצמם ישראל  אף, העמקת קשר זו
 . נשארת תקיפה 'האל מחויבותם ו, שלטונהשהרחיבה את ההשגחה האלוהית 

 
אף מלמדת כי אכן זו המגמה הבולטת , ישראלבהשבעת יהושוע  מעשיו שלהתבוננות בפרטי 

 . 'א עבד הילהיות אף ההגויות עצמה ומהם נוכל גם ללמוד על ההשלכה שבהכללת , במעשיו
 

תֹּב" הוֹשֺעַ  וַטִכְּ בָרִים אֶת יְּ סֵפֶר הָאֵכֶה הַדְּ דוֹלָה אֶבֶן וַטִסַח אֱלֹהִים תּוֹרַת בְּ קִימֶהָ  גְּ  תתַּחַ  שָם וַיְּ
דַש אֲשֶר הָאַכָה מִקְּ הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר .'ה בְּ יֶה הַזֹאת הָאֶבֶן הִםֵה הָעָם ךָל אֶל יְּ עֵדָה בָנו תִּהְּ  הִיא כִי לְּ
תָה עִםָנוּ דִבֶר אֲשֶר 'ה אִמְרֵי כָל אֵת שָמְעָה הָיְּ עֵדָה בָכֶם וְּ כַחֲשון ןֶן לְּ , ד"כ יהושע)" בֵאלֹהֵיכֶם תְּּ

 .(ו"כ
 

בָרִים אֶת"כותב יהושע , לאחר שהוא משביע את ישראל סֵפֶר הָאֵכֶה הַדְּ לוקח אבן ו" אֱלֹהִים תּוֹרַת בְּ
 .לעדהגדולה 

 
י במקום מביא בהסברו הראשון את לשון התרגום "רש? האבן במהלכו זה של יהושוע מעמדמה 
 .בענין

 
 ארי קיימא אבן לוחי יןכתר לנא תהי הדא אבנא הא -' וגו לעדה בנו תהיה הזאת האבן"

 ".עמנא דמליל' דה פתגמיא כל מעין עלה דכתיבין פתגמיא ארי לסהדו עבדנא יתה
הרי הדברים שכתובים עליה , הרי אותה עשינו לעדה, האבן הזו תהיה לנו לעדה כשני לוחות הברית: "תרגום

 .(ז"פסוק כ, י יהושע שם"רש) "שדיבר עימנו' מעין כל דברי ה
 

לכאורה היה נראה , המייחס לאבן מעמד המקביל למעמד שתי לוחות הברית על פי התרגום
אבנים עליהם כותבים ישראל את התורה במעמד הר הם של עניינבן זו דומה לשעניינה של א

 .947גריזים ועיבל עם כניסתם אל הארץ
 

הָיָה" רו אֲשֶר בַטוֹם וְּ דֵן אֶת תַּעַבְּ ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן יךָאֱלֹהֶ  'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַטַרְּ  אֲבָנִים לְּ
דֹלוֹת תָּ  גְּ שַדְּ תָּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ רֶךָ הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ עָבְּ מַעַן בְּ  תָּבֹא אֲשֶר לְּ
ךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל בַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ לְּ הָיָה .לָךְ אֲבֹתֶיךָ אֱלֹהֵי 'ה דִבֶר ךַאֲשֶר ודְּ  וְּ

כֶם רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים אֶת תָּקִימו הַטַרְּ כֶם מְּ הַר הַטוֹם אֶתְּ תָּ  עֵיבָל בְּ שַדְּ  וְּ
 .('ד –' ב, ז"כ ריםדב)" בַשִיד אוֹתָם

 
 .ין כי עניינה שונהמחייב אותנו להב, אולם מיקומה

 
קִימֶהָ וַ " דַש אֲשֶר הָאַכָה תַּחַת שָם יְּ מִקְּ  .(ו"כד "הושוע כי) "'ה בְּ

 
או במקום , שבירושלים העתידי את האבן מקים יהושוע במקום המקדש, על פי הפשט הלשוני

אולם הבנה זו קשה מעצם העובדה שאת כל מעשה השבעת העם עושה יהושוע . 948בשילההמשכן 

                                                                                                                                            
 אומרים שהיו נתכוין שמים דלשם במדרש דאמר מרגלים מעשה אחר מיד ארבעים בתחלת היה המקושש ומעשה "...

 שיהרג כדי שבת וחילל עמד במצות מחויבין אין שוב מרגלים ממעשה לארץ ליכנס שלא עליהן שנגזר כיון ישראל
 .(שנה מארבעים פחות נשאת לא שבהן קטנה אפילו ה"ד' ב"ע ,ט"קי בתרא בבא תוספות..." ) אחרים ויראו

 

 . באופן דומה מגדיר דוד את הימצאותו מחוץ לארץ ישראל כנתון תחת מרות הגויים
עַתָּה" מַע וְּ רֵי אֵת הַלֶלֶךְ אֲדֹנִי נָא יִשְּ דוֹ  דִבְּ ךָ 'ה אִם עַבְּ חָה יָרַח בִי הֱסִיתְּ אִם מִנְּ נֵי וְּ נֵ  הֵם אֲרורִים הָאָדָם בְּ שונִי ךִי 'ה ילִפְּ  גֵרְּ
תַּןֵחַ  הַטוֹם( י"רש –מארץ ישראל ) נַחֲלַת מֵהִסְּ  הבית בזמן לארץ לחוץ י"מא היוצא - אֲחֵרִים אֱלֹהִים עֲבֹד לֵךְ לֵאמֹר 'ה בְּ

 (עבוד אלוהים אחריםה לך "י ד"ט ורש"י, ו"כ', שמואל א" )טעותא פלחי עממיא ביני דוד איזיל ת"וי ג"ע עובד כאלו
 

, ישראל שרובה בעיר ואפילו ל"בחו ידור ואל, כוכבים עובדי שרובה בעיר' אפי י"בא אדם ידור לעולם: ר"ת:"גמראוב
 ויקרא: +'שנא, אלוה לו שאין כמי דומה - לארץ בחוצה הדר וכל, אלוה לו שיש כמי דומה - ישראל בארץ הדר שכל
 - ל"בחו הדר כל: לך לומר אלא? אלוה לו אין בארץ דר שאינו וכל, לאלהים לכם להיות כנען ארץ את לכם לתת+ ה"כ

 עבוד לך לאמר' ה בנחלת מהסתפח היום גרשוני כי (ו"כ ,'א שמואל): אומר הוא בדוד וכן; כוכבים עבודת עובד כאילו
 עבודת עובד כאילו - ל"בחו הדר כל: לך לומר אלא? אחרים אלהים עבוד לך לדוד לו אמר מי וכי, אחרים אלהים
 (.ב"ע ,י"ק תובותכ) "כוכבים

947
כתיבתו של יהושוע ומשם משמע שעל פי שתי הדעות תוכן אמנם בגמרא במסכת מכות מובאת מחלוקת ביחס ל 

' ר בה פליגי -  (ד"כ יהושע" )אלהים תורת בספר האלה הדברים את יהושע ויכתוב"" .לא נכתבו הדברים על האבן
בפרשת ערי ) מקלט ערי: אומר וחד, (י"רש –שם משה עד סיפא מוימת ) פסוקים שמנה: אומר חד, נחמיה' ור יהודה

 . (א"ע, א"מכות י(" )מקלט הוא אומר שכתובה בספר יהושע
948

 ".מקדש"אם נגדיר את המשכן כ 
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אם נבאר כפי ניקוד הכתוב . "הָאַכָה תַּחַת"מיקום הלביאור עולה ביחס קושי נוסף . בשכם
" אַלה"שהרי ה" תחת האלה"אין כל משמעות ל, שהמדובר בשבועה שמשביע יהושוע את העם

אנו נכנסים לבעית איסור נטיעת עץ " אֵלה"אם ננקד באופן שונה ונבאר כי המדובר ב. אינה מקום
 ,ש בירושלים ובין אם נתייחס למיקום אוהל מועדבין אם נתייחס למקום המקד. במקום המקדש

 .אף אם אינו מיועד לעבודה זרה, נטיעת כל עץ במקום הקודשתורה אסרה ה
 

 כך המקור בדברים
 

ךָ תִחַע לֹא" בַח אֵצֶל עֵץ ךָל אֲשֵרָה לְּ  בהר בית ולבונה אילן לנוטע אזהרה -... אֱלֹהֶיךָ 'ה מִזְּ
 .(אלהיך' ה לא תטע לך אשרה כל עץ אצל מזבח ה"י ד"א ורש"כ, ז"דברים ט)" הבית

 
 .מתוך כך נאסר אפילו בניין אכסדרות מעץ בעזרה

 
 מזבח אצל עץ כל אשרה לך תטע לא (ז"ט דברים) ל"ת - בעזרה אכסדראות עושין שאין מנין"
 תמיד)" !אלהיך' ה מזבח אצל עץ כל לך תטע לא, אשרה לך תטע לא: קאמר הכי, אלהיך' ה
 .(ב"ע, ח"כ

 
 .המגיע עד כדי איסור בניין כל עץ בולט, ם בהלכות בית הבחירה"אף הרמב כך פוסק

 
 עץ של אכסדרות עושין ואין, וסיד בלבנים או באבנים או אלא כלל בולט עץ בו בונין ואין"

 .('ט הלכה 'א פרק הבחירה בית הלכות ם"רמב)" לבנים או אבנים של אלא העזרה בכל
 

דַש"ביחס להכוונה הלא ברורה הן  ל לכמה ביאורים "מביא את חז, "אַכָה"והן ביחס ל" 'ה מִקְּ
 .בעניין

 

  "לאֵ "שהיא  אֵלָה
 

דַש" בכדי לגשר בין מיקום כל פרשת השבועה בשכם לכינוי מקום הצבת האבן כ מבארים , "'ה מִקְּ
', ה אלא כיוון שיהושע מביא למקום את ארון, כי אכן מקום הצבת האבן הייתה בשכם ל"חז

דַש"מקבל המקום את התואר   ."'ה  ְּמִקְּ
 

 לפני ויתיצבו למעלה שנאמר כמה הארון את שם שהביאו כלפי -' ה במקדש אשר"
 .(ו"כ, ד"י יהושע כ"רש)" האלהים

 
 

ונראה כי הכוונה לפתח הבית או המקום , י בביאורו הראשון כמזוזת הפתח"מבאר רש, הָאַכָהאת 
 .949בשכם' בו השכינו את ארון ה

 
זוזוֹת הָאַיִל שנאמר כמו הפתח מזוזות היא אלתא תחות - האלה תחת"  ומִדָה 950חֲמִשִית מְּ

  ".951לָאֵילִם אַחַת
 

אלוהי "לה שם הטמין יעקב את במקביל בביאורו השני הוא מייחס את מיקום האבן הגדולה לאֵ 
 לאחר בזיזת בני יעקב את שכם " הנכר

 
 ".האלה תחת יעקב אותם ויטמון ביעקב שכתוב שכם עם אשר האלה זו א"וי"

 

                                                 
949

 שהיה הארון לקדושת מקדש קראו בשכם הארון שם שהיה הבית -' ה במקדש אשר :ק במקום"כך מבאר הרד 
 ".לשעה שם
950

אֵת"  תוֹת עָשָה בִירהַדְּ  ןֶתַח וְּ זוזוֹת הָאַיִל שָמֶן עֲצֵי דַלְּ  עשויות ומכאן שמכאן המזוזות הם הפתח אילי - חֲמִשִית מְּ
', מלכים א" )אילים קרוים הפתחים ספות יחזקאל בנין בכל וכן( ואלון אלה א"ס) ואילמיו איליו אילים כמין עגולות

 (.ה האיל"י ד"א ורש"ל', ו
951

מֹנֶה הַשַעַר אֺלָם אֶת וַטָמָד"  תַּיִם( י"רש –עובי עגולן ) וְאֵילָיו אַלוֹת שְּ אֺלָם אַלוֹת שְּ  אַחַת ומִדָה...(י:)מֵהַבָיִת הַשַעַר וְּ
 מימין אחד בפתח ועומדין גזית מאבני עשויין עגולין אילנות כמין הם בענין האמורים אילים כל ... - ומִןוֹ  מִןֹה לָאֵילִם
י "ורש' י –' ט', יחזקאל מ" )וכאלון כאלה עגולין שם על אילים וקרוין...מזוזות במקום ספים וםבמק משמאל ואחד

 (.ה איליו"ד
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רואה כי השימוש , "מזוזה"כ" "אלה"י להבנת לשון ה"התבוננות במקורות שמביא רש, אמנם
כך שאף מצד , ולאלוןלאֵלה ח המתדמות תנובע מצורתן העגולה של מזוזות הפ, "אלה"הבלשון 

 . 952כגורם מגדיר" אֵלה"אנו נפגשים שוב עם ה, התייחסות זו
 

 .כיםכך במל
 

 א"ס) ואילמיו איליו אילים כמין עגולות עשויות ומכאן שמכאן המזוזות הם הפתח אילי"
 . (ה האיל"י ד"א ורש"ל', ו', מלכים א)" (ואלון אלה

 
 וכך ביחזקאל

 
 .(ה איליו"י ד"ורש' י –' ט', יחזקאל מ)" וכאלון כאלה עגולין שם על אילים וקרוין"...

 
בא לציין , בים באופן תיאורם המעומעם את מיקום האבן הגדולהכי פשט הכתו, להבין אכן נראה

 .הצדדים שהבאנו כל את השילוב בין
 

מקום השבעתם של , מיקום הקמת האבן הגדולה הוא בשכם, אין ספק כי מצד פשט הפרשה
הוא , 953"שבועה"שממשעותה הלשונית היא , "ןַתח"ב" הָאַכָה תַּחַת"שימוש הכתוב בלשון . ישראל
מקום , "הָאֵלָה תַּחַת"מיקום המדוייק של הצבת האבן יש לייחס לה את, אמנם .מיקום זה המקבע

זָמִיםו הַםֵכָר אֱלֹהֵיקבורת יעקב את  ההוראה הלשונית  מצדזאת , ששללו בני יעקב משכם הַםְּ
קום ימאת מישקלו של . שבפרשת בני יעקב "הָאַכָה תַּחַת"לבין  ,שפה "הָאֵלָה תַּחַת"שבין התואמת 

דַש אֲשֶר" - הָאֵלָהיש לגזור מהמשך הגדרת מיקומה של , "הָאֵלָה תַּחַת"זה  מִקְּ תיאור זה . 954"'ה בְּ
מקבל מקום , בא לבאר כי בשבועתו זו של יהושוע את עם ישראל לאחר התנחלותם את הארץ

 .מקבילה למקום המקדשהאֵלה מרכזיות ה
ביחס  גילהיוצא מגדר הרציבה קיום שכינה הבנה זו את מיקום יהושוע את האבן הגדולה מ

בוחר יהושוע להופיע " 'מקדש ה"תעצומות השכינה כאת . 'לישראל הנשבעים עתה לעבוד את ה
עד כדי איסור גילוי כל עץ שהוא , ממנה מחוייבים ישראל להתרחק, האֵלה דרך מקוםדווקא 

את נטייה זו בהיות עץ זה שימוש יהושוע דווקא בעץ האֵלה רק מעצים . מקום הופעת השכינהב
 ". אל"מוגדר מעצם שמו כ

 
 .כך בישעיהו

 
תֶּם אֲשֶר מֵאֵילִים יֵבֹשו ךִי" ', ישעיהו א)" ז"בלע א"אולמ שקורין אילן מין אלה לשון -... חֲמַדְּ
 .(ה מאלים"י ד"ורש, ט"כ

 
 וכן
 

' ה, ז"ישעיהו נ)" ואלון אלה חתת ז"בש המתחממין - ...רַעֲנָן עֵץ ךָל תַּחַת בָאֵלִים הַםֵחָמִים"
 .(ה הנחמים באלים"י ד"ורש

 
שאף הוא אסור , מעוררת גורם נוסף בו משתמש יהושוע, מיקום הופעת שכינהכ האֵלה הדגשת עץ

שהיא בעצם , האבן הגדולה –' באותו איסור בו נאסרת נטיעת העץ במקום מקדש ה" עבודה"ל
 .מצבה לכל דבר
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אולם ברור הוא כי דימוי צורתן העגולה של העמודים לאלה ולאלון הינו דווקאי ומחייב , אין כאן המקום להרחיב 
של מזוזות הפתח  לאלה " עגילותן"א כי דימוי שהרי ברור הו, לזהות את משמעות האלה והאלון במזוזות הפתח

 .עיגולןהוא היותר רחוק מתוך כל הדימויים שהיה יכול הכתוב להתשמש בכדי להגיע לתיאור , ולאלון
953
לֹא  כֶם וְּ כֶם אִתְּּ בַדְּ רִית אֶת ךֹרֵת אָנֹכִי לְּ אֶת הַזֹאת הַבְּ  .(ג"י, ט"כ דברים" )הַזֹאת הָאָלָה וְּ

954
אופן התבטאות שכזה של הכתובים ברצונם להטות את מיקומה המרכזי של : ב בבית אלהתגלות המקדש ליעק 

 בֵית אִם ךִי זֶה אֵין"  -אמירתו של יעקב בבוקר  .ליעקב בבית אל' השכינה למקום מסויים אנו מוצאים בהתגלות ה
זֶה אֱלֹהִים הָאֶבֶן" –ונדירתו ( ז"י, ח"בראשית כ" )הַשָמָיִם שַעַר וְּ תִּי אֲשֶר אתהַזֹ  וְּ יֶה מַנֵבָה שַמְּ , שם" )אֱלֹהִים בֵית יִהְּ
אולם מאידך הכתוב קובע לנו מפורשות כי המקום המדובר . מלמדים כי המדובר הוא במקום המקדש, (ב"פסוק כ

רָא" – המדובר הוא בבית אל -הוא בית אל  אולָם אֵל בֵית הַהוא הַלָקוֹם שֵם אֶת וַטִקְּ , שם" )לָרִאשֹנָה הָעִיר שֵם לוז וְּ
 היא וזהו, לכאן ובא המוריה הר שנעקר אני אומר -י במקום באופן מדהים "על ההפרש הזה מגשר רש(. ט"פסוק י
י "רש" )במקום ויפגע וזהו, אל בית עד לקראתו המקדש בית שבא, (ב צא חולין) חולין בשחיטת האמורה הארץ קפיצת

. כי אין המדובר כאן בסרט מצויר של קפיצת המקדש ממשום למקום, ברור(. ה כי אם בית אלוהים"ז ד"שם פסוק י
שבין " תפר"מופיעה אצל יעקב ב, "מקדש"משמעות הדבר היא כי מקום הופעתה המרכזי של השכינה המוגדרת כ

מין ביחס בביאור משקלו ומיקומו של בני, על מגמה זו אנו נתעכב בהמשך. יוסף ובנימין ולא בתפר שבין יהודה ובנימין
 . לזה של יוסף



 414 

 

  קיימא אבן לוחי כתרין -  גְּדולָֹה אֶבֶן
 

ךָ תִחַע לֹא" בַח אֵצֶל עֵץ ךָל אֲשֵרָה לְּ  אֲשֶר מַסֵבָה לְךָ תָקִים וְלֹא .כָךְ תַּעֲשֶה אֲשֶר אֱלֹהֶיךָ 'ה מִזְּ
 .(ב"כ – א"כ, ז"ט דברים)" אֱלֹהֶיךָ 'ה שָנֵא

 
מצד היותה אלא , כי האיסור אינו מצד כוונת העבודה זרה שבדבר, י במקום מבאר ברורות"רש

 .955אבן אחת שלמה
 

 .(ב"כפסוק , י שם"רש)" לשמים אפילו עליה להקריב, אחת אבן מצבת - מצבה לך תקים ולא"
 

העצמת האבן האחת  !'בדיוק אבן אחת שלמה שכזו מקים יהושע תחת העץ אצל מקדש ה
, רץכמופיעה שכינה בולטת במיוחד כנגד שבועת הר גריזים ועיבל שבכניסתם של ישראל אל הא

מעבר למיקום הזמן , עתההחידוש שבשבועה הנוספת  !אבנים  ולא אבן אחת מזבחהבנויה על 
אינו יכול לעמוד אלא מצד השינוי הזה ממזבח אבנים לאבן אחת גדולה , 956השונה שביניהם
הופעת אין סוף החיים דווקא מנקודות המוצא שהיו מיוחסות  – !להתחת האֵ  ובמיקומה כאמור
 .  ואסורים משום כך על ישראלעד עתה לגויים 

 
דוֹלָה אֶבֶן"אף הוא בעושה שאול התבוננות בשימוש ש היא אחת  ,שימוש באבן זוהמלמדת כי " גְּ

 ".גוי וקהל גויים"מביטויי הגדרת של ישראל כ
  

חו הַשָלָל אֶל הָעָם וַטַעַט" נֵי ובָקָר צֹאן וַטִקְּ חֲטו בָקָר ובְּ צָה וַטִשְּ  וַטֹאמֶר...הַדָם עַל הָעָם לוַטֹאכַ  אָרְּ
תֶּם גַדְּ יָדוֹ  שוֹרוֹ  אִיש הָעָם כָל וַטַגִשו...גְּדוֹלָה אֶבֶן הַיוםֹ אֵלַי גֹּלוּ בְּ לָה בְּ חֲטו הַכַיְּ  עשאה - שָם וַטִשְּ

 .(ה אבן גדולה"י ד"ד ורש"ל –ב "ל, ד"י', שמואל א)" חלבים והקטר דם עליה לזרוק במה
 

 .'מזבחות להו של שאול תחילת בנייתנקודת מוצא לשאול מצויין בכתוב כ מעשה זה של
 

בֵחַ  שָאול וַטִבֶן" נוֹת הֵחֵל אֹתוֹ  'הלַ  מִזְּ בֵחַ  לִבְּ  שבנה למזבחות ראשון המזבח אותו  -' הלַ  מִזְּ
 .(ה אותו החל"י ד"ה ורש"שם פסוק ל)" שאול

 
אולם . 'שוני מכול הקרבת קורבן אחר להאין במעשהו של שאול ', מצד עצם הזביחה לה ברור כי

אנו למדים כי ייחודיות מזבחותיו של שאול הוא , מן המזבח הנוסף אותו בונה שאול בכרמל
 .בבנייתן כבמות גויים

 
מואֵל וַטגַֺד"... ', שמואל א) מזבח לו בונה - ...יָד לוֹ  מַסִיב וְהִמֵה הַכַרְמֶלָה שָאוּל בָא לֵאמֹר לִשְּ
  .(ה מציב לו יד"י ד"ב ורש"י, ו"ט

 
 .מקים אליהו מחדש בתקופתו של אחאב, זה של שאול ההרוס בניינול מלמדים אותנו כי את "חז
 

י "המשך רש)" ההרוס' ה מזבח את וירפא ('ל ,ח"י ,'א מלכים) באליהו שנאמר המזבח הוא"...
 .(שם

 
 ".ישראל"על מזבח זה מוזכר שמו של יעקב כ

 
כָל הואֵלִטָ  וַטֹאמֶר" שו הָעָם לְּ שו אֵלַי גְּ רַןֵא אֵלָיו הָעָם כָל וטִגְּ בַח אֶת וַיְּ  וַיִעַח .הֶהָרוס 'ה מִזְּ

 יִשְרָאֵל לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְבַר הָיָה אֲשֶר יַעֲקֹב בְנֵי שִבְטֵי כְמִסְנַר אֲבָנִים עֶשְרֵה שְתֵים אֵלִיָהוּ
נֶה. שְמֶךָ יִהְיֶה בֵחַ  הָאֲבָנִים אֶת וַטִבְּ שֵם מִזְּ  .(ב"ל –' ל, ח"י', א מלכים) ..."'ה בְּ
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י בהמשך דבריו מבאר את סיבת האיסור בכך שהגויים הפכו את "ואף שרש: איסור מצבת אבן אחת בדווקא 
 ואף. לכנענים היתה חק כי שנא זו ואת, לעשות צוה אדמה ומזבח אבנים מזבח" – המצבה להיות עבודה זרה שלהם

ה "ב ד"כ, ז"י דברים ט"רש" )זרה לעבודה חק אלו שעשאוה מאחר, שנאה עכשיו האבות בימי לו אהובה שהיתה פי על
ברור הוא כי . אלא רק הסמפטום לאיסור, ברור כי עבודת הגויים את המצבה אינה הגורם לאיסור המצבה, (אשר שנא

תֶּ " –כך מביא הכתוב בפרוש . אלא גם דרך מזבחות אבנים, הגויים לא עבדו את עבודתם רק דרך מצבה אחת נִתַּצְּ  םוְּ
חֹתָם אֶת בְּ תֶּם מִזְּ שִבַרְּ למרות זאת (. 'ג, ב"י דברים" )אחת אבן של - מצבה - הרבה אבנים של - מזבח -... מַנֵבֹתָם אֶת וְּ

מלמד כי היכולת להגיע לעבודה זרה דרך מצבת אבן , איסור המצבה בדווקא. לא אסרה התורהאת מזבחות האבנים 
מתוך כך מנעה . רות להגיע לעבודה זרה מכוח עבודת מזבח אבנים רבותהיא גדולה עשרות מונים מן האפש, אחת

 .יהושוע בהקמת האבן הגדולה" מעורר"את דרך העבודה הזו בדיוק . התורה דווקא את סוג העבודה הזה
956

  .ושבועת יהושוע עתה לאחר התנחלות עם ישראל, שבועת הר גריזים ועיבל עם כניסתם של ישראל אל הארץ 
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 ".גוי וקהל גויים"כת יעקב א' רכתו של המצד ב, מצמיד אליהו אל מזבחו" ישראל"את השם 

 
 שנגלתה שביום לפי כאן נאמר למה - שמך' יהי ישראל לאמר אליו' ה דבר היה אשר" 

 עתידין ממך' יהי גוים וקהל גוי לו אמר ביום בו ישראל וקראו אל בבית יעקב על שכינה
 מתרצה ואני הבמות איסור בשעת עליו להקטיר מזבח ולבנות עמים כשאר להקהל בניך
 .(אליו לאמר ישראל יהיה שמך' ה אשר היה דבר ה"א ד"פסוק ל, י שם"רש)" ר"בב בדבר

 
את מרחב אין סוף החיים  מגדיל" גוי וקהל גויים יהיה ממך"את ישראל כ' ברכת ה, מזווית זו

מכול מקום ולא רק  (להקים בה במות)המתחבר אל הארץ , אף למרחב החיים הגויי, המופיע בישראל
 . 957ממקום אחד על פי ציווי

 
רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" בֵה ןְּ  בניו שעתידים... -... מִםֶךָ  יִהְיֶה גּויִֹם וּקְהַל גּויֹ ורְּ

 .(ה גוי וקהל גויים"י ד"א ורש"י, ה"בראשית ל)" אליהו בימי כגוים במות איסור בלהקרי
  

אותה , יכולת זו מקבלת את נקודת מוצאה מיכולתו הבסיסית של יעקב לחבור אל משתית הארץ
דֹלָה אֶבֶן"מגלה אף יעקב כ אֵר ןִי עַל" –" גְּ  "הַבְּ

 
לָיו יַעֲקֹב וַטִשָא" צָ  וַטֵלֶךְ רַגְּ נֵי האַרְּ א .קֶדֶם בְּ הִםֵה וַטַרְּ אֵר וְּ הִםֵה בַשָדֶה בְּ לֹשָה שָם וְּ רֵי שְּ  צֹאן עֶדְּ

צִים אֵר מִן ךִי עָלֶיהָ  רֹבְּ קו הַהִוא הַבְּ  וַיָגֶל יַעֲקֹב וַיִגַּש...הַבְאֵר נִי עַל גְּדֹלָה וְהָאֶבֶן הָעֲדָרִים יַשְּ
 .('י –' א, ט"כ בראשית)" אִלוֹ  אֲחִי לָבָן צֹאן אֶת קְּ וַטַשְּ  הַבְאֵר נִי מֵעַל הָאֶבֶן אֶת

 
, 959של משתית הארץ" פועל"אבן זו היא הצביון ה, 958כפי שבארנו לעייל בהגדרת תכונתו של יעקב

 .960"בית האלוהים"מכוחו עתיד להיבנות , עליו מניח יעקב את ראשו
 

כוחה פועלים הן יעקב והן מ, "אבן הגדולה"של האל נקודת מוצא אין סוף החיים הגויי הזה 
תחת לעץ  961"לוחות הברית"כ" אבן גדולה"הצבת  - מתחבר יהושוע במעשה גויי כפול, שאול
 .האֵלה

 
, לאחר סיום התנחלות ישראל את הארץ, השבועה של יהושוע עתה משמעות מעשההבנה זו את 

שראל אם צאתם י" נבלעים"שבועה זו את מרחב החיים הגויי בתוכו " כיסוי"מבארת את יכולת 
כיוון ששבועה זו מתייחסת למקור אין סוף החיים דרך מצבת האבן ועץ האֵלה . אל הגלות

הגויית אם חייהם  כוללת שבועה זו גם את מצבת, המתייחסים לנקודת מוצא החיים הגויית
 בימי עלינו שקבלנו מה תאמרו ולא" –י בפתיחת פרשת השבועה "גם דברי רש. יציאתם לגלות

שבועתם של ישראל בימי משה כיוון שאינה . באופן זה יםמתבאר, 962"עשינו לארץ ליכנס כדי משה
אינה לוקחת בחשבון את המצב המתחדש של הופעת אין , על בסיס קיומם בארץ והתנחלותם בה
אף  ', על כן נצרכת שבועה המתחייבת לחוקי ה. העץ והאבן –סוף החיים שמן הארץ דרך חומריה 

קיום שהינו כה גויי במהותו עד כי הוא כולל , סוף חיים זה המתחדש בארץעל בסיס קיום אין 
 . ושייכות ישראל אליו באופן ייחודי בעת היותם בגלות, בתוכו אף את מרחב החיים הגויי עצמו

בהר  –אל מקום קביעת הכותים את נקודת מוצא חיייהם , מתייחס מקום השבועה, שלא במקרה
היכולת . את דמות היונה ממקום קבורת יעקב את שלל שכםמשם לוקחים הכותים , גריזים

תלוי ברמת הנפשת חומרי החיים העץ  "(טריפת היונה"כפי שבארנו ב)לשלול שלל באופן המעצים חיים 
. רק חיבור ישיר אל הארץ מקיים את היכולת הזו. והאבן ושאר חומרי החיים המופיעים מן הארץ

רם הישיר אל הארץ דרך חיבור אולטימטיבי אל הר מעצימים הכותים את חיבו, כפי שבארנו
ומתעלמים משינוי דרך הופעת אין סוף החיים המתרכז , גריזים שכוחו אינו מתגמד מכוח המבול

                                                 
חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל אִם ךִי" 957 טֵיכֶם מִךָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְּ מוֹ  אֶת לָשום שִבְּ נוֹ  שָם שְּ שִכְּ שו לְּ רְּ  דברים " )שָלָה ובָאתָ  תִדְּ
 (.'ה, ב"י

958
 (אבן שהיא שתיה)'___________ עמ 
959

, ה"הקב עשה מה...מצבה אותה ושם האבן את יעקב לקח, אחת אבן ומצאן האבנים את ללקוט יעקב חזר "... 
 נקראת לפיכך, לכיפה סניף נותן שהוא כאדם, לארץ סניף אותה ועשה, תהומות עומק עד אותה וטבע, ימינו רגל נטל
 יהיה מצבה שמתי אשר הזאת והאבן שנאמר', ה היכל ועליה, הארץ כל נפתחה ומשם, הארץ טבור ששם, שתיה אבן
, לפניו מהלכת הבאר שהיתה, הבאר את הניח ושם, רגליו אנש ומשם(...ב"כ ,ח"כ בראשית ,שם שם) אלהים בית

 מדרש" )לה חוצה מים ושופעת עולה הבאר והיתה, הבאר פי מעל האבן את גלל וכגבור…לחרן בא עין ובהריפת
 (. אחרת נוסחא [ז] ה"ד צא מזמור תהלים

960
הָאֶבֶן"  תִּי אֲשֶר הַזֹאת וְּ יֶה מַנֵבָה שַמְּ  (.'ב, ח"כ בראשית)..." אֱלֹהִים בֵית יִהְּ
961
 (.וגו לעדה בנו תהיה הזאת האבןה "ד ז"כ, ד"כ יהושע י"רש" )קיימא אבן לוחי כתרין לנא תהי הדא אבנא הא" 

962
 .ה עדים אתם בכם"ב ד"כ, ד"י יהושוע כ"רש 
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העמקתם את אחיזתם בכוח הנפשת החיים שמן הארץ עד כדי ". 'מן המקום אשר יבחר ה"מעתה 
להעצים עצמם מכוחה לטרוף את , נסיונם לשלול את דמות היונה אותה קובר יעקב תחת האלה

. דוחקת אותם כליל מגבולות הגזרה של הופעת אין סוף החיים שבישראל, חומרי הארץ לחיים
לאחר כיבוש וחלוקת הארץ במקום קבורת שלל  את ישראל של יהושוע השבעתו, אולם במקביל

שהיה עד כה  יוצרת פתח אחר למרחב החיים הגויי מעבר לזה, הארץ 964ואבן 963קום עץמְּ בִ  ,זה
 .ועבודתו' מתוך זיקה אל חוקי הבישראל להופיע את הנפשת חומרי החיים דווקא 

 
במקום בו החיבור . את ההרחבה הזו מקיים יהושוע דווקא עתה לאחר התנחלות ישראל את הארץ

ניתן להעמיק את הקשר אל הארץ באופן ישיר החורג מדרך החיבור , אל הארץ מגיע אל קיומו
לכדי , 965מכתיבת התורה על אבנים גדולות, גריזים ועיבל בעת כניסתם אל הארץ בהר השהופיע

 .966קשר ישיר יותר אל האדמה בהקמת מצבה תחת האלה
 

ופיעה הנוגעת בזו המומביאה לרמת הנפשה  כוח השמיעהאת לארץ מחזיר יהושוע  במהלך זה
   .לברואים בזמן בראשית

 

 לחיים הנפשת הארץ –דיבור אל הסלע , אבן שומעת
 

 שאינו ואת, מדבר מדבר שאינו ואת, רואה רואה שאינו את ה"הקב עשה אמר קפרא בר"
. (ד"י' כ שמות) הקולות את רואין העם וכל שנאמר, רואה רואה שאינו את. שומע שומע
 שומע שאינו ואת. (ח"כ ב"כ במדבר) האתון פי את' ה ויפתח שנאמר, מדבר מדבר ושאינו
 פרשה  קהלת - זוטא מדרש) 'וגו שמעה היא כי לעדה בנו תהיה הזאת האבן הנה שנאמר, שומע

 .(קולות שלשה תני ה"ד 'א
  

לפתיחת " כי היא שמעה הנה האבן הזאת תהיה לנו לעדה"ל את תיאור הכתוב "לולא השוואת חז
היינו מסתפקים בהתייחסות , פי האתון וליכולת ישראל לראות את הקולות במעמד הר סיני

אולם השוואות אלו מחייבות להבין כי בשבועתו זו של . של יהושוע כמשל בלבדלדברים אלו 
. איזו הגדרת חיים מציב תיאור זה? מה משמעות הדבר. יהושע אכן מגיעה האבן למצב של שמיעה

 .את זאת נוכל לבחון מפרשת הכאת משה את הסלע במקום דיבורו אליו
 

נֵי וַטָבֹאו" רָאֵל בְּ בַרמִ  הָעֵדָה ךָל יִשְּ קָדֵש הָעָם וַטֵשֶב הָרִאשוֹן בַחֹדֶש צִן דְּ יָם שָם וַתָּמָת בְּ  מִרְּ
לֹא .שָם וַתִּסָבֵר דַבֵר...לָעֵדָה מַיִם הָיָה וְּ הֵל הַלַחֶה אֶת קַח .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ הַקְּ  הָעֵדָה אֶת וְּ
אַהֲרֹן אַתָּה הוֹצֵאתָ  מֵימָיו וְנָתַן ינֵיהֶםלְעֵ  הַןֶלַע אֶל וְדִבַרְתֶם אָחִיךָ וְּ  הַמֶלַע מִן מַיִם לָהֶם וְּ

קִיתָ  הִשְּ אֶת הָעֵדָה אֶת וְּ עִירָם וְּ נֵי הַלַחֶה אֶת מֹשֶה וַטִסַח .בְּ הִלו .צִוָהו ךַאֲשֶר 'ה מִכִפְּ  מֹשֶה וַטַקְּ
אַהֲרֹן נֵי אֶל הַסָהָל אֶת וְּ עו לָהֶם וַטֹאמֶר הַמָלַע ןְּ  לָכֶם נוֹצִיא הַזֶה הַמֶלַע הֲמִן הַלֹרִים נָא שִמְּ
מַחֵהו הַמֶלַע אֶת וַטַךְ יָדוֹ  אֶת מֹשֶה וַטָרֶם .מָיִם או ןַעֲמָיִם בְּ תְּּ  רַבִים מַיִם וַטֵצְּ עִירָם הָעֵדָה וַתֵּשְּ  .ובְּ

אֶל מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר תֶּם לֹא יַעַן אַהֲרֹן וְּ הַקְּ  בִי הֶאֱמַנְּ עֵינֵי דִישֵנִילְּ נֵי לְּ רָאֵל בְּ  תָבִיאו לֹא לָכֵן יִשְּ
רִיבָה מֵי הֵלָה .לָהֶם נָתַתִּי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַזֶה הַסָהָל אֶת נֵי רָבו אֲשֶר מְּ רָאֵל בְּ קֹוָק אֶת יִשְּ  יְּ

 .(ג"י –' א', כ במדבר)" בָם וַטִסָדֵש
 

יותר מאשר ' בור אל הסלע היה מתקדש שמו של הדיעל פניו נראה היה כי כוונת הכתוב היא שב
דיבור היא ניסית יותר מיציאת מים מכוח  י"עמתוך שיציאת מים מן הסלע , ממעשה של הכאה

שהרי בדיוק למעשה הכאה , אולם נראה כי הבנה זו אינה עומדת בפשט הכתובים. מעשה הכאה
 .שכזה מצווים משה ואהרון בתחילת מסעם במדבר

 
עו" נֵי עֲדַת ךָל וַטִסְּ רָאֵל בְּ בַר יִשְּ עֵיהֶם סִין מִלִדְּ מַסְּ פִידִים וַטַחֲנו 'ה ןִי עַל לְּ אֵין בִרְּ תֹּת מַיִם וְּ  לִשְּ

רו מֹשֶה עִם הָעָם וַטָרֶב .הָעָם נו וַטֹאמְּ תֶּה מַיִם לָנו תְּּ נִשְּ נֵי עֲבֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר...וְּ  הָעָם לִפְּ
קַח ךָ וְּ נֵימִ  אִתְּּ רָאֵל זִקְּ ךָ יִשְּ אֹר אֶת בוֹ  הִךִיתָ  אֲשֶר ומַחְּ ךָ קַח הַיְּ יָדְּ תָּ  בְּ הָלָכְּ נִי .וְּ פָנֶיךָ עֹמֵד הִנְּ  שָם לְּ
חֹרֵב הַנור עַל עֵינֵי מֹשֶה ךֵן וַטַעַש הָעָם וְשָתָה מַיִם מִםֶמוּ וְיָצְאוּ בַסוּר וְהִכִיתָ  בְּ נֵי לְּ רָאֵל זִקְּ  "יִשְּ
 .('ו –' א, ז"י תשמו)

                                                 
963

 .האֵלה 
964

 .האבן הגדולה 
965

הָיָה  רו אֲשֶר בַטוֹם וְּ דֵן אֶת תַּעַבְּ ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַטַרְּ דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ תָּ  גְּ שַדְּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ
תָּ  כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ רֶךָ הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ עָבְּ  .('ג –' ב, כז פרק דברים)" ...בְּ

966
תֹּב"  הוֹשֺעַ  וַטִכְּ בָרִים אֶת יְּ סֵפֶר הָאֵכֶה הַדְּ דוֹלָה אֶבֶן וַטִסַח הִיםאֱלֹ תּוֹרַת בְּ קִימֶהָ  גְּ דַש אֲשֶר הָאַכָה תַּחַת שָם וַיְּ מִקְּ " 'ה בְּ

 .(ו"כ, ד"כ יהושע)
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 ?מסעם במדבר בתחילתהיה מצווה על כך אף ', בפה מאדיר יותר את שם ההדיבור לו היה 

עלינו להבין כי היחס שבין מעשה ההכאה ומעשה ', בציוויו של האף הוא מתוך קיום מעשה הכאה 
 .ולא מצד המעמד הניסי, הדיבור הינו בדרך הופעת החיים

 
 .ל במדרש"נוכל לעמוד מדברי חז, חייםעל היחס שבין שתי הופעות ה

 
 לנו תן ל"א סלע ישראל ראו מיד, מים ממנו להם לתת ה"הב ל"א איזה יודע משה היה לא"

 המן' שנ, ישראל עם כמדבר עצמו ועשה הסלע גבי על והניחו מטהו משה הרים. מזה מיד
 ויך' שנ, סלעב והכה ידו הגביה כך משה שראה כיון. מעצמו מזיע התחיל. 'וגו הזה הסלע
' שנ, דם אלא זוב ואין, ויזובו צור הכה' שנ, דם הוציא שלקה כיון. פעמים במטהו הסלע את
 ה"הב' אמ. 'וכו דם אלא מים מוציא אינו הזה הסלע ל"וא ה"הב לפני משה בא. דמה זוב

 פרשת - תורה תלמוד ילקוט ילמדנו מדרש]" מים אגם הצור ההופכי' שנ, למים דמך הפוך: לסלע
 .[משה היה לא ה"ד( א"ע, ט"ע דף) קתח

 
בעולם . מציינים מצב של האנשה ביחס לסלע, תיאור הזעת הסלע והוצאתו דם בעקבות הלקאתו

מגדיר הבדל בין מציאות הנפעלת על ידי האדם לבין כזו , היחס שבין מעשה הכאה לדיבור, האדם
 . הנמצאת עימו ביחס חיים שווה

 
ה המערכתית הנוצרת מכוח מעשה ההכאה נותן לכל התהליך ל את ההשפע"תיאור נוסף של חז

 .כולו משמעות של קביעת חוקיות קיומית
 

 הצורים וכל הסלע את הכה משה לוי בן יהושע רבי בשם סימון ברבי יהודה רבי אמר"
 פרשת תורה שמעוני ילקוט) ..."במדבר צורים יבקע שנאמר מים מוציאין והיו נבקעו שבמדבר

 .(תשסג רמז חקת
 

  .באופן דומה מצינו ביחס לנס קריעת ים סוף
 

דוֹת יִגָלו יָם אֲפִקֵי וַטֵרָאו" גַעֲרַת תֵּבֵל מֹסְּ מַת 'ה בְּ  ים כשנבקע התהום שנבקע - אַןוֹ  רוחַ  מִםִשְּ
 .(ה יגלו מוסדות תבל"י ד"ז ורש"ט, ב"כ', שמואל ב)" שבעולם מימות כל נבקעו סוף

 
, (במעשה הכאת הסלע)ובקיעת כל הצורים שבמדבר  (בקריעת ים סוף)כל המימות שבעולם  בקיעת

המעבר למצב דיבור כלפי הארץ . שינוי תכונתי של מערכת החיים שלמה, מבטאים אם כן
בה בזמן היה קיים ש לסטאטוס החיים, הדינאמית משמעותו היא החזרתה להווייתה, הדוממת

  .968לקחת את דמי הבל" בחרה"ועת , 967פרילהוציא עץ עושה פרי במקום עץ " בחרה"בראשית עת 
 הַזֹאת הָאֶבֶן הִםֵה" –את דברי יהושוע  םל כפשוט"תפיסת חז. יהושעפועל מהלכו של , זהכך באופן 

יֶה עֵדָה בָנו תִּהְּ מציינת אף היא את , (ז"כ ,ד"כ יהושע) עִלָנו דִבֶר אֲשֶר 'ה אִמְרֵי כָל אֵת שָמְעָה הִיא כִי לְּ
מתוך שמירתו , המתקיים בה דווקא בהר גריזים ועיבל" מואנש"חזרת הארץ למצבה ה הליךת

  .את ייחודית כוח בראשית, כהר עליו לא ירד עליו מבול
" שמיעת"אל הסלע ו" דיבור"הנוצרת בקיום " אנשה"יש להבדיל הבדל גדול בין עומק ה, אמנם

פעולתו . (במעשה המרגלים)הארץ " דיבוב"ומכוח  (בקורח)" פתיחת פי הארץ"האבן לבין זו הנוצרת ב
". דיבור"אך לא לידי יכולת " שמיעה"של יהושע בהר גריזים מביאה את הארץ עד לכדי יכולת 

מתוך כך אין חומרי הארץ הנוצרים מכוחה מגיעים לכדי נשיאה בלעדית או עצמאית של אין סוף 
גם לאחר . רה המתגשמים ממנוהשמימי ובחוקי התו" דיבור"והאנשתם תלויה תמידית ב, החיים

 . ממשיכה לעמוד בעינה 969'התלוי בבחירתו של ה" מקום"מרכזיות ה, התנחלות ישראל
 

 ,את נחלתם וישיבתם עליהישראל  לאחר התנחלות מתרחש מהלך זה של יהושועאף ש. יותר מכך
ל העצמת מרחב הופעת אין סוף החיים שיוצר מהלך זה אף למרחב החיים הגויי שמעבר למעג

 (ומרחב הגויי אל תוכו מוכלים ישראל בגלות, שבארץ ישראל" כותי"המרחב ה)" ישראל"שב" קהל גויים"
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שֵא אֱלֹהִים וַטֹאמֶר"  רִיעַ  עֵשֶב דֶשֶא הָאָרֶץ תַּדְּ מִינוֹ  נְרִי עֹשֶה נְרִי עֵץ זֶרַע מַזְּ עוֹ  אֲשֶר לְּ הִי הָאָרֶץ עַל בוֹ  זַרְּ  וַתּוֹצֵא .כֵן וַיְּ
רִיעַ  עֵשֶב דֶשֶא הָאָרֶץ מִינֵהו זֶרַע מַזְּ עוֹ  אֲשֶר נְרִי עֹשֶה וְעֵץ לְּ מִינֵהו בוֹ  זַרְּ  לא והיא, הפרי כטעם העץ טעם שיהא - ...לְּ
 על היא גם נפקדה עונו על אדם כשנתקלל לפיכך, פרי העץ ולא, פרי עושה עץ הארץ ותוצא( ב"י פסוק) אלא, כן עשתה
 (.ה עץ פרי"י ד"יב ורש –א "י', בראשית א" )נתקללהו עונה

עַתָּה" 968 תָה אֲשֶר הָאֲדָמָה מִן אָתָּה אָרור וְּ מֵי אֶת לָקַחַת ןִיהָ  אֶת ןָצְּ  כבר היא שנתקללה ממה יותר - מִטָדֶךָ אָחִיךָ דְּ
 (.ה ארור אתה מן האדמה"י ד"א ורש"י', בראשית ד" )לחטוא הוסיפה בזו וגם, בעונה

969
 אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל אִם ךִי" –. מרכזיות המודגשת כאמור בצמוד לציווי נתינת הברכה והקללה על הר גריזים ועיבל 
חַר טֵיכֶם מִךָל אֱלֹהֵיכֶם' ה יִבְּ מוֹ  אֶת לָשום שִבְּ נוֹ  שָם שְּ שִכְּ שו לְּ רְּ  ('ה, ב"י דברים" )שָלָה ובָאתָ  תִדְּ
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דוֹלָהה אֶבֶןהוהעמקת יכולת יניקת אין סוף החיים אף מכוח  הינן מורכבות , כפי שבארנו הָאַכָהו גְּ
 .ו של יהושעעל כך רומז הכתוב מייד עם פטירת. 970וסכנת הכשל בהן רבה קשה ןנגישות, ביותר

 

 מעלה וחסרון בהעצמת יהושע את כוח הארץ – ארץ גועשת ופירות מסריחין
 

שַכַח" הוֹשֺעַ  וַיְּ נַחֲלָתוֹ  אִיש הָעָם אֶת יְּ הִי .לְּ בָרִים אַחֲרֵי וַיְּ הוֹשֺעַ  וַטָמָת הָאֵכֶה הַדְּ  'ה עֶבֶד נון בִן יְּ
רו .שָנִים וָעֶשֶר מֵאָה בֶן בְּ בול אֹתוֹ  וַטִקְּ נַת נַחֲלָתוֹ  בִגְּ תִמְּ הַר אֲשֶר סֶרַח בְּ רָיִם בְּ פוֹן אֶפְּ  לְהַר מִנְּ

 .(ט"כ – ח"כ, ד"כ יהושע)" גָּעַש
 

ל כי שם זה בה לרמז על כשלונם "לומדים חז 971"הר געש"מתוך שאין מקום בנחלת ישראל הקרוי 
 .של ישראל בקבורתו של יהושע

 
 להרה "שם ד יהושע י"רש)" כראוי הספידוהו שלא לפי להורגם ההר עליהם שרעש מלמד"

  972.(געש
 

 .כפי שהוזכרה בכיתו של משה,באי הזכרת בכיתו ,ל"סימן לדבר רואים חז
 

 במשה כמו יום שלשים אותו ויבכו ביה דכתיב אשכחן דלא משום -' כו ההר עליהן שרגש"
 .('הר כוה שרגש עליהן ה"ב ד"ע, ה"תוספות שבת ק)" ל"רש שאנץ תוספות כ"ע ואהרן

 
 .ל במדרש"עומדים חז דברעל הסיבה ל

 
 לעשות ישראל שנתעצלו י"ע, תרדמה תפיל עצלה (ט"י משלי), השופטים שפוט בימי ויהי"

 ברכיה ר"א, געש להר מצפון נחלתו בגבול אותו ויקברו (ד"כ יהושע) ד"הה, ליהושע חסד גמול
 ישראל שנתגעשו י"ע עשג הר ומהו, געש ששמו מקום מצינו ולא המקרא כל על חזרנו
 יותר עליהם חביבה חלוקה והיתה י"א נחלקה שעה באותה, ליהושע חסד גמילות מעשות

 בזיתיו עוסק וזה בכרמו עוסק וזה בשדהו עוסק זה, במלאכתן עוסקין ישראל והיו, מדאי
 ליהושע ח"ג מעשות נתגעשו, תרעב רמיה ונפש (ט"י משלי ,שם) לפרש בפוצמו עוסק וזה

 ותרעש ותגעש (ח"י תהלים) א"כמד, יושביו על כולו העולם את להרעיש ה"בהק ובקש
 .(בימי ויהי ב ה"ד פתיחתות רבה רות ) ..."הארץ

 
, חיבור ישראל אל הארץ חביבות חלוקת הנחלה להם יותר מדאי ועיסוקם במלאכת הארץ

יא על פי ה, התגעשות ההר על ישראל. משכיחים מישראל את חסרון העדרותו של יהושוע מהם
 .תוצאת התגעשותם של ישראל מלעשות גמילות חסדים עם יהושע, ל"דברים אלו של חז

 
, כסימן שליווה את יהושוע בצאתו מן העולם, ל להתגעשות הר"מתייחסים חז, אולם במקביל

 .שהוא המרגיש לעולם את חסרונו
 

 מרים נולדהכש, מרגישים הכל וכשמתין מרגשת בריה אין נולדין כשהצדיקים מוצא תא"
 נולד, מיתתה הודיעה הבאר, הכל והרגישו הבאר נסתלקה וכשמתה בריה בה הרגיש לא

 הודיע הענן, הכל הרגישו כבוד ענני נסתלקו וכשמת בריה בו הרגיש ולא גדול כהן אהרן
 מיתתו הודיע המן, הכל הרגישו וכשמת, בריה בו הרגיש ולא רבינו משה נולד, מיתתו
 אותו ויקברו (ד"כ יהושע)' שנא הכל הרגישו וכשמת בריה בו הרגיש אול יהושע נולד, ששבת
 ששמו מקום מצינו ולא כולה המקרא כל על חזרנו אמרי רבנן, געש להר מצפון' וגו בגבול
 ה"הקב רצה ליהושע חסד מלגמול ישראל ונתרשלו שנתגעשו י"ע געש הר מהו אלא, געש הר
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את הכשל הראשון הנובע מן העמקה שמעמיק יהושע את רמת הנגישות אל אין : כשל ראשון עם מותו של יהושוע 
לאחר מותו מספר לנו הכתוב . אנו פוגשים כבר מיד במותו, להומקום האֵ " אבן הגדולה"סוף החיים שמן הארץ דרך ה

 .כי רצתה הארץ לגעוש על ישראל כי לא ספדו כראוי את יהושע
971

 מקום מצינו ולא המקרא כל על חזרנו ברכיה ר"א, (ד"כ יהושע) געש להר וןמצפ נחלתו בגבול אותו ויקברו"... 
 (.בימי ויהי ב ה"ד פתיחתות רבה רות ..." )געש ששמו

 אותו ויקברו (כד יהושע) שנאמר, בחייו לקוברו ראוי - חכם של בהספדו המתעצל כל: רב אמר יהודה רב אמר 972
 אבא בר חייא רב אמר. להורגן הר עליהן שרגש מלמד געש הרל מצפון אפרים בהר אשר סרח בתמנת נחלתו בגבול
 לרבי אבא בר חייא רבי איתיביה...מדה כנגד מדה, ימים מאריך אינו - חכם של בהספדו המתעצל כל: יוחנן רבי אמר
 :לו אמר -! יהושע אחרי ימים האריכו אשר הזקנים ימי וכל יהושע ימי כל' ה את העם ויעבדו ('ב שופטים): יוחנן
ה "י ד"ב ורש"ע, ה"שבת ק" )ימים אריכות דחשיב, בטוב ימיהם שכלו - האריכו לא - שנים, האריכו - ימים, בבלאי

 (.ימים האריכו
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 חלוקה והיה י"א שנתחלקה לפי, לאבדן םלה ולהפילו ההר עליהם להגעיש וגם להרעיש
 עוסק וזה, בזיתו עוסק וזה, בכרמו עוסק וזה, בשדהו עוסק זה, מדאי יותר עליהם חביב
 לפיכך, העולם את עליהם להרעיש ה"הקב בקש לכך, במלאכתן עוסקין כולן, בפחמו

 .(פנחס' ר ד ה"ד 'ז פרשה רבה קהלת)" מיתתו את והודיעו הכל בו הרגישו
 

ל במקביל להסתלקות הבאר במות מרים "געשות ההר במותו של יהושע מביאים חזתאת ה
הסתלקות ענניי הכבוד במות אהרון המודיעים על מיתתו והסתלקות המן , המודיעה את מיתתה

 .כל אלו קוימו בחייהם מכוחם. המודיע על מיתתו של משה
 

נֵי וַטָבֹאו" רָאֵל בְּ בַר הָעֵדָה ךָל יִשְּ קָדֵש הָעָם וַטֵשֶב הָרִאשוֹן בַחֹדֶש צִן מִדְּ יָם שָם וַתָּמָת בְּ  מִרְּ
לֹא .שָם וַתִּסָבֵר " מרים בזכות הבאר להם היה שנה ארבעים שכל מכאן - ...לָעֵדָה מַיִם הָיָה וְּ

 .(ה ולא היה מים לעדה"י ד"ורש' ב –' א', במדבר כ)
 

מצד אחד זוהי התגובה על חסרון הספדו . להמתוך כך מתבאר כי התגעשות ההר פועלת פעולה כפו
הארץ . אולם במקביל היא ההודעה וההרגשה על חסרונו המלמדת אותנו על כוחו, של יהושע

 !היא הן כוחו של יהושע והן הסיבה להתעצלות ישראל מלהספידו (המגעשת)
 בֶןאֶ "בהעמקת יהושע את אחזתם של ישראל בארץ לקראת מותו עד כדי יכולת חיבורם אליה 

דוֹלָה דַש"כאילו נמצאים הם  ,"הָאַכָה תַּחַת" ,"קיימא אבן לוחי כתרין"כ" גְּ מִקְּ משליטה את  ,"'ה בְּ
 מחילהואת עציה כעבודת הכוהנים במקדש ומתוך כך היא  כוחה על ישראל העובדים אותה

 . רות וצורך הנהגת האדםדרכי התנהלותה הנעדרות מעליהם את 
 

שכת מהעמקת יהושע את יכולת האחיזה בארץ כנקודת מוצא אין סוף נקודת כשל נוספת הנמ
 . תמנת סרח –מרומזת אף במקום קבורתו עצמו , החיים

 
רו" בְּ בול אֹתוֹ  וַטִקְּ נַת נַחֲלָתוֹ  בִגְּ תִמְּ  .('ל, ד"יהושע כ)" סֶרַח בְּ

 
 .ל מבארים שם זה מצד שפירותיה מסריחין מרוב שימנן"חז
 

 מרוב מסריחין שפירותיה שם על סרח תמנת שמה נקרא ולמה השמ חרס תמנת א"וי..."
 .(סרח בתמנתה "שם ד י"רש)" שמנן

  
מתוך שימושה , למעלת פירותיה של נחלת יהושע אינו פשוט" סירחון"ברור שהשימוש בלשון 
בשני כיוונים , מתוך כך מבארת הגמרא את משמעות שמה של תמנת סרח. הרגיל של לשון זו לגנאי

 .הפוכים
 

, כחרס פירותיה בתחלה: אלעזר' ר אמר! ('א שופטים) חרס: וכתיב, (ד"יהושע כ) סרח: כתיב"
 יבשין לחרס דומין פירותיה יהושע ליד שבאת קודם - בתחלה - מסריחין פירותיה ולבסוף
 שמנן מרוב מסריחין פירותיה לידו כשבאת - ולבסוף .שומן בלי היבש כחרס ורעים

בבא בתרא )" גרם יהושע של וזכותו שומן משום היא ומעליותא ימדא יותר אותן כשמשמרין
 .(ה ולבסוף"ה בתחילה וד"ם ד"ב ורשב"ב ע"קכ

 
 .מביאה הסבר הפוך, הדעה השניה בגמרא

 
 שמנן מרוב - מסריחין פירותיה בתחלה - כחרס ולבסוף, מסריחין בתחלה: דאמרי ואיכא"

 יותר שמינין היו שלא כלומר לחרס ומיןד פירותיה ולבסוף היא וגריעותא משתמרין היו ולא
המשך הגמרא )" היא ומעליותא טובא ומתקיימין לאוצר להכניסם שיכולין במדה אלא מדאי

 .(ה ולבסוף פרותיה דומין לחרס"ה בתחלה פירותיה מסריחין וד"ם ד"שם ורשב
 

תי פנים משתמע לש נחלת יהושעמן ההסברים ההופכיים אנו למדים כי כפי שסרחון פירותיה של 
, האדרת כוחה מביא להשמנת פירותיה. כך מעלת הארץ מכוחו של יהושע משתמעת לשתי פנים
 .973אולם השמנה זו יש בה גם פוטנציאל לסירחון של קלקול
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לשתי צדדיה ומשפיעה את " סרח"מחלחלת תכונת ה, אף ביחס לכוח הנבואה: נבואת חולדה מכוחו של יהושע 
 . הדו משמעית השפעתה

 "תמנת חרס"הנמשך מלשון " בן חרחס"הושע לומדת הגמרא ממקורה המשפחתי את שיוכה של חולדה הנביאה לי
 

 (ד"כ יהושע) התם וכתיב חרחס בן (ב"כ' ב מלכים) הכא כתיב. היתה יהושע של בניו מבני חולדה: נחמן רב אמר"
 (.ב"ע ,ד"מגילה י" )חרס בתמנת
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מביא הכתוב מיד , את הפנים הכפולים הללו הן בהתגעשות הארץ והן בסירחונן של פירותיה

בָרִים אַחֲרֵי" בָרִים"כריתת יהושע את הברית בשכם וכתיבת  – (ט"כ, ד"כיהושוע )" הָאֵכֶה הַדְּ  הַדְּ
סֵפֶר (ו"שם פסוק כ)" הָאֵכֶה דַש אֲשֶר הָאַכָה תַּחַתוהקמת האבן הגדולה  אֱלֹהִים תּוֹרַת בְּ מִקְּ ' ה בְּ
בצעד הנוסף שמצעיד יהושע  שתיהןבכך מרמז הכתוב על העוצמה ועל הסכנה הטמונות  .כאמור

 .הזו שבסוף ימיו ריתת הבריתאת ישראל בכ
 

מעמידה התורה רמת אחיזה פשוטה יותר מכוח הר , מול עומק האחיזה הזו בארץ על סכנותיה
, ותחת האלה מקום קבורת שלל בני יעקב את שכםשאינה מגיעה עד כדי לגעת ב, גריזים ועיבל

על הרים  הנעשההברכה והקללה  מעמדמכוח  אל הארץיותר בקשר נגלה אלא , כמקום המקדש
 .אם כניסתם אל הארץאלו 

 

 נקודת מוצא לשבועת התורה –הר גריזים ועיבל 

 
כוח הארץ ציינה את , נתינת הברכה והקללה על ההרים, הר גריזים ועיבלאת פרשת  כפי שפתחנו

המיוחסים באופן רגיל כלפי האדם מכוח , אופן שמציאות כמו ברכה וקללהאין סוף חיים בלהופיע 
על בסיס האנשת ההרים הללו  .כנוסים להיות חלק מהגדרת כוחה של הארץ, יתבחירתו החופש

ופיע לה, הר השורד את המבולכ ,הייחודי של הר גריזים ועיבל ועמדנו על כוח, לשאת ברכה וקללה
 .המופיעה את אין סוף החיים דרך הארץ וחומריה לעולם שאחריו מעוצמת בראשית

 
יש ביטויים נורמטיביים יותר , ה והקללה על הר גריזים ועיבלראינו כי לנתינת הברכ, אולם מאידך

 .המשאירים את הברכה והקללה בטריטוריית האדם
 

שון הכתוב המייחסת את הברכה והקללה להרים לבין המציאות מגשר בין לי "רששכך ראינו 
" ברכה"בתרגומו את ה, המייחסת ברכה וקללה לאדם ירים אותהכהבכירית כפי שאנו מ

 ".יםמברכ"ל
 

 .(ט"כ, א"י דברים י"רש)" המברכים את, מברכיא ית כתרגומו - הברכה את ונתתה"
 

, על הר גריזים ועיבלישראל אין כוונת הכתוב כי את הברכה והקללה עצמם שמים , על פי התרגום
 .העולים על ההרים לברך ולומר את סדר הקללותאלא את המברכים 

 

                                                                                                                                            
 . חולדה עצמה אלא של בעלה אינו מקור משפחתה של" בן חרחס"המעיין בספר מלכים רואה כי , אולם

 

קִטָהו וַטֵלֶךְ" בוֹר וַאֲחִיקָם הַךֹהֵן חִלְּ עַכְּ שָפָן וְּ דָה אֶל וַעֲשָיָה וְּ בִיאָה חֺלְּ גָדִים שֹמֵר חַרְחַס בֶן תִקְוָה בֶן שַלֺם אֵשֶת הַםְּ " הַבְּ
 .(ד"י, ב"כ', ב מלכים)
 

 .הוא מיוחס אליה מכיוון שהוזכר ביחס למעשיה, הפ ששם זה הוא ממשפחת בעל"י שאע"על כך מבאר רש
  

 (.חרחס בןה "ד  ב"ע ,ד"י מגילה י"רש" )כתיב במעשיה מיהו, מסהיד קא בעלה על דקרא גב על ואף"
 

 . חולדה – המאוסמעשיה באותו מקום הם המקור לשמה 
 

קִטָהו וַטֵלֶךְ" בוֹר וַאֲחִיקָם הַךֹהֵן חִלְּ עַכְּ שָפָן וְּ דָה אֶל יָהוַעֲשָ  וְּ בִיאָה חֺלְּ וָה בֶן שַכֺם אֵשֶת הַםְּ חַס בֶן תִּקְּ גָדִים שֹמֵר חַרְּ הִיא הַבְּ  וְּ
ם יֹשֶבֶת נֶה בִירושָלִַ רו בַלִשְּ דַבְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אָמַר ךֹה אֲלֵיהֶם וַתֹּאמֶר. אֵלֶיהָ  וַיְּ  הךֹ  .אֵלָי אֶתְכֶם שָלַח אֲשֶר לָאִיש אִמְרוּ יִשְּ
נִי 'ה אָמַר עַל הַזֶה הַלָקוֹם אֶל רָעָה מֵבִיא הִנְּ בָיו וְּ רֵי ךָל אֵת יֹשְּ הודָה מֶלֶךְ קָרָא אֲשֶר הַמֵפֶר דִבְּ  –ד "י, ב"כ', ב מלכים) "יְּ
 (.ז"ט
 

 –ל על יהירותה המביאה לה את שמה "מוכיחה לחז" אשר שלח אתכם האיש" -קריאתה למלך ישראל  בלשון בזויה 
 . חולדה

 

, זיבורתא שמה חדא, שמייהו וסניין, הויין יהירן נשי תרתי, לנשי( י"רש –חשיבות ) יהירותא יאה לא: נחמן רב אמר"
. לגביה אזלה לא איהי ואילו, לברק ותקרא ותשלח/+ ד/' י שופטים+ בה כתיב - זיבורתא. כרכושתא שמה וחדא

  (.ב"ע ד"י מגילה) "למלך מרוא אמרה ולא לאיש אמרו+ ב"כ' ב מלכים+ בה כתיב כרכושתא
 

מלמד על הקשר שבין אופן התבטאותה , לחולדה הנביאה מכוח מעשיה,  "חרחס" -חיבור משפחת בעלה של חולדה  
ל לתמנת חרס "את המקור המשפחתי הזה מחברים חז. לבין מקור משפחתי זה, כלפיה הנגזרת מכך ת היהירותותכונ

  .בניו של יהושע ה מבנידומתוך כך לומדים על היות חול
 

 (.ב"ד ע"מגילה י" )רסח בתמנת (ד"כ יהושע) התם וכתיב חרחס בן הכא כתיב"
 

אר זו שמשמעותה הלשונית הבולטת היא שלילית מבהיהירות את ה". חרס"חולדה נגזרת אם כן מלשון " יהירות" 
 י"רש" )לנשים חשיבות הנא לא - לנשי יוהרא נאה לא - שמשמעותה היא חיובית" חשיבות"י במקום מלשון "רש
סירחון פירות ארצו של יהושע מופיעה  –" סרח"כך יוצא שאותה משמעות דו לשונית שמצינו ביחס ל(. ב"ע ,ד"י גילהמ

 .שהיא חשיבות מן הצד השני, יהירות מצד אחד –אף ביחס לתכונת נבואתה של חולדה הנביאה 
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 .בהמשך ספר דברים בפרשת כי תבואללה מופיעה פרשת הברכה והק, כך באופן זה
 

צַו" דו אֵכֶה .לֵאמֹר הַהוא בַטוֹם הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ בָרֵךְ יַעַמְּ כֶם גְּרִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְּ רְּ עָבְּ  בְּ
דֵן אֶת עוֹן הַטַרְּ לֵוִי שִמְּ יִשָשכָר וִיהודָה וְּ יוֹסֵף וְּ יָמִן וְּ אֵכֶה .ובִנְּ דו וְּ לָלָההַ  עַל יַעַמְּ  עֵיבָל בְהַר סְּ

אובֵן אָשֵר גָד רְּ בולֺן וְּ תָּלִי דָן וזְּ נַפְּ עָנו .וְּ וִטִם וְּ רו הַלְּ אָמְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל וְּ  הָאִיש אָרור .רָם קוֹל יִשְּ
דֵי מַעֲשֵה 'ה תּוֹעֲבַת ומַמֵכָה פֶסֶל יַעֲשֶה אֲשֶר שָם חָרָש יְּ עָנו בַמָתֶר וְּ רו עָםהָ  כָל וְּ אָמְּ  וְּ
רֵי אֶת יָקִים לֹא אֲשֶר אָרור...אָמֵן אָמַר אוֹתָם לַעֲשוֹת הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ  דברים)" אָמֵן הָעָם ךָל וְּ

 .(ו"כ – א"י, ז"כ
 

נתינת הברכה על הר גריזים והקללה על הר עיבל הינו מעמד השבועה , ל"על פי כיוון זה בחז
הר גריזים . ברכה וקללההתורה בברית אל מקבלים על עצמם את בו ישר, וישראל' והברית בין ה
ל את הר גריזים ועיבל כמקום קבלת "כך מגדירים חז. שבועה זוהמקום ליצירת ועיבל הוא 
 .בפרשת התהלכותו של אברהם בארץ" שבועת התורה"ישראל את 

 
רָם וַטַעֲבֹר" קוֹם עַד בָאָרֶץ אַבְּ כֶם מְּ  עיבל והר גריזים הר הראהו, שכם ואה - מוֹרֶה אֵלוֹן עַד שְּ

 .(ה אלון מורה"י ד"רשו', ו, ב"י בראשית) "התורה שבועת ישראל קבלו ששם
 

משקל הארץ בהופעת , שבדרך התייחסות זו אל נתינת הברכה והקללה על הר גריזים ועיבל, ברור
, י התורהאין סוף החיים הוא קטן יותר ויהיה תלוי יותר באופי פעולת וקיום האדם את חוק

אולם דווקא מפאת קירבת שבועה זו לכל קבלת התחייבות  .ופחות מתוך חיבורו אל חומרי הארץ
מה אם כן משקל והשפעת הר גריזים  –עולה השאלה מן הכיוון ההופכי , אחרת של האדם על עצמו
ו כל זאת לאחר שאנ? איזה יתרון ישנו לביצוע שבועה זו על הרים אלו? ועיבל על מעשה השבועה

פוסלים אוטומאטית את האפשרות לראות מעשה זה כמחזה יצירת רושם על ישראל שיעמדו 
 .'בהתחייבתם אל ה

 
נוכל לקבל מכניסה , נראה שתשובה על אופן השפעת הר גריזים ועיבל ליצירת שבועת התורה

 . אופן ביצועהלמפורטת 
 

 אָמֵן לֹהֵיאֵ 

 
חילת דבריו כי השבטים העומדים על ההר עולה מת, בתיאור הכתוב בפרשת כי תבוא את המעמד

 .הם המברכים והם העומדים על הקללה
 

צַו" דו אֵכֶה .לֵאמֹר הַהוא בַטוֹם הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ כֶם גְּרִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְבָרֵךְ יַעַמְּ רְּ עָבְּ  בְּ
דֵן אֶת עוֹן הַטַרְּ לֵוִי שִמְּ יִשָשכָר וִיהודָה וְּ יוֹסֵף וְּ יָמִןובִ  וְּ אֵכֶה .נְּ  עֵיבָל בְהַר הַעְלָלָה עַל יַעַמְדוּ וְּ

אובֵן אָשֵר גָד רְּ בולֺן וְּ תָּלִי דָן וזְּ נַפְּ  .(ג"י – א"י, ז"כ דברים)..." וְּ
 

 .ך הכתוב לכאורה סותר הבנה זואולם המש
 

עָנו" וִטִם וְּ רו הַלְּ אָמְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל וְּ  תּוֹעֲבַת ומַמֵכָה פֶסֶל יַעֲשֶה אֲשֶר הָאִיש אָרור .רָם קוֹל יִשְּ
דֵי מַעֲשֵה 'ה שָם חָרָש יְּ עָנו בַמָתֶר וְּ רו הָעָם כָל וְּ אָמְּ  .(ו"ט –ד "פסוקים י, שם) ..."אָמֵן וְּ

 
המברכים והעומדים על הקללה הם הלויים העומדים למטה ולא , על פי המשך זה של הכתובים

 .בהר גריזים וחציית בהר עיבל הם העונים אמן על הברכה ישראל העומדים חציים. ישראל 
 

 .י במקום"כך מבאר רש
 

 הר לראש וששה, גריזים הר לראש עלו שבטים ששה (א"ע, ב"ל) סוטה במסכת כדאיתא"
 ופתחו גריזים הר כלפי פניהם לוים הפכו באמצע למטה והארון והלוים והכהנים עיבל

 פניהם והפכו חזרו. אמן עונין ואלו ואלו' וגו סכהומ פסל יעשה לא אשר האיש ברוך בברכה
 כולם וכן' וגו פסל יעשה אשר האיש ארור (ו"ט פסוק), ואומרים בקללה ופתחו עיבל הר כלפי
 .(העם את לברךה "ד ב"פסוק י, י שם"רש" )יקים לא אשר ארור (ו"כ פסוק) עד

 
ד אֵכֶה" – אם נתעקש לקיים את דברי הכתוב הן באמירתו  הַר עַל הָעָם אֶת לְבָרֵךְ ויַעַמְּ

עוֹן...גְּרִזִים לֵוִי שִמְּ רו הַלְוִיִם וְעָנוּ" -והן באמירתו , (ב"י, ז"כ דברים) ..."וִיהודָה וְּ אָמְּ  אִיש ךָל אֶל וְּ
רָאֵל של " אמן"נצטרך לומר כי עניית ה, (ו"ט –ד "שם פסוקים י)" אָמֵן וְאָמְרוּ הָעָם כָל וְעָנוּ...רָם קוֹל יִשְּ
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באופן זה יש לבאר גם דברי הכתוב בפרשת ראה על ! הם הברכה והקללה, שבטי ישראל על ההרים
 .  י שם"פי התרגום וביאור רש

 
נָתַתָּה"... רָכָה אֶת וְּ רִזִים הַר עַל הַבְּ ט "כ, א"דברים י)" המברכים את, מברכיא ית כתרגומו - ...גְּ
 .(ה ונתתה את הברכה"די "ורש

 
למרות שבפועל האומרים את הברכה והקללות הם , הם על הר גריזים" מברכים"אם המוגדרים 

 .974הם המברכים או הנותנים את הקללה" אמן"ממילא בהכרח עוני ה, הלויים הנמצאים למטה
 

הינה אך תגובה " אמן"שהרי לכאורה עניית ה, במבט ראשון ניראת מסקנה זו תמוהה, אמנם
 .תנו שלא כךל מלמדים או"אולם חז. לברכת המברך

 
, הוא כך! השמים: נהוראי רבי ל"וא, המברך מן יותר אמן העונה גדול: אומר יוסי רבי"...
 העונה כאן אף... -! נוצחין וגבורים במלחמה מתגרין  (י"רש –חלשין ) גוליירים שהרי, תדע
ה "י ד"ב ורש"ע, ו"נזיר ס)" המברך מן משובח אמן שהעונה לומר ומנצח המברך לאחר בא אמן

 .(שהרי גוליירין
 

 ".אמן"נתבונן על משמעות ה, על מנת להבין מדוע גדול העונה אמן מן המברך
 

 ".אמן"הוא ' מישעיהו אנו למדים כי אחד משמותיו של ה
 

בָרֵךְ אֲשֶר" בָרֵךְ בָאָרֶץ הַלִתְּ בָע אָמֵן בֵאלֹהֵי יִתְּ הַםִשְּ  תברךי ... - אָמֵן בֵאלֹהֵי יִשָבַע בָאָרֶץ וְּ
" זאת תוהבטח ושמר שאימן האמת אלהי אמן לאלהי עבד שהוא יתהלל אמן באלהי

 .(ה אשר המתברך בארץ"י ד"ז ורש"ט, ה"ישעיהו ס)
 

ההבטחה אנו " אימון"על משמעות . אלוהי אמן הוא אם כן אלוהי האמת המאמן את הבטחתו
 .המפורש' אל משה בשם ה' לומדים מהתגלות ה

 
מִי" תִּינוֹ  לֹא 'ה ושְּ ' ה שמי נקרא שעליה שלי אמתות במדת להם נכרתי לא ... - לָהֶם דַעְּ

 .(לא נודעתי להם' ה ושמי ה"ד' ג', ו שמות י"רש)" קיימתי ולא הבטחתים שהרי, דברי לאמת נאמן
: 
 

' כשמימוש שכינת ה. 'אלוהי אמן מבליט אם כן את צד האימות והמימוש של הבטחותיו של ה
 ".אלוהי אמן"' נקרא ה, בארץ מלאה

 
 ".אל מלך נאמן"כ" אמן"כך יש להתייחס גם אל ביאור ה

 
 .(ב"ע ,ט"קי בתש)" נאמן מלך אל: חנינא רבי אמר -? אמן מאי "...

 
 .מימוש וקיום –משמעותו היא " נאמן"
 

פעולת מימוש של פעולה שהחל בה יש לבאר כ ברכת המברךעל עניית האמן גם את , מתוך כך
 .השכינה אל הארץ (975ון להבריךמלש)ר וביחבהמברך 

 
מלמדת אם כן על נתינת , "ברכה"ואת עניית האמן כ" מברכים"כ" אמן"קריאת ישראל עוני ה

 . עד כדי הגדרת כל מהלך ההופעה כולו על פי מימושו, משקל יוצא מגדר הרגיל לשלב המימוש
 

                                                 
974

בָרֵךְ דויַעַמְּ  אֵכֶה -י בהתייחסותו לדברי הכתוב "אמנם רש  משנה מלשון , (א"י, ז"דברי כ" )גְּרִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְּ
 ". הר גריזיםכלפי "כלשון " על הר גריזים"הכתוב ומבאר את 

". בקללה ופתחו עיבל הר כלפי פניהם הפכו כך ואחר...בברכה ופתחו פניהם הופכין גרזים הר כלפי - גרזים הר על"
 ..ולא לישראל לייחס את מעשה אמירת הברכות והקללות ללווייםי את האפשרות "רש" מרוויח"בכך 

 .י גם בסוטה"רש מבארבאופן זה 
 שהיו לא לברך יעמדו ואלה דכתיב והא... -...אמן עונין ואלו ואלו...בברכה ופתחו גריזים הר כלפי פניהם הפכו"

" בקללה עיבל ולהר בברכה גריזים רלה פניהם הופכין ההרים שני בין העומדים הלוים אלא ומקללין מברכין השבטים
 .(ה אלו ואלו"א ד"ב ע"סוטה ל)

975
 יש טובות ברכות שתי: לאברהם ה"הקב ליה אמר ?האדמה משפחות כל בך ונברכו (ב"י בראשית): דכתיב מאי" 

ה "י ד"א ורש"ע, ג"יבמות ס" )(א"מ ז"פ כלאים) הגפן את מבריך כמו - העמונית ונעמה המואביה רות, בך להבריך לי
 (.שתי ברכות
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 .מוכיחים מגמה זו', ההתבוננות באופן מיקום ישראל על הר גריזים ועיבל ביחס ללוויים וארון 
 

 .'הלוויים וארון ה, י על הכתוב את היחס שבין ישראל"כך מתאר רש
 

 הר לראש וששה, גריזים הר לראש עלו שבטים ששה (א"ע ,ב"ל) סוטה במסכת כדאיתא"
 .(העם את לברך ה"ד ב"י, ז"כ דברים י"רש) ..."באמצע למטה והארון והלוים והכהנים עיבל

 
 ובסוטה

 
 והלוים והכהנים, עיבל הר לראש עלו שבטים וששה גריזים הר לראש עלו טיםשב ששה"...

 (.א"ע ,ב"ל סוטה) ..."באמצע למטה עומדים והארון
 

בעוד העם נמצאים למעלה על ראש , נמצא למטה בעמק' מצב זה בו הכוהנים והלוויים וארון ה
פן מיוחד בולט הניגוד הזה באו. ומשרתיו לבין העם' נוגד לחלוטין את היחס הרגיל שבין ה, ההר

 . ביחס למעמד הר סיני
 

רַאת הָעָם אֶת מֹשֶה וַטוֹצֵא"  הַר עַל 'ה וַטֵרֶד...הָהָר בְתַחְתִית וַיִתְיַסְבוּ הַלַחֲנֶה מִן הָאֱלֹהִים לִקְּ
רָא הָהָר רֹאש אֶל סִינַי מֹשֶה 'ה וַטִקְּ  .('כ – ז"י ,ט"י שמות)" מֹשֶה וַטַעַל הָהָר רֹאש אֶל לְּ

 
כי משקל ישראל במעמד זה הוא , מלמד, היפוך מיקומם של עם ישראל ביחס לשכינה ולכוהנים

הארון והכהנים מהווים אמצעי לשיא האמור להופיע בראש  .והכהנים' גדול יותר מזה של ארון ה
של ישראל " אמן"עניית ההכתוב את מגמה זו תואמת בדיוק להעצמת . ההרים על ידי ישראל

אם מגמת המימוש ". מברכים"להיות מתוארים כ" אמן"היות מתוארת כעצם הברכה ואת עוני הל
הם , ישראל –" אמן"הרי עוני ה, האין סוף אל הארץ" הברכת"היא הדומיננטית ביחס לתהליך 

 .והכוהנים' ארון ה – מאומריהיוצרי הברכה יותר 
 

ברכתם  ,הכוהנים –הברכה  רים אתהאומאף אצל עד כי במופע חיים זה  כה גדול כוח המימוש
 ".מענה"בלשון אף היא הראשונית מתוארת 

 
וִטִם וְעָנוּ" רו הַלְּ אָמְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל וְּ רו הָעָם כָל וְעָנוּ ...רָם קוֹל יִשְּ אָמְּ , ז"דברים כ)" אָמֵן וְּ
(ד"י

976. 
 
מתייחס " אמן"ה אף הוא כעניית, של החיים" מקבל"בהיותו שייך במהותו למרחב ה, "מענה"ה

כוחם של ישראל גדול יותר מזה של הכוהנים שהינם במרחב חיים זה כיוון ש. לממד המימוש
 .לקיימוהם המסוגלים הרי דווקא ישראל , ('ה הלכה ו פרק נדרים הלכות ם"רמב)חי שמים שלו
 

ך והכוהנים והלווים ובדר' קיום כל המעמד הזה בדרך הצבתו המיוחדת את ישראל מול ארון ה
מבאר כי הר גריזים ועיבל כנקודת מוצא לאין סוף החיים , של העם" אמן"ההתייחסות לעניית ה

מגדיר במהותו ערוץ חיים שמגמת המימוש בו אינה מגמה תוצאתית אלא עצם מהות כוחה  
המביע את מצב הריבוי כבר כנקודת מוצא אין סוף החיים מן " צבאות"כפי דוגמת השם . הבסיסי

מגדיר , כך הר גריזים ועיבל, כהתפרטות בהגעת אין סוף החיים להתממש בארץ השמים ולא רק
מציב את מגמת המימוש כערוץ הופעת ', מאפיין אין סוף חיים שכבר מנקודת המוצא שלו מרצון ה

 .אין סוף החיים
אינן מבטאות את תוצאת מעשיהם של ישראל לטב או , "קללה"וה" ברכה"על בסיס הבנה זו ה

אם בתפיסת מהלך אין סוף החיים המגיע בדרך ! כגורמי ומחוללי החיים מתחילתם אלא, למוטב
הממשיכה את הנפקת כוחה במימושה , נקודת מוצא החיים היא נקודת הציווי, החיים הציוויית

אם קיומה הסופי בו להופיע ברכה ומאידך במצב של אי קיום  להשלמתהומגיעה , אצל האדם
הרי כאשר נקודת , במצב הקללה וכליונםחיים עד כדי סתימתם הציווי מצומצם כוח הוויית ה

של  ההתחלהמוצא החיים היא הקללה והברכה שלב הופעת הקללה והברכה הוא אך נקודת 
 .הופעת שפע החיים לאין סוף

בעוד מצב . של הווייתה הבסיסיתברור שבדרך הופעת אין סוף חיים זו הקללה היא נקודת המוצא 
הרי , מתוך היות הברכה תוצר קיומו הציוויי הוויית האין סוף מאפיינית הברכה משתף בתוכו א

ייחוס , מתוך סירוב קבלת מרותו הקללה בהיותה סיומת וסתימת החיים מצד גורם החיים הציווי
כנקודת מוצא וראש  של הקללה ממילא ייחוסה. הקללה לגורם המצווה מצד האדם הוא שולי

 .היא נקייה יותר, החיים דווקא מנקודת הממשותת המחוללת אלהופעת אין סוף החיים 
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 רם קול לשון עניה כל" –הזה כלשון של הרמת קול " מענה"י מתוך בעיית פשט זו מבאר את לשון ה"רש, אמנם 
 (.לשוני תעןה "ד ב"קע, ט"יק תהלים" )(ז"כ דברים) ואמרו הלוים וענו לכולם ואב הוא
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 . בנוי בכתובים דווקא על הקללה הברכה והקללההבנה זו מבארת היטב את העובדה כי מעמד 
 

 נקודת המוצא הבסיסית בהנבעת החיים מן הארץ - הַעְלָלָה
 

, (רשת ראהא בפ"בדברים י)מראה כי בתחילת הופעתה , עיון במהלך הופעת מעמד הר גריזים ועיבל
 .מקדים הכתוב את הברכה בהצבת מבנה המעמד

 
הָיָה" בִיאֲךָ ךִי וְּ תָּה שָלָה בָא אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְּ רִשְּ  הַר עַל הַבְרָכָה אֶת וְנָתַתָה לְּ

רִזִים  .(ט"כ, א"י דברים)" עֵיבָל הַר עַל הַעְלָלָה וְאֶת גְּ
 

עמד היא כהמשך לערוץ הקשר הציווי המתייחס לברכה והקללה כמצב תולדת המ, אמנם בשלב זה
רָכָה אֶת" – האדםתוצאתי בלבד למעשיו של  עו אֲשֶר הַבְּ מְּ לָלָה...תִּשְּ הַסְּ עו לֹא אִם וְּ מְּ  ".תִשְּ

 
אֵה" נֵיכֶם נֹתֵן אָנֹכִי רְּ רָכָה הַטוֹם לִפְּ לָלָה בְּ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְותֹ אֶל תִשְמְעוּ אֲשֶר הַבְרָכָה אֶת .וקְּ

צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר כֶם מְּ תֶּם אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְותֹ אֶל תִשְמְעוּ לֹא אִם וְהַעְלָלָה .הַטוֹם אֶתְּ סַרְּ  מִן וְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הַדֶרֶךְ כֶם מְּ תֶּם לֹא אֲשֶר אֲחֵרִים אֱלֹהִים אַחֲרֵי לָלֶכֶת הַטוֹם אֶתְּ דַעְּ , א"י דברים)" יְּ

 .(ח"כ –ו "כ
 

רִזִים הַר עַל הַבְרָכָה אֶת וְנָתַתָה"עצם הציווי , אולם מנתק את נתינת , "עֵיבָל הַר עַל הַעְלָלָה וְאֶת גְּ
 ,אמנם. להיות תהליך עצמאי אובייקטיבי בפני עצמו, הברכה והקללה מקיום או אי קיום המצוות

מקם עוד את הברכה להיות קודמת מ, זיקתו המוקדמת במהלך הקודם לדרכי החיים הציוויים
 .לקללה

 
מתפרט מעמד הברכה והקללה , לאחר פרשת ראהשלב הבא בפרשת כי תבוא ששה עשר פרקים ב

 .דרך הקללות בלבד
 

מרמזת על המהפך העומד , את הברכות על פני הקללותהמקדימה עוד פתיחת הכתוב כבר 
 .להתחולל בסדר המעמד

 
צַו" דו אֵכֶה .לֵאמֹר הַהוא וֹםבַט הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְבָרֵךְ יַעַמְּ אֵכֶה...גְּ  וְּ

הַר הַעְלָלָה עַל יַעַמְדוּ  .(ג"י – א"י, ז"כ דברים) "...עֵיבָל בְּ
 

דו"מול לשון  בָרֵךְ יַעַמְּ דו"נוקט הכתוב ביחס לקללה בלשון  , ביחס לברכה" לְּ לָלָה עַל יַעַמְּ ". הַסְּ
הרי מצב ההחלה , בהתבוננות על לשונות אלו כמצבים תוצאתיים לדרכו ופעולתו של האדם, אמנם

, ברכה הפעלתבברכה מגיע הכתוב עד כדי . בברכה הוא עמוק יותר מאשר מצב ההחלה בקללה
 . "עמידה על הקללה"ואילו בקללה רק 

 
 . י בהקשר לפרשת בלעם"כך מבאר רש

 
 את לברך יעמדו אלה (ב"י, ז"כ דברים) נאמר במברכים...נתקללו לא להתקלל ראוים כשהיו"

 להזכיר רצה לא, הקללה על אלא, העם את לקלל יעמדו ואלה נאמר לא במקללים. העם
 .(אֵל קַבֹה לֹא אֶסֹב מָהה "ד' ח, ג"כ במדברי "רש) "קללה שם עליהם

 
לָלָה עַל"אלא מלשון , לא רק זאת  ,(על ידי הצדיקים)" הךבוש"שהיא אף , ל"לומדים חז, "הַסְּ

 
 לעולם באה שהיא שהפורענות אלא עוד ולא' אלע' ר' בש אמי' ור חלבו' ור ברכיה' ר"...

 .(יהושע' ר[ ו] ה"ד ב פרשה רבה ויקרא)" הקללה על יעמדו אלה ד"הה, אותה כובשין צדיקים
 

חירתו של כאמור תוצאת מעשיו וב הינם, כל זאת נכון מנקודת מוצא החיים בה הברכה והקללה
המתחילה בנתינת הברכה , אולם  כשאנו מתייחסים לברכה והקללה כנקודת מוצא החיים. האדם

על הר גריזים והקללה על הר עיבל מייד בהגעתם של ישראל אל הארץ בלא קשר למעשיהם 
התחדשות אין סוף תואמת הרבה יותר את , "הַעְלָלָה עַל יַעַמְדוּ"הרי לשון , הטובים או הרעים

הרי המברכים , כיוון שהברכה והקללה הינם על ההרים כנקודת מוצא של חיים. יים הזההח
 !  עומדים עליהם הםוהמקללים 

 
 .ולא הברכות, מוזכרות דווקא הקללות, מתוך כך בהתפרטות המעמד
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עָנו" וִטִם וְּ רו הַלְּ אָמְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל וְּ  תּוֹעֲבַת ומַמֵכָה פֶסֶל שֶהיַעֲ  אֲשֶר הָאִיש אָרור .רָם קוֹל יִשְּ
דֵי מַעֲשֵה 'ה שָם חָרָש יְּ עָנו בַמָתֶר וְּ רו הָעָם כָל וְּ אָמְּ לֶה אָרור .אָמֵן וְּ אִלוֹ  אָבִיו מַקְּ אָמַר וְּ  ךָל וְּ

רֵי אֶת יָקִים לֹא אֲשֶר אָרור...אָמֵן הָעָם אָמַר אוֹתָם לַעֲשוֹת הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ " אָמֵן םהָעָ  ךָל וְּ
 .(ו"כ – ד"י, ז"כ דברים)

 
ברוך האיש " –הם גוזרים אותם מן הקללות , ל להוציא את לשון הברכות"כשרוצים חז, יותר מכך

 .בלא לתת להן לשון עצמאית של ברכה', וכו" פסל ומסכה אשר לא יעשה
 

 אלוו, ומסכה פסל יעשה לא אשר האיש ברוך: בברכה ופתחו גריזים הר כלפי פניהם הפכו"
 אשר האיש ארור (ז"כ דברים): בקללה ופתחו עיבל הר כלפי פניהם הפכו, אמן עונין ואלו
 .(א"ב ע"סוטה ל)" וקללות ברכות שגומרין עד, אמן עונין ואלו ואלו, ומסכה פסל יעשה

 
הבנת הקללה כנקודת מוצא חיים בסיסית יותר כאשר הממשות בחיים הינה נקודת המוצא 

תוכן אחר לחלוטין להתייחסות  תיוצק, ם ולא רק מצע ותוצאת הופעתהלהופעת אין סוף החיי
 .את ישראל" מעמידות"ל אל הקללות כ"חז
 

 .  י בפרשת ניצבים"כך מביא רש
 

 עתיד וכך לכם האיר כך, ומאיר מאפיל והוא קיים שהוא הזה כיום - ...הַטוֹם נִנָבִים אַתֶּם"
י "ורש' ט, ט"דברים כ)" לפניו אתכם ומציבין םאתכ מקיימין והיסורין והקללות, לכם להאיר

 .(ה היום"ד
 

הקללות והיסורין מקיימין אתכם ומציבין אתכם "אם בפרשת הקללות שבספר דברים האמירה ש
הרי באפיק אין סוף החיים המתחדש , מתבארת מצד גרימתם לאדם לחזור אל דרך היישר, "לפניו

מקימים ומציבים את ישראל מתוך היותן מחולל הקללות והייסורין  ,במעמד הר גריזים ועיבל
אינה רק שלב סיום של , ממשות החיים מעתה .מממשותןהיוצר אותם ישירות , םהחיים עצמ

דרך המחשבה והדיבור דרך הציווי ועד לשלב , חלות אין סוף החיים המתחילה משלב הרצון
 .ממנה יםמתחילנקודת מוצא לאין סוף החיים האלא , המעשה או הברכה

 
אין סוף באף הוא אוחז  ,בושהר גריזים ועיבל מכוח מעמד הברכה והקללה  נמצאנו למדים כי

ממשות החיים כפי שזיהינו בהר גריזים מצד היותו ההר שלא ירד עליו  מנקודת המוצא שלהחיים 
קביעת יהושע ומצד , מצד טמינת בני יעקב בו את שלל שכם, מצד חיבורם של הכותים אליו, מבול

אולם בעוד הנגישות לאפיק אין סוף חיים . תחת האלה" אבן גדולה"רית עם ישראל שם באת הב
האבן הגדולה , שלל העיר שכם)הארץ וכלפי חומרי הארץ ישירה כלפי  הינהביטויי חיים אלו  דרךזה 

מתוך העצמת חומרי הארץ להוות נקודת ) לכישלון הומצד שני קל, מצד אחדקשה להשגה וממילא  (והאֵלה
אל אפיק אין  ומחובר בטבור, הברכה והקללה אפיקהרי , (בודה זרהע - לחיים עצמאיים לחלוטיןצא מו

, נגיש מצד אחד יותר למימוש ואעל כן ה. ודו משמעות החיים שבמתוך י יסוף החיים הציוו
כלפי  המוחלט אשר מונע את הכינוס ,י לאין סוףמִ צְּ קו חוץ עָ בו ומאידך הזיקה לפן הציוויי משמר 

 . מעגל החיים העצמי
 

מאפשרת לנו להגדיר , כפי שהצבנו עד כה הבנת אופן הופעת אין סוף החיים דרך הברכה והקללה
לבין מעמד הר גריזים ועיבל , "קבלת התורה"היטב את ההבדל שבין מעמד הר סיני כמקום 

 ".שבועת התורה"כמקום 
 

 "שבועת התורה"ל "תורההקבלת "היחס שבין 
 

ומשה בראש ' וה 977שבעוד עם ישראל במעמד הר סיני ניצב בתחתית ההר, ךכבר עמדנו על כ
הלוויים ', ההר כשארון ה יהרי במעמד הר גריזים ועיבל נמצאים השבטים בראש, 978ההר

  .979והכוהנים בתחתית ההר בעמק שביניהם
 

                                                 
977
רַאת הָעָם אֶת מֹשֶה וַטוֹצֵא"   .(ז"י, ט"י שמות" )הָהָר בְתַחְתִית יִתְיַסְבוּוַ  הַלַחֲנֶה מִן הָאֱלֹהִים לִקְּ
978
רָא הָהָר רֹאש אֶל סִינַי הַר עַל 'ה וַטֵרֶד"  מֹשֶה 'ה וַטִקְּ  .('כ, ט"י שמות" )מֹשֶה וַטַעַל הָהָר רֹאש אֶל לְּ
979

 למטה דיםעומ והארון והלוים והכהנים, עיבל הר לראש עלו שבטים וששה גריזים הר לראש עלו שבטים ששה" 
 (.א"ע ,ב"ל סוטה" )באמצע
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תִּית"מה משמעות עמידתם של ישראל  תַחְּ  ?"הָהָר בְּ
 

י "מביא רש, ההר" בתחתית"ההר ולא  לרגלית ויתיצבו מתוך שלשון הפשט צריכה הייתה להיו
 .במקום את ביאור הדרש

 
 עליהם ונכפה ממקומו ההר שנתלש ומדרשו. ההר ברגלי פשוטו לפי - ההר בתחתית"

 ".כגיגית
 

 .י בגמרא באותו עניין"כך מדייק גם רש
 
 .(א"ע ,ח"פ שבת י"רש)" ממש ההר תחת - ההר תחתית"
 

 .מרחיבה הגמרא, יגית זועל המשמעות שבכפיית ג
 

 שכפה מלמד: חסא בר חמא בר אבדימי רב אמר, (ט"י שמות) ההר בתחתית ויתיצבו"
, מוטב - התורה מקבלים אתם אם: להם ואמר, כגיגית ההר את עליהם הוא ברוך הקדוש
 .(א"ע ,ח"פ שבת)" קבורתכם תהא שם - לאו ואם

 
מד מעל ונתלש ועכשההר , י על מצב של כפייהאולם גם לאחר שאנו מבינים כי מעמד הר סיני בנו

שהרי גיגית יש לה בית קיבול , לא מובן דימוי מצב זה של ההר כגיגית, בני ישראל באיום לקוברם
 ? לבני ישראל מעלואילו על פי ההבנה הפשוטה נראה היה כי ההר עמד 

 
 .י בעניין"כך מבאר רש

 
 .(א"ע ,ח"פ שבת י"רש)" שכר בה שמטילין (גדולה קדרה) קובא - גיגית"

 
נמצאנו למדים בהכרח כי כפיית ההר על ישראל כגיגית אינה רק מעמידה את ההר מעל בני ישראל 

 .כמו אותה הגיגית הנכפית על הארץ כשחלל בתוכה, ההר בתוךאלא כונסת אותם ממש , לקוברם
להכריח את בכדי " להמציא"ה "וכי זו דרך הכפיה היחידה שיכול היה הקב? מה משמעות הדבר

 ?"גיגית"מדוע חשוב כל כך לגמרא לדייק ולהגדיר כפייה זו דווקא כ? ישראל לקבל את התורה
 

 .י פתח הבנה בדבר"נותן לנו רש, "קובא"כ " גיגית"בתרגמו את לשון ה
 

ל בפרשת כניסתם של "כך מביאים חז. מקום כינוס לביאהביחס למצינו אף , "קובא"את לשון ה
 ".קובא"פשו באחי יוסף למצרים לח

 
 בקובא שמא מראה ויפה תואר יפה יוסף אחינו אמרו אלא זונות של בשוק טיבן ומה"...
  .(וירא א"ד ו ה"ד א"צ פרשה רבה ראשיתב) ..."הוא

 
 

 ".קובה" –" הא"מופיע בו באיות " קובא"כשלשון ה, כך מופיע אותו העניין במדרש תנחומא
 

 יפה אחינו יוסף אמרו אלא, זונות של בשוק יבןט ומה, זונות של בשוק אותם מצאו הלכו"
  .('ח סימן מקץ פרשת תנחומא מדרש)" זונות של בקובה הוא שמא מראה ויפה תואר

 
 .זה משמש בפרשת פנחס בהריגתו את זמרי והמדיינית בשעת ביאתו אליה" קובה"לשון 

 
א" חָס וַטַרְּ עָזָר בֶן ןִינְּ יָדוֹ  רֹמַח וַטִסַח הָעֵדָה מִתּוֹךְ וַטָקָם הַךֹהֵן אַהֲרֹן בֶן אֶלְּ  אִיש אַחַר וַטָבֹא .בְּ

רָאֵל קֹר הַעֺבָה אֶל יִשְּ נֵיהֶם אֶת וַטִדְּ רָאֵל אִיש אֵת שְּ אֶת יִשְּ  הַלַגֵפָה וַתֵּעָצַר קֳבָתָהּ אֶל הָאִשָה וְּ
נֵי מֵעַל רָאֵל בְּ  .('ח –' ז, ה"כ במדבר)" יִשְּ

 
ואף את דקירתו של פנחס את , "הַעֺבָה אֶל"האוהל מתאר הכתוב ככניסה  את כניסתו של פנחס אל

 ".קֳבָתָהּ אֶל" -המדיינית אל תוך נקבותה מתאר הכתוב בלשון 
 

 .י במקום"כך מבאר רש
 

" שלה ונקבות זמרי של זכרות בתוך כיון...הקיבה אל - קבתה אל. האהל אל - הקבה אל"
  .(ה אל קבתה"קבה ודה אל ה"ד' פסוק ח, שם במדבר י"רש)
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 .האישה רחםביחס ל" קובה"באופן דומה משמש לשון ה

 
 אין עד ונפלאות, שבעולם יצירות כל כנגד חקר אין עד גדולות עושה ל"חז פירשו כיצד"

 ורבי פפא ורב סירא בן הם ואלו, אדם עם הורתן שכיבת בלא שנולדו שלשה כנגד מספר
 בקובתן לה ונכנס המרחץ לבית הלכו אחת פעם ואמר? בעל בלא אמן ילדתן והאיך...זירא
 .(גדולות עושה כתיב ה"ד ה"ל עמוד המדרשים אוצר) ..."מהם וילדו ונתעברו מישראל זרע

 
קיבול הוולד נוכל להשליך אף לכפיית הביאה ו למקום" קובא"או ה" קובה"מן השימוש בלשון ה

מכניס את , כינוסם בתוך גיגית דימוי מעשה כפייה על ישראל כמעשה. ההר כגיגית על ישראל
 מקבלים אתם אם" –ה על ישראל "הקב" איום. "ישראל למצב כינוס אל תוך רחם האדמה

מציב שתי אפשרויות למצב בו , (א"ח ע"שבת פ) "קבורתכם תהא שם - לאו ואם, מוטב - התורה
 .חזרתם אל העפראו , או מצב של לידה מחדש מרחם הארץ, נמצאים ישראל

 
זוית  נתנות, כפיית הר סיני על ישראל כגיגית ככינוסם מחדש אל תוך רחם האדמה הבנת מצב

כינוסם של , 980היווצרו של האדםמתוך היותה של האדמה מקור . אחרת לגמרי לכל המהלך
 .מחדשממנה להיות נולדים , מחזיר אותם אל מקורם, ישראל חזרה אל רחם האדמה

 
 .נפסקת, "דעת"קבלתו  באדם מתוך שהופיעהמתוך כך פחיתות הבשר 

 
 תשב)" זוהמתן פסקה - סיני הר על שעמדו ישראל. זוהמא בה הטיל חוה על נחש שבא"

 .(א"ע ו"קמ
  

אין בכוחם של ישרא להפיק עצמם מחדש בזהות מלאה עם חיות . ויאולם מהלך זה אינו מגיע מאל
מאפשר את הרכנת השמים ושמי השמים על ההר הנכפה על ישראל כגיגית הוא ה. האדמה

 . מכוח האצלת אין סוף החיים שמן השמים על הארץ, הולדתם ממנה חזרה אל החיים
 

 מן כי (ט"י ',כ שמות) לומר תלמוד, ממש עליו ירד יכול - הָהָר רֹאש אֶל סִינַי הַר עַל 'ה וַטֵרֶד"
, ההר גבי על והציען והתחתונים העליונים שמים שהרכין מלמד. עמכם דברתי השמים
 .(על הר סיני' ה וירד ה"י ד"ורש' כ, ט"שמות י)" עליהם הכבוד כסא וירד, המטה על כמצע

 
מתוך התחדשות חומר גוף האדם מן הארץ מתחדשים עימו להופיע מחדש אין סוף חיים אף 

אולם בתלות מוחלטת של קיומו ', העץ האבן וכו, הזהב –חומרי הארץ האחרים היוצאים ממנה 
 .מן השמים בעזרת ציווי

 
נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ תִּי הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ  לֹא .עִלָכֶם דִבַרְּ

 .(ט"י – ח"י', כ שמות)" לָכֶם תַעֲשו לֹא זָהָב וֵאלֹהֵי כֶסֶף אֱלֹהֵי אִתִי תַעֲשון
 

אפשרות של הופעת כל כי בציווי זה אוסר הכתוב  בראייה מרפרפת על תוכן הכתוב ניתן היה להבין
מתוך היות האין סוף מן השמים בעוד החומר מוגבל בלא יכולת לפרוץ , אין סוף חיים דרך חומר

כוונת הפסוק הופכת להיות . משנה את כל התמונה ,"אִתִי" –אולם תוספת מילה אחת . גבוליות זו
 .'ין סוף בחומר כפי שמופיעות מכוח ציוויו של המדרכי התגלות הא לצרף או לשנותלאזהרה  שלא 

 
 .י את הדבר"כך מבאר רש

 
 שאם, כסף של יהיו שלא, אתי לעמוד עושה שאתה, הכרובים על להזהיר בא - כסף אלהי"

 :כאלהות לפני הן הרי כסף של לעשותם שניתם
 להיכא לפני הן הרי, ארבעה עשית שאם, שנים על יוסיף שלא להזהיר בא - זהב ואלהי
 :זהב
 שאני כדרך מדרשות ובבתי כנסיות בבתי כרובים עושה הריני תאמר לא - לכם תעשו לא

 ".לכם תעשו לא נאמר לכך, עולמים בבית עושה
 
הוא מתגלה בסוגי חומר . מעמד הר סיני מצליח להביא לחידוש הופעת אין סוף החיים בחומר, כןא

אולם . בבית המקדש –הוא מתגלה גם במקום , הוא מתגלה בכמות כגון בשני הכרובים, כמו בזהב
לחומר לפרוץ את  "לעזור"הוא שמצליח , רק כוח אין סוף החיים שמן השמים. רק על פי הציווי

                                                 
980
אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים' ה וַטִיצֶר"  מַת בְּ הִי חַטִים נִשְּ נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ  (.'ז', ב בראשית" )חַטָה לְּ
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ללא תמיכת אין סוף החיים . גבולות צמצומו ולאפשר לו להופיע אין סוף חיים בעצם חומריותו
על כן יצירת כרובים מכסף במקום .  לא מסוגל החומר לפרוץ את גבולותיו לאין סוף, שמן השמים
יצירת ארבעה כרובים במקום שניים ויצירת כרובים בבית מדרשות ובבתי כנסיות , אלו שמזהב

 . הינם עבודה זרה גמורה, ולא בבית המקדש
 

 .מועצמת חיותם לכדי רמת האנשה, מתוך התחדשות אין סוף החיים בחומרי הארץ
 

כדוגמת  המזבח דרך קביעת דרכי התנהגות לאבני לנו התורהציגה זאת מההתפתחות האת 
 .התנהגות אל אדם

 
אִם" בַח וְּ נֶה לֹא כִי תַּעֲשֶה אֲבָנִים מִזְּ הֶן תִבְּ לֹא .וַתְחַלְלֶהָ  עָלֶיהָ  הֵנַפְתָ  חַרְבְךָ כִי גָזִית אֶתְּ  תַעֲלֶה וְּ

מַעֲלֹת חִי עַל בְּ בְּ  .(ב"כ – א"כ', כ מותש)" עָלָיו עֶרְוָתְךָ תִגָּלֶה לֹא אֲשֶר מִזְּ
 

אף שדיני . כי דינים אלו אינם מובאים עתה עם סיום מעמד הר סיני מצד תוכנן ההלכתי, ברור
 .סיום פרשת מעמד הר סיניאין כל סיבה להביאם כ, אופן הקמת המזבח חשובים

 
ה העולה הרב, מצביעות עוד יותר על הכוונה מהותיתי במקום לדינים אלו "הסיבות שמביא רש

 .בר לערכם בקנה המידה ההלכתימע
 

אין זה בדין שיונף המקצר על "י מצד ש"את האיסור בשימוש בברזל בבניין המזבח מבאר רש
 ."אסור כי יבוא עליו כורת ומחבללפיכך ', מטיל שלום בין ישראל לה"שהוא ומצד , "המאריך

 
, אדם של יוימ להאריך נברא שהמזבח, חללת ברזל עליה הנפת שאם, למדת הא - ותחללה"

 שהמזבח, ועוד. המאריך על המקצר שיונף, בדין זה אין, אדם של ימיו לקצר נברא והברזל
ה "י שם ד"רש)" ומחבל כורת עליו יבא לא לפיכך, שבשמים לאביהם ישראל בין שלום מטיל
 . (ותחללה

 
 . י גם ביחס לחיוב בניית כבש אל המזבח"מהלך דומה ואף קיצוני יותר עושה רש

 
 אלא[ מדרגות] בלעז ש"אישיקלונ מעלות מעלות תעשהו לא, למזבח כבש בונה תהכשא"

 גלוי שאינו פי על ואף, פסיעותיך להרחיב צריך אתה המעלות ידי שעל .ומשופע יהא חלק
 הפסיעות הרחבת מקום מכל, בד מכנסי להם ועשה( מב כח שמות) כתיב שהרי, ממש ערוה
ה אשר "ה ולא תעלה במעלות וד"י שם ד"רש)" בזיון מנהג בהם נוהג ואתה, הוא ערוה לגלוי קרוב

 . (לא תגלה ערותך
 

במיוחד שלכל . כי אין כל בעייה הלכתית של גילוי ערווה בעלייה אל המזבח במדרגות ברור
כלפי בזיון  נחשבתהרחבת הפסיעות , למרות זאת. הכוהנים ישנם מכנסי בד מתחת לכותנותם

 !האבנים
 

שלא יבוא כורת ומחבל על המטיל שלום בין ישראל ", "צר על המאריךשלא יונף המק"הדאגה 
מציבה רף , בהרחבת הפסיעות כנגדם" שלא לנהוג באבנים מנהג בזיון"ו" לאביהם שבשמים

 .התייחסות בלתי רציונאלי כלפי מציאות דוממת
 

 .אדםלכאורה מאזן זאת על ידי השלכת הדינים הללו להיות כסימן ומסר ל, י ששם לב לכך"רש
 

 .מוסיף ביחס לדין איסור הנפת הברזל כך הוא
 

 ידי על מדברות ולא שומעות ולא רואות שאינם אבנים ומה וחומר קל דברים והרי"
 בין, לאשתו איש בין שלום המטיל, ברזל עליהם תניף לא תורה אמרה שלום שמטילות
י "המשך רש)" תפורענו תבואהו שלא וכמה כמה אחת על, לחבירו אדם בין, למשפחה משפחה

 .(ה ותחללה"שם ד
 

 .וכך הוא מוסיף ביחס לאיסור לעלות אל המזבח במדרגות
 

 תורה אמרה בזיונן על להקפיד דעת בהם שאין הללו אבנים ומה וחומר קל דברים והרי"
 על ומקפיד, יוצרך בדמות שהוא חבירך, בזיון מנהג בהם תנהג לא, צורך בהם ויש הואיל
 .(ה אשר לא תגלה ערותך"י שם ד"המשך רש)" כמהו כמה אחת על, בזיונו
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הוא לומד מן , לא מדברות ושאין בהן דעת, לא שומעות, מתוך הדגשתו שהאבנים אינם רואות
הקפדה שיש על ה, ההקפדה הדינית בהן היוצאת מן הפורפורציה המתאימה לרמת הדומם

 .להקפיד בעניינים אלו כלפי האדם
שמקבלות אבני המזבח " מואנש"עוד יותר את היחס ה עציםמי "אולם דווקא מהלך זה של רש

שכל מטרתו היא להשליך " שרת"שהרי ברור כי אופן בניין המזבח לא נועד להוות . דרך דינים אלו
י לתת הסבר לדינים אלו וליחסם באופן "הצורך שיש לרש, ממילא. השלכות מוסריות ביחס לאדם

, כי קיומם של דינים אלו ביחס לאבני המזבח יותר באופן חריףדווקא מברר , כלשהו כלפי האדם
 .באופן חריג ביותר כלפיהםהוא ביטוי להתייחסות מואנשת 

כי המעמד ההלכתי של דינים אלו של בניין המזבח אינו מספיק חשוב , כיוון שכבר הסקנו בצדק
זו " נשההא"הדגשת מגמת לא נותר לנו אלא להבין כי  ,לכדי הבאתם פה אם סיום מעמד הר סיני

 .של אבני המזבח נועדה לבטא את ההשלכות הקיומיות הנוצרות אם קיום מעמד הר סיני בישראל
ביציאתם חזרה אל . חוזר כל היקום עימם אל מקורו" רחם הארץ"אם חזרתם של ישראל אל 

מוצא כוח נשמר אף בחומרי הארץ " שמים"אין סוף החיים שמן ה" תמיכת"ב, מרחב הבחירה
, האדם –מה וממילא גם רמת האנשה המחברת יחדיו את כל היוצאים מן האדמה חייהם מן האד

 .הצומח והדומם, החי
 

היא המציבה , מן השמים' בירידת ה - זה של האדם וחומרי הארץ עימו" האנשה"תלות כל תהליך 
המצוות הינם הנגזרות המעשיות לביטול הפער הזה . 981כאולטימטוםלישראל  קיום המצוותאת 

" קבי"ך ורק בעזרת א ,כתכונה ונת אין סוף החיים שמן הארץ המתחדשת בישראל בכפיהשבין תכ
, תכני המצוות. הרחוק משלמות זומצבה הבחירי של הבריאה לבין , אין סוף החיים שמן השמים

כפי שמולדים בעם ישראל במעמד  982על המצב הגוף והחומר השלמים םבתוכנ יםבהיותם מושתת
 .פיק מעצמו את פוטנציאל החיים הגלום בו אל הפועללה בקיומם מאפשרים לאדם, הר סיני

 
זאת כיוון שמעמד זה ". קבלת התורה"ולא " תורה מתן"מתוך כך מוגדר מעמד הר סיני כמעמד 

 .מצד מימושם הבחירי אך לא, מולדתמצד תכונתם המשלים את ישראל 
 

 .כך מבארת הגמרא בהמשך העניין
 

 לא למה לדין יזמינם שאם - לאורייתא רבה ודעאמ מכאן: יעקב בר אחא רב אמר"
ה "י ד"א ורש"ע, ח"שבת פ)" באונס שקבלוה, תשובה להם יש - עליכם שקבלתם מה קיימתם
 .(מודעא רבה

 
החובק את , על הר סיני' והיציאה לחיים מכוח ירידת ה" כפיית ההר כגיגית"כל התהליך הזה של 

 . לכדי מימוש משליםאולם באופן שאינו , יון והולדההינו תהליך תכונתי של הר, כל היקום כולו
 

לבין הוויית , המרחיק בין תכונת החיים הנולדת בישראל במעמד הר סיני בלא זוהמה מהלך נוסף
שראל בחטא העגל גורם לכך כי יעד המצוות לא יוצרים יהמהלך אותו . הוא חטא העגל, מימושם

הווייתם הבשרית המצרית באלא דווקא  ,יהיה במימוש הוויית בריאתם שבמעמד הר סיני
חיפוי זוהמת מביא על האדם הראשון את " דעת"שמהלך העצמת החיים בכוח הכפי . 983"נגזרת"ה

כפי שמתבטא בגזרת המוות עליו )צמצום יכולתו להופיע אין סוף חיים בגופו בהנחש מיד לאחר בריאתו 
לאחר הולדתם של ישראל מחדש ופסיקת  כך מיד, (בהיובהיתר אכילת הבשר לאחר צאתו של נוח מן הת

להחיל בעצמם את מרחב החיים המוחש שמעבר למרחב הציוויי , חוטאים ישראל בעגל, זוהמתם
מעשה  .למרחב העצמאי והמוחש יותר אך המצומצם קיומםאת בכך " מחזירים"ו, 984המותר
ן המצב האדם לבישל " חמורי"ה ובין בשר -מעתה לגשר על פער גדול הרבה יותר " נאלץ"המצוות 

 .  האדמה חייו שמןאת מקור התואם , שממנו נוצק במעמד הר סיניהתכונתי השלם 
 

                                                 
981
 (.א"ע ,ח"פ שבת" )קבורתכם תהא שם - לאו ואם, מוטב - התורה מקבלים אתם םא"  

982
 .'י שנבאר בחלקו השני של הספר בעזרת הכפ 
983

ערוב עוצמת החיים הגבוליים בהוויית  –גלות מצרים "עיין )לאחר עלייתו ממצרים מהלך מקביל הנוצר באברהם  
 ___________   עמ( החיים האלוהית

984
 : פריצת ישראל את גילוי אין סוף החיים אף במוחש שאינו מכוח ציווי –חטא העגל  

 . 'שאינו מכוח ציווי הנעבד מוחש כי חטאת ישראל בעגל הייתה מצד פנייתם אל רי כך מבאר הכוז
 

 קצת על הרעה המחשבה גברה אז... יום ארבעים מהם ובושש ...משה לרדת מצפים העם ונשארו: "...החבר אמר"
 באלהות שיכחשו מבלי, האומות כשאר נגדו יכונו מורגש נעבד לבקש אנשים מהם שנצטרכו עד ... הגדול ההוא ההמון
 מצות מבלי ורצונם בידם שעשו מה אל אלהי ענין ושיחסו עליהם נאסר אשר בציור היה וחטאתם... ממצרים מוציאם
 הכוזרי ספר" )וקרבנות ומזבח אחריו וימשכו שיקבילוהו דבר לעצמם יקבעו שלא, להמתין להם והיה...האלהים
 .(ז"צ', א מאמר
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מתחיל את כל , הממשות הקייםממצב ו מחולל את אין סוף החיים מעמד הר גריזים ועיבל בהיות
 .מעמד הר סינימושפע ישירות מאותו הממד שאינו מתנועת החיים בדיוק 

 

 של התכונה לכוחה של הממשותמכוחה מעבר תנועת החיים 
 

וכפי שעלה לנו מתוך ', כפי שבארנו מתוך היחס שבין ישראל לבין הכוהנים והלוויים וארון ה
מתאפיין מעשה הברכה והקללה על הר גריזים , של העם כעצם הברכה" אמן"העצמת עניית ה

את . וף החייםנקודת המוצא להופעת אין ס, החומר והגוף הקיימים ועיבל בהיות מרחב הממשות
בממד פריצת אין סוף החיים את גבולות חומרי החיים להאנישם מחדש יוצר מעמד זה לא 

 כפי שראינו, אך ורק במקדש בפועלהמסוגל להופיע כמציאות מואנשת ) של היקום טנציאליהתכונתי הפו
 !אלא בעצם קיומם כחומר וגוף עכשוויים, (אבני המזבחהאנשת ב
 

תוצרי חיים חדשים הנובעים מביאה עימה  ,"שבועת התורה"רית במכוחה של  התחדשות זו
במחוזות החומר שהיה עד עתה תוצר תוצאתי משתלשל בלבד של  אין סוף החייםזה של מקיום 

 .החיים" לב"
 

היא ביכולת היום יום להופיע ערכיות חיים המקבילה לזו של שלב , לכךההשלכה הראשונה 
 .ההולדה התכונתית של החיים

 
הַךֹהֲנִים מֹשֶה דַבֵרוַיְּ " וִטִם וְּ רָאֵל ךָל אֶל הַלְּ ךֵת לֵאמֹר יִשְּ מַע הַסְּ רָאֵל ושְּ יֵיתָ  הַזֶה הַיוםֹ יִשְּ  נִהְּ

עָם  .('ט, ז"כ דברים)" אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  לְּ
 

קיום עוצמת ההתחדשות  ל מכך על"לומדים חז, כיוון שברור הוא שלא עתה נהפכו ישראל לעם
 .'את מצב ההיווצרות כעם למעשה כריתת הברית עם ה ממקדי "רש. יום ויום בכל, בישראלכעם 

 
 ".בברית עמו באת היום כאילו בעיניך יהיו יום בכל - לעם נהיית הזה היום"

 
בעוד שכרגיל מצב הקיום . מציאות חדשהכ היא מחולל הולדתם', ביאת ישראל לברית עם ה

הרי מעמד הר גריזים , פוטנציאל ההולדהולדה מצליח להביע רק חלקיות קטנה מהשלאחר ה
הארת השלמות המופיעה ועיבל מצליח להביא לכך כי הקיום שלאחר ההולדה מצליח לבטא את 

 .בכל רגע נתון של קיוםברגע ההולדה 
 

 . יום מתן תורהאת עוצמתו של ללימוד התורה מייחסת הגמרא באופן דומה 
 

 נהיית הזה היום ישראל ושמע הסכת (ז"כ יםדבר): ודרש תורה בכבוד יהודה רבי פתח ועוד"
 אלא! היה שנה ארבעים סוף יום אותו והלא? לישראל תורה נתנה היום אותו וכי. לעם

  .(ב"ע ,ג"ס ברכות)" סיני מהר שנתנה כיום ויום יום בכל לומדיה על תורה שחביבה: ללמדך
 

צמה וקשר הקיום מעמד הר גריזים ועיבל מאפשר להפיק ממעשה הלימוד המקומי את העו
גם פה אם באופן רגיל בלתי אפשרי . הבסיסי שבין האדם ואין סוף החיים שנרקם במעמד הר סיני

אלא רק חלקיות מסויימת , למעשה הלימוד המקומי להביע את עצם קשר הקיום הזה
,  החיים כנקודת מוצא הרי עתה הופעת אין סוף החיים בממד המימוש של, המשתלשלת ממנו

 .עצם הקשר בכל לימוד ולימוד הבעת מאפשרת את
 

מביאה הגמרא מייד בהמשכה גם בדרך  ,המעשה היום יומי כמשקל עצם הקשר ו שלאת משקל
 .במסקנה מדהימה הופכית

 

 שמע קריאת קורא אדם שהרי, תדע: עכו כפר איש חייא דרבי בריה תנחום רבי אמר"...
המשך )" ...מעולם שמע קריאת קרא שלא כמי דומה - קורא אינו אחד וערב, וערבית שחרית
 .(ב"ע, ג"ס ברכות

 
חסרון קריאתה יום אחד כשהנגיעה במעשה היא הנגיעה בעצם , אף שקרא בכל יום קריאת שמע

 .שלא קרא קריאת שמע מעולם –מציג את האדם כאילו הוא חסר את המהות עצמה , המהות
 

זיהוי קשר מתן ', ישראל לעם לה כיום היות קיומם היום יומי של ישראלהגדרת ש, יוצא אם כן
קבלת מלכות שמים כחסרון עצם  "שמע"ל קריאה יחידית ששל לימוד וחסרון  עתתורה בכל 
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על כן משקל כל . בעצמותוהמעשה להביע את ערך החיים הבסיסי מלמדים כולם על יכולת , כולה
 .הבסיסי לטב ולמוטב החיים הוא כמשקל התכונה וערך, מעשה
ללא  .של הופעתו כנקודת מוצאהתוצר הישיר של הופעת אין סוף החיים במעשה היא , זויכולת 
מתוך , לעולם המעשה מהווה השתלשלות דהוייה של התכונה או ערך החיים הבסיסיים, זאת

 .המהות וליבת החייםעימעום תהליך המימוש את 
 

היא , עיבלשני פרקים לאחר פרשת הר גריזים ו, "דברים"אותה מביא הכתוב ב השלכה שניה
 ".עינים לראות ואזנים לשמע, לב לדעת"המוגדרת בכתוב כ, עומקלהיכולת להגיע ליסוד ו

 
לֹא" עֵינַיִם לָדַעַת לֵב לָכֶם 'ה נָתַן וְּ אוֹת וְּ נַיִם לִרְּ אָזְּ מֹעַ  וְּ דבר אחר ולא נתן ... - הַזֶה הַטוֹם עַד לִשְּ
" ...כמת משנתו עד ארבעים שנהשאין אדם עומד על סוף דעתו של רבו וח, לכם לב לדעת' ה
 .(המקום הזה אה ותבואו "די "ורש' ג, ט"כ דברים)

 
י "מבאר רש, "היום הזה"כיוון שברור הוא כי היו לישראל עיניים לראות ואזנים לשמע גם לפני 

י "רש ,אמנם. התחדשות זו שבישראל ביכולת האדם לעמוד על סוף דעתו של רבו וחכמת משנתו
הזו המתחדשת בישראל לתקופת הארבעים שנה שעברו ישראל במדבר עד מייחס את היכולת 

מגיעה לאחר מעמד הר  "הַזֶה הַטוֹם עַד" אולם כיוון שאמירה זו של משה. שהגיעו עתה אל הארץ
 . 985מעמדללייחסה  ישברור ש, גריזים ועיבל

ת המוצא של היא היכולת לגעת בנקוד, "לעמוד על סוף דעתו של רבו"גם פה נראה כי היכולת 
 בהשלכותהצליחו ישראל לגעת רק , עד לשלב הגעתם של ישראל למעמד הר גריזים ועיבל. תורתו

מביא את ישראל ליכולת , מעמד הר גריזים ועיבל. ה בתורה"הנובעות מנקודת המוצא של הקב
 כה. "עמידה על סוף דעתו"מתוארת ביחסים שבין רב ותלמיד כ, יכולת זו. המקור עצמואת הכרה 

יש לישראל לב עד כי רק בקיומה ניתן לומר כי , משמעותית יכולת הנגיעה הזו במקור ובמהות
 .עיניים לראות ואזניים לשמוע, לדעת

 
בין כל ישראל על " ערבות"אנו מוצאים ביחס ל למעמד הר גריזים ועיבל ההשלכה השלישיתאת 

 .חטאי היחיד
 

נענשים , שאף שהם של היחיד הנגלותברות העלבין  ,'שהם לה - כך מחלק הכתוב בין הנסתרות
  . צדיקיםהאף  ,עליהן הרבים

 
תָּרֹת" לֹת אֱלֹהֵינו 'הלַ  הַםִסְּ הַםִגְּ בָנֵינו לָנו וְּ רֵי ךָל אֶת לַעֲשוֹת עוֹלָם עַד ולְּ " הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ
 .(ח"כ, ט"כ דברים)

 
בָ  לָנו"הניקוד שנוסף במסורה מעל כל האותיות של  ל כי אף ביחס לעברות "מלמד את חז, "נֵינוולְּ

הנגלות לא היו ישראל ערבים על חטאי היחיד אלא מזמן שקבלו את שבועה בהר גריזים ובהר 
 . עיבל

 
שאף על הנגלות לא ענש את הרבים עד שעברו את הירדן , לדרוש, נקוד על לנו ולבנינו..."

ה "י ד"רש)" ערבים זה לזה משקבלו עליהם את השבועה בהר גרזים ובהר עיבל ונעשו
 .(אלהינו' הנסתרת לה

 

כי מן הפשט נראה , אמנם מפרשת מעילתו של עכן מן החרם שהחרים יהושוע את שלל יריחו
על כך דנה הגמרא . מעילתו של עכןישראל לא ידעו על שהרי , ישראל נענשו אף על הנסתרות

 .בסנהדרין ומביאה בעניין שתי דעות
 

 ואחד משה בימי שנים: חרמים בשלשה עכן שמעל מלמד: חנינא ירב אמר אסי רב ױאמר"
 ברבי אלעזר רבי משום יוחנן רבי אמר? איענוש לא טעמא מאי השתא ועד...יהושע בימי
 את ישראל שעברו עד הנסתרות על (י"רש –המקום את צדיקים שבישראל ) ענש שלא לפי: שמעון
 על נקוד למה עולם עד ולבנינו לנו והנגלת אלהינו' לה הנסתרת (ט"כ דברים): כתנאי. הירדן
 דברי, הירדן את ישראל שעברו עד הנסתרות על ענש שלא מלמד? שבעד ן"עי ועל ולבנינו לנו
 .(ב"ע, ג"מ סנהדרין)" יהודה רבי

                                                 
985

 היום שאותו עתישמ. "שהבאנו לעייל" היום הזה נהייתה לעם"של הכתוב ל י במקום מחבר אמירה זו"רש, אכן 
 משה לפני ישראל כל באו לוי בני הכהנים אל ויתנה( 'ט, א"ל לקמן) שכתוב כמו, לוי לבני התורה ספר משה שנתן
 ויאמרו, עליה שבטך בני את משליט אתה ומה, לנו ונתנה התורה את וקבלנו בסיני עמדנו אנו אף רבינו משה לו ואמרו
, ז"כ לעיל)' וגו לעם נהיית הזה היום להם אמר זאת ועל, הדבר על משה ושמח. נתנה לנו, נתנה לכם לא מחר יום לנו
 (.ה עד היום הזה"י שם ד"רש" )במקום וחפצים דבקים שאתם הבנתי הזה היום, ('ט
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ושמעו וקבלו עליהם ברכות  986"עד שלא עברו ישראל את הירדן", על פי דעתו של רבי יוחנן

לא נענשו ישראל על עברות  שעשו יחידים , 987זהלל ונעשו ערבים זה וקללות בהר גריזים והר עיב
אולם . על כן לא נענשו ישראל על המעילות הקודמות שעשה עכן בזמן משה. שהיו נסתרות מהם

של  אף על הנסתרותנענשו ישראל , לאחר שעברו את הירדן וקבלו את שבועת הר גריזים והר עיבל
 .  של עכן אף שלא ידעו על מעילתו 989עיועל כן נכשלו במלחמת ה, 988היחידים

 
. את כל ישראל על העברות הנסתרות של היחיד' סובר רבי נחמיה כי לעולם אין מעניש ה, לעומתו

. של היחיד הגלויותאלא שעד שלא עברו ישראל את הירדן לא ענש את הציבור אף על העברות 
 . רות הגלויותאולם לאחר שעברו את הירדן הפכו ישראל להיות ערבים על העב

 
 כשם אלא. עולם עד נאמר כבר והלא? לעולם הנסתרות על ענש וכי: נחמיה רבי ליה אמר"

" הירדן את ישראל שעברו עד שבגלוי עונשין על ענש לא כך - הנסתרות על ענש שלא
 'א"ד ע"מ – ב"ע ,ג"מ סנהדרין)

 
 

הו של עכן נבעה מכך מבאר רבי נחמיה כי סיבת הענשתם של ישראל על מעש, מתוך הבנתו זו
 .שאשתו ובניו ידעו על מעילתו

 
 . "ובניו אשתו ביה ידעי דהוו משום -? איענוש טעמא מאי עכן אלא"

 
למרות שכל ישראל כולם חוץ מאשתו ובניו של , אף לפי רבי נחמיה. ת מסקנה מדהימהמכך יוצא

את הערבות על " פעיללה"מספיקה הייתה ידיעת משפחתו הקרובה בכדי , עכן לא ידעו על מעילתו
לגמרי מכל כל מחלוקתו של רבי נחמיה על רבי יוחנן היא על המצבים הנסתרים . ישראל כולם

את " ערבות"מחייבת ה, אפילו מצומצם ביותר" גילוי"עברה העברה למצב של שאולם ברגע . אדם
 .  גם על פי דעתו הענשתם של כל ישראל

כאחריות הרבים לעקור " ערבות"ות להבין את ענין המרחיקה לגמרי את האפשר, ברור כי הבנה זו
יכולים , ו על פי דעתו של רבי יוחנן"שהרי גם על פי רבי נחמיה וק, מתוכם את עוברי העברה

ידיעת המשפחה שהרי , ישראל להיות נענשים אף שאין הם יודעים כלל על עברותיהם של היחיד
צורך מתוך כך יש . את העברה בפני הרבים פתאינה חושלרוב , כפי שקרה בעניינו של עכן, הקרובה
 !בתכונתםבמוסר של ישראל אלא כמציאות שאינה תלויה " ערבות"את עניין הלהעמיד 
מחייבת להעמיד את הפרט ואת , םמעשה היחיד לפגוע בכלל כולו גם ללא ידיעתשכזו של יכולת 

חלק מסויים בלבד מן אם כרגיל היחיד מהווה . מעשהו כמציאות המקבילה לזו של הכלל כולו
הרי כאשר ליחיד גדר מציאות המקביל , סטייתו הפרטית בכלל כולוהכלל ועל כן אינו יכול לפגוע ב

ושורש  את מגמת הכלל ןלבטא בפרטיותומעשיו בעוצמתו לעוצמת הכלל כולו מתוך יכולת קיומו 
 כמשקל מעשיכי משקל מעשיו הוא , הרי סטייתו תהווה אוטומטית פגיעה בכלל כולו, החיים

אנו למדים כי מעמד , מזיקת החלת הערבות על ישראל למעמד הר גריזים ועיבל. הכלל וקיומו של
גם ביחס לזווית . כלל ישראל כולוכזה הוא היוצר את השינוי הנותן לפרטים את משקלם המכריע 

רך החיים בראשיתו ד מצד הופעת אין סוף מעמד הר גריזים ועיבלהבנת כוחו של , השלכה זו

                                                 
986

 .כך לשון הגמרא שאינה מזכירה את השבועה בהר גריזים והר עיבל 
987
 עיבל והר גריזים בהר וקללות ברכות עליהם וקבלו ושמעו - הירדן את שעברו עד" .י בגמרא"תוספת לשון רשזוהי  
, חבירו שביד בעבירות זה ידע לא ואפילו, זה על זה נענשו מיד -( ב, לז) סוטה במסכת כדאמרינן, בזה זה ערבים ונעשו
 .(ה עד שעברו את הירדן"ד ב"ע, ג"י על סנהדרין מ"רש" )הירדן את עברו כבר עכן ובימי

988
תָּרֹת"י את פשט הכתובים "כך מבאר רש  לֹת אֱלֹהֵינו 'הלַ  הַםִסְּ הַםִגְּ בָנֵינו לָנו וְּ כך שיתאים להבנה מצד  ,"עוֹלָם עַד ולְּ

לאחר שעברו )נענשו על הנסתרות  כןומצד שני ש, (וזאת  עד שעברו את הירדן)נענשו על הנסתרות  לאאחד שישראל 
  .רדןאת הי

 לקרא דרשינן והכי, ענש - משעברו אבל, שעברו עד אלא נהג לא הנסתרות על ענש שלא שמה מלמד: קאמר והכי ... - "
 סנהדרין י"רש" )בדבר עונש עלינו ואין העוברים מן וליפרע העבירה עלבון לבקש עליו משמע - אלהינו' לה הנסתרות

 (.'כו ושעבר עד הנסתרות על ענש שלא מלמדה "ד ב"ע ,ג"מ
 דאין לדרוש הנקודה באתה, לעולם המדה היא כך אמינא הוה נקודה לאו ואי כולנו בצואר תלוי קולר - לנו והנגלות"

 ולנו אלהינו' לה הנסתרות: כך לדרוש ניתן נמי ...הירדן את שעברו עד אלא הנסתרות מן לפוטרנו נוהגת זו מדה
 פלגינהו להכי, נמי הירדן את שעברו קודם דאף משמע הוה - הכי יהל כתיב הוה אי ומיהו, נענשים אנו שאף - ולבנינו
 מואב בערבות זה מקרא להם שנאמר שנה ארבעים בסוף השתא דעד לך ולומר, נדרש הוא ולכאן דלכאן: לומר, ונקד
 תימא דלא, באתה לחלק שבעד ן"דעי ונקודה, ולבנינו לנו אף הם ואילך מכאן אבל, אלהינו' לה אלא הנסתרות היו לא

 .עולם עד ותנהוג זו מדה מתחלת מעתה אלא, עולם ועד מעולם
989

עֲלו"  נֵי וַטִמְּ רָאֵל בְּ מִי בֶן עָכָן וַטִסַח בַחֵרֶם מַעַל יִשְּ דִי בֶן ךַרְּ מַחֵה זֶרַח בֶן זַבְּ הודָה לְּ קֹוָק אַף וַטִחַר הַחֵרֶם מִן יְּ נֵי יְּ  בִבְּ
רָאֵל לַח .יִשְּ הוֹשֺעַ  וַטִשְּ בֵית מִסֶדֶם אָוֶן בֵית עִם אֲשֶר הָעַי מִירִיחוֹ  נָשִיםאֲ  יְּ לֹשֶת שָלָה הָעָם מִן וַטַעֲלו...אֵל לְּ  אִיש אֲלָפִים ךִשְּ
נֵי וַטָנסֺו שֵי לִפְּ שֵי מֵהֶם וַטַךו .הָעָי אַנְּ לֹשִים הָעַי אַנְּ שִשָה ךִשְּ פום אִיש וְּ דְּ נֵי וַטִרְּ בָרִים עַד הַשַעַר לִפְּ בַב וַטִלַס בַלוֹרָד וַטַךום הַשְּ  לְּ
הִי הָעָם מָיִם וַיְּ  (.'ה –' א', יהושע ז" )לְּ
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אם כרגיל האדם הפרטי ומעשהו . הוא נקודת המוצא המחוללו, הממד הממשי של החיים
מגמה , מתוך צביונם הפרטי מגביר את גבוליותם, מצומצמים בהווייתם וממילא בכוח השפעתם

הרי במצב בו אין סוף , המתבטאת בהעצמתם מצב ההגשמה ככל שאנו יורדים לרמת הפרטים
הרי כל מעשה פרטי של , במחוזות ההגשמה כנקודת מוצא החייםהחיים מופיע דווקא במצב ו

. יכנה איכות כפי איכות ערך החיים הבולט כל כך אצלנו בהתייחסותנו אל הכלל, האדם הפרטי
אינם חוסמים הנהגת חיים זו , ההתפרטות וההגשמה הבולטים כל כך במעשהו של האדם הפרטי

יש בכוח מעשהו להשפיע לטב ולמוטב על מצבו של  ועל כן. מלהביע את אין סופיות מרחב הווייתם
 .בלא קשר לידיעת או אי ידיעת הציבור על כך, הכלל כולו

 
במצב הצבירה הממשי של מכל ההשלכות שהבאנו עד כה למיקום נקודת מוצא אין סוף החיים 

 יוצא כי בכניסתם של ישראל אל ארץ ישראל, (כהגשמה המשתלשלת מן המהותשאינו רק ), החיים
ובחיבורם מחדש אל מקור החיים שמן הארץ דרך הר גריזים ועיבל המיוחס באופן ייחודי לכוח 

מָה לֹא" -מתוך היותו ההר עליו לא ירד מבול ) מחומריה להופיע את אין סוף החיים בראשית ארץ יוֹם גֺשְּ  בְּ
הוא העומד  מתוך קיום מעמד שבועה התואם מגמה זו באופן שהעם המוביל את המעשהו, (990"זָעַם

ערך החיים ממקורו המופשט הכוהנים והלוויים המובילים את ', בעוד ארון ה, בראש ההרים
ומתוך היות עניית , עומדים למטה כעזר בלבד להופעת נקודת מוצא החיים דרכם של ישראל

כל אלו יוצרים מציאות מדהימה הנותנת , כעצם הברכה ולא רק תוצאה הנובעת ממנה" אמן"ה
וממילא למעשה הפיזי שהוא השולט בעולם  פרטיהללימוד התורה , למעשה הפרטי, ילאדם הפרט

מנקזים את נקודת , שדרך הנהגה ועוצמה שכאלו, ברור. כוח והשפעה כעולם ומלואו לאין קץ, זה
אין הוא נחשב רק למוציא לפועל של הוויית אין סוף . האדם ומעשהו ו שלמוצא החיים בידי

 . אלא המקור ונקודת המוצא אליהם, צונוולהופעת ר' החיים של ה
 

על שנשאר במחנה ולא יצא בראש העם במלחמת  אל יהושע' מסיבה זו כה קשה תגובתו של ה
מעמד הר גריזים השלכת . את שלל יריחו במקום לשלול אותה לישראל עצמםיריחו ועל שהחרים 

כך עולה בברור מן . העי במלחמת עניינים אלוועיבל על ישראל מתעכבת עד לתיקונו של יהושע 
 .הכתובים

 

 עד לתיקון מלחמת העי הר גריזים ועיבל מעמדעיכוב החלת 

 
אמנם באופן ' את נפילת ישראל בעי תולה ה, 991בפרשת דרך התנהלותו של יהושע כפי שכבר הבאנו

 .על כתפיו של יהושע - אולם במהות, של עכן ישיר במעילת החרם
 

לֹשֶת שָלָה הָעָם מִן וַטַעֲלו" נֵי וַטָנסֺו אִיש אֲלָפִים ךִשְּ שֵי לִפְּ שֵי מֵהֶם וַטַךו .הָעָי אַנְּ  הָעַי אַנְּ
לֹשִים שִשָה ךִשְּ פום אִיש וְּ דְּ נֵי וַטִרְּ בָרִים עַד הַשַעַר לִפְּ בַב וַטִלַס בַלוֹרָד וַטַךום הַשְּ הִי הָעָם לְּ  וַיְּ
מָיִם רַע .לְּ הוֹשֺ  וַטִקְּ לֹתָיו עַ יְּ צָה ןָנָיו עַל וַטִןֹל שִמְּ נֵי אַרְּ נֵי הוא הָעֶרֶב עַד 'ה אֲרוֹן לִפְּ זִקְּ רָאֵל וְּ  יִשְּ
הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר...רֹאשָם עַל עָפָר וַטַעֲלו  א"ד... - ...ןָנֶיךָ עַל נֹפֵל אַתָּה זֶה לָלָה לָךְ קֺם יְּ

 תביא אתה כי יביאם ואשר יוציאם אשר יאמרת ואני עמהם יצאת ולא במחנה לך עמדת
 תלך אם אותם ינחיל והוא הזה העם לפני יעבור הוא כי עמך אהיה ואנכי ישראל בני את
 לך אמרתי לא להם זאת בשבילך, לך קום א"ד יצליחו לא לאו ואם, יצליחו לפניהם אתה

 .(ה קום לך"י ד"ורש' י –' ד', יהושע ז)" העיר שלל' להקדי
 

עומדים לרועץ לישראל במלחמת , ל יהושע בראש העם ואי שלילת השלל לישראלאי יציאתו ש
 .העי
 

תָּ "אף עכן בתשובתו ליהושע מתייחס לציווי התורה  אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ אותו לא מקיים , 992"אֹיְּ
 .יהושע

 

                                                 
990
 .כפי שהבאנו בפרשת הכותי המציע לרבי יוסי והבהמי להתפלל על הר גריזים שלא ירד עליו מבול 
ה לא "ד א"ע ג"יק זבחים תוספות" )...טופנא עליה נחית דלא גריזים טורא על צלויי איתו כותאה ההוא להון אמר"

 . ובייחוס מפורש לפסוק במדרש, (י"ירד מבול לא
 כתיב כך לא ל"א לך מנין ליה אמר המבול במי לקה שלא הכותי אותו לו אמר קדיש הוא למה יונתן רבי ל"א"
טֹהָרָה לֹא אֶרֶץ אַתְּּ  לָה אֱמָר אָדָם בֶן( ד"כ, ב"כ יחזקאל) מָה לֹא הִיא מְּ יוֹם גֺשְּ  ברוך ו ה"ד ג פרשה רבה דברים" )זָעַם בְּ

 (.תהיה
991

 ' ___________עמ 
992

הַחַף הַםָשִים רַק"  הֵמָה וְּ הַבְּ כֹל וְּ יֶה אֲשֶר וְּ לָלָה ךָל בָעִיר יִהְּ תָּ  לָךְ תָּבֹז שְּ אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ " לָךְ אֱלֹהֶיךָ 'ה נָתַן אֲשֶר אֹיְּ
 .(ד"י', כ דברים)
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הוֹשֺעַ  אֶת עָכָן וַטַעַן" נָה וַטֹאמַר יְּ כָזֹאת רָאֵליִשְּ  אֱלֹהֵי 'הלַ  חָטָאתִי אָנֹכִי אָמְּ כָזֹאת וְּ  .עָשִיתִי וְּ
עָר אַדֶרֶת בַשָלָל וָאֵרֶא קָלִים ומָאתַיִם טוֹבָה אַחַת שִנְּ שוֹן ךֶסֶף שְּ קָלִים חֲמִשִים אֶחָד זָהָב ולְּ  שְּ

קָלוֹ  דֵם מִשְּ מְּ הִםָם וָאֶסָחֵם וָאֶחְּ מונִים וְּ תוֹךְ בָאָרֶץ טְּ הַךֶסֶף הָאָהֳלִי בְּ תֶּ  וְּ  במה התבוננתי - יהָ תַּחְּ
 .(ה וארא בשלל"י ד"א ורש"כ –' כ', יהושע ז)" 'וגו ואכלת ('כ דברים) בתורה שכתוב

 
את יהושע ' מזהיר ה, לקראת יציאתם של ישראל שוב למלחמה מול העי, לאחר מיצוי הדין עם עכן

 .שלא יפול שוב בכשל מלחמת יריחו
 

הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר" ךָ קַח תֵּחָת אַלוְּ  תִּירָא אַל יְּ חָמָה עַם ךָל אֵת עִלְּ קום הַלִלְּ אֵה הָעָי עֲלֵה וְּ  רְּ
ךָ נָתַתִּי יָדְּ אֶת הָעַי מֶלֶךְ אֶת בְּ אֶת עַלוֹ  וְּ אֶת עִירוֹ  וְּ צוֹ  וְּ עָשִיתָ  .אַרְּ ךָה לָעַי וְּ מַלְּ  עָשִיתָ  ךַאֲשֶר ולְּ
ךָה כִירִיחוֹ  מַלְּ ' ב –' א', יהושע ח)" עוד השלל תחרימו ואל -... לָכֶם בֹזוּתָ  וּבְהֶמְתָהּ שְלָלָהּ רַק ולְּ

 .("ה תבוזו לכם"י ד"ורש
 

לשלול את שלל ' כך בתיאור תוצאת המלחמה מדגיש הכתוב כי הפעם קיים יהושע את ציוי ה
 .העיר

 
הֵמָה רַק" לַל הַבְּ זו הַהִיא הָעִיר ושְּ רָאֵל לָהֶם בָזְּ בַר יִשְּ הוֹשֺעַ  אֶת הצִוָ  אֲשֶר 'ה ךִדְּ ', ח יהושע)" יְּ
 .(ז"כ

 
 .מדגיש הכתוב את השינוי שעושה יהושע במלחמת העי, גם ביחס לדרישת היציאה בראש העם

 
ךֵם" הוֹשֺעַ  וַטַשְּ קֹד בַבֹקֶר יְּ נֵי הוּא וַיַעַל הָעָם אֶת וַטִפְּ זִקְּ רָאֵל וְּ נֵי יִשְּ  לו שאמר כמו - הָעָי הָעָם לִפְּ

 .(ה ויעל הוא"י ד"ורש' י', יהושע ח)" עוברין אין לאו ואם עוברין לפניהם ברעו הוא אם המקום
 

למשה ' רק לאחר ההצלחה במלחמה זו מתפנה יהושע לקיים את ציווי ה, על פי לשון פשט הכתוב
 . על הקמת המזבח וכתיבת התורה על האבנים בהר עיבל וקיום מעמד הברכה והקללה

 
בֵי ךָל אֵת הֶחֱרִים אֲשֶר עַד בַךִידוֹן נָטָה אֲשֶר וֹ יָד הֵשִיב לֹא וִיהוֹשֺעַ " אֶת...הָעָי יֹשְּ  הָעַי מֶלֶךְ וְּ

בוֹא הָעָרֶב עֵת עַד הָעֵץ עַל תָּלָה הוֹשֺעַ  צִוָה הַשֶמֶש וכְּ לָתוֹ  אֶת וַטֹרִידו יְּ לִיכו הָעֵץ מִן נִבְּ  אוֹתָה וַטַשְּ
 'הלַ  מִזְבֵחַ  יְהושֹֺעַ  יִבְנֶה אָז .הַזֶה הַטוֹם עַד גָדוֹל אֲבָנִים גַל עָלָיו מווַטָקִי הָעִיר שַעַר ןֶתַח אֶל

נֵי אֶת 'ה עֶבֶד מֹשֶה צִוָה ךַאֲשֶר .עֵיבָל בְהַר יִשְרָאֵל אֱלֹהֵי רָאֵל בְּ סֵפֶר ךַךָתוב יִשְּ  תּוֹרַת בְּ
תָּב...מֹשֶה נֵי ךָתַב אֲשֶר מֹשֶה תּוֹרַת נֵהמִשְּ  אֵת הָאֲבָנִים עַל שָם וַטִכְּ נֵי לִפְּ רָאֵל בְּ אַחֲרֵי...יִשְּ  כֵן וְּ
רֵי ךָל אֶת קָרָא רָכָה הַתּוֹרָה דִבְּ לָלָה הַבְּ הַסְּ כָל וְּ סֵפֶר הַךָתוב ךְּ  אֲשֶר מִךֹל דָבָר הָיָה לֹא .הַתּוֹרָה בְּ
הוֹשֺעַ  קָרָא לֹא אֲשֶר מֹשֶה צִוָה רָאֵל הַלקְּ  ךָל נֶגֶד יְּ הַםָשִים יִשְּ הַחַף וְּ הַגֵר וְּ בָם הַהֹלֵךְ וְּ קִרְּ " בְּ

 .(ד"ל – ו"כ', ח יהושע)
 

, האבנים וקיום מעמד הברכה והקללה רק עתה לאחר כיבוש יריחו והעי, כי הקמת המזבח, ברור
 .המצווה על כך מייד בעוברם את הירדן, הינה מנוגדת לחלוטין לציוויו של משה בספר דברים

 
 כך בפרשת ראה

 
הָיָה" נָתַתָּה לְרִשְתָהּ שָםָה בָא אַתָה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְבִיאֲךָ כִי וְּ רָכָה אֶת וְּ  הַר עַל הַבְּ

רִזִים אֶת גְּ לָלָה וְּ  .(ט"כ, א"י דברים)" עֵיבָל הַר עַל הַסְּ
 
 .בפרשת כי תבואבאופן מפורש יותר וכך  
 

צַו" נֵיוְּ  מֹשֶה וַיְּ רָאֵל זִקְּ וָה ךָל אֶת שָמֹר לֵאמֹר הָעָם אֶת יִשְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הַלִצְּ כֶם מְּ  .הַטוֹם אֶתְּ
ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַיַרְדֵן אֶת תַעַבְרוּ אֲשֶר בַיוםֹ וְהָיָה דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ  גְּ
תָּ  שַדְּ תָּ  .ידבַשִ  אֹתָם וְּ כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ רֶךָ הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ עָבְּ  אֶת בְעָבְרְכֶם וְהָיָה...בְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים אֶת תָּקִימו הַיַרְדֵן כֶם מְּ הַר הַטוֹם אֶתְּ תָּ  עֵיבָל בְּ שַדְּ  אוֹתָם וְּ
בֵחַ  שָם ובָנִיתָ  .בַשִיד בַח אֱלֹהֶיךָ' הלַ  מִזְּ זֶל עֲלֵיהֶם תָנִיף לֹא אֲבָנִים מִזְּ תָּ ...בַרְּ כָתַבְּ  הָאֲבָנִים עַל וְּ
רֵי ךָל אֶת  .('ח –' א, ז"כ דברים)" הֵיטֵב בַאֵר הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ

 
נראה כי מעשיו מתדמים , תיאור מעשיו של יהושע עם האבנים מייד במעברו את הירדןמ, מאידך

 .לציוויו של משה תותואמים א
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הִי" דֵן אֶת לַעֲבוֹר הַגוֹי כָל תַּלו ךַאֲשֶר וַיְּ הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר פ הַטַרְּ חו .לֵאמֹר יְּ  הָעָם מִן לָכֶם קְּ
נֵים צַוו .מִשָבֶט אֶחָד אִיש אֶחָד אִיש אֲנָשִים עָשָר שְּ או לֵאמֹר אוֹתָם וְּ דֵןהַ  מִתּוֹךְ מִזֶה לָכֶם שְּ  טַרְּ
לֵי מִלַנַב תֵּים הָכִין הַךֹהֲנִים רַגְּ רֵה שְּ תֶּם אֲבָנִים עֶשְּ הַעֲבַרְּ תֶּם עִלָכֶם אוֹתָם וְּ הִםַחְּ  בַלָלוֹן אוֹתָם וְּ
לָה בוֹ  תָּלִינו אֲשֶר נֵי כֵן וַטַעֲשו...הַכָיְּ רָאֵל בְּ הוֹשֺעַ  צִוָה ךַאֲשֶר יִשְּ או יְּ תֵּי וַטִשְּ רֵהעֶ  שְּ  אֲבָנִים שְּ
דֵן מִתּוֹךְ קֹוָק דִבֶר ךַאֲשֶר הַטַרְּ הוֹשֺעַ  אֶל יְּ ןַר יְּ מִסְּ טֵי לְּ נֵי שִבְּ רָאֵל בְּ  הַלָלוֹן אֶל עִלָם וַטַעֲבִרום יִשְּ
אֵת...שָם וַטַםִחום תֵּים וְּ רֵה שְּ חו אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים עֶשְּ דֵן מִן לָקְּ הוֹ  הֵקִים הַטַרְּ גָל שֺעַ יְּ  "בַגִלְּ

 .('כ –' א', ד יהושע)
 

חוסר הסבירות כי יהושע לא יקיים את ציוויו של משה ומתוך התדמות מעשה הקמת  מתוך
י על "מבאר רש, האבנים של יהושע בעוברו את הירדן לציווי הקמת האבנים של משה בדברים

רשה זו אינה שייכת לשלב כי פ, 993שלאחר מלחמת העי תיאור בניית יהושע את המזבח בהר עיבל
 .שלאחר מלחמת העי אלא מיום שעברו את הירדן

 
 י"רש)" כן עשה הירדן את שעברו שמיום ומאוחר מוקדם כתובה זו פרשה -' וגו יבנה אז"

 (.'ה אז יבנה וגו"ד' פסוק ל, שם
 

נֵה אֵת הָאֲבָנִים עַל"יהושע  את כתיבתמתוך כך גם  נֵי בךָתַ  אֲשֶר מֹשֶה תּוֹרַת מִשְּ נֵי לִפְּ רָאֵל בְּ " יִשְּ
 .י אל אותם האבנים שהקים יהושע מייד כשעברו ישראל את הירדן"ייחס רשמ (ב"ל', יהושע ח)
 

 הסיד קפלו זה מעשה לאחר למעלה האמורים האבנים הנה הן - האבנים על שם ויכתב"
 .(ה ויכתב שם על האבנים"ב ד"פסוק ל, י שם"רש)" הגלגל' והביאו מעליהם

 
ולמרות שמעשה הקמת האבנים של יהושע מיד לאחר מעבר , י"למרות ביאור זה של רש, םאול

לא ניתן להתעלם מלשון הכתוב המפורשת " דברים"ישראל את הירדן תואם את ציוויו של משה ב
נֶה אָז" – הוֹשֺעַ  יִבְּ בֵחַ  יְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'הלַ  מִזְּ הַר יִשְּ  "אָז"שון הצמודה לסיום מלחמת העי בל" עֵיבָל בְּ

 ! שהינו חיבור תוכני
נראה ששופך אור , עיון נוסף בדרך התנהלות יהושע בבניין האבנים לאחר מעבר ישראל את הירדן

אינה תואמת את , מראה כי סיבת הקמתו את האבנים, דקדוק בדבריו של יהושע אל ישראל. בדבר
 ".דברים"ציוויו של משה ב

 
הוֹשֺעַ  לָהֶם וַטֹאמֶר" רו יְּ נֵי עִבְּ דֵן תּוֹךְ אֶל אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲרוֹן לִפְּ הָרִימו הַטַרְּ  אַחַת אֶבֶן אִיש לָכֶם וְּ
מוֹ  עַל ןַר שִכְּ מִסְּ טֵי לְּ נֵי שִבְּ רָאֵל בְּ מַעַן .יִשְּ יֶה לְּ כֶם אוֹת זֹאת תִּהְּ בְּ קִרְּ  מָחָר בְנֵיכֶם יִשְאָלוּן כִי בְּ

 'ה בְרִית אֲרוןֹ מִנְנֵי הַיַרְדֵן מֵימֵי נִכְרְתוּ אֲשֶר לָהֶם רְתֶםוַאֲמַ  .לָכֶם הָאֵלֶה הָאֲבָנִים מָה לֵאמֹר
רוֹ  עָבְּ דֵן בְּ תו בַטַרְּ רְּ דֵן מֵי נִכְּ הָיו הַטַרְּ זִךָרוֹן הָאֵכֶה הָאֲבָנִים וְּ נֵי לְּ רָאֵל לִבְּ ' ה', ד הושעי)" עוֹלָם עַד יִשְּ

 .('ז –
 

כדברים הללו אומר . 'ריתת מי הירדן מפני ארון ההאבנים על פי יהושע הם הסימן והזכר לכ
 .יהושע פעם נוספת עם הקמת האבנים בגלגל

 
אֵת" תֵּים וְּ רֵה שְּ חו אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים עֶשְּ דֵן מִן לָקְּ הוֹשֺעַ  הֵקִים הַטַרְּ גָל יְּ נֵי אֶל וַטֹאמֶר .בַגִלְּ  בְּ

רָאֵל  אֶת וְהודַֹעְתֶם .הָאֵלֶה הָאֲבָנִים מָה לֵאמֹר אֲבותָֹם אֶת מָחָר כֶםבְנֵי יִשְאָלוּן אֲשֶר לֵאמֹר יִשְּ
 הַיַרְדֵן מֵי אֶת אֱלֹהֵיכֶם 'ה הובִֹיש אֲשֶר .הַזֶה הַיַרְדֵן אֶת יִשְרָאֵל עָבַר בַיַבָשָה לֵאמֹר בְנֵיכֶם

כֶם עַד מִנְנֵיכֶם רְּ יַ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה עָשָה ךַאֲשֶר עָבְּ רֵנו עַד מִןָנֵינו הוֹבִיש אֲשֶר סוף םלְּ מַעַן .עָבְּ  לְּ
מַעַן הִיא חֲזָקָה ךִי 'ה יַד אֶת הָאָרֶץ עַלֵי ךָל דַעַת רָאתֶם לְּ  יהושע)" הַטָמִים ךָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֶת יְּ

 .(ד"כ –' כ', ד
 

מעמד הקללה  לא בפרשת ראה שם מצווה משה על קיום. סיבות אלו כלל אינן מוזכרות בדברים
 . והברכה לאחר מעבר ישראל את הירדן

 
הָיָה" נָתַתָּה לְרִשְתָהּ שָםָה בָא אַתָה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְבִיאֲךָ כִי וְּ רָכָה אֶת וְּ  הַר עַל הַבְּ

רִזִים אֶת גְּ לָלָה וְּ  .(ט"כ, א"י דברים)" עֵיבָל הַר עַל הַסְּ
 

 ואף לא בפרשת כי תבוא
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רו אֲשֶר בַטוֹם הָיָהוְּ " דֵן אֶת תַּעַבְּ ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַטַרְּ  אֲבָנִים לְּ
דֹלוֹת תָּ  גְּ שַדְּ תָּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ רֶךָ הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ עָבְּ הָיָה...בְּ כֶם וְּ רְּ עָבְּ  בְּ
דֵןהַטַ  אֶת צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים אֶת תָּקִימו רְּ כֶם מְּ הַר הַטוֹם אֶתְּ תָּ  עֵיבָל בְּ שַדְּ  אוֹתָם וְּ

בֵחַ  שָם ובָנִיתָ  .בַשִיד תָּ ...אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  מִזְּ כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת הָאֲבָנִים עַל וְּ  בַאֵר הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ
 .('ח –' ב ,ז"כ דברים)" הֵיטֵב

 
מתוך הטיית יהושע את סיבת הקמת האבנים בעבר הירדן המערבי להתייחס למעשה בקיעת 

הקמת המזבח , ומתוך חיסור הכתוב את פרשת מעמד הברכה והקללה שבהר גריזים ועיבל, הירדן
שם וכתיבת התורה על האבנים בשלב הראשוני של חציית ישראל את הירדן והבאתם רק לאחר 

לכל הפחות שגם אם יהושע בפועל מקים את האבנים למזבח בהר אנו נצרכים להבין  ,כיבוש העי
לא ניתן היה לייחס זאת אליו , כותב עליהם את התורה ומקיים את מעמד הקללה והברכה, עיבל

ולהגיע לידי " לסגור מעגל"מסוגל יהושע , רק לאחר מלחמת העי. אלא רק לאחר מלחמת העי
 . והקללה מימוש מלא של מעמד הברכה

אנו נצרכים אם כן לתלות , זה דווקא עתה לאחר מלחמת העיאת סיבת יכולת סיום המהלך 
אם לקראת . החידוש הוא ברור פתיחת דברינועל פי . מלחמה זו ממהלךבחידוש שמתחדש 

לא יוצא יהושע בראש העם ומגמתו , מלחמת יריחו ובמהלכה ובמהלך המלחמתי הראשון מול העי
יהושע יוצא . אלו הרי עתה לאחר כיבוש העי מתוקנים שני ענינים', ת השלל לההיא מגמת החרמ

אי יציאת ראשי מתוך כך עלינו להסיק כי . בראש הצבא ואת שלל העיר מקבלים ישראל לידיהם
היא  –נוגדת לחלוטין את מגמת מעמד הר גריזים ועיבל ' ישראל בראש הצבא והחרמת השלל לה

הם , יציאת ראשי העם בראש הצבא ושלילת השלל לישראל עצמם, ובאופן הפוך. שבועת התורה
 . התואמים את מעמד הר גריזים ועיבל כמוביל את ישראל עם כניסתם אל הארץ

שינוי . סיבת הדבר מתבארת מתוך הבנתינו לעייל את מאפיין אין סוף החיים המתחדש במעמד זה
הופך את המעשה להיות כאמור , ייםהרובד הממשי של החנקודת מוצא אין סוף החיים להופיע מ

על כן ראשי העם מחוייבים להיות נוכחים . כנקודת המוצא לפריצת אין סוף החיים למציאות
דווקא בשלב זה על מנת שיהיו מעורבים בגדולתם בשלבים הקריטיים של הופעת האין סוף אל 

קומם של ראשי שם מי, בדרך הופעת אין סוף החיים שתחילתה מן שמים, לעומת זאת. החיים
בשלבי המחשבה והדיבור המתראים בבית המדרש  –העם מתאים שיהיה בראש הופעת החיים 

מאפשר את הופעת החיים הראשונית ומתוך כך משתלשלים חיים , קיומם שם. ובלימוד התורה
ציווי משה על קיום מעמד הר גריזים . אלו אל המעשה דרך אנשי המעשה עד למימושם הפיזי

מצריך המון אומץ ואמון בעצם המעשה עצמו להופיע את , ם מעבר ישראל את הירדןועיבל מיד ע
אין ליהושע את הכוח , בשלב הראשון. אין סוף החיים ולא להיות רק קצהו הסופי של מימושו

כי ברור שהישארות יהושע במחנה במלחמת יריחו ובניסיון הראשון שבמלחמת , כבר בארנו. הזה
הבנתו זו מלמדת כי בשלב . אלא מתוך הבנתו את מיקומו בתוך המחנה, לא מפחדנות נבעה, העי

הזה לא מצליח יהושע לעשות את השינוי המתבקש והוא נוקט בדרך הנהגת החיים שעוד שלטה 
 .מתוך כך משתהה החלת מעמד הר גריזים ועיבל על ישראל. בישראל במדבר

גם פה . 'ראל עצמם ולא יוחרם להכי את השלל ישללו יש' באותו אופן יש לבאר ביחס לדרישת ה
אין שלילת , 994כפי שבארנו את משמעות שלילת שלל האוייבים. נובעת הדרישה מאותו עיקרון

החיים הנתפסים אל אלא מצד הכלת , השלל במשמעות של פרס או ריצוי רצונותיהם של הלוחמים
יחוס כוחות אל היא ביטוי לצורך י' החרמת השלל לה. תוך מערך החיים האין סופי שבישראל

' אולם אם התחדשות הנהגת ה. לגבוה על מנת שיצליחו להכילם במערכת החיים האין סופית
להופיע את נקודת המוצא של החיים מרובד החיים , בארץ ישראל במעמד הר גריזים ועיבל

קרי  -להיות שייכת במרכזה דווקא לשוללים הפיזיים  " עוברת", יכולת הכלת השלל, הממשי
דווקא בשלילתם שלהם אמורה להתקיים תהליך ההכלה של החיים הגויים במערך אין ! ישראל

כפי שעשה משה בעבר הירדן ' גם פה הפניית יהושע את השלל לה. סוף החיים שמובילים ישראל
מלמדת על חוסר האמון ביכולת מעשה השלילה הפיזי של ישראל בגופם ליצור את ערך , המזרחי

נדחית מגמת הנהגת המציאות של מעמד הר גריזים ועיבל , בבכך שו. התורתי" שלילה"ה
 .מלהתממש

יציאתו של יהושע בראש העם ולקיחת העם את . שני עיכובים אלו מוסרים במלחמת העי השנייה
מאפשרים את סגירת מעגל הופעת החיים מכוח מעמד הר גריזים ועל עיבל אם כל , השלל

נֶה אָז" –" אז"לשון והכתוב מגיע ומתאר מעמד זה ב, המשתמע מכך הוֹשֺעַ  יִבְּ בֵחַ  יְּ  אֱלֹהֵי 'הלַ  מִזְּ
רָאֵל הַר יִשְּ  .('ל', ח יהושע)" עֵיבָל בְּ

 
אם מעבר ' אותו מייעד ה, למרות חזרתו של יהושע אל אפיק אין סוף החיים המרכזי, אולם

 . לא מגיעים ישראל לממש אפיק אין סוף חיים זה בשלמותו, אל הארץישראל 
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 .אם שינוי מיקום העם מול הכוהנים, עיבלגריזים ווח הר צמצום כ

 
אינם מבארים היכן בדיוק מיקום ישראל ביחס , דברי הכתוב בספר דברים, שהבאנו לעייל כפי

 . ללוויים במעמד הקללה והברכה
 

צַו" דו אֵכֶה .לֵאמֹר הַהוא בַטוֹם הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ בָרֵךְ יַעַמְּ כֶם גְּרִזִים רהַ  עַל הָעָם אֶת לְּ רְּ עָבְּ  בְּ
דֵן אֶת עוֹן הַטַרְּ לֵוִי שִמְּ יִשָשכָר וִיהודָה וְּ יוֹסֵף וְּ יָמִן וְּ אֵכֶה .ובִנְּ דו וְּ לָלָה עַל יַעַמְּ  עֵיבָל בְהַר הַסְּ

אובֵן אָשֵר גָד רְּ בולֺן וְּ תָּלִי דָן וזְּ נַפְּ רָ  אִיש ךָל אֶל וְאָמְרוּ הַלְוִיִם וְעָנוּ .וְּ  דברים) ..."רָם קוֹל אֵליִשְּ
 .(ד"י – א"י, ז"כ

 
עולה , מתוך תיאור חציים של השבטים על הר גריזים וחציים של השבטים על הר עיבל, אולם

 .י בדברים"כך מבאר רש. המסקנה ההגיונית כי הלוויים שביניהם נמצאים בעמק למטה
 

 הר לראש וששה ,גריזים הר לראש עלו שבטים ששה (א"ע, ב"ל) סוטה במסכת כדאיתא"
 ופתחו גריזים הר כלפי פניהם לוים הפכו באמצע למטה והארון והלוים והכהנים עיבל

 פניהם והפכו חזרו. אמן עונין ואלו ואלו' וגו ומסכה פסל יעשה לא אשר האיש ברוך בברכה
 כולם וכן' וגו פסל יעשה אשר האיש ארור( ו"ט פסוק), ואומרים בקללה ופתחו עיבל הר כלפי
 .(העם את לברךה "ד ב"י, ז"כ דברים י"רש)" יקים לא אשר ארור (ו"כ פסוק) עד

 
אולם עיון במסכת ". סוטה במסכת כדאיתא" –י ממסכת סוטה "ר לדבריו לוקח רשאת המקו

 .סוטה עצמה מראה על רמיזה לשינוי מהותי בסדר המעמד
 

, עיבל הר אשלר עלו שבטים וששה גריזים הר לראש עלו שבטים ששה...?כיצד וקללות"
 את מקיפין הכהנים, (י"רש –בין שני ההרים ) באמצע למטה עומדים והארון והלוים והכהנים
 וזקניו ישראל וכל ('ח יהושע): שנאמר, ומכאן מכאן ישראל וכל הכהנים את והלוים הארון

 .(ב"ע – א"ע ,ב"ל סוטה משנה)" לארון ומזה מזה עומדים ושופטיו ושוטרים
 

שישה שבטים עלו לראש הר גריזים וששה שבטים עלו . "המשנה בלשון ברורהאת דבריה פותחת 
אולם בהמשך דבריה היא ". והכהנים והלויים והארון עומדים למטה באמצע, לראש הר עיבל

מלשון זו ". מכאן ומכאן וכל ישראלהכהנים מקיפין את הארון והלוים את הכהנים " –אומרת 
המקור שמביאה ! יים ולא כפי שנאמר לפני כן על ההריםמשמע כאילו ישראל נמצאים סביב הלו

 ושוטרים וזקניו ישראל וכל ('ח יהושע): שנאמר" -רק מחזק הבנה לא ברורה זו , הגמרא מיהושוע
משמעותה היא מסביב " מזה ומזה לארון"ספק כי לשון אין ". לארון ומזה מזה עומדים ושופטיו
שישראל עלו על ראש  דברי המשנה בתחילתהמר את טורח לש, י"אמנם רש .ולא על ההריםלארון 

 ".  על ההרים"כ" מכאן ומכאן"ההרים בבארו את 
 

 .(על המשנה לעיל י"רש)" ההרים על - ומכאן מכאן"
 

מקשה " מזה ומזה לארון"מספר יהושוע שלשונו היא  המשנהאולם אין ספק כי המקור שמביאה 
 .י"ביותר לשמר הבנה זו של רש

 
מרחיק עוד יותר את האפשרות להבנה כי השבטים עלו חציים על הר גריזים , שעעיון בספר יהו

 .וחציים על הר עיבל
 

נֶה אָז" הוֹשֺעַ  יִבְּ בֵחַ  יְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'הלַ  מִזְּ הַר יִשְּ  וְשֹפְטָיו וְשֹטְרִים וּזְקֵנָיו יִשְרָאֵל וְכָל...עֵיבָל בְּ
וִטִם ךֹהֲנִיםהַ  נֶגֶד לָאָרוןֹ וּמִזֶה מִזֶה עֹמְדִים אֵי הַלְּ רִית אֲרוֹן נֹשְּ רָח ךַגֵר 'ה בְּ  הַר מוּל אֶל חֶצְיוֹ  ךָאֶזְּ
בָרֵךְ 'ה עֶבֶד מֹשֶה צִוָה ךַאֲשֶר עֵיבָל הַר מוּל אֶל וְהַחֶצְיוֹ  גְּרִזִים רָאֵל הָעָם אֶת לְּ  .בָרִאשֹנָה יִשְּ
אַחֲרֵי רֵי ךָל אֶת קָרָא כֵן וְּ רָכָה הַתּוֹרָה דִבְּ לָלָה הַבְּ הַסְּ כָל וְּ סֵפֶר הַךָתוב ךְּ  –' ל', ח יהושע)" הַתּוֹרָה בְּ

 .(ד"ל
 

 כָל"ומאידך לא רק שהכתוב מתאר כי , כאן כבר אין כל זכר לתיאור עליית השבטים על ההר
רָאֵל קֵנָיו יִשְּ רִים וזְּ שֹטְּ טָיו וְּ שֹפְּ דִים וְּ יוֹ "סיף אלא הוא מו, "לָאָרוןֹ וּמִזֶה מִזֶה עֹמְּ רִזִים הַר מוּל אֶל חֶצְּ  גְּ
יוֹ  הַחֶצְּ  ". על ההרים"אינה יכולה להתפרש כ, "מול אֶל"לשון ". עֵיבָל הַר מוּל אֶל וְּ
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יהושע אינו מעלה את השבטים על ההרים אלא כולם , ממילא אנו נצרכים להבין בהכרח כי בפועל
" אל מולם"חסם אל ההרים הוא כשיי, הכוהנים והלוויים, נמצאים למטה היכן שנמצאים הארון

 . 995ולא יותר
 

אנו מוצאים , שאנו פוגשים בספר יהושע ביחס למעשה עליית השבטים על ההרים" נסיגה"את ה
לעומת המשנה הפותחת באמירה מפורשת כי חצי מן . במסכת סוטה במעבר מן המשנה אל הגמרא

והנים והלוויים והארון והכ השבטים עלו על הר גריזים וחצי מן השבטים עלו על הר עיבל
לבין לשון ספר יהושע היכן היו " דברים"הסתירה שבין לשון התורה במתוך , הגמרא, 996למטה

  .מגיעה למסקנה הדומה לדרך העמדה המופיעה בספר יהושע, הלוויים
 

 ואי, למעלה נאמר שכבר, למטה לוי לומר אפשר אי: אומר יעקב בן אליעזר רבי, תניא"
 והשאר, למטה ולויה כהונה זקני? כיצד הא, למטה נאמר שכבר, למעלה לומר אפשר
 אלו: אומר רבי; למעלה והשאר, למטה - 997לשרת הראוי כל: אומר יאשיה רבי; למעלה
 - עיבל הר כלפי, בברכה ופתחו - גריזים הר כלפי פניהם הפכו. עומדים הן למטה ואלו
 .(א"ע ,ז"ל הסוט) ..."בסמוך – על? על (ז"כ דברים) מאי. בקללה ופתחו

 
 . מקבלת הגמרא מן הכתוב בספר דברים, למעלהאת המקור שהלוויים 

 
 .ויהודה לוי שמעון' וגו לברך יעמדו אלה בתורה כתב משה - למעלה לוי נאמר שכבר: " י"רש
 

 .מקבלת הגמרא מן הכתוב בספר יהושע למטהלעומת זאת את המקור שהלוויים 
 

 ומזה מזה עומדים וזקניו ישראל וכל כדכתיב ('ח) יהושע בספר - למטה לוי נאמר שכבר"
ה שכבר נאמר לוי "י שם ד"המשך רש)" היו למטה ולוים כהנים אלמא והלוים הכהנים נגד לארון
 .(למטה

 
תשובתה האחרונה של הגמרא כפי דעת רבי מעמידה הן את הלוויים והן את ישראל למטה כפי 

. 1000"סמוך"מבאר רבי במשמעות של  999דבריםשבספר " על"את לשון ה. 998שמופיע בספר יהושע
  .אלא למטה בסמוך להרים, השבטים אינם עומדים ממש על ההר

 
ההבדל שבין מעשה , "טקסי"אם היינו מתייחסים לכל מעמד זה של הר גריזים ועיבל כמעמד 

לבין הצבתם  (וכפי שמופיע במשנה בסוטה)עלייתם של השבטים על ההר כפי שציווה משה בדברים 
היה נחשב , למטה בין ההרים בסמוך להם בלבד, (בסוטהוכפי העמדת הגמרא )על על ידי יהושע בפו
אולם על בסיס הבנתנו את עמידת השבטים על ראש ההרים ביחס להעמדת . הבדל שאינו מהותיל

ממשות כביטוי להתחדשות אין סוף החיים להופיע דרך , הלוויים והארון למטה בעמק, הכוהנים
, מכוח הכוהנים והלוויים מופיעהה "מחשבת החיים"להשתלשלות  מהווהשאינו באופן  החיים
הרי השינוי מהעלאת השבטים אל ההר להציבם , ליצירת אין סוף החיים כנקודת המוצאאלא 

הנהגת אין סוף  קיוםבאופן משמעותי ביותר את  םמצמצ', למטה עם הכוהנים והלוויים וארון ה
אין סוף עשה הפיזי והקיום הממשי יהוו עמדת מוצא להופעת מכי ההאפשרות את ו, החיים הזה

 .החיים
 

 ".ירושלמי"צמצום זה אינו נמצא בגמרא 
 

 למטן לוי' לומ איפשר אי למטן לוי נאמר שכבר למעלן לוי לומר איפשר אי אומר רבי תני"
 רבי למעלן השבט כל ושאר למטן ולוייה כהונה זקני מעתה אמור למעלן לוי' נאמ שכבר
 למטן לוי לומר איפשר ואי למטן לוי נאמר שכבר למעלן לוי לומר איפשר אי אומר עוןשמ

 שמעון רבי למעלה השבט כל ושאר למטה לשרת הראוי מעתה אמור למעלן לוי נאמר שכבר

                                                 
א נראה כי לאולם . ולא למטה לגמרי בשיפוע ההרכעמידה " אל מול"ק על ספר יהושע מנסה לבאר את "אמנם רד 995

ק על "רד" )בשיפוע אלא ההר על עמדו שלא עיבל הר מול אל גריזים הר מול אל שאמר מהו". כך הוא פשט הכתוב
 (.ה והחציו"ג ד"ל', יהושע ח

 למטה עומדים והארון והלוים והכהנים, עיבל הר לראש עלו שבטים וששה גריזים הר לראש עלו שבטים ששה" 996
 (.א"ע ,ב"ל סוטה..." )באמצע

ה הראוי "י שם ד"רש" )הארון אצל - למטה .חמשים בן ועד שלשים מבן היינוד הארון את לשאת - לשרת הראוי 997
 .(ה למטה"וד לשרת

 (.ה אלו ואלו"י שם ד"רש" )יהושע בספר כדכתיב היו למטה ולוים ישראל - ואלו אלו" 998
999
דו אֵכֶה"  בָרֵךְ יַעַמְּ רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְּ  .(ב"י, ז"כ דברים" )גְּ
1000

 ...".מוךבס – על? על מאי" 
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 נגד תנייה הדין מקיים מה למעלה כולו לוי אף למעלה כולו שמעון מה ולוי שמעון אומר
 הכהנים נקראו מקומות וארבעה בעשרים לוי בן הושעי רבי דאמר כיי הלוים הכהנים

 .(ד"ה', ז פרק סוטה ושלמייר)" צדוק בני הלוים והכהנים מהן אחד וזה לויים
 

לרגלי הר  למטהבמקום דעת רבי בגמרא הבבלית המציבה את כל ישראל לצידי הכוהנים והלוויים 
כָל"וב היא מביאה את דעת רבי שמעון המבאר שדברי הכת, גריזים ועיבל רָאֵל וְּ קֵנָיו יִשְּ רִים וזְּ שֹטְּ  וְּ

טָיו שֹפְּ דִים וְּ  בלבד כוהניםלהכוונה היא , ('ג ',ח יהושע)" הַלְוִיִם הַכֹהֲנִים נֶגֶד לָאָרוֹן ומִזֶה מִזֶה עֹמְּ
דו אֵכֶה" –אולם כל שבט לוי אכן היה על ההר כדברי הכתוב בדברים , "לויים"המכונים  בָרֵךְ יַעַמְּ  לְּ

רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת כֶם גְּ רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ עוֹן הַטַרְּ יִשָשכָר וִיהודָה לֵוִיוְּ  שִמְּ יוֹסֵף וְּ יָמִן וְּ  ,ז"כ דברים)" ובִנְּ
 .(ב"י
 

 .במעמד שינוי היחס שבין הקללה והברכהנוצר עם , צמצום נוסף של הוויית אין סוף חיים זו
 

 .נוי היחס שבין הברכה והקללהאם שי – הר גריזים ועיבל חצמצום כו 

 
מופיע באופן שהברכה בו , מעמד הר גריזים ועיבל בשלב הקודם להתפרטותו, כפי שהזכרנו לעייל

 .קודמת לקללה
 

הָיָה" בִיאֲךָ ךִי וְּ תָּה שָלָה בָא אַתָּה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְּ רִשְּ נָתַתָּה לְּ רָכָה אֶת וְּ  הַר עַל הַבְּ
רִזִ  אֶת יםגְּ לָלָה וְּ  .(ט"כ, א"י דברים)" עֵיבָל הַר עַל הַסְּ

 
 .מציב הכתוב את הברכה בראשונה, ז"אף בפתיחת פרשת הברכה והקללה המפורטת בדברים כ

 
דו אֵכֶה" בָרֵךְ יַעַמְּ רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְּ כֶם גְּ רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ עוֹן הַטַרְּ לֵוִי שִמְּ יִשָשכָ  וִיהודָה וְּ  רוְּ

יוֹסֵף יָמִן וְּ אֵכֶה .ובִנְּ דו וְּ לָלָה עַל יַעַמְּ הַר הַסְּ אובֵן עֵיבָל בְּ אָשֵר גָד רְּ בולֺן וְּ תָּלִי דָן וזְּ נַפְּ  דברים)" וְּ
 .(ג"י – ב"י, ז"כ

 
 .ראינו כי הקללה היא הבסיס להצבת כוחו של המעמד, אולם בהתפרטות המעמד מייד לאחר מכן

 
עָנו" וִטִם וְּ אָ הַלְּ רווְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל מְּ  תּוֹעֲבַת ומַמֵכָה פֶסֶל יַעֲשֶה אֲשֶר הָאִיש אָרור .רָם קוֹל יִשְּ
דֵי מַעֲשֵה' ה שָם חָרָש יְּ עָנו בַמָתֶר וְּ רו הָעָם כָל וְּ אָמְּ רֵי אֶת יָקִים לֹא אֲשֶר אָרור...אָמֵן וְּ  דִבְּ

אָמַ  אוֹתָם לַעֲשוֹת הַזֹאת הַתּוֹרָה  .(ו"כ – ד"י, ז"דברים כ)" אָמֵן הָעָם ךָל רוְּ
 

" מחשבת"כי ביחס לברכה הקרובה יותר להוות המצב התוצאתי המשתלשל ממקור , בארנו
מעמד הקללה הוא עצמאי יותר ועל כן הוא הבסיס להולדת ערוץ אין סוף החיים , המציאות

פעת אין סוף החיים ואינו בו המצב הממשי הוא נקודת המוצא להו, המתחדש בהר גריזים ועיבל
תובנה זו כמו התובנה לעייל ביחס למשמעות העמדת . האין סוף" מחשבת"רק תוצר משתלשל מ

הופכת את השינויים ביחסים שבין הקללות והברכות להיות , או אי העמדת השבטים על ההרים
 .קריטיים ביותר

 
כלשון הופכית לקללות  אם פשט הכתובים אינו מביא אלא את הקללות כשגם הברכות נגזרות

ביהושע מובאת עובדת הקדמת הברכות את הקללות הרי , ('ברוך האיש אשר לא יעשה פסל ומסכה וגו)
 .כנקודת המוצא עליה ציווה משה עצמו

 
כָל" רָאֵל וְּ קֵנָיו יִשְּ רִים וזְּ שֹטְּ טָיו וְּ שֹפְּ דִים וְּ יוֹ ...לָאָרוֹן ומִזֶה מִזֶה עֹמְּ רִ  הַר מול אֶל חֶצְּ  זִיםגְּ

יוֹ  הַחֶצְּ  -... בָרִאשֹנָה יִשְרָאֵל הָעָם אֶת לְבָרֵךְ 'ה עֶבֶד מֹשֶה צִוָה ךַאֲשֶר עֵיבָל הַר מול אֶל וְּ
ה לברך "י ד"ג ורש"ל', יהושע ח)" 'ומסכ פסל יעשה לא אשר האיש ברוך 'לקללו' ברכו להקדים

  .('את העם ישראל בראשונ
 

 . הינה נקודת מוצא הקדמתה הברכות, אף במשנה בסוטה
 

 ואלו, ומסכה פסל יעשה לא אשר האיש ברוך: בברכה ופתחו גריזים הר כלפי פניהם הפכו"
 אשר האיש ארור (ז"כ דברים): בקללה ופתחו עיבל הר כלפי פניהם הפכו, אמן עונין ואלו
 .(ב"ע – א"ע ,ב"ל סוטה)" וקללות ברכות שגומרין עד, אמן עונין ואלו ואלו, ומסכה פסל יעשה

 
 . הברכות נגזרות מתוך הקללות, גם בקדימות זו, אמנם
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 בלשון תחלה אומרים היו הארורים כל בברכה ופתחו גריזים הר כלפי פניהם הלוים - הפכו"

 .(ה הפכו"י שם ד"רש)" ברכה
 

 .הברכות לפני הקללותכל בגמרא כבר מגיעה ההווא אמינא להקדים את 
 

 אם? לומר תלמוד מה -' וגו הקללה ואת גריזים הר על ההברכ את ונתת (א"י דברים): ר"ת"
 אלה (ז"כ דברים): נאמר כבר הרי, עיבל הר על וקללה גריזים הר על ברכה שתהא ללמד
! עיבל בהר הקללה על יעמדו ואלה (ז"כ דברים): וכתיב, גריזים הר על העם את לברך יעמדו

: לומר תלמוד? 1001לקללות קודמות הברכות כל יהיו יכול; לקללה ברכה להקדים אלא
 ,ז"ל סוטה) ..."לקללות קודמות הברכות כל ואין, לקללה קודמת אחת ברכה, וקללה ברכה

 .(ב"ע
 

ההווא , בתורהבלבד שבארנו בהזכרתן הבלעדית של הקללות כי על בסיס המהותיות , אין ספק
מצמצמת עוד , אלא את כל הברכות כולן לפני הקללות, אמינא לא רק להביא ברכה לפני קללה

והוא הופך להיות תלוי יותר , יותר את נוכחות כוח החיים הזה המתחיל את הווייתו מן המעשה
, תלמוד לומר ברכה וקללה"אמנם מסקנת הגמרא ". מחשבת המציאות"בנקודת המוצא של 

משאירה על כנה את סדר הברכה  "ברכה אחת קודמת לקללה ואין כל הברכות קודמות לקללות
במקום סדר הלימוד הפשוט . בכל אופן ממהות הנהגה זו" מקצצת"אולם , לאחד והקללה אחד

נָתַתָּה" –א "מן הכתוב בדברים י" שתהא ברכה על הר גריזים וקללה על הר עיבל"ללמוד   אֶת וְּ
רָכָה רִזִים הַר עַל הַבְּ אֶת גְּ לָלָה וְּ  היא ,רשהינו הכתוב המוקדם יות, (ט"כ ,א"דברים י)" עֵיבָל הַר עַל הַסְּ

 הר על ברכה שתהא ללמד אם" –ז "לומדת בסיס זה דווקא מן הכתוב המאוחר יותר בדברים כ
, גריזים הר על העם את לברך יעמדו אלה (ז"כ דברים) נאמר כבר הרי, עיבל הר על וקללה גריזים
 מתוך כך דווקא מן הכתוב המוקדם יותר". עיבל בהר הקללה על יעמדו ואלה (ז"כ דברים): וכתיב

נָתַתָּה)"א "בדברים י רָכָה אֶת וְּ רִזִים הַר עַל הַבְּ אֶת גְּ לָלָה וְּ אלא להקדים "היא לומדת את , "(עֵיבָל הַר עַל הַסְּ
 אֵכֶה" –ז "זאת מן הכתוב המאוחר יותר בדברים כ שנכון היה יותר ללמודאף , "ברכה וקללה

דו בָרֵךְ יַעַמְּ רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְּ אֵכֶ ...גְּ דו הוְּ לָלָה עַל יַעַמְּ הַר הַסְּ הקרוב , (ג"י –ב "י, ז"כ דברים) עֵיבָל בְּ
 –אלא , את מסקנתה כי בסופו של דבר לא כל הברכות קודמות לקללות. יותר לפירוט סדר המעמד

היא מוציאה דווקא מן המקום הכי לא , "ברכה אחת קודמת לקללה ברכה וקללהתלמוד לומר "
אֵה" -א "כה והקללה בדברים ימתחילת פרשת הבר -צפוי  נֵיכֶם נֹתֵן אָנֹכִי רְּ , "וּקְלָלָה בְרָכָה הַטוֹם לִפְּ

 .  הווה את ההקדמה הכללית אליומאלא , שכלל אינו נוגע בפרטי מעמד הר גריזים ועיבל
 

אֵה" נֵיכֶם נֹתֵן אָנֹכִי רְּ רָכָה אֶת .וּקְלָלָה בְרָכָה הַטוֹם לִפְּ עו אֲשֶר הַבְּ מְּ וֹת אֶל תִּשְּ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה מִצְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר כֶם מְּ לָלָה .הַטוֹם אֶתְּ הַסְּ עו לֹא אִם וְּ מְּ וֹת אֶל תִשְּ תֶּם אֱלֹהֵיכֶם' ה מִצְּ סַרְּ  מִן וְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הַדֶרֶךְ כֶם מְּ תֶּם לֹא אֲשֶר אֲחֵרִים אֱלֹהִים אַחֲרֵי לָלֶכֶת הַטוֹם אֶתְּ דַעְּ , א"י דברים)" יְּ

 .(ח"כ – ו"כ
 

מהווה הקיזוז הגדול ביותר מכוח מעמד הר , מן המקום הזה" ברכה אחת קודמת לקללה"לימוד 
בלימודה את הזכרתן , את הקללות לסוף המעמדכאמור אף שהגמרא אינה דוחקת . גריזים ועיבל

עו אֲשֶר"הכתוב המאזכר את הברכה בהקשר לדווקא מן לסרוגין עם הברכות  מְּ וֹת לאֶ  תִּשְּ  'ה מִצְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר אֱלֹהֵיכֶם כֶם מְּ עו לֹא אִם"ואת הקללה בהקשר ל" הַטוֹם אֶתְּ מְּ וֹת אֶל תִשְּ  'ה מִצְּ
המופיעה בחיוב ' היא מצמידה את הברכה והקללה להיות כתוצאה וכמימוש מחשבת ה, "אֱלֹהֵיכֶם
אשונית להופעת אין סוף החיים ביותר את היותן נקודת המוצא הרמתוך כך ומצמצמת , מצוותיו

אף  "ברכה וקללה"של מעמד התורה וקיום עצם הבאת , שאף ברמה זו, אמנם יש להדגיש. מהן
 הבסיסי משאירה על כנה את קיומם, שמגמתה היא להופיע את מהות החיים ולא את תוצאותיהם

חזיר אותנו ה, אולם עתה לאחר שמהלך חכמים בגמרא. של הברכה והקללה כנקודת מוצא החיים
א המצמידה את "נקודת המוצא בתחילת דברים יאל , בלימוד קדימות ברכה אחת לקללה אחת

עו אֲשֶר"הברכה ל מְּ וֹת אֶל תִּשְּ עו לֹא אִם"לואת הקללה , "'ה מִצְּ מְּ וֹת אֶל תִשְּ והתרחקה , "'ה מִצְּ
 מכפיפההיא , כגורם המחולל את המעמד ז המבליט את הקללות"פירוט המעמד בדברים כמ

 .אין סוף החיים" מחשבת"מערכת אין סוף חיים זו להיות אף היא תחת שלטון 
 

מראה באופן מדהים את התעקשות , ס על לימוד קדימות זו של הברכה לקללה"עיון בדברי התו
מהלך בצמצום כוחה מלהוות הגורם לשמור על קדימות הקללה אף ב, "ירושלמי"הגמרא ב

  .החיים שמכוח המעמדהבסיסי לקיום ערוץ אין סוף 

                                                 
1001

 יפתחו כ"ואח' וגו יקים אשר ברוך עד תחילה הברכות כל שיגמרו - לקללות קודמות כולן הברכות כל יכול" 
 (.ה יכול כל הברכות כולן קודמות לקללות"י שם ד"רש" )בקללה
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 קללות אומרים היו ברכות אומרים משהיו יכול ירושלמי - לקללה קודמת אחת ברכה"

 .(ב"ע ,ז"ל סוטה תוספות) "באחת וברכה באחת קללה והקללה הברכה לומר תלמוד
 

בהוספתו מן הירושלמי את הוא , ס ביחס ללשון הגמרא"היחיד שעושה תוהמשמעותי השינוי 
אף  1002הברכהעל הקללה את " ירושלמי"מקדים הלשון זו ב". באחת וברכה באחתקללה "הלשון 
 ."ברכה אחת קודמת לקללה" -המקדים את הברכה למהלך הגמרא ס כולו מתייחס "שהתו

 
את שימור כוח אין סוף החיים הזה של מעמד הר גריזים ועיבל באופן הקרוב יותר אל מקורו כבר 

הר גריזים על את דעת רבי מן הבבלי הנסוג מהעמדת ישראל לעייל בהשמטתו " ירושלמי"ראינו ב
, (1003"בסמוך"במשמעות של " על"תוך ביאור לשון ה) ההרים בלבד אל מוללכדי העמדתם למטה , ועיבל

בעוד , המבאר כי הכוהנים בלבד הם אלו שהיו למטה, את הוספתו את דעת רבי שמעון, במקבילו
 .1004הלוויים הם שהיו על ההרים

 
להקדים את מעמד הברכה והקללה על " דברים"סף שעושה הירושלמי אף מול הכתוב בשינוי נו

את מעמד הברכה והקללה להיות גורם כוח עצמאי  שמחזק אף הואנראה , בניין המזבח בהר עיבל
 .יותר בהופעת אין סוף החיים

 

 הקדמת הקללות והברכות לבנין המזבח
 

מעמיד ציווי משה בדברים באופן , הברכה והקללה לבין מעמד, ביחס שבין בניין המזבח בהר עיבל
 .מפורש את בניין המזבח בראשונה

 
צַו" נֵי מֹשֶה וַיְּ זִקְּ רָאֵל וְּ וָה ךָל אֶת שָמֹר לֵאמֹר הָעָם אֶת יִשְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הַלִצְּ כֶם מְּ . הַטוֹם אֶתְּ

הָיָה רו אֲשֶר בַטוֹם וְּ דֵן אֶת תַּעַבְּ ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר רֶץהָאָ אֶל הַטַרְּ דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ  גְּ
תָּ  שַדְּ תָּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ הָיָה...הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ כֶם וְּ רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ  הַטַרְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים אֶת תָּקִימו הַר הַטוֹם כֶםאֶתְּ  מְּ תָּ  עֵיבָל בְּ שַדְּ  ובָנִיתָ  .בַשִיד אוֹתָם וְּ
בֵחַ  שָם בַח אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  מִזְּ תָּ ...אֲבָנִים מִזְּ כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת הָאֲבָנִים עַל וְּ  בַאֵר הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ

 .('ח –' א, ז"כ דברים) "...הֵיטֵב
 

 .ברכה והקללהעובר משה לצוות על מעמד ה,רק לאחר מכן
 

צַו" דו אֵכֶה .לֵאמֹר הַהוא בַטוֹם הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ בָרֵךְ יַעַמְּ רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְּ אֵכֶה...גְּ  וְּ
דו לָלָה עַל יַעַמְּ הַר הַסְּ  .(ג"י –א "פסוקים י, דברים שם)" ...עֵיבָל בְּ

 
על  המזבח וכתיבת התורה ביהושע אנו מוצאים כי הזיקה של מעמד הברכה והקללה להקמת

 . עד כדי איבוד מעמד הברכה והקללה מעצמאותו, האבנים הוא גדול עוד יותר
 

נֶה אָז" הוֹשֺעַ  יִבְּ בֵחַ  יְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'הלַ  מִזְּ הַר יִשְּ נֵי אֶת 'ה עֶבֶד מֹשֶה צִוָה ךַאֲשֶר .עֵיבָל בְּ רָאֵל בְּ  יִשְּ
סֵפֶר ךַךָתוב בַחמִ  מֹשֶה תּוֹרַת בְּ לֵמוֹת אֲבָנִים זְּ תָּב...שְּ נֵה אֵת הָאֲבָנִים עַל שָם וַטִכְּ  תּוֹרַת מִשְּ
נֵי ךָתַב אֲשֶר מֹשֶה נֵי לִפְּ רָאֵל בְּ  .(ב"ל –' ל', ח יהושע)" יִשְּ

 
, בכתוב כחלק בלתי נפרד ממעמד בניית המזבח תישראל ביחס להר גריזים והר עיבל מובא עמידת

 .וכתיבת התורה על האבנים העלאת העולות והשלמים
 

כָל" רָאֵל וְּ קֵנָיו יִשְּ רִים וזְּ שֹטְּ טָיו וְּ שֹפְּ דִים וְּ וִטִם הַךֹהֲנִים נֶגֶד לָאָרוֹן ומִזֶה מִזֶה עֹמְּ אֵי הַלְּ  אֲרוֹן נֹשְּ
רִית רָח ךַגֵר 'ה בְּ יוֹ  ךָאֶזְּ רִזִים הַר מול אֶל חֶצְּ יוֹ  גְּ הַחֶצְּ  עֶבֶד מֹשֶה צִוָה שֶרךַאֲ  עֵיבָל הַר מול אֶל וְּ

בָרֵךְ 'ה רָאֵל הָעָם אֶת לְּ  . (ג"ל', ח יהושע)" בָרִאשֹנָה יִשְּ

                                                 
1002

 .אמנם מעיון בירושלמי עצמו נעדרת לשון זו המקדימה את הקללה על הברכה 
 סוטה ירושלמי" )אחת וקללה אחת ברכה והקללה הברכה ל"ת הקללות אומרים יוה הברכות' אומרי משהיו כולי"

 (.ד"ה' ז פרק
1003

 ופתחו - עיבל הר כלפי, בברכה ופתחו - גריזים הר כלפי פניהם הפכו. עומדים הן למטה ואלו אלו: אומר רבי" 
  (.א"ע ,ז"ל סוטה..." )בסמוך – על? על (ז"כ דברים) מאי. בקללה

1004
 הכהנים נגד תנייה הדין מקיים מה למעלה כולו לוי אף למעלה כולו שמעון מה ולוי שמעון מראו שמעון רבי" 
 בני הלוים והכהנים מהן אחד וזה לויים הכהנים נקראו מקומות וארבעה בעשרים לוי בן יהושע רבי דאמר כיי הלוים
 (.ד"ה', ז פרק סוטה רושלמיי" )צדוק
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הגדרתם היא כש, למעמד המזבח וכתיבת התורהכהמשך מובאים רק , הברכה והקללה עצמם

 .אותה תורה שנכתבה על האבניםשל , בלבד "קריאה בתורה"כ
 

כָל וְהַעְלָלָה הַבְרָכָה הַתורָֹה דִבְרֵי כָל אֶת קָרָא כֵן וְאַחֲרֵי" סֵפֶר הַךָתוב ךְּ ', ח יהושע)" הַתּוֹרָה בְּ
 .(ד"ל

 
 .הדברים מובאים בסדר הפוך לחלוטין, "ירושלמי"באולם באופן מפתיע 

 
 ששה...עיבל ולהר גריזים להר ובאו הירדן את ישראל שעברו כיון כיצד וקללות ברכות"

 והארון והלוים והכהנים עיבל הר לראש עלו שבטים ששהו גריזים הר לראש עלו שבטים
 עיבל הר כלפי פניהן הפכו...בברכה ופתחו גריזים הר כלפי פניהם הפכו...מלמטה עומדין
 המזבח את ובנו האבנים את הביאו כך ואחר. וקללות ברכות שגומרין עד...בקללה ופתחו
 היטב באר שנאמר לשון בשבעים הזאת התורה דברי כל את עליהם וכתבו בסיד וסדום
  .('ה –' הלכה ג' ירושלמי סוטה פרק ז)" במקומן ולנו ובאו' האבני את ונטלו

 
מעגנות את מעמד הברכה , וכתיבת התורה על אבניהקדמת בניית המזבח על הר עיבל וכי , ברור

והקללה אל התורה הכתובה וממילא לתפיסת הברכה והקללה כתוצרים למחשבת המציאות 
נותן מעמד , לעומת זאת פתיחת המהלך בהר גריזים ועיבל במעמד הברכות והקללות. שבתורה

להוות נקודת המוצא להופעת  (שבברכה או בקללה)עצמאי לברכה ולקללה וממילא למצב המימוש 
 .אין סוף החיים

 
ראינו למדרגותיו השונות כפי שקיום ממד הממשות להוות נקודת מוצא לאין סוף החיים 

כאמור בתחילת הוא , ל בירושלמי ובבבלי בסוטה"יהושע ועל ידי חז, ר דבריםמעוצבים בספש
ם כניסתם אל הארץ והוא שאמור להשלים עלישראל  הנוסףתוסף אין סוף החיים , דברנו בעניין

האין " מחשבת"המחולל את החיים מ, מכוח קבלת התורה האת מגמת אין סוף החיים המופיע
היות ממשות הברכה והקללה . תה בשלב התכונתי של האדםהימצאו הממרכזת מתוך כך את סוף

בָר העדין ליכולת חומרי הארץ להופיע אין סוף , כנקודת מוצא ליצרת אין סוף החיים הוא המַחְּ
  .מתוך זיקתם הישירה אל האדמהחיים 

 
דווקא  –מבליט את מעלת כוח הר גריזים והר עיבל באופן נוסף , דרך חיבור זו אל כוח האדמה

שכר  –המהווים במקביל את תוצאת פעולותיו " ממשותכלי "הופעתו את כוח הארץ דרך  מצד
 .כתוצאות למעשיו הבחיריים המוכרים לאדם, ברכה וקללה –ועונש 

 

  "ברכה וקללה"בתבנית של , תכונת ארץ
 

הבלטנו את קיום הברכה והקללה על ההרים , בהגדרת כוח הר גריזים ועיבל עיוננואם בתחילת 
וי למשקל המוגדל שיש להרים אלו להשפיע על האדם את כוח הארץ ובאופן משתלשל יותר כביט

דווקא , הרי עתה לקראת סוף המהלך, את כוח המעשה להופיע אין סוף חיים כנקודת מוצא החיים
עד לאופן , מתוך ראייתנו את הגוונים השונים של יכולת הפקת כוח הארץ מהר גריזים ועיבל

בולט הר גריזים ועיבל , לה להיות קרובים מאוד להוות תוצאת מעשי האדםיכולת הברכה והקל
ביכולת תכונת הארץ שבו להופיע כתצורת חיים המתדמה ביותר להווית החיים המתחילה 

דווקא היות כוח הארץ שבהר זה מופיע . שהברכה והקללה הינם תוצאתה" מחשבת החיים"מ
בפתיחתנו את פרשת הר גריזים פי שהזכרנו כ. מאפשר לו את ההתאמה  הזו" ברכה וקללה"כ

מול כוח הארץ  םהיא המייחדת אות, "ברכה וקללה"כהרים אלו את כוח הארץ  הופעת, 1005ועיבל
או קירוב תהומות הארץ אל , הפתיחת הארץ ןֵ . (פרשת קורח) הארץ את פיה המופיע במעשה פתיחת

אולם אופי , חיים שעל פניהמעצים ביותר את משקל כוח הארץ בקביעת צביון ה, הארץ פני
לעומת . באופן הרחוק ביותר מדרכי הוויית האדם, כפי גדרי ותכונות הארץקיצוני השפעתה הוא 

מתדמה ביותר לדרכי הופעת החיים " ברכה וקללה"ארץ כהכוח את  זאת הופעת הר גריזים ועיבל
הברכה והקללה  ,אמנם כשכוח הארץ הוא הגורם המוביל. הוא הברכה והקללה שסופם ותוצאתם

, להופעת אין סוף החיים ולא התוצר המשתלשל מהופעת מחשבת החיים נקודת המוצאהינם 
 .ולהשפיע עליו את כוחה מקרב ביותר את כוח הארץ בדרך זו לחול על האדם, אולם דמיון הזהות

להיות האדם הפרטי בעל עוצמה , "ערבות"מתוך כך השפעתו הרבה להופיע בו את כוח ה

                                                 
1005

  .' __________עמ 
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ולהביא את , 1007להפוך בו את המעשה הפרטי להיות בעל עוצמה והשלכה כלליים ,,1006"עם"כ
 .1008ה"האדם ליכולת ירידה עד לסוף דעת הקב

 

 ככוח אין סוף חיים שבכפייה –הברכה והקללה 
 

יותר אל באת אין סוף החיים מרמת המימוש הקרובה  מנביעכוח חיים זה  למרות היות ,אמנם
 ותולדתאין  ,היא השפה המשמשת את מישור הבחירה "(וקללה ברכה)"כוחו " שפת"ואף ש, האדם

תכונת כמעשה הולדתי של " מחשבה"הופעת אין סוף החיים מנקודת השכפי . הבחירהממקום 
ממשות היא נקודת מוצאו שכך הופעת אין סוף החיים , מופיע אלינו בכפייה, (מעמד הר סיני) חיים

 .  בממד המימוש של החייםוצר הנמעשה כפייתי של תולדת חיים  החיים הינו
 

תולדת אין סוף החיים מנקודת מוצא בחירתו של האדם תיווצר רק בזמן מלכות אחשוורוש בנס 
 .פורים

 
 .כך מביאה הגמרא במקום התייחסותה אל קבלת התורה בכפיה

 
 שכפה מלמד: חסא בר חמא בר אבדימי רב אמר, (ז"י, ט"י שמות) ההר בתחתית ויתיצבו"

, מוטב - התורה מקבלים אתם אם: להם ואמר, כגיגית ההר את עליהם הוא ךברו הקדוש
. 1009לאורייתא רבה מודעא מכאן: יעקב בר אחא רב אמר. קבורתכם תהא שם - לאו ואם
 וקבלו קימו ('ט אסתר) דכתיב. אחשורוש בימי קבלוה הדור, כן פי על אף: רבא אמר

 .(א"ע ,ח"פ בתש)" כבר שקיבלו מה קיימו, היהודים
 

מאהבת "י במקום מבאר כי קבלה זו של ישראל את התורה בבחירה בנס פורים הייתה "רשאף ש
הייתה  כפי תפיסתה הפשטנית "אהבת נס"ברור כי , (ה בימי החשורוש"י ד"רש)" הנס שנעשה להם

מפן מישור דווקא לנסיות פורים נצרכת להיבחן " אהבת הנס"ייחוס . לישראל בהזדמנויות רבות
, בנימיןבלאין סוף החיים המופיע  נובהתייחסות 1010כפי שנראה בהמשך. א מופיעההחיים שהי

אהבת נס זו מקורה בהנבעת אין סוף החיים דרך ערוצי החיים התואמים ביותר את הרצון 
יכולת הנבעת , כפי שנבאר עוד. השתיה ומעשה הבעילה, האכילה מעשה –והבחירה האנושיים 

 על (אחשוורוש) ליציאה מן הארץ והתדבקות בכוח גוייתצריך  ,בממד הבחירהזה שאין סוף החיים 
 .הבחירה שתוכל לגעת בממדמנת 

 
, חיים תולדתי שאינו בחירי מצד אחד מצבברמת המימוש של החיים כ האין סוףקיום זה של 

 היותהשייך ביותר למרחב הבחירה של האדם מתוך , ומאידך היות מישור מימוש החיים
ביעת אין סוף החיים במישור גורמים לכך כי נ, רצונו הבחירי של האדם םשיא קיו "תוצאתיות"ה

הפן המורכב . התנגדות בסיסית לקיומה היא מופיעה בואינה פשוטה לאדם וזה כנקודת מוצא 
לבין , הזה שבין העצמת החיים הנוצרת לאדם מתוך נביעתו של אין סוף החיים ממקום המימוש

של  במרחב הבחירה החופשית האין סוףמעצם הופעת , חשש איבוד הבחירה הקיים מתוך כך
 . מעמד הר גריזים ועיבללהקשורה קשר אדוק " ארץ זבת חלב ודבש"מתגלה היטב בברכת , האדם

 

 גילוי  האין סוף בתוצרי החיים –חלב ודבש זבוּת הארץ 
 

ורה כתיבת הת, הקמת האבנים הגדולותציווי למצמיד הכתוב  "ארץ זבת חלב ודבש"את ברכת 
 .שלאחריומעמד הברכה והקללה בהר עיבל ועליהן והצבתן 

 

                                                 
1006

ךֵת "...  מַעו הַסְּ רָאֵל שְּ יֵיתָ  הַזֶה הַטוֹם יִשְּ עָם נִהְּ  דברים" )בברית עמו באת היום כאילו בעיניך יהיו יום בכל -... לְּ
 "(.ה היום הזה נהייתה לעם"י ד"ורש 'ט, ז"כ

1007
תָּרֹת"  לֹת אֱלֹהֵינו 'הלַ  הַםִסְּ הַםִגְּ בָנֵינו לָנו וְּ רֵי ךָל אֶת לַעֲשוֹת עוֹלָם עַד ולְּ משקבלו עליהם את ... - הַזֹאת וֹרָההַתּ דִבְּ

 (.אלוהינו' ה הנסתרת לה"י ד"ח ורש"כ, ט"דברים כ" )השבועה בהר גרזים ובהר עיבל ונעשו ערבים זה לזה
1008

לֹא"  עֵינַיִם לָדַעַת לֵב לָכֶם 'ה נָתַן וְּ אוֹת וְּ נַיִם לִרְּ אָזְּ מֹעַ  וְּ של רבו  שאין אדם עומד על סוף דעתו... - הַזֶה הַטוֹם עַד לִשְּ
 (.ה עד היום הזה"י ד"ורש' ג, ט"דברים כ..." )וחכמת משנתו עד ארבעים שנה

1009
 י"רש" )באונס שקבלוה, תשובה להם יש - עליכם שקבלתם מה קיימתם לא למה לדין יזמינם שאם - רבה ודעאמ 
 (.ה מודעה רב"ד א"ע ,ח"פ שבת

1010
 ' _________________עמ 
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צַו" נֵי מֹשֶה וַיְּ זִקְּ רָאֵל וְּ וָה ךָל אֶת שָמֹר לֵאמֹר הָעָם אֶת יִשְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הַלִצְּ כֶם מְּ  .הַטוֹם אֶתְּ
הָיָה רו אֲשֶר בַטוֹם וְּ דֵן אֶת תַּעַבְּ ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן יךָאֱלֹהֶ  'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַטַרְּ דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ  גְּ
תָּ  שַדְּ תָּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ רֶךָ הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ עָבְּ  אֶל תָבֹא אֲשֶר לְמַעַן בְּ
הָיָה .לָךְ אֲבֹתֶיךָ אֱלֹהֵי 'ה דִבֶר ךַאֲשֶר וּדְבַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ לְךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ  וְּ

כֶם רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר הָאֵכֶה הָאֲבָנִים אֶת תָּקִימו הַטַרְּ כֶם מְּ הַר הַטוֹם אֶתְּ תָּ  עֵיבָל בְּ שַדְּ  וְּ
צַו...בַשִיד אוֹתָם דו אֵכֶה .לֵאמֹר הַהוא בַטוֹם הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ בָרֵךְ יַעַמְּ רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְּ  גְּ

כֶם רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ עוֹן הַטַרְּ לֵוִי שִמְּ יִשָשכָר וִיהודָה וְּ יוֹסֵף וְּ יָמִן וְּ אֵכֶה .ובִנְּ דו וְּ לָלָה עַל יַעַמְּ הַר הַסְּ  בְּ
אובֵן עֵיבָל אָשֵר גָד רְּ בולֺן וְּ תָּלִי דָן וזְּ נַפְּ  .(ג"י –' א, ז"כ דברים)" וְּ

 
 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָבֹא אֲשֶר מַעַןלְ " – היא בהקמת המזבח בהר עיבליין הכתוב שמצה המטר
מכיוון שהקמת המזבח נעשית לאחר שכבר ישראל נכנסים ". וּדְבַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ לְךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ

. "ארץ זבת חלב ודבש"מתייחס להגדרת הארץ כ" למען"כי ה אנו מחוייבים לבאר, אל הארץ
היא האמורה , הצמוד לכך מעמד הברכה והקללההקמתן בהר עיבל ו, כתיבת התורה על האבנים

האם הצבת היעד הזה להגיע  ".זבת חלב ודבש"לגרום לכך שהביאה אל הארץ תהיה לארץ שהיא 
בַש חָלָב זָבַת"אל ארץ שהיא  אך ביטוי לבקשת שפע וטוב שאנו מצפים כי יגיע לנו  היא, "ודְּ

בלשונו את " מפספס"נראה כי הכתוב , אם כך היה דבר? לקיומנו את ציווי התורה" בתמורה"
ךָ וַהֲקֵמֹתָ " -הוא " ארץ זבת חלב ודבש"תנאי ההגעה אל . העיקר דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ תָּ  גְּ שַדְּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ
תָּ  כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ בלא , כתיבת התורה על האבנים התנאי הוא בעצם". הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ

 .שמוזכר מאום על קיום הציוויים הכתובים בה
כלל אינו תיאור דימויי לשפע , "ארץ זבת חלב ודבש"העדר התניית קיום המצוות מחייב להסיק כי 

אלא הוא מציין סוג של קשר אל הארץ שהינו תוצר ישיר , לישראל או שכר" פרס"המגיע כ
 . 1011וקיום מעמד הקללה והברכה, שימתם בהר עיבל, לכתיבת התורה על האבנים

 
 ?"זבת חלב ודבש" –איזה סוג קשר הוא זה שביטויו בארץ הוא 

 
לענות אמן על נראה שנוכל לקבל דווקא מתיאור סירובם של ישראל , סיוע בהבנת הקשר הזה

 .1012ברכתם של הנביאים
 

והוא מצטט את  ,וישראל' שבין האת מי שלא ישמע את הדברי הברית " ארור"ירמהו מקלל ב
 :הברית

 
יָהו אֶל הָיָה אֲשֶר הַדָבָר" מְּ מַע לֹא אֲשֶר הָאִיש אָרור...לֵאמֹר' ה מֵאֵת יִרְּ רֵי אֶת יִשְּ רִית דִבְּ  הַבְּ

יוֹם אֲבוֹתֵיכֶם אֶת צִוִיתִי אֲשֶר. הַזֹאת רַיִם מֵאֶרֶץ אוֹתָם הוֹצִיאִי בְּ זֶל מִךור מִצְּ  לֵאמֹר הַבַרְּ
עושִ  קוֹלִי מְּ כֹל אוֹתָם וַעֲשִיתֶם בְּ כֶם אֲצַוֶה אֲשֶר ךְּ יִיתֶם אֶתְּ עָם לִי וִהְּ אָנֹכִי לְּ יֶה וְּ  לָכֶם אֶהְּ

 וּדְבַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ לָהֶם לָתֵת לַאֲבוֹתֵיכֶם נִשְבַעְתִי אֲשֶר הַשְבוּעָה אֶת הָקִים לְמַעַן .לֵאלֹהִים
 .('ה –' א, א"י ירמיהו) "'ה אָמֵן אֹמַרוָ  וָאַעַן .הַזֶה כַיוםֹ

 
' המחייבת את ישראל לשמוע בקול ה' לכאורה הארור בא כנגד אלו שאינם רוצים לעמוד בברית ה

מַעַן" – החצי השני של דברים שמביא ירמיה. ה"ולהיות עָמו של הקב בועָה אֶת הָקִים לְּ  אֲשֶר הַשְּ
תִּי בַעְּ בַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ הֶםלָ  לָתֵת לַאֲבוֹתֵיכֶם נִשְּ אלא תיאור " ארור"אינו חלק מן ה, "הַזֶה ךַטוֹם ודְּ

 .מתוך קיום ישראל את הברית' הרצון של ה
 

אינה רק ביחס לחובות כי התכחשות ישראל לברית , עולה באופן מדהים" ספרי"אולם מן ה
 ". ארץ זבת חלב ודבש" –יחס לברכה המיועדת להם אלא אף ב, המוטלות עליהם בקיום המצוות

 
 רוצים היו שלא בם אמן לא אלא בם אמון לא קורא תהי אל אומר יהודה בן דוסתי רבי"

 למען ('ה, א"י ירמיה) אומר הוא וכן אותם מברכים שהיו בשעה הנביאים אחר אמן לענות
 היה ולא הזה כיום ודבש חלב זבת ארץ להם לתת לאבותיכם נשבע אשר השבועה את הקים
 ואען ('ה ,א"י ירמיה, םש) שנאמר אמן וענה ירמיה שבא עד אמן וענה פיו שפתח דאח בהם
 (.דוסתי רבי ה"ד שכ פיסקא דברים ספרי) 1013"'ה אמן ואומר

                                                 
1011

מביא הכתוב מייד לאחר הציווי להקים את האבנים סיודם בסיד " למען"ה עיון בכתובים מראה כי את, אמנם 
כשלאחר מכן הוא ממשיך , רק לאחר מכן מוסיף הכתוב את ציווי הקמת האבנים בהר עיבל. וכתיבת התורה עליהם

צַו" –ומביא את ציווי מעמד הברכה והקללה כציווי הנראה  בפני עצמו   אֵכֶה. לֵאמֹר הואהַ  בַטוֹם הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ
דו בָרֵךְ יַעַמְּ  (.ב"י – א"י, ז"דברים כ..." )הָעָם אֶת לְּ

1012
 .שבבשן" בראשית"לתכונת נחלת " ארץ זבת חלב ודבש"בהשוואת תכונת  '____________עמאותו הבאנו לעיל  
1013

שראל מסרבים שי" ארץ זבת חלב ודבש"של ירמיהו ביחס לברכת " אמן"שאינו מבאר את הי על ירמהו "עיין רש 
 ."ארור שיהא -' ה אמן" –' דברי הארור של האלא ביחס ל, "אמן"לענות עליה 
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על ברכתם של הנביאים היא מדברי " אמן"לסרובם של ישראל לענות " ספרי"הדוגמא שמביא ה

 –רת המצוות אלא אף את הברכה לא רק את החובה לשמיבדבריו כולל שכאמור , ירמיהו לעיל
בַש חָלָב זָבַת אֶרֶץ לָהֶם לָתֵת"  ".הַזֶה ךַטוֹם ודְּ
 

מַעַן "שלו הייתה ברכת , ברור בועָה אֶת הָקִים לְּ תִּי אֲשֶר הַשְּ בַעְּ  זָבַת אֶרֶץ לָהֶם לָתֵת לַאֲבוֹתֵיכֶם נִשְּ
בַש חָלָב . א נראה כי הייתה סיבה לישראל להתנגד לול, גרידא תיאור של שפע, "הַזֶה ךַטוֹם ודְּ

יותר , "ארץ זבת חלב ודבש"ברכת כי , אם כן כפי שהסקנו לעיילמלמדת  ,אף לברכה זו התנגדותם
ישראל , לקשר הזה. 'היא מגדירה את הקשר שבין ישראל לה, תוצאתיות של ברכהמשהיא מהווה 

מַעַן" ירמיהו הנביאברי ד .מסרבים תִּי אֲשֶר בועָההַשְּ  אֶת הָקִים לְּ בַעְּ  אֶרֶץ לָהֶם לָתֵת לַאֲבוֹתֵיכֶם נִשְּ
בַש חָלָב זָבַת , אלא חלק בלתי נפרד מן הברית, ריתקיום הב תוצאת ,אם כן םאינ, "הַזֶה ךַטוֹם ודְּ

היא תיקון של עצם , במקומם של ישראל "אמן"ענייתו של ירמיהו אף  .אותה מפרים ישראל
 .  הברית ולא של תוצאתו

 
המביא , שכה מרתיע את ישראל" ארץ זבת חלב ודבש"מה יש בברכה זו של , יש אם כן לבחון

 ? אותם לסרובם לקבלה
ארץ זבת חלב ודבש כדוגמא לסרובם של ישראל לענות אמן על "את ברכת " ספרי"ההזכרת 

אל מלמד כי הסירוב לברכה זו מייצג נאמנה את הסירוב הכללי של ישר, ברכתם של הנביאים
מעמד הברכה לבזיקה  מביא הכתוב" ארץ זבת חלב ודבש"את ברכת , אכן. לענות אמן על הברכות

זה התבוננות במצב . 1015מברכים"כ - את כוח עניית האמן של ישראלכאמור מבליט ה, 1014והקללה
 – "ןאמֵ "המקביל בדיוק למיקום  ,"זיבה"המצב כי מיקום  מלמדת, (דבש וחלב)זיבת הארץ של 

  .1016םמישור הקיו
 

 .גבולות שפע חסרל "מייחסים לה חז, בתיאורם זיבה זו
 

 דובשא וקנטיף, תאיני תותי דקאכלן עיזי להנהו חזנהו, ברק לבני איקלע יחזקאל בר רמי"
 בן יעקב ר"א. ודבש חלב זבת היינו: אמר, הדדי בהדי ומיערב מנייהו טייף וחלבא מתאיני
 עד והלכתי, (קודם עמוד השחר) בנשף דמתיק אחת פעם, מילין שלשה לאונו מלוד: דוסתאי
  (.ב"ע, א"יק כתובות)" תאינים של בדבש קרסולי

ראה שם עיזים שאכלו תאנים ונטף דבש מן התאנים וחלב מן . רמי בר יחזקאל נקלע לבני ברק: תרגום
שם )נו מלוד לאו. יעקב בן דוסתאי' אמר רב. אמר זוהי ברכת זבת חלב ודבש. העיזים והתערבבו אחד בשני

 ".והלכתי עד קרסולי בדבש של תאניםפעם אחת הקדמתי לפני עמוד השחר . מילין שלשה, (מקום
 

ללא פעולה  ןמעצמיציאת הפרשות  מגדיר מצב של, מצב הזיבה המוכר לנו מזיבת הגוף, מאידך
החלב והדבש מן הארץ כהוצאת הארץ " זבות"ל גם את "מתוך כך מגדירים חז. כלשהי מצד האדם

 .מעצמםתוצריה את 
 

 בלי שיצא דבר. ('ב, ו"ט ויקרא) מבשרו זב מגזרת - זבת וטעם...- ודבש חלב זבת ארץ אל"
 (.'ג, ג"ל שמות - עזרא אבן) (ח"י, 'ד יואל) "עסיס ההרים יטפו כמו, והטעם. יגיעה

 
יטה והן בלא כל פעולה או של ללא גבול הן המגיע זבות הארץ את טובהנמצאנו אם כן למדים כי 

ארץ "כתיבת התורה על האבנים להופעת מעשה הכתוב בין  יוצרן הזיקה שמ)כיוון שכבר ראינו . העל הופעת
 השכינה קשראופי את בא להגדיר ארץ זבת חלב ודבש תיאור הארץ ככי  (1017"זבת חלב ודבש

היא מצב אוטומאטי של מימוש  ההשלכת מצב הזבות הזה של הארץ על האדם משמעות, לישראל
חדירת אין סוף החיים למחוז . בלא גבול ובלא שליטתו על כך ,על פי מצבוו של האדם עצמ
מביא לפריצת , וה של החייםבמישור המצוֵ  להופעתובלבד שהיה עד עתה מישור תוצאתי  "קיום"ה

                                                 
1014

הָיָה"  רו אֲשֶר בַטוֹם וְּ דֵן אֶת תַּעַבְּ ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַטַרְּ דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ תָּ  גְּ שַדְּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ
תָּ  כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת יהֶןעֲלֵ  וְּ רֶךָ הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ עָבְּ  חָלָב זָבַת אֶרֶץ לְךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָבֹא אֲשֶר לְמַעַן בְּ

 (.'ג –' ב, ז"דברים כ) "וּדְבַש
1015

רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְבָרֵךְ יַעַמְדוּ אֵלֶה"  כֶם גְּ רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ עוֹןשִ  הַטַרְּ לֵוִי מְּ יִשָשכָר וִיהודָה וְּ יוֹסֵף וְּ יָמִן וְּ  וְאֵלֶה .ובִנְּ
הַר הַעְלָלָה עַל יַעַמְדוּ אובֵן עֵיבָל בְּ אָשֵר גָד רְּ בולֺן וְּ תָּלִי דָן וזְּ נַפְּ עָנו. וְּ וִטִם וְּ רו הַלְּ אָמְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל וְּ  אָרור .רָם קוֹל יִשְּ
דֵי מַעֲשֵה 'ה תּוֹעֲבַת ומַמֵכָה פֶסֶל היַעֲשֶ  אֲשֶר הָאִיש שָם חָרָש יְּ לֶה אָרור .אָמֵן וְאָמְרוּ הָעָם כָל וְעָנוּ בַמָתֶר וְּ אִלוֹ  אָבִיו מַקְּ  וְּ
אָמַר  (.ז"ט –ב "י, ז"דברים כ..." )אָמֵן הָעָם ךָל וְּ

1016
 .אמן לקיים דברונלך מל א -" אלוהי אמן" 
1017

הָיָה"  רו ראֲשֶ  בַטוֹם וְּ דֵן אֶת תַּעַבְּ ךָ וַהֲקֵמֹתָ  לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל הַטַרְּ דֹלוֹת אֲבָנִים לְּ תָּ  גְּ שַדְּ  .בַשִיד אֹתָם וְּ
תָּ  כָתַבְּ רֵי ךָל אֶת עֲלֵיהֶן וְּ רֶךָ הַזֹאת הַתּוֹרָה דִבְּ עָבְּ  חָלָב זָבַת אֶרֶץ לְךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָבֹא אֲשֶר לְמַעַן בְּ

 (.'ג –' ב, ז"דברים כ) "וּדְבַש
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ללא קץ וללא שליטה זו זבות לפעפע גבולות המימוש לאין סוף באופן המסכן את מצב הבחירה 
 . באדם
מסרבים ישראל בתקופת , החדירה הזו של השכינה למחוזותיה המוגנים של הבחירהחשש מתוך 

 הבחירי" קיום"מחוז הכיוון שהשליטה על . "ארץ זבת חלב ודבש"ירמיהו לענות אמן על ברכת 
בענייתו , אין סוף במרחב חיים זה בהכנסתו אליו על ידי האדםה מימושתלוי , שייך לנבראים

את זאת מונעים . (אל ממד הקיום ,השייכת לעולם הציוו "ברכה"רמת המסוף החיים שהמעבירה את אין ) "אמן"
בלא להסתכן , על מנת להשאיר את ממד הקיום הבחירי בשלטון מוחלט ביד הבחירה, ישראל

   .ת אין קץ שהיא מביאה בכנפיהבמגמת זבו
 

מד המימוש של אין סוף במהשל הופעת  התכונתיהביטוי היא אם כן  ,זבות הארץ חלב ודבש
מהתגלות החיים  ומצתמצמת ולא כתוצאתיות המשתלשלת להתגלותומוצא ההחיים כנקודת 
את נקודת מוצא " מעבירה" ,כתיבת ישראל את התורה על אבנים גדולות. המצוותי במישור הציווי

ומאפשרת את  הארץמן אל ממד הקיום שנקודת מוצאו , שמן השמים החיים מן הממד הציויי
על ראש ההרים בעוד הארון והלוויים למטה של השבטים שימתם  .זו" זבות"תכונת התממשות 

אמירת הברכה והקללה על  רתיאוו 1018ענייתם אמןמעצם " מברכים"כוח ישראל להיות ה, בעמק
וִטִם וְעָנוּ" -ידי הלוויים אף הוא בלשון מענה  רו הַלְּ אָמְּ להופעת  הבחיריים הם הביטויים, 1019 ֻ "וְּ

את פתרון הסתירה הזו שבין חדירת האין סוף בלא גבול ובלא . זו על ישראל השגחת אין סוף
העצמת האדם להיות  לבין, 1020"ארץ זבת חלב ודבש"שליטה למרחב המימוש של החיים בתצורת 
יש לתלות  ,קיום הברכה בעניית האמן שלו בתלות' במעמד גבוה יותר מזה של הכוהנים וארון ה

, יש בכוחו של האדם אם .זהם אל מרחב אין סוף החיים בשלביות תהליך כניסתו של האד
מעצים , לאין סוף" זבות בשר"להיות ב ,מבצר בחירתו החופשית - את מחוז הקיום" להפקיר"

המאמין , הופך להיות הוא עצמו, "אמןהאלוהי . "האין סוף את קיומו הוא להיות מקיים החיים
 האות ולכך מגיע יעקב בשכם בחנות. המימוש את החיים לאין סוף במישור (מלשון אוֹמן יוצר)

את הנבעתו אין סוף חיים במישור המימוש הוא מבצע  ."אל"בשווקים מרחצאות ומטבע מכוחו כ
כאמור תחת האלה עקב קובר יאת קנייני החומר הללו . הקניין שלו מול שכםדרך מעשי , בחומרים

כתיבת  .(אינוס דינה)יים של ישראל במרחב הח את שכם לאחר כשלון פעולתו להכיל, בהר גריזים
שימתם בהר עיבל וקיום מעמד , התורה על האבנים הגדולות מייד בהגעתם של ישראל אל הארץ

מתוך . 1021ממד אין סוף חיים זה מחדש בישראל נודעו לעורר, הקללה והברכה על הר גריזים ועיבל
 .אל האדם" אלוהי האמן"כך חזרת מפתחות 

 

                                                 
צַו" 1018 רִזִים הַר עַל הָעָם אֶת לְבָרֵךְ יַעַמְדוּ אֵלֶה .לֵאמֹר הַהוא בַטוֹם הָעָם אֶת מֹשֶה וַיְּ כֶם גְּ רְּ עָבְּ דֵן אֶת בְּ עוֹן הַטַרְּ לֵוִי שִמְּ  וְּ

יִשָשכָר וִיהודָה יוֹסֵף וְּ יָ  וְּ הַר הַעְלָלָה עַל יַעַמְדוּ וְאֵלֶה .מִןובִנְּ אובֵן עֵיבָל בְּ אָשֵר גָד רְּ בולֺן וְּ תָּלִי דָן וזְּ נַפְּ עָנו .וְּ וִטִם וְּ רו הַלְּ אָמְּ  וְּ
רָאֵל אִיש ךָל אֶל קֹוָק תּוֹעֲבַת ומַמֵכָה פֶסֶל יַעֲשֶה אֲשֶר הָאִיש אָרור. רָם קוֹל יִשְּ דֵי מַעֲשֵה יְּ שָם שחָרָ  יְּ  הָעָם כָל וְעָנוּ בַמָתֶר וְּ

 (.ו"ט –א "י, ז"דברים כ)..." אָמֵן וְאָמְרוּ
1019

וִטִם וְעָנוּ"  רו הַלְּ אָמְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל וְּ דֵי מַעֲשֵה' ה תּוֹעֲבַת ומַמֵכָה פֶסֶל יַעֲשֶה אֲשֶר הָאִיש אָרור .רָם קוֹל יִשְּ  חָרָש יְּ
שָם  (.ו"ט –ד "י, ז"דברים כ" )אָמֵן וְאָמְרוּ הָעָם כָל וְעָנוּ בַמָתֶר וְּ
1020

השכינה למרחב החיים הזה באי ענייתם אמן " כניסת"עד כדי מניעת ישראל בתקופת ירמיהו מלאפשר את  
 .כאמור" ארץ זבת חלב ודבש"ובמיוחד לברכת 
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ת הופעת אין סוף החיים א:הופעת אין סוף החיים במרחב המימוש בפרשת הביכורים ובפרשת ביעור המעשרות 

פרשת כי )אנו פוגשים באותה פרשה של מעמד הר גריזים ועיבל , (כאמור, כנקדות המוצא להופעתו)בממד המימוש 
 .היא השולטת" ארץ זבת חלב ודבש"תכונתיות , גם בשניהם. אף בפרשת הביכורים וביעור המעשרות, (תבוא

 

 כך בפרשת הביכורים
הָיָה" ךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָבוֹא ךִי וְּ תָּה נַחֲלָה לְּ תָּ  וִירִשְּ יָשַבְּ תָּ  .בָה וְּ לָקַחְּ רִי ךָל מֵרֵאשִית וְּ  תָּבִיא אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ

ךָ צְּ עָנִיתָ ...לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר מֵאַרְּ תָּ  וְּ אָמַרְּ נֵי וְּ מָה דוַטֵרֶ  אָבִי אֹבֵד אֲרַלִי אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ רַיְּ תֵי שָם וַטָגָר מִצְּ עָט בִמְּ הִי מְּ  וַיְּ
גוֹי שָם בִאֵנו...וָרָב עָצום גָדוֹל לְּ עַתָּה .וּדְבָש חָלָב זָבַת אֶרֶץ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת לָנו וַטִתֶּן הַזֶה הַלָקוֹם אֶל וַיְּ  אֶת הֵבֵאתִי הִםֵה וְּ

רִי רֵאשִית תּוֹ  'ה יכִ  נָתַתָּה אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ הִםַחְּ נֵי וְּ תַּחֲוִיתָ  אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ הִשְּ נֵי וְּ  (.'י –' א, ו"דברים כ" )אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ
 

 .וכך בפרשת ביעור המעשרות
כַכֶה ךִי" שֵר תְּ שַר ךָל אֶת לַעְּ ךָ מַעְּ בואָתְּ לִישִת בַשָנָה תְּּ נַת הַשְּ תָּ ...הַלַעֲשֵר שְּ אָמַרְּ נֵי וְּ תִּי הֶיךָאֱלֹ 'ה לִפְּ  מִן הַסֹדֶש בִעַרְּ

קִיפָה...הַבַיִת עוֹן הַשְּ ךָ מִלְּ שְּ ךָ אֶת ובָרֵךְ הַשָמַיִם מִן קָדְּ רָאֵל אֶת עַלְּ אֵת יִשְּ תָּ  ךַאֲשֶר לָנו נָתַתָּה אֲשֶר הָאֲדָמָה וְּ בַעְּ  נִשְּ
  (.ו"ט –ב "י, ו"דברים כ" )וּדְבָש חָלָב זָבַת אֶרֶץ לַאֲבֹתֵינו

 

גם בפרשות אלו בולט כוחם של ישראל מעל זה של הכוהנים לקיים דווקא באמירתם את מעשה הביכורים וביעור 
 .המעשרות

 

 .שראינו" אמן"כדוגמת עניית ה, "היעני"המופיעה בו לשון , "ארמי אובד אבי"כך בביכורים פרשת 
 

עָנִיתָ " תָּ  וְּ אָמַרְּ נֵי וְּ  (.'ה, ו"כ דברים..." )אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ
 

של הכהן לברך את " מסורתי"ובפרשת ביעור המעשרות בולטת נוכחותם של ישראל בלקיחתם הם את תפקידו ה
 .ישראל

 

קִיפָה" עוֹן הַשְּ ךָ מִלְּ שְּ ךָ אֶת ובָרֵךְ הַשָמַיִם מִן קָדְּ רָאֵל אֶת עַלְּ אֵת יִשְּ תָּ  ךַאֲשֶר לָנו נָתַתָּה אֲשֶר הָאֲדָמָה וְּ בַעְּ  אֶרֶץ תֵינולַאֲבֹ  נִשְּ
בָש חָלָב זָבַת  (. ו"ט, ו"דברים כ) "ודְּ
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אלו יכולות ? חיים לאין סוףחומרי ההמאמן את  - "ןאלוהי אמֵ "האדם  תיוֹ מה הן ההשלכות להֵ 
כוח  –תגיע השפעתו עד כדי יכולת כוחות גופו , כפי שנראה? ניתנות בידיו ביצירת אין סוף החיים

גם אל הארץ תפעפע השפעתו . 1022בגוף הגוייאף ליצור חיים בדרגת אין סוף , תשוקתו ותאוותו
נעשה מתוך בחינת קו היחס בכיוון הזה  צעד ראשון .1023התאוותו כוחמ גבולותיהתוואי  את עצבל

עוֹת לֶגֶד" שבין עֹת תַאֲוַת"ין לב, ו של משה ליוסףשבברכת "עוֹלָם גִבְּ יעקב  ו של שבברכת "עוֹלָם גִבְּ
 .אל יוסף

 

 בראשית   עוצמת עולם – "עולָֹם גִּבְעֹת"
 

עֹת" את ברכת  ". דברים"שה במקבל יוסף בברכת מ "עוֹלָם גִבְּ
 

יוֹסֵף" בֹרֶכֶת אָמַר ולְּ צוֹ  'ה מְּ הוֹם מִחָל שָמַיִם מִלֶגֶד אַרְּ  קֶדֶם הַרְרֵי וּמֵרֹאש ...תָּחַת רֹבֶצֶת ומִתְּּ
 .(ו"ט – ג"י, ג"ל בריםד) ..."עולָֹם גִּבְעותֹ וּמִםֶגֶד

 
עוֹת"מה הם   ?"עוֹלָם גִבְּ

 
רֵי"י את "מעמיד רש ,ארצו של יוסףברכת בפן אחד של התייחסותו ל עוֹת"ואת " קֶדֶם הַרְּ  גִבְּ

רֵי"ברכת . כתכונה של פיריון, "עוֹלָם להקדים  ארצו של יוסף לתכונת הרי תמתייחס" קֶדֶם הַרְּ
עוֹת"ברכת ו ,בבישול הפירות  .לכוח גבעות ארצו של יוסף לעשות פירות לעולם תמתייחס" עוֹלָם גִבְּ

 
 - עולם גבעות. פירותיהם בשול לבכר מקדימין רריהשה הפירות בשול מראשית ומבורכת"

 ומראשה "ד ו"ט, ג"ל דברים י"רש)" הגשמים מעוצר פוסקות ואינן לעולם פירות העושות גבעות
 .(קדם הררי

 
 הַרְרֵי"המתארים את ההרים עצמם כ, מגמה זו בביאורו אינה שלמה ביחס לפשט הכתובים, אולם
י ביאור נוסף המתייחס להרים "מתוך כך מביא רש". עולָֹם תגִּבְעוֹ "ואת הגבעות עצמן כ" קֶדֶם

 .עצמם ולא לתכונת פעולתן
 

 .(ה ומראש הררי קדם"י שם ד"המשך רש)" הרים לשאר בריאתן שקדמה מגיד אחר דבר..."
 

רֵי"את התיאור  , ביאור זה. י מצד קדמוניות בריאתן ביחס לשאר ההרים"מבאר רש" קֶדֶם הַרְּ
עוֹת" -ל תיאור גבעות ארצו של יוסף משליך ממילא גם ע הוא להתבאר מצד אף " עוֹלָם גִבְּ

 .עם בריאת העולם כגבעות שנוצרו, קדמוניותן
 

 .בעניין" בספרי"על עומק קדמוניות הרי וגבעות ארצו של יוסף אנו מוצאים 
 

 קודמים מקדש והררי מקדש להררי קודמים יוסף שהררי מלמד, קדם הררי ומראש"
 .(ומראש( טו) ה"ד שנג פיסקא דברים ספרי) "ישראל ארץ להררי

 
לא באה לומר כי קדושתן קודמת , 1024הקביעה שהררי יוסף קודמים להררי המקדשברור כי 

. אלא לייחס אותם למקור חיים קדום יותר מזה שמופיע בהררי המקדש, לקדושת הררי המקדש
כך למדנו מדברי הכותי שלא . מבולעליו לא ירד  (ועיבל)קדימות שכזו מצינו לעייל בהר גריזים 

 .נסתרו על ידי רבי יונתן שאליו הוא מפנה את טענתו
 

 עמו והבהם החמור על רוכב והיה כותים של ניפולין אצל מהלך שהיה יונתן ברבי מעשה"...
 דהדין דין מהו' ר יונתן לרבי כותי אותו אמר גריזים הר אצל הגיעו אחד כותי להם נתלוה
 אמר המבול במי לקה שלא הכותי אותו לו אמר קדיש הוא למה יונתן ביר ל"א קדיש טורא
 לא היא מטוהרה לא ארץ את לה אמר אדם בן (ב"כ יחזקאל) כתיב כך לא ל"א לך מנין ליה

 ולא להר לעלות לנח לומר ה"להקב לו היה כן אם יונתן רבי לו אמר, זעם ביום נושמה
 ברוך ו ה"ד 'ג פרשה רבה דברים) ..."יונתן' ר שתק לנסותו אלא עשה לא לו אמר תיבה לעשות
 .(תהיה

                                                 
1022

 .אשת יפת התואר 
1023

בול לָכֶם  ְהִתְאַוִּיתֶםו"  מָה לִגְּ פָמָה עֵינָן מֵחֲצַר קֵדְּ  (.'י, ד"ל במדבר" )שְּ
1024

 . נסוגים הררי יוסף להיות קודמים רק לאחר הררי המקדש" מדרש תנאים"אמנם בלשון  
 תנאים מדרש" )ישראל ארץ להררי קודמין יוסף והררי יוסף להרי קודמים המקדש בית הררי קדם' הר ומראש"

  (.ומראשה "ד ו"ט, ג"ל לדברים
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למדנו כי אף שהר גריזים לא נפגע , בתשובה שמשיב הבהמי לאותו כותי, מהמשך הפרשה, אמנם

 .כמו שאר העולם "שמים"תחת מרות ושלטון הגם הוא לאחר המבול נמצא , מן המבול
 

 ההר אין הבהם אותו לו אמר אמור לו אמר אחד דבר לו לומר רשות לי תן הבהם לו אמר"
 חמש ('ז בראשית) כתיב אין ל"א לשמים חוץ אלא הכותי אותו לו אמר השמים תחת הזה
 ירד מיד השמים כל תחת אשר הגבוהים ההרים כל ויכסו המים גברו מלמעלה אמה עשרה
 לשון וכל (ד"נ ישעיה) הזה הפסוק עליו וקרא מילין ארבעה והרכיבו החמור מן יונתן רבי
 ובבהמין ובבהמתך מהו ובבהמתך ועקרה עקר בך יהיה לא הוי תרשיעי למשפט אתך קוםת

 ".שלך
 

תחת "ס שהבאנו בעניין ראינו כי מצד האמת אין תשובת הבהמי הכוללת את הר גריזים "מן התו
אולם מתוך כך למדנו כי תשובת הבהמי , 1025תשובה הסותרת את טענתו של הכותי" כל השמים

כשאף הר גריזים , להציג את יחסי הגומלין הנוצרים לאחר המבולאלא , תה זולא באה לסתור אמי
 .נמצא תחת מרות הנהגת אין סוף החיים שלאחריו, מהווה שריד כוח החיים שלפני המבולה
 

יש לבאר את , על בסיס יחסי הגומלין הללו שבין כוחות אין סוף החיים שלפני ואחרי המבול
רֵי"ור משה את איזכ. ברכתו של משה לשבט יוסף עוֹת"ואת " קֶדֶם הַרְּ , בברכתו של יוסף" עוֹלָם גִבְּ

על בסיס  ,כי כוח אין סוף החיים היונק את כוחו מן הארץ ברמה המופיעה לפני המבולנועד לציין 
המשמר את עוצמת  (ועיבל)הר גריזים . באופן ייחודי בארצו של יוסףבולט  ,הגבולות שהבאנו לעייל

 . הוא המוביל מגמת אין סוף חיים זו, ל מתוך שמי המבול אינם שוטפים אותוהעולם שלפני המבו
 

מייחס ממילא גם את , שלפני המבול" קדמוניות העולם"שיוך ההרים והגבעות שבארצו של יוסף ל
כוחם של הרי יוסף את  .כוח אותו עולםל, י לעייל ביחס להרי וגבעות יוסף"התכונות שהביא רש

לעשות פירות לעולם באופן "וכוחם של גבעות ארצו של יוסף , "פירותיהםלהקדים לבכר בישול "
הזיקה היוצאת מגדר הרגיל של פירות ארצו  אנו מייחסים אל, 1026"שאינן פוסקות מעוצר הגשמים

 .ארץ בראשיתתכונת של יוסף ל
 

מקבלת ארצו של יוסף כנגזרת ממהירות עולם בראשית להוציא , את כוח הקדמת בישול הפירות
מופיע הדבר באופן קיצוני בבריאתם האדמה את תולדותיה כך . הסופית הארץ את תוצרתה מן
 .צביונםכפי 
 

 שנאמר; נבראו בצביונם, נבראו בדעתן, נבראו בקומתן - בראשית מעשה כל: ל"ריב דאמר"
  .(א"ע ',ס חולין) "צביונם: אלא צבאם תקרי אל, צבאם וכל והארץ השמים ויכולו ('ב בראשית)

 
 
אנו למדים ממרידתם של , לעשות פירות באופן שאינו פוסק מעוצר הגשמים כוח עולם בראשיתל ע

  .מתוך שאף המטר היה עולה להם מן הארץ, נצרכים לגשמיםשלא היו , בני דור המבול
 

דֵי הָיו הֵלָה" מֹרְּ רָכָיו הִךִירו לֹא אוֹר בְּ לֹא דְּ בו וְּ תִיבֹתָיו יָשְּ  המבול דור םה האלה הרשעים - בִנְּ
ג "י, ד"איוב כ)" לכלום צריכים היו ולא הארץ מן עולה שהיה המטר בשביל, באור שמרדו

(ה המה"י ד"ורש
1027. 

 
 .כך היה טבע העולם לפני המבול

 
 תהא שלא ה"הקב בו וחזר, הארץ מן יעלה ואד דכתיב, מתחלה שותה הארץ היתה וכך"

 דברים' ד מפני אמר נחמן בר שמואל רבי בשם דציפורי חנן רבי, מלמעלן אלא שותה הארץ
 הכל שיהיו ועוד...זרוע בעלי מפני, מלמעלן אלא שותה הארץ תהא שלא ה"הקב בו חזר

                                                 
1025
" ההרים שנתכסו קאמר התם מבול שירד דבמקום ק"ל וקרא בקש לדחות נתכונו כותי לאותו נמי אי"...  

 (. י"לא מבול ירד אה ל"ד א"ע ,ג"קי זבחים תוספות)
1026

 .מראש הררי קדםה ו"י לעייל ד"רש 
1027

נוכל לעמוד מדברי הנביא ( אמנם מצד האבדון שהדבר מביא לדור המבול)על אי קיום הגשמים בעולם בראשית  
 .  יחזקאל אם נתייחס לדבריו בהקשר לדור המבול

הִי" בַר וַיְּ טֹהָרָה לֹא אֶרֶץ אַתְּּ  לָה אֱמָר אָדָם בֶן .לֵאמֹר אֵלַי 'ה דְּ מָה לֹא הִיא מְּ  לה הראוי גשם נתן לא - זָעַם יוֹםבְּ  גֺשְּ
ד "כ -ג "כ, ב"יחזקאל כ" )לווט ביום עלה דיגנון טבין עובדין בה איתעבידו לא כתרגומו הדבר ופירוש זעם ביום לטהר
אינו מאפשר לארץ חיבור אל נקודת , אי קיום הארץ מכוח הגשמים שמן השמים. (ה לא גושמה ביום זעם"י ד"ורש

 .מתוך כך נגזר עולמה לאבדון. ווייתה העצמיתמוצא החיים שמחוץ לה



 451 

 ט ה"ד "י פרשה רבה בראשית]" למרום שפלים לשום ('ה איוב) ד"הה, מעלה כלפי עיניהם תולין
 .(['א קהלת)

 
דרי בראשית להיות כאלו משתנים ס, רק לאחר מרידת האדם מכוח עצמאותו האבסולוטית

 .התלויים בשמים
 

הן יכולתה של הארץ להוליד תולדות הקרובות לצביונם הסופי והן הופעת המטר אף הוא מן 
בשלב בראשית הקודם , את הקיום האבסולוטי של היקום כולו מן הארץאם כן מבטאים , הארץ
, ח תכונתו של יוסףבכו, נותר לישראל אף לאחר המבול, חיבור ישיר זה אל הארץ. למבול

 .כאמור, כשנקודת מוצאו הוא מהר גריזים ועיבל
 

מוגבלת אך ורק מצד קדמוניותן של , כי קדימות הרריי יוסף להררי המקדש, כבר הזכרנו, אמנם
את איבוד . מצד קדימות שלטונן בעולם שלאחר המבול אך לאהרים אלו ביחס להררי המקדש 

מביא הכתוב בנבואת חבקוק ביחס , הופיע אין סוף חייםהוויית הארץ את שלטונה האבסולוטי ל
 ".גבעות העולם"ו" הררי הקדם"ישיר לאותם 

 

 .את שלטונן האבסולוטי להלכות התורה רי העד וגבעות העולםראיבוד ה

 
מֹדֶד עָמַד" " לוֹ  עוֹלָם יכוֹתהֲלִ  ,עולָֹם גִּבְעותֹ שַחוּ ,עַד הַרְרֵי וַיִתְנֹצְצוּ גוֹיִם וַטַתֵּר רָאָה אֶרֶץ וַיְּ
 .('ו', ג חבקוק)

 
רֵי" מתפוצצים", 1029ודור הפלגה 1028בעקבות מרידתם של דור המבול עוֹתו ,עַדה הַרְּ  עוֹלָם גִבְּ

 .(לשון השפלת גובה)" שחוֹת"
 

הלכות  – "עוֹלָם הֲלִיכוֹת"במקומו עולה כוח . מצומצם, כוח הארץ כמוביל את אין סוף החיים
בעקבות כשלון העולם להופיע את כל מעתה המתחדש  ,סוף החייםאין יצירת אפיק כ 1030התורה

 .הוויית חייו מן הארץ
 

 ('ג חבקוק) שנאמר, הבא עולם בן שהוא לו מובטח הלכות השונה כל: אליהו דבי תנא"
  .(ב"ע ,ח"כ גילהמ) "הלכות אלא הליכות תקרי אל, לו עולם הליכות

 
 

. הנושאות בתכניהן את עוצמת אין סוף החיים הן, הלכות התורה המגיעות אל ישראל מן השמים
המופיעים  והחומריםקיומם ולימודם הם שאמורים לעורר את הוויית אין סוף החיים מן הארץ 

 . שאבדו את יכולתם להופיעם מעצמם, ממנה
 

 הוקיומ, בארץ הגויים מן היכולת לחולל את אין סוף החיים הפרשתלמהלך זה מביא במקביל 
 .בלבדמעתה דרך ישראל 

 
לאחר שהיכולת ליצור , כך מתבטא הדבר באי יכולתם להופיע את אין סוף החיים במעשה המצוות

 .מן השמיםש הציוויאפיק  מכוח ניתן מעתה רקאת  מרחב האין סוף 
 
מֹדֶד עָמַד: יוסף ר"דא"  בני עליהם שקיבלו מצות שבע ראה? ראה מה - (גוֹיִם וַטַתֵּר)' וכו רָאָה אֶרֶץ וַיְּ
 עליהן מקבלין אין - אותן מקיימין שאפילו, לומר...להם והתירן עמד, קיימום ולא נח

 ר"דא, ועושה מצווה שאינו כמי אלא ועושה כמצווה שכר עליהן מקבלים אין: אמרי...שכר
 .(א"ח ע"בבא קמא ל)" ועושה מצווה שאינו ממי יותר ועושה המצווה גדול: חנינא

 
ארץ מתפוגג הקשר שלהם אף אל , בארץע את אין סוף החיים מתוך אי יכולתם של הגויים להנבי

 .שאחיזתם בה מעתה היא ברובדי אחיזה מצומצמים בלבדנחלתם 

                                                 
1028

מֹדֶד עָמַד"י ל"כפי ביאור רש   עומד ומדד "מדה כנגד מדה להם למדוד המבול דור בדין לדקדקהמתין  -אֶרֶץ  וַיְּ
 ".בדינם ומדקדק ממתין( 'ג ישעיה) עמים לדין ועומד' ה נצב כדאמר

 כל ויהי כדכתיב בעצה כולם באו אחת שפה שהיו ידי שעל הפלגה בדור - ראה: גוֹיִם וַטַתֵּר רָאָה י ל"כפי ביאור רש 1029
 בהם לנתר( ז"ל איוב) ממקומו ויתר כדאמר לשון לשבעים הקפיצם - גוים ויתר. (א"י בראשית) אחת שפה הארץ

 .(א"י ויקרא)
1030

 שכל( הפלגה לאנשי דור המבול ודור) להם הראה. "י על הכתוב מבאר לשון זו במשמעות כללית יותר"אמנם רש 
 (.ה הליכות עולם לו"ד' ו', י חבקוק ג"רש" )הוא שלו עולם של מהלכו
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 ולא נח בני עליהן שנצטוו מצות שבע ראה? ראה מה -' וכו ראה ארץ וימודד עמד: מתנה ר"דא"

: הכא כתיב? הוא יידאגלו לישנא ויתר דהאי משמע ומאי. אדמתם מעל אותם והגלה עמד, קיימום
 בבא" )ארעא על בהון לקפצא: ומתרגם, הארץ על בהן לנתר (א"י ויקרא): התם וכתיב, גוים ויתר
 (.א"ע ,ח"ל קמא

 
מעגל תוצר מקיום מתוך היות אחיזת הממון אף היא . השלב הנוסף הוא ייתור הגויים אף מממונם

ון להיות חלק בלתי נפרד מהוויית המאניש את חומרי הארץ ובכלל זה הממ, אין סוף החיים בארץ
, הממון" האנשת"נאבדת , הרי באיבוד הגויים את אחיזתם באין סוף החיים, החיים של האדם

ולא ברמת קשר של , אך ורק ברמת שימוש וניצול, האחיזה בו הופכת להיות קלושה אוממיל
 ,מתשלום נזקישראל ל בפטור "הקשר הממוני הזה מביאים חז הצתמקותאת הביטוי ל. 1031אישות

 .במקרה של שור ישראל שנגח שור של כנעני
 

 מצות שבע ראה, גוים ויתר ראה ארץ וימודד עמד ('ג חבקוק): קרא אמר, אבהו ר"א"
 שור: הכי נמי תניא...לישראל ממונן והתיר עמד, קיימו שלא כיון, נח בני עליהם שקיבלו

 בין תם בין, ישראל של שור חשנג כנעני של שור; פטור - כנעני של שור שנגח ישראל של
 שלחה וכבר: ר"ת...גוים ויתר ראה ארץ וימודד עמד: שנאמר, שלם נזק משלם - מועד
 בשעת. ושלשו ושנו קראו, תורתכם למדונו ישראל חכמי אצל סרדיוטות שני רומי מלכות
 שור: אומרים שאתם זה מדבר חוץ, הוא ואמת תורתכם בכל דקדקנו: להם אמרו, פטירתן

 - מועד בין תם בין, ישראל של שור שנגח כנעני של, פטור - כנעני של שור שנגח שראלי של
 .(א"ע ,ח"ל קמא בבא) "למלכות אותו מודיעים אנו אין זה ודבר...שלם נזק משלם

 
בהפיכת מוצא את ביטויו ההלכתי , ביחס לממונםהאישותי " אנשה"קשר ה הגויים את איבוד

 .הפקרממונו של הכנעני להיות בחזקת 
 

 מפני הפקר בחזקת כנעני של ממונו שיהא דבר של טעמו להם גילו לא והם - זה מדבר חוץ"
 .(ה חוץ מדבר זה"שם ד י"רש)" הסכנה

 
צריכים ישראל , את היכולת להחזיר לארץ ולחומריה את ממד האנשה מכוח חיות האין סוף שבה

 .לעשות מעתה דרך שלילת ארצם וממונם של הגויים
 

 –ירושת הארץ בלישראל ' מציווי המוציא רבי שמעון בר יוחאי של הגויים וממונן מן את התרת ד
חַטֶה לֹא שָמָה ךָל תְּ תָּ  – ועל אכילת שלל הגויים בה, 1032 נְּ אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ  אֹיְּ

1033. 
 

. גוים ויתר ראה...('ו, 'ג חבקוק)' וגו גוים ויתר ראה ארץ וימודד עמד פתח יוחי בן שמעון' ר" 
, ממונן התיר. (טז, כ דברים) נשמה כל תחיה לא, דמן התיר. ממונן התיר דמן התיר' אמ רב

 1034.(שמעון' ר[ ב] ה"ד יג פרשה רבה ויקרא) (ד"י ,'כ דברים, שם) איביך שלל את ואכלת
 
 

גלויה ומסורה , אין יכולת זו של הנבעת אין סוף החיים מן הארץ ומחומריה, אף בתוך עם ישראל
 .1035"גוֹיִם"ישראל כמתוך הגדרתו ב ,יוסף הזו בישראל הוא" גויית"את היכולת ה ובילהמ. לכול

                                                 
1031

 עבד... נקנית האשה" .במסכת קידושין, כך הזכרנו בהעמדת כל מעשי הקניין מקניין אישה ועד קניין מטלטלין 
 שאין כסיםנ...נקנין חריותא להם שיש נכסים... נקנית דקה בהמה... נקנית גסה בהמה... נקנה כנעני עבד... נקנה עברי
 (.'ה –' משנה א', קידושין פרק א) ..." נקנין אחריות להם
1032
ךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאֵכֶה הָעַלִים מֵעָרֵי רַק"  חַטֶה לֹא נַחֲלָה לְּ שָמָה ךָל תְּ הָאֱמֹרִי הַחִתִּי תַּחֲרִימֵם הַחֲרֵם ךִי .נְּ  וְּ
נַעֲנִי רִזִי הַךְּ הַןְּ בוסִי וִיהַחִ  וְּ הַיְּ ךָ ךַאֲשֶר וְּ    .(ז"י –ז "ט', כ דברים) "אֱלֹהֶיךָ 'ה צִוְּ

1033
הַחַף הַםָשִים רַק"  הֵמָה וְּ הַבְּ כֹל וְּ יֶה אֲשֶר וְּ לָלָה ךָל בָעִיר יִהְּ תָּ  לָךְ תָּבֹז שְּ אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ " לָךְ אֱלֹהֶיךָ 'ה נָתַן אֲשֶר אֹיְּ

 .(ד"י', כ דברים)
הבנת משמעות התרתו של רבי : מתוך התרתו את דמם וממונם, תנגדות רבי שמעון בר יוחאי לבניין הרומאיםה 1034

  .מבארת היטב את התנגדותו למעשה בניינם של הרומאים, שמעון בר יוחאי את דמן וממונם של הגויים
 רבי נענה...מרחצאות תקנו, גשרים תקנו, שווקים תקנו: זו אומה של מעשיהן נאים כמה: ואמר יהודה רבי פתח"

 - מרחצאות, זונות בהן להושיב - שווקין תקנו, עצמן לצורך אלא תקנו לא - שתקנו מה כל: ואמר יוחאי בן שמעון
  (.ב"ע ,ג"ל בתש" )מכס מהן ליטול - גשרים, עצמן בהן לעדן

ועל כן , צול ולא בניין של קשראינה מאפשרת לגויים אלא בניין של ני, רמת הנגישות הנמוכה לקניינים ולחומרי הארץ
 .משמעות קיומו הוא דל

רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" 1035 בֵה ןְּ הַל גוֹי ורְּ יֶה גוֹיִם וקְּ  לצאת שעתידים ואפרים מנשה - גוים - מִלֶיָ  יִהְּ
 כל וכן, אומות שבעים שהם ויםהג כמנין להעשות בניו עתידים שגוים - גוים וקהל ויג. השבטים במנין והם, מיוסף
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, "גבעות העולם"ו "הרי קדם"תכונת את היא המביעה  (ובראשה הר גריזים ועיבל)חלתו נ ,בתוך כך
 . שראינו לעייל באופני פיריונה

 
 .מן הארץ וי התגלותאולם בכך לא מסתכם כוחו של יוסף להנביע את אין סוף החיים כפי דרכ

 
, רק מצד כוחות הארץ עצמה "קדמוניות בראשית"מופיעה ליוסף את כוח רכתו של משה באם 
, מעוצר הגשמיםשאינה פוסקת פירות לעולם ויכולת עשיית מהיר של הפירות  "בישול"תכונות כ

פר שביוסף אף לקו הת "גבעות העולם"קדמוניות בראשית שבהרי ברכת יעקב מרחיבה את כוח 
 .שבין תכונת הארץ לתכונת האדם

 

   .אין סוף ברכה לעולם התוויית הקווים – עולָֹם גִּבְעֹת תַאֲוַת עַד
 

עֹת"כך מביע יעקב את כוח   .בברכתו ליוסף" עוֹלָם גִבְּ
 

רֶיָ  אָבִיךָ מֵאֵל" זְּ יַעְּ אֵת וְּ כֶיָ  שַדַי וְּ כֹת וִיבָרְּ כֹת מֵעָל שָמַיִם בִרְּ הוֹם בִרְּ כֹת תָּחַת צֶתרֹבֶ  תְּּ  שָדַיִם בִרְּ
כֹת .וָרָחַם רו אָבִיךָ בִרְּ כֹת עַל גָבְּ יֶיןָ  עוֹלָם גִּבְעֹת תַאֲוַת עַד הוֹרַי בִרְּ רֹאש תִּהְּ קֹד יוֹסֵף לְּ קָדְּ זִיר ולְּ  נְּ
 .(ו"כ – ה"כ, ט"מ בראשית)" אֶחָיו

 
מביא , שהינה קרקע" לםגבעות עו"לבין , השייכת יותר לבני האדם" תאוה"הקושי לחבר בין לשון 

 "גבול"במשמעות של " תאוה"י לבאר את לשון ה"את רש
 

 .(ה תאות"י שם ד"רש) "סרוק בן מנחם חברו כך, [גבול] ז"בלע ץ"אשמול - תאות"
 

 .  קביעת קצֵה –" קצותֹעד "מבואר כ" תַּאֲוַת עַד"מתוך כך 
 

 תתאו ('ח ,ד"ל שם) קדמה וללגב לכם והתאויתם ('י ,ד"ל במדבר) כמו, קצות עד - תאות עד"
 .(ה עד תאות"ד, י שם"רש) "חמת לבוא

 
 .כך הוא המקור בבמדבר

 
אַוִיתֶם" הִתְּ בול לָכֶם וְּ מָה לִגְּ פָמָה עֵינָן מֵחֲצַר קֵדְּ  .('י, ד"ל במדבר) "שְּ

 
האבן עזרא במקום מבאר את הקשר . של הנחלה גבולהכוונת הכתוב היא קביעת קו , על פי הפשט
אַוִיתֶם"בין הלשוני ש  ".תוהתוויית  –" התווייה"מלשון , למשמעות קביעת קו גבול" הִתְּ

 
 כמו. והתאויתם. בנינים' ב הם ואם, ('ד, 'ט' יחז) תו והתוית ו"וי תחת - והתאויתם ף"ואל"
 .(ף והתאויתם"ה ואל"ד, אבן עזרא שם)" (ו"כ, ט"מ' ברא) עולם גבעות תאות עד

 
עֹת תַּאֲוַת עַד"את לכאורה באופן מפתיע י "מבאר רש, הברכהתוכן התייחסותו אל ב, אמנם  גִבְּ
במשמעות של " גבולי גבעות עולם סוףעד "אלא , "גבול גבעות עולם עד"לא במשמעות של " עוֹלָם

 ".ברכה פרוצה בלי מצרים"
 

, מצרים בלי פרוצה ברכה לי שנתן, עולם גבעות גבולי סוף עד גברו שלי שהברכות לפי "
 אמר שלא מה', וגו וקדמה ימה ופרצת (ד"י ,ח"כ לעיל) שנאמר העולם קצות ארבע דע מגעת

 כי', וגו צפנה וראה עיניך נא שא (ו"ט – ד"י ,ג"י שם) אמר לאברהם. וליצחק אבינו לאברהם
 אמר ליצחק, בלבד ישראל ארץ אלא הראהו ולא, אתננה לך רואה אתה אשר הארץ כל את
י "רש) ..."'וגו השבועה את והקימותי האל הארצות כל את אתן ולזרעך לך כי ('ג ,ו"כ שם)

 .(עולם גבעות תאות עדה "ו ד"כ, ט"בראשית מ
 

הפוך לחלוטין מן המשמעות שהוא עצמו " תאוה"י בלשון ה"אופן שימושו של רשיוצא ש, לכאורה
ולות משמעותה פריצת גב, "ברכה פרוצה בלי מצרים עד קצות העולם"שהרי , "גבול"מתווה לה כ

 ההמביא יאה" גבול"באין סוף חיים  הכלתאנו נצרכים על כן להבין כי  !ולא קביעת גבולות
, הברורים" קווי המתאר"בעל  "גבול"עולם ה". ברכה עד סוף גבולי גבעות עולם"ל הבתוצאת

י פריצת מלמדת כ, "עד סוף גבולי"כ" עד תאוות"תיאור . מרחיב אצל יעקב את קיומו עד אין קץ
                                                                                                                                            

ה "י ד"א ורש"י, ה"בראשית ל" )אליהו בימי כגוים במות איסור להקריב בניו שעתידים אחר דבר. שבעים הסנהדרין
 .(ה גוי וקהל גוים"גוים וד



 452 

כך יוצא כי עולמו . ואינה משתלטת עליו לבטלם" קוויים"בתוך עולם המתקיימת ביוסף וף האין ס
את . חיים שאין לה גבול כשבד בבד הוא בעל עוצמת, של יוסף הינו בעל קוו הגדרה עצמית ברור
הינו קיום עולם " סוף גבולי". "סוף גבולי"י בלשון "התיאור הבלתי אפשרי הזה מתאר רש

 . קץאין  בעוצמתהגבולים 
 

באופן " תאוה"אף שבארנו את לשון ה. בשלב זה אינה נעצרתרכתו של יעקב ליוסף ב, אולם
" תאוה"הרי באופן פשוט לשון ה, "גבעות עולם"ל –המעצב את עצמו בהתאמה לכוח הארץ 

לבין " גבעות העולם"אנו נזקקים אם כן לבחון את היחס שבין . מתייחסת לאדם ולרצונו החופשי
 .ואיזה כוח חיים מופיע שילוב זה בברכתו של יעקב ליוסף הרצוני "אֲוָהתַ "הכוח 

 
והקשרה לכוח " התוויית התו"בכדי לענות על שאלה זו אנו נצרכים להעמיק בהבנת משמעות 

 .תַאֲוָהה
 

   תַאֲוָהמ" ות"ליצור  - עולָֹם גִּבְעֹת תַאֲוַת עַד

 
 .י ביחזקאל צעד נוסף"ם אותנו רשעל כך מקד. ולאן היא מביאה"  התוויית התו"מהי 

 
תוֹךְ עֲבֹר אֵלָיו 'ה טֹאמֶרוַ " תוֹךְ הָעִיר בְּ ם בְּ רושָלִָ חוֹת עַל תָו וְהִתְוִיתָ  יְּ  הַםֶאֱנָחִים הָאֲנָשִים מִצְּ

הַםֶאֱנָקִים תוֹכָה הַםַעֲשוֹת הַתּוֹעֵבוֹת ךָל עַל וְּ תוית ה וה"י ד"ורש' ד', יחזקאל ט)" רושם ורשמת - בְּ
 .(תו

 
מתאוות האדם הראשון אנו יכולים ללמוד עד . של ממשות" רושם"היא יצירת " התוויית התו"

 .כמה רושם זה הוא ממשי
 

מַאֲכָל הָעֵץ טוֹב ךִי הָאִשָה וַתֵּרֶא" כִי לְּ מָד לָעֵינַיִם הוּא תַאֲוָה וְּ נֶחְּ ךִיל הָעֵץ וְּ הַשְּ יוֹ  וַתִּסַח לְּ  מִןִרְּ
אִישָה גַם ןוַתִּתֵּ  וַתֹּאכַל  .('ו', ג בראשית) "וַטֹאכַל עִלָה לְּ

 
לבין הבטחתו של הנחש לאישה כי באוכלם מעץ הדעת " לָעֵינַיִם תַאֲוָה"י במקום מחבר בין ה"רש

 .יפתחו עיניהם
  

 ."עיניכם ונפקחו לה שאמר כמו - לעינים הוא תאוה וכי"
 

 –היא המדמה את האדם ליוצרו " העינייםפתיחת "מעיון בהבטחת הנחש לאישה אנו למדים כי 
 .להיות כאלוהים

 
מֺתון מוֹת לֹא הָאִשָה אֶל הַםָחָש וַטֹאמֶר" יוֹם ךִי אֱלֹהִים יֹדֵעַ  ךִי .תְּּ כֶם בְּ  וְנִפְקְחוּ מִלֶםו אֲכָלְּ

 .('ה –' ד', ג בראשית) ..."כֵאלֹהִים וִהְיִיתֶם עֵינֵיכֶם
 

 .   הדימוי לאלוהים הוא מייחס ליכולת האדם ליצור עולמות את. י במקום אינו מהסס"רש
 

 ".עולמות יוצרי - והייתם כאלוהים"
 

 ! מכוח התאווה, כל זאת נמשך כאמור
 

כלשון " כמיהה"י את לשון ה"כך מבאר רש". רצון"את נקודת מוצאה של התאווה אנו מוצאים ב
 ".תאווה"
 

אָה" ךָ צָמְּ שִי לְּ ךָ כָמַהּ נַפְּ שָ  לְּ  ('ב, ג"תהילים ס)" דמיון לו ואין תאוה לשון - רִיבְּ
 

מתחיל מרצונו של האדם כוחה " תאווה"שבכוח ה" תו"כי התוויית ה, משמעות הדבר היא אם כן
רה בממלכת כיוון שהתאווה מדוֹ  .יצירה של חיים - מגיע עד כדי יצירת תו או קו חיות מלאו

את יכולת האדם למשוך  ההשלם מגדיר במובנה" תאווה"הש, יוצא אם כן, החושים של האדם
 .ההולך ומתהווה עד להיותו יצירת חיים חדשה, רצון של תאווהבתשוקתו 



 453 

, תאוות האיש והאישה במעשה זיווגם אינו תוצר נלווה למעשה יצירת הוולדאף , על פי הבנה זו
 .1036אלא הוא קו החיים המתגשם והולך משלב הרצון החושי ועד למימוש המלא בדם ובבשר

 
כוח של אין סוף חיים לרצון החושי ליצור  אם כן נותן, "תאווה"שריית אין סוף החיים בעולם ה

 אל תוכםממשיך להחיותם ולהנביע , םהמחוללַ , התאווה – הזה הרצון החושי כשכוח ,מתוכו חיים
משם . את העוצמה הזו של התאווה מקבל האדם הראשון עם חיבורו אל עד הדעת .חיים לאין קץ

מקבלת התאווה את כוח האין סוף שבה " תאוות גבעות עולם"ב! דנו להביט אל אופק כוחהגם למ
 "!גבעות עולם"מ –
 

 .שהינם ארץ ואדמה "גבעות עולם"ל ו שייך להתייחסאינככוח תשוקה רצוני  "תאווה"שה ,ברור
מקור  מלמד כי יוסף מצליח ליצור חיבור בין "תאוות גבעות עולם"ו בכל אופן אל האדמה כייחוס

לכוח תאוותו ההופך  -  לתשוקתואדם להיות לו כנקדות מוצא לבין ה החיים של האדם מן האדמה
 . עד כדי יכולתו ליצור חיים מלאים, מתוך כך להיות בעל תו חיים כה ברור

הרי . כוח תאוותו של האדם הוא דל ומצליח ליצור רושם דהוי בלבד של הרגשה, אם באופן רגיל
רושם ברור של  ימעצים בו את כוח תאוותו עד כד, אל כוח הארץ –" עולם גבעות"החיבור אל 

, שם. עולם בראשית –מתייחסות אל כוח העולם הקדום " גבעות עולם" ,כפי שהבאנו לעייל. חיים
יכולה הייתה הארץ להנביט , במקום בו עיקר חיותו של האדם ויכולותיו הגיעו ישירות מן הארץ

רישומו של עולם זה נשאר . ברמת ממשות של חיים וח רצון ותאווהאת כוח האדמה שבה לכדי כ
 .כאמור אצל יוסף

 
ביע מן הארץ את כוח החומרים נמ, שאף שנקודת מוצא החיים שמהר גריזים ועיבל, יוצא אם כן

ואף שבברכתו  וממשות המעשה להיות נקודת מוצא להופעת אין סוף החיים ברמה שאינה בחירית
מכוחה  להנביעמתייחס עוד ישירות לכוח הארץ בלבד , "דם וגבעות עולםהררי ק"כוח של משה 

הרי ברכתו של יעקב מצליחה לפרוץ פירצה , גם בלא מטר מן השמיםיריון פ -ראשית את עוצמת ב
. של האדמהמכוחה סוף חיים לאין אל נקודת מוצא הרצון וכוח התאווה הבחיריים להנביע בהם 

 –ב קשורה קשר הדוק אל אדמת בראשית שבארץ ישראל אמנם גם פה לשון ברכתו של יעק
 ". גבעות עולםתאוות "

נסיונו של יוסף לנתב את כוח התאווה כהמשכת אין סוף החיים ליצור חיים , כפי שנראה בהמשך
אולם  .1037מביא אליו כמעט את כליונו בפרשת אשת פוטיפר, בבחירה מוחלטת במצרים עצמה
אנו עוד " תאוות גבעות עולם"אם ב. סוף החיים אינו נעצרגם פה קיומו של אין , למרות זאת

, במדבר" קברות התאווה"הרי בפרשת , "תאוות האדם"לבין " תאוות הגבעות"בין " מדלגים"
. בבשר עצמו אף שלא דרך הארץ" תאווה"מהלך זה של הופעת אין סוף החיים במוביל עם ישראל 

להוות נקודת מוצא של " תאווה"בכוח החיים  אין סוףשל לנו פתח  השפתח" תאוות גבעות עולם"
מתוך חיבור התאווה אל , ליצירת ומהלך החייםתחושה והרגשה הנילווים חיים שלמים ולא רק 

" קברות התאווה"מאפשרת לנו להתבונן בזווית אחרת לגמרי על כל פרשת , "גבעות עולם"
המתחדשים בפרשה זו בכוח אין סוף החיים  את הנבעתולגזור מכך , ודרישת העם שם בשר ממשה

 ....!בהיותנו בארץ...ולגלותו אצלנו אף ישירות בבשר עצמוהתאווה 
 

 ל תאוות הבשר אֵ , מתאוות גבעות עולם
  

נראה שדומה לפרשיות אחרות בהן עולה טענות ישראל אל מול , "קברות התאווה"פתיחת פרשת 
 !בשר –הפעם רצון ישראל הוא לכאורה פשוט . משה

 
ךו וַטָשֺבו תַאֲוָה הִתְאַוּוּ בְקִרְבוֹ  אֲשֶר סֺףוְהָאסַפְ " נֵי גַם וַטִבְּ רָאֵל בְּ  יַאֲכִלֵנוּ מִי וַיֹאמְרוּ יִשְּ

מַע...בָשָר חֹתָיו בֹכֶה הָעָם אֶת מֹשֶה וַטִשְּ ןְּ מִשְּ פֶתַח אִיש לְּ אֹד 'ה אַף וַטִחַר אָהֳלוֹ  לְּ עֵינֵי מְּ  מֹשֶה ובְּ
 .('י –' ד, א"י במדבר)" רָע
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חיבור התאווה אף היא אל מקור החיים המופיע מתוך : מתוך הזיקה למקור החיים –התאווה למקום הערווה  
התייחסות שונה ועצומה , מקבלת גם התשוקה הטבעית למקומות הערווה, "תאוות גבעות עולם" –רץ לה מן הא

התפרש אף הוא כריגוש גופני , התדבקותה למקומות הערווה, אם בהתייחסות לתאווה כהרגשת חוש שטחית. ביותר
מתבאר , למקומות הערווה הרי התדבקות התאווה, הרי הבנת התאווה ככוח הרצון הראשוני ליצירת החיים, חיצוני

כך מצינו ביחס למקום הערווה . אף הוא מצד היותם נקודת מוצא החיים אםבמקומות ההולדה ואם במקום ההנקה
אִיש"  -" מקור"את הלשון  ךַב אֲשֶר וְּ גִכָה דָוָה אִשָה אֶת יִשְּ וָתָה אֶת וְּ הִיא הֶעֱרָה מְקֹרָהּ אֶת עֶרְּ תָה וְּ  מֶיהָ דָ  מְקורֹ אֶת גִכְּ

תו רְּ נִכְּ נֵיהֶם וְּ  .(ח"י', כ ויקרא" )עַלָם מִסֶרֶב שְּ
1037
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מצד אחד והן את הסנהדרין מן הצד " ערב רב"הן את ה" אספסוף"ל ב"באופן מפתיע כוללים חז
 .כמו לומר לנו כי דרישה זו מגיעה מן הקצה אל הקצה של העם, השני

 
 . ל כי האספסוף הן הערב רב שנאסף עם ישראל"מצד אחד אומרים חז

 
 הגרים אלו אומר מהן אחד מנסיא בן מעוןש ורבי אבא בר שמעון רבי והאספסוף מהו"

 רבה במדבר)" אתם עלה רב ערב וגם (ב"י שמות) שנאמר עמהם ונאספין ממצרים עמהן שעלו
 .(לי אספה ד"כ ה"ד ו"ט פרשה

 
 ".אסיפה"מלשון  –הינם הסנהדרין " אספסוף"ל שה"אומרים לנו חז, מצד שני

 
המשך )" איש שבעים לי אספה (א"י ברבמד)' שנא סנהדרין אלו והאספסוף אומר מהן ואחד"

  .(המדרש שם
  

  .פה לגמרי מדרך תגובתו הרגילה חורגתשל משה לדרישת ישראל תגובתו גם 
 

ךו ךִי הַזֶה הָעָם לְכָל לָתֵת בָשָר לִי מֵאַיִן...'ה אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר" נָה לֵאמֹר עָלַי יִבְּ  בָשָר כָנו תְּּ
נֹאכֵלָה בַדִי אָנֹכִי אוכַל לֹא. וְּ אִם .מִלֶםִי כָבֵד ךִי הַזֶה הָעָם ךָל אֶת לָשֵאת לְּ  כִי עֹשֶה אַתְּּ  ךָכָה וְּ
גֵנִי עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי אִם הָרֹג נָא הָרְּ אַל בְּ אֶה וְּ רָעָתִי אֶרְּ  .(ו"ט –א "י, א"במדבר י)" בְּ

 
 בָשָר לִי מֵאַיִן"תגובה בכגון ', האחרי בעייתו של משה הייתה אי צייתנותם המלאה של ישראל  אם
כָל לָתֵת אולם גם לומר כי משה נכנס לחוסר אונים מחוסר . אינה מתאימה פהכלל , "הַזֶה הָעָם לְּ

 ?  אינו לצידו' וכי ה, היא אמירה תמוהה, ידיעה מאין יביא לישראל בשר
 

 .מבטיחה בשר עד שיצא מאפם של ישראל' תגובת ה
 

אֶל" שו רתֹּאמַ  הָעָם וְּ קַדְּ מָחָר הִתְּ תֶּם לְּ לון אֶחָד יוֹם לֹא...בָשָר וַאֲכַלְּ לֹא תֹּאכְּ לֹא יוֹמָיִם וְּ  וְּ
לֹא יָמִים חֲמִשָה לֹא יָמִים עֲשָרָה וְּ רִים וְּ כֶם יֵצֵא אֲשֶר עַד יָמִים חֹדֶש עַד .יוֹם עֶשְּ הָיָה מֵאַןְּ  וְּ
זָרָא לָכֶם  .('כ –ח "פסוקים י, שםבמדבר ) ..."לְּ

 
הוא מאבד , לא רק שבשלב דרישתם של ישראל. מוזרה ואף עוד יותר אולם תגובתו של משה

כָל לָתֵת בָשָר לִי מֵאַיִן" –לכאורה את עשתונותיו  ' אלא אף לאחר הבטחת ה, "הַזֶה הָעָם לְּ
 .1038לממשה' ביכולתו של ה לכאורה" מפקפק"המפורשת שיביא לעם בשר הוא 

 
לִי אֶלֶף מֵאוֹת שֵש מֹשֶה וַטֹאמֶר" בוֹ  אָנֹכִי אֲשֶר הָעָם רַגְּ קִרְּ אַתָּה בְּ תָּ  וְּ לו לָהֶם אֶתֵּן בָשָר אָמַרְּ אָכְּ  וְּ

גֵי ךָל אֶת אִם לָהֶם ומָצָא לָהֶם יִשָחֵט ובָקָר הֲצֹאן .יָמִים חֹדֶש " לָהֶם ומָצָא לָהֶם יֵאָסֵף הַטָם דְּ
  .(ב"כ –א "פסוקים כ, במדבר שם)

 
 .כבר טומנת בחובה את המחיר שעתיד משה לשלם על כך' ובת התג
 

צָר 'ה הֲיַד מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר"  .(ג"פסוק כ, במדבר שם)" ...לֹא אִם דְבָרִי הֲיִקְרְךָ תִרְאֶה עַתָה תִּקְּ
 

אֶה עַתָּה"לשון זו של  מילים אלו  רומזותשם . פגשנו גם בתחילת שליחותו של משה אל ישראל "תִרְּ
 . לא יכנס אל הארץמשה כי 
 

אֶה עַתָּה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" עֹה אֶעֱשֶה אֲשֶר תִרְּ פַרְּ  עתה לפיכך...מדותי על הרהרת -...לְּ
', שמות ו)" לארץ כשאביאם, אומות שבעה למלכי העשוי ולא, תראה לפרעה העשוי. תראה

 .('ה עתה תראה וגו"י ד"ורש' א
 

                                                 
1038

 לא ושלום חס אומר שמעון רבי": "פקפוק"י במקום מביא את דעת רבי שמעון בענין באופן אחר שאין בו "רש 
, לנו מספיק המקום אין יאמר, הוא נאמן ביתי בכל( 'ז, ב"י במדבר) בו שכתוב מי, כך צדיק אותו של דעתו על עלתה
 הצאן, כזו גדולה אומה תהרוג כך ואחר, ימים לחדש אתן בשר אמרת ואתה' וגו רגלי אלף מאות שש אמר כך אלא
 כור טול לחמור לו אומרים, זה הוא שבחך וכי, עולם עד מספקתן זו אכילה ותהא, שיהרגו כדי להם ישחט ובקר

 הם יאבדו, בעיניהם תקצר' ה שיד בעינך הטוב, ידי שקצרה יאמרו אתן לא ואם ה"הקב השיבו. ראשך ונחתוך שעורים
 (.ה הצאן והבקר ישחט"ב ד"כ ,א"י במדבר י"רש" )אחת שעה אפילו לפניהם קצרה ידי תהי ואל בהם כיוצא ומאה
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בשלבם  ,במדרש למשה בעניין הבשר' את המשא ומתן שבין ה ל"מביאים חזבאופן חריף יותר 
ה "מיד חרה לו הקב" – (שם נגזר דינו של משה שלא להיכנס לארץ במפורש) במי מריבה' בתוכו את דברי ה

 ". שנאמר ויקציפו על מי מריבה
 

 ליה אמר, ה"הקב אצל הלך, בשר ששאלו משה ששמע כיון...דבר חסרת לא נאמר לכך"
 ,א"י במדבר) בשר לי מאין לו אמר, להם תן ה"הקב לו אמר, מבקשין הן בשר ולםע של רבונו

 הרוג נא הרגני לי עושה את ככה ואם, (כב ,א"י במדבר, שם שם) להם ישחט ובקר הצאן, (ג"י
 ,ו"ק תהלים) מריבה מי על ויקציפו שנאמר, ה"הקב לו חרה מיד...(ו"ט, א"י מדברב, שם שם)
 לך היו צפרדעים ליה אמר, בשר לי מאין לו אמר, לבניי בשר תן למשה ליה אמר, (ב"ל

 לו אמר, עני נעשית ועכשיו, במצרים עשיר היית כך כל, במצרים לך היו כנים, במצרים
 במדבר) תקצר' ה היד שנאמר, לי היה לא וכאן לי היה במצרים ליה אמר, לי היו משלך והלא

 .(אחר רדב[ ג] ה"ד ג"כ מזמור תהלים מדרש)" (ג"כ ,א"י
 

 .מביא הכתוב בנבואתם של אלדד ומידד, אכן את המחיר לדרך התנהלותו של משה בפרשה
בַדִי אָנֹכִי אוכַל לֹא" – תמיכה במעשה ההנהגה' הבתגובה לבקשתו של משה מ  הָעָם ךָל אֶת לָשֵאת לְּ

יש מזקני ישראל והוא מאציל לאסוף שבעים א' מצווה אותו ה, (ד"י, א"במדבר י)" מִלֶםִי כָבֵד ךִי הַזֶה
 .אולם תוצאתה של בקשתו זו של משה קשה ביותר .מרוחו עליהם

 
דַבֵר מֹשֶה וַטֵצֵא" רֵי אֵת הָעָם אֶל וַיְּ עִים וַטֶאֱסֹף 'ה דִבְּ נֵי אִיש שִבְּ בִיבֹת אֹתָם וַטַעֲמֵד הָעָם מִזִקְּ  סְּ

דַבֵר בֶעָנָן 'ה וַטֵרֶד .הָאֹהֶל עִים עַל וַטִתֵּן עָלָיו אֲשֶר הָרוחַ  מִן טָאצֶלוַ  אֵלָיו וַיְּ קֵנִים אִיש שִבְּ הִי הַזְּ  וַיְּ
נוֹחַ  או הָרוחַ  עֲלֵיהֶם ךְּ נַבְּ לֹא וַטִתְּ  .(ה"כ – ד"כ, א"י במדבר)" יָסָפו וְּ

 
 .אולם שני אנשים בכל אופן אינם יוצאים מן המחנה והם מתנבאים בתוכו

 
נֵי וַטִשָאֲרו" דָד הָאֶחָד שֵם בַלַחֲנֶה נָשִיםאֲ  שְּ שֵם אֶלְּ הֵלָה הָרוחַ  עֲלֵיהֶם וַתָּנַח מֵידָד הַשֵנִי וְּ  וְּ

תֺבִים לֹא בַךְּ או וְּ או הָאֹהֱלָה יָצְּ נַבְּ מֹשֶה וַטַגֵד הַםַעַר וַטָרָץ .בַלַחֲנֶה וַטִתְּ דָד וַטֹאמַר לְּ  ומֵידָד אֶלְּ
אִים נַבְּ  .(ז"כ –ו "פסוקים כ, במדבר שם)" הבַלַחֲנֶ  מִתְּ

 
 .דורש יהושע ממשה כי יכלאם, בעקבות נבואתם

 
הוֹשֺעַ  וַטַעַן" שָרֵת נון בִן יְּ חֺרָיו מֹשֶה מְּ לָאֵם מֹשֶה אֲדֹנִי וַטֹאמַר מִבְּ  .(ח"פסוק כ, במדבר שם)" ךְּ

 
 .ל כי סיבת הדבר היא תוכן נבואתם"מתוך כך לומדים חז

 
 .(ה כלאם"י שם ד"רש) "לארץ ישראל את מכניס ויהושע מת משה מתנבאים שהיו לפי..."

 
שם מגיע משה למעמד , נבואה זו עומדת בסתירה גמורה למהלך המקדים את פרשת המתאווים

 .של מלך על ישראל
 

דַבֵר" ךָ עֲשֵה .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל' ה וַיְּ תֵּי לְּ רֹת שְּ  כמו, לךכמ לפניך תוקעין שיהיו – ךֶסֶף חֲצוֹצְּ
 .('ב –' א', י במדבר)" מלך בישורון ויהי ('ה, לג דברים) שנאמר

 
 .מכוח מלכותו זו של משה מגיעה, התנהלות ישראל וסדר נסיעת המחנות

 
נוֹעֲדו בָהֵן וְתָקְעוּ" אִם .מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח אֶל הָעֵדָה ךָל אֵלֶיךָ וְּ אַחַת וְּ קָעו בְּ נוֹעֲדו יִתְּ  אֵלֶיךָ וְּ
פֵי רָאשֵי שִיאִיםהַםְּ  רָאֵל אַלְּ תֶּם .יִשְּ קַעְּ רועָה ותְּ עו תְּּ נָסְּ מָה הַחֹנִים הַלַחֲנוֹת וְּ תֶּם .קֵדְּ קַעְּ  ותְּ

רועָה עו שֵנִית תְּּ נָסְּ רועָה תֵּימָנָה הַחֹנִים הַלַחֲנוֹת וְּ עו תְּּ קְּ עֵיהֶם יִתְּ מַסְּ הִיל .לְּ הַקְּ  הַסָהָל אֶת ובְּ
עו קְּ לֹא תִּתְּ  .('ז –' פסוקים ג, שם)" תָרִיעו וְּ

 
 .כניסת ישראל לארץ ישראל מובטחת תוך יום אחדאף על בסיס שלמות זו 

 
עו" לֹשֶת דֶרֶךְ 'ה מֵהַר וַטִסְּ  חפץ ה"הקב שהיה, אחד ביום הלכו ימים שלשת מהלך – יָמִים שְּ

 .(ה דרך שלושת ימים"י ד"ג ורש"ל', במדבר י) "מיד לארץ להכניסם
 

 . נמצא אם כן כבר בארץ ישראל, ים לפניהם דרך שלשת ימיםהמקד' ארון ה
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רִית וַאֲרוֹן..." נֵיהֶם נֹסֵעַ  'ה בְּ לֹשֶת דֶרֶךְ לִפְּ נוחָה לָהֶם לָתור יָמִים שְּ (המשך הפסוק שם) "מְּ
1039. 

 
, נבואת אלדד ומידד חותכת את כל המהלך הזה עוד בטרם הסתיימה פרשת התאווה לבשר

ה המוכרחת כי דרישת נמתוך כך עולה המסק. ר מחוץ לארץ ישראלומותירה את משה מאחו
  .ישראל לבשר ואי עמידתו של משה בדרישה זו היא הגורם לשינוי המהלך הקיצוני הזה

 
הן סימני השאלה שהוא מציב ביחס ליכולת מימוש , כיוון שברור הוא כי משה אינו קטן אמונה

הן התגובה הקשה החורצת , "(לָהֶם ומָצָא לָהֶם יִשָחֵט ובָקָר הֲצֹאן"ו" בָשָר לִי מֵאַיִן)"דרישתם של ישראל 
את גורלו להישאר מחוץ לארץ ישראל והן גדיעת מהלך כניסתם המהירה של ישראל לארץ 

אם נוסיף על כך את . מחייבים בחינה מדוקדקת של מהות הדרישה הזו של ישראל לבשר
אין לנו אלא להבין כי מאחרי דרישה זו , ו לעיילשראינ השתתפות הסנהדרין בדרישה זו לבשר

   .בה יםשאף מלכותו של משה וכניסתו אל הארץ תלוי עומדת תביעה עצומה
 

 .לא תמיד בהקשר שלילי היא מגיעה, מלמד שהתאווה לבשראכן  עיון בספר דברים
 

 לעורר את כוח היצירה בבשר – בָשָר תֹאכַל נַפְשְךָ אַוַּת בְכָל
 

חִיב ךִי"  ךָ אֶת אֱלֹהֶיךָ 'ה יַרְּ בולְּ תָּ  לָךְ דִבֶר ךַאֲשֶר גְּ אָמַרְּ לָה וְּ  לֶאֱכֹל נַפְשְךָ תְאַוֶּה כִי בָשָר אֹכְּ
ךָ וְזָבַחְתָ ...בָשָר תֹאכַל נַפְשְךָ אַוַּת בְכָל בָשָר קָרְּ ךָ מִבְּ ךָ 'ה נָתַן אֲשֶר ומִנֹאנְּ  צִוִיתִךָ ךַאֲשֶר לְּ
אָכַלְּ  עָרֶיךָ תָּ וְּ כֹל בִשְּ שֶךָ אַוַת בְּ  .(א"כ –' כ, ב"י דברים)" נַפְּ

 
אַוֶה ךִי"לשון הכתוב  ךָ תְּ שְּ רק  לשון של היתר אינה , "בָשָר תֹאכַל נַפְשְךָ אַוַּת בְכָל בָשָר לֶאֱכֹל נַפְּ
 !ציוויצליל של אלא לשון שיש בו אפילו , לאכול בשר

 
כָל ...בָשָר וְאָכַלְתָ  תִזְבַח נַפְשְךָ אַוַּת בְכָל רַק" –פסוקים לפני כן  מלשון דומה של הכתוב כמה  בְּ

עָרֶיךָ  !ם ציווי עשה"לומד הרמב, (ו"פסוק ט)" ... שְּ
 

 ואכלת תזבח נפשך אות בכל רק' שנ באכילה מותרין ויהיו מומין בעלי קדשים לפדות"
 ם"לרמב המצוות מנין)" שיפדו המוקדשין בפסולי אלא מדבר שאינו למדו השמועה מפי, בשר

 .(ו"מצווה פ
 

 –הולכת יחד עם הישיבה בארץ , העצמת מגמת התאווה לבשר. מן הכתוב אנו למדים עקרון נוסף
חִיב ךִי" ךָ אֶת אֱלֹהֶיךָ 'ה יַרְּ בולְּ  .אולם כל עוד  ישראל במדבר נאסר להם בשר התאווה". גְּ
 

 בכלה "י ד"רש)" שלמים ומקריבה מקדישה כן אם אאל, חולין בשר להם נאסר במדבר אבל"
 .('וגו נפשך אות

 
 כך מביאה גם הגמרא בחולין

 
' ר –' וגו בשר אוכלה ואמרת לך דבר כאשר גבולך את אלהיך' ה ירחיב כי (ב"י דברים) דתניא"

 בשר לאכול יוכלו לארץ כשיבואו)תאוה  בשר להם להתיר אלא הכתוב בא לא: אומר ישמעאל
 בשר להם נאסר .(י"רש – המשכן משהוקם במדבר כשהיו) שבתחלה, (י"רש – הקרבה שום בלא לתאותן
 ויקרא) כדכתיב כרת ענושים היו קרבן בלא שוחטין היו ואם שלמים בשר אלא לאכול יכולין שאין], תאוה

 ,ז"ט חולין) "תאוה בשר להם הותר לארץ משנכנסו [י"רש – 'וגו הביאו לא מועד אהל פתח ואל( ז"י
 .(י שם"ורש ב"ע

 
על בסיס הימצאות ישראל  על גבול הציוויהינה היתר " אכילת תאווה"נמצאנו אם כן למדים כי 

 . על אדמתם
, צימוחככוח של  - אכילת האדם מעץ הדעתעל כוחה החיובי של התאווה למדנו לעייל מפרשת 

 .ותוכוח תאו –הנובעים ממקור רצונו החושי ביותר של האדם התחדשות ויצירה 
. שבאכילת בשר התאוה "כמעט ציווי"גם ביחס ליש לנו לגזור משמעות זו של אכילת עץ הדעת מ

האדם לברוא  ללהרחיב את כוח יצירתו ש של הבשר ה זוגם אכילאמורה , כפי אכילת עץ הדעת

                                                 
1039
 .כך בתהילים. מנוחה היא הגדרתה של ארץ ישראל 

תִּי אֲשֶר" בַעְּ אַןִי נִשְּ בֹאון אִם בְּ  (.א"י ,ה"צ תהלים" )מנוחה קראתים אשר ולירושלים ישראל לארץ – מְנוּחָתִי אֶל יְּ



 457 

אלא ליצור , אכילת הבשר לא נועדה לספק את תאוותו של האדם. חיים מעבר למיקומו הנוכחי
 !ותהאולהגביר 

 
 .להתבאר בדרך הרגילה שאינו יכול, כך היא לשון הכתוב

 
אַוֶה ךִי" ךָ תְּ שְּ   .('כ, ב"דברים י) "בָשָר תֹאכַל נַפְשְךָ אַוַּת בְכָל בָשָר לֶאֱכֹל נַפְּ

 
מעשה האכילה נועד לספק את . התאווה היא אך ורק נקודת המוצא למעשה האכילה, כרגיל

. אולם דרישת התורה יוצאת מגדר כל דרכי האדם. תו תפסיק תאוותובסיום אכיל. תאוות האדם
ככל שיאכל ! ומטרתהדרך האכילה אלא גם , התאווה אינה רק נקודת המוצא למעשה האכילה

 . יתגבר כוחו ליצור חיים חדשים, האדם בשר בדרך של תאווה
 

לא , וף החייםברצותה להעצים את מעשה אכילת התאווה כנקודת מוצא מרכזי להופעת אין ס
אלא היא מחזקת אכילה זו בהגדרתה אותה , מסתפקת התורה רק בעידוד אכילת בשר התאווה

 ".זביחה"כ
 

חַק ךִי" ךָ יִרְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם מִלְּ קֹוָק יִבְּ מוֹ  לָשום אֱלֹהֶיךָ יְּ ךָ וְזָבַחְתָ  שָם שְּ קָרְּ ךָ מִבְּ  אֲשֶר ומִנֹאנְּ
ךָ 'ה נָתַן תָּ  וִיתִךָצִ  ךַאֲשֶר לְּ אָכַלְּ עָרֶיךָ וְּ כֹל בִשְּ שֶךָ אַוַת בְּ  .(א"פסוק כ, שם)" נַפְּ

 
 . של בשר החוליןל על חיוב השחיטה "מלשון הזביחה לומדים חז

 
 שחיטה הלכות והן, ישחוט היאך בזביחה צווי שיש למדנו – צויתך כאשר' וגו וזבחת"

 .(י שם"רש) "בסיני למשה שנאמרו
 

מעשה להבין כי  יםמחייב" זביחה"כות השחיטה וקריאתה אותם בלשון חיוב התורה את הל
מתוך כך יש לנו להמשיך הקבלה זו אף ביחס . שחיטת החולין מקביל למעשה שחיטת הקודשין

יוצקת " זביחה"אותם בלשון  דרך קריאתהחיובה של התורה את דיני השחיטה . למעשה האכילה
כפי שאכילת . את עוצמת אכילת האש את הקורבןלמעשה אכילת התאווה של האדם את החולין 

, כך אכילת התאווה בבשר,  1040את הקורבן מעצימה את בשריות האדם לערך אין סוףהאש 
 .אין סוףהתאווה לכדי יצירת חיים בבשר לערך  מביאה להעצמת כוח

 
לגביל את העצמת האדם את עצמו מכוח עד כי התורה נצרכת , כה עוצמתית אכילת התאווה בבשר

 . אכילתו זו ביחס לדם
 

תִּי חֲזַק רַק" בִלְּ לֹא הַםָפֶש הוא הַדָם ךִי הַדָם אֲכֹל לְּ  .(ג"כפסוק , שם)" הַבָשָר עִם הַםֶפֶש תֹאכַל וְּ
 

התאווה לאכילת הדם מכוח הנפש , כאשר כוח האדם להרחיב חיים במעשה אכילת הבשר קיים
דעתו של רבי יהודה הסובר כי ישראל היו שטופים  מנקודת מוצא זו יש לבאר את .שבו היא עצומה

 .בדם לאוכלו
 

 דברי, חזק לומר הוצרך לפיכך, לאכלו בדם שטופים שהיו למד אתה חזק שנאמר ממה"
 .(הדם אכל לבלתי חזק רק ה"י ד"שם רש)" יהודה רבי

 
דם נהפך ה, לעומת זאת כאשר מאבד האדם את יכולת יצירת ופריצת החיים מכוח מעשה האכילה

לבאר את דעת רבי שמעון בן עזאי הסובר כי  ישזוהי נקודת המוצא על פיה  .לפסולת מאוסה
 ,שמחלוקתו מול רב יהודה היא מחלוקת במציאות שנאלץ להגיע לכךבלא ) "נפשו של אדם קצה מן הדם"

 .(שכמובן אינה אפשרית
 

 צריך אתה כמה עד וללמדך להזהירך אלא הכתוב בא לא, אומר עזאי בן שמעון רבי"
 לחזקך הוצרך, לו מתאוה אדם שאין, ממנו להשמר קל שהוא, הדם םא, במצות להתחזק
 של שנפשו הדם אם, מצות של שכרן מתן ולמד צא...מצות לשאר וחומר קל, באזהרתו

 אדם של שנפשו ועריות לגזל וחומר קל, אחריו ולבניו לו זוכה ממנו הפורש, ממנו קצה אדם
 .(ה למען יטב לך"רק חזק ודה "המשך ד)" להם מתאוה
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( "גירוי האש את כוח הולדת החיים שמן הארץ"תחת הכותרת  '________עמ)כפי שבארנו בתחילת החיבור  
 הנלמדכפי )כאדם הראשון דווקא מעצימה את הופעת הבשר באדם לערך אין סוף  האש מן השמים בקורבןשפעולת 

. 'אוכלת לחין כיבשין וכו, ברה כחמה, "אש ממשית"כל זאת מתוך היותה , "(אדם כי יקריב מכם" -מלשון הכתוב 
 .עיין שם
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 .היא המקבילה אותו למעשה הביאה ,אכילת התאווההעוצמה הרבה הטמונה במעשה 

 
נָאָפֶת אִשָה דֶרֶךְ ךֵן" רָה פִיהָ  ומָחֲתָה אָכְלָה מְּ אָמְּ תִּי לֹא וְּ  .('כ', ל משלי)" אָוֶן פָעַלְּ

 
 וכן ביוסף

 
יַד לוֹ  אֲשֶר ךָל וַטַעֲזֹב" אומָה אִתּוֹ  יָדַע לֹאוְּ  יוֹסֵף בְּ  היא – אוכֵֹל הוּא אֲשֶר הַלֶחֶם אִם ךִי מְּ

 .('ו, ט"ל בראשית)" נקיה בלשון שדבר אלא, אשתו
 

התאווה במעשה האכילה ליצור חיים מחודשים קשה עשרות מונים  פעולתכי  ,אין ספקאמנם 
ופיעה לנו התאווה במעשה האכילה מ. התאווה במעשה הביאה לשם אותה המטרה מפעולת

על כן מתנה התורה תהליך זה בהימצאותם . כהרגשה נילווית הרבה יותר מאשר במעשה הביאה
חִיב ךִי" -של ישראל על אדמתם  ךָ אֶת אֱלֹהֶיךָ 'ה יַרְּ בולְּ  .('כ, ב"י דברים)..." לָךְ דִבֶר ךַאֲשֶר גְּ

 
מאירה באור שונה , מון בההבנה מערכתית זו את כוח תאוות אכילת הבשר וכוח יצירת החיים הט

גֵי ךָל אֶת אִם לָהֶם ומָצָא לָהֶם יִשָחֵט ובָקָר הֲצֹאן" –' לגמרי את הקשייתו של משה על ה  הַטָם דְּ
". לעשות נס"' ברור שאין מדובר בפקפוק ביכולת ה. (ב"כ –א "פסוקים כ)" לָהֶם ומָצָא לָהֶם יֵאָסֵף

להופיע את אין סוף החיים דרך כוח  כולת המציאותהעומדת למבחן היא ביהאמיתית השאלה 
 לִי מֵאַיִן"שאלות משה  .נקודת מוצא לחיים אלוכשתאווה זו מהווה , התאווה לבשר –התאווה 

כָל לָתֵת בָשָר לִי אֶלֶף מֵאוֹת שֵש"ו (ג"פסוק י)" הַזֶה הָעָם לְּ בוֹ  אָנֹכִי אֲשֶר הָעָם רַגְּ קִרְּ  ֻ בָקָרו הֲצֹאן...בְּ
גֵי ךָל אֶת אִם לָהֶם ומָצָא לָהֶם חֵטיִשָ  הם התיאור המוחצן , (ב"כ –א "פסוקים כ) "לָהֶם ומָצָא לָהֶם יֵאָסֵף הַטָם דְּ

אֶה עַתָה"' גם תשובת ה. המשכת חיים זו בבשר לאין סוףיכולת של שאלת  ךָ תִרְּ רְּ בָרִי הֲיִקְּ  אִם דְּ
כך בדיוק היא . 'הנהגת המצד התייחסותו לדרך דווקא מתייחסת לתגובת משה , (ג"פסוק כ)" לֹא

 עַתָּה" – 1041'גם שם תגובתו של ה .שבתחילת מנהיגותו של משה" עתה תראה"משמעות לשון ה
אֶה עֹה אֶעֱשֶה אֲשֶר תִרְּ פַרְּ  הרהרת" –' של ה מידותיומתייחסת לערעורו של משה על , ('א', שמות ו)" לְּ

 .('ה עתה תראה וגו"י שם ד"רש)" מדותי על
 

ומהשוואתה של פרשה זו לפרשה הדומה לה אווים תמעיון מדוקדק בפרשה זו של המ, אכן
' של ה ציוויווהן , מהלך זה במדברקיום להביא לולה כי הן ניסיון ישראל ע, שמותספר לכאורה ב

 . להשלמתוממש את רצונם של ישראל אינו מצליח להגיע משה לל
 

 בקר על הארץו שמן השמים לתאוות בשר הלָ מבשר השְ 
 

כבר הייתה בתחילת מסעם של ישראל מיד לאחר , עיון בספר שמות מלמד כי דרישת ישראל בשר
 .פרשת קריאת ים סוף

 
עו" נֵי עֲדַת ךָל וַטָבֹאו מֵאֵילִם וַטִסְּ רָאֵל בְּ בַר אֶל יִשְּ  בַחֲמִשָה סִינָי ובֵין אֵילִם בֵין אֲשֶר סִין מִדְּ

צֵאתָם הַשֵנִי שלַחֹדֶ  יוֹם עָשָר רָיִם מֵאֶרֶץ לְּ נֵי עֲדַת ךָל וַטִכוֹנו .מִצְּ רָאֵל בְּ עַל מֹשֶה עַל יִשְּ  אַהֲרֹן וְּ
בָר רו .בַלִדְּ נֵי אֲלֵהֶם וַטֹאמְּ רָאֵל בְּ יַד מותֵנו יִתֵּן מִי יִשְּ אֶרֶץ 'ה בְּ רַיִם בְּ  הַבָשָר סִיר עַל בְשִבְתֵנוּ מִצְּ
בָר אֶל אֹתָנו הוֹצֵאתֶם ךִי לָשֹבַע לֶחֶם בְאָכְלֵנוּ הָמִית הַזֶה הַלִדְּ " בָרָעָב הַזֶה הַסָהָל ךָל אֶת לְּ

 .('ג –' א, ז"ט שמות)
 

ל מבארים כי תלונה זו של ישראל מגיעה בעקבות כילוי החררה שהוציאו ישראל ממצרים "חז
 . המותירה אותם ללא לחם

 
 שהוציאו החררה כלתה ביום שבו לפי, זו חנייה של םהיו נתפרש - יום עשר בחמשה"

ה בחמשה עשר "ד' פסוק א, י שמות שם"רש)" הלחם שכלה לפי - וילונו. ...למן והוצרכו ממצרים
 .(ה וילונו"ד' יום ופסוק ב

 
כשהם אף מקדימים את חיבורם לבשר , דרישתם של ישראל אינה רק ללחם אלא גם לבשר, אמנם

תֵּנובְּ  -לחיבורם אל הלחם  לֵנו הַבָשָר סִיר עַל שִבְּ אָכְּ  ".לָשֹבַע לֶחֶם בְּ
 הקבלת ישראל את הבשר אינ, מתוך ההפרש שבין צדקת בקשת הלחם לתוספת הדרישה לבשר

 .מגיעה להם בקלות
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 .(ב"כ', שמות ה" )הַזֶה לָעָם הֲרֵעֹתָה לָמָה"לדברי משה  
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 .לתלונת בני ישראל מבטיחה בתחילתה רק לחם מן השמים' תגובת העל פי פשט הכתובים 

 
נִי המֹשֶ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר" טִיר הִנְּ יָצָא הַשָמָיִם מִן לֶחֶם לָכֶם מַמְּ טו הָעָם וְּ לָקְּ בַר וְּ יוֹמוֹ  יוֹם דְּ  בְּ

מַעַן תוֹרָתִי הֲיֵלֵךְ אֲנַמֶםו לְּ הָיָה .לֹא אִם בְּ הֵכִינו הַשִשִי בַטוֹם וְּ הָיָה יָבִיאו אֲשֶר אֵת וְּ נֶה וְּ  עַל מִשְּ
טו אֲשֶר קְּ   .('ה –' פסוקים ד, ת שםשמו)" יוֹם יוֹם יִלְּ

 
, (הזמן בו ירד השלו)הם מזכירים גם את הערב , אל ישראל' בהעברתם של משה ואהרון את דברי ה

נו"תוך שהם מוסיפים , אמנם בלא להזכיר מאום על הבשר נַחְּ  ".עָלֵינו תַכִינו ךִי מָה וְּ
 

אַהֲרֹן מֹשֶה וַטֹאמֶר" נֵי ךָל אֶל וְּ רָאֵל בְּ תֶּם בעֶרֶ  יִשְּ כֶם הוֹצִיא 'ה ךִי וִידַעְּ רָיִם מֵאֶרֶץ אֶתְּ  ובֹקֶר .מִצְּ
אִיתֶם בוֹד אֶת ורְּ עוֹ  'ה ךְּ שָמְּ לֺםֹתֵיכֶם אֶת בְּ נו 'ה עַל תְּּ נַחְּ פסוקים , שמות שם)" עָלֵינו תַכִינו ךִי מָה וְּ

 .('ז –' ו
 

אף שמבחינה לשונית )עצמו מביא משה לישראל בדיבור נוסף בפני , את הקבלה המפורשת של הבשר
 .(יכול היה הכתוב לחבר את שתי האמירות יחדיו כדיבור אחד

 
לֶחֶם לֶאֱכֹל בָשָר בָעֶרֶב לָכֶם 'ה בְתֵת מֹשֶה וַיֹאמֶר" בֹעַ  בַבֹקֶר וְּ מֹעַ  לִשְּ לֺםֹתֵיכֶם אֶת 'ה בִשְּ  אֲשֶר תְּּ

נו עָלָיו מַכִינִם אַתֶּם נַחְּ לֺםֹתֵיכֶם עָלֵינו לֹא מָה וְּ  .('פסוק ח, שמות שם) "'ה עַל ךִי תְּ
 

נצרכים משה , באופן תמוה אף פה לאחר שכבר נאמר לישראל מפורשות כי יקבלו בערב בשר
נו" –' ואהרון משום מה להמשיך ולהפנות את תלונות ישראל כלפי ה נַחְּ לֺםֹתֵיכֶם עָלֵינו לֹא מָה וְּ  ךִי תְּ

 ".'ה עַל
 

אין הם , זק עוד יותר את התחושה כי אף שישראל מקבלים בשר בערבהמשך הכתוב רק מח
 .מרוצים מן הדבר

 
נֵי עֲדַת ךָל אֶל אֱמֹר אַהֲרֹן אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ בו יִשְּ נֵי קִרְּ לֺםֹתֵיכֶם אֵת שָמַע ךִי 'ה לִפְּ  .תְּּ

הִי דַבֵר וַיְּ נֵי עֲדַת ךָל אֶל אַהֲרֹן ךְּ רָאֵל בְּ נווַ  יִשְּ בָר אֶל טִפְּ הִםֵה הַלִדְּ בוֹד וְּ אָה 'ה ךְּ שמות )" בֶעָנָן נִרְּ
  .('י –' פסוקים ט, שם

 
וזאת לכאורה במקום שכבר לא , בענן מגיע כתגובה ישירה לתלונות ישראל' צורך התגלות כבוד ה
בודו לאחר התגלות כ' דיבורו של ה? שהרי הובטח להם כבר קבלת הבשר בערב, היו אמורות להיות

 .לכאורה אינו מחדש מאוםאף הוא  ,מול כל ישראל
 

דַבֵר" תִּי .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ לוםֹת אֶת שָמַעְּ נֵי תְּּ רָאֵל בְּ  הָעַרְבַיִם בֵין לֵאמֹר אֲלֵהֶם דַבֵר יִשְּ
עו ובַבֹקֶר בָשָר תֹאכְלוּ בְּ תֶּם לָחֶם תִּשְּ  .(ב"י –א "שמות שם פסוקים י) "אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲנִי ךִי וִידַעְּ

 
תֵת" –בעוד משה ואהרון מבטיחים לישראל בשר בערב ! חוץ מעובדה אחת קטנה  בָעֶרֶב לָכֶם 'ה בְּ

לו הָעַרְבַיִם בֵין" - בין הערביםאל ישראל מבטיחה בשר ' התגלותו הישירה של ה, "לֶאֱכֹל בָשָר  תֹּאכְּ
 ."בָשָר

 
אנו למדים כי , אורה יכול להיכתב באופן פשוט הרבה יותרמכל מהלך מורכב זה שהיה לכ

עצמו אל ישראל ישנה התמודדות קשה ביחס ' מדרשיתם ישראל את הבשר ועד להתגלות כבוד ה
למשה אך ורק על המטרתו לחם מן ' ע היבתחילה מוד. יוםמיקומו בובתוך כך לעצם קבלת הבשר 

נִי מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" –השמים  טִירמַ  הִנְּ  ואהרון מתוך כך דברי משה. "הַשָמָיִם מִן לֶחֶם לָכֶם מְּ
אַהֲרֹן מֹשֶה וַטֹאמֶר" נֵי ךָל אֶל וְּ רָאֵל בְּ תֶּם עֶרֶב יִשְּ כֶם הוֹצִיא 'ה ךִי וִידַעְּ רָיִם מֵאֶרֶץ אֶתְּ  ובֹקֶר מִצְּ

אִיתֶם בוֹד אֶת ורְּ אמור היה הלחם בשלב זה ! עוד אך ורק אל הלחםבשלב זה מתייחסים " 'ה ךְּ
נו" מתוך שברור למשה כי לא זאת בקשו ישראל הוא נאלץ להוסיף . 1042להופיע בערב ובבוקר נַחְּ  וְּ

דיבור הנוסף של משה מתקרב עוד צעד כלפי ישראל בהקדשתו את הערב ". עָלֵינו תַכִינו ךִי מָה
תֵת מֹשֶה וַטֹאמֶר" – לקבלת בשר לֶחֶם כֹללֶאֱ  בָשָר בָעֶרֶב לָכֶם 'ה בְּ בֹעַ  בַבֹקֶר וְּ אולם גם פה יודע ". לִשְּ

מופיע רק באכילת הלחם בבוקר כפי ' הבשר מגיע רק בערב וכבוד ה. משה כי ישראל אינם מרוצים
תֶּם עֶרֶב" – שהודיע משה בשלב הקודם לישראל כֶם הוֹצִיא 'ה ךִי וִידַעְּ רָיִם מֵאֶרֶץ אֶתְּ  ובֹקֶר .מִצְּ

אִיתֶם ב אֶת ורְּ  –' על כן אף בשלב הזה נאלץ משה להפנות את תלונות ישראל כלפי ה". 'ה וֹדךְּ
נו" נַחְּ לֺםֹתֵיכֶם עָלֵינו לֹא מָה וְּ ' מתגלה כבוד הרק מתוך הלחץ המתמיד של ישראל ". 'ה עַל ךִי תְּ
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מגדירה ואכילתם לחם ביום , "מוציאם מארץ מצרים"אל ישראל כ' כשאכילת הלחם בערב מגדירה את התגלות ה 
 .'את הופעתו אליהם כראיית כבוד ה
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בין  –מקדמת את הופעתו של הבשר בגבול שבין היום והלילה התגלות זו . ישירות אף על הבשר
הִי" – םהערביי דַבֵר וַיְּ נֵי עֲדַת ךָל אֶל אַהֲרֹן ךְּ רָאֵל בְּ נו יִשְּ בָר אֶל וַטִפְּ הִםֵה הַלִדְּ בוֹד וְּ אָה 'ה ךְּ  נִרְּ
עו ובַבֹקֶר בָשָר תֹאכְלוּ הָעַרְבַיִם בֵין...בֶעָנָן בְּ תֶּם לָחֶם תִּשְּ  ".אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲנִי ךִי וִידַעְּ

באספקלריא אל ישראל ישירות יום משמעותה היא עוצמת אין סוף חיים התגלות ב כבר למדנו כי
לעומת זאת התגלות בלילה משמעותה היא גילוי . אל משה היו ביום' על כן כל התגלויות ה. מאירה

 .דרך מסכיםאין סוף חיים 
 

' אמנם בדרך ביאור המייחסת את דברי ה) קושי בקבלת ישראל את הבשרי במקום עומד על ה"אף רש
בסוף המהלך כבר לנקודת המוצא ובכך מוחקת את השלביות שיש בה בכדי להעצים את ישראל בתלונותיהם כחלק 

 .(1043'משלביות הופעת הנהגת ה
 

 .בערב רק לחם בלבד בבוקר בעוד הבשרקבלת ה ו אתכך בביאור
 

 בפנים לא אך, יתן ובשר תאותכם ליתן בידו היכולת כי וידעתם ערב להם אמר כך אלא..."
, לצורך ששאלתם והלחם, מלאה ומכרס אותו שאלתם כהוגן שלא כי, לכם יתננה אירותמ

 להכינו שהות שיש, בבקר חיבה דרך לכם שיורידהו פניו אור כבוד את תראו לבקר בירידתו
 .(וראיתם ובקרה "ד' ז, שם שמות י"רש)" בקופסא כמונח מלמטה וטל מלמעלה וטל

 
  .שובעולא ל"  לאכול"בשר רק ה וכך בקבלת

 
 ראה ומה. 1044לשובע בשר אוכלין שאין ארץ דרך תורה למדה, לשובע ולא - לאכל בשר"

, לחם בלא לאדם לו אפשר שאי, כהוגן שאלו שהלחם לפי, בערב ובשר בבקר לחם להוריד
, בשר בלא להם אפשר שהיה, ועוד. להם היו בהמות שהרבה, כהוגן שלא שאלו בשר אבל

 .(ה בשר לאכל"ד' פסוק ח, י שם"רש)" כהוגן לאש, טורח בשעת להם נתן לפיכך
 

נמצאנו אם כן למדים כי דרישת ישראל לבשר עוברת בפרשה קצרה זו כמה שלבים סמויים כשאף 
בן הערבים אין הוא מגיע אליהם ביום אלא . מגיע אליהם כפי רצונם בתחילה בסופה אין הבשר

בַיִם בֵין" –" לאכול"א אל" לשובע"כשאכילה זו אינה , בתפר שבין היום והלילה לו הָעַרְּ  בָשָר תֹּאכְּ
עו ובַבֹקֶר בְּ  .(ב"י ,ז"ט שמות)" לָחֶם תִּשְּ

ואין סוף החיים , תאברור הוא כי ברמה הכללית דרישת ישראל מתמל, אולם למרות ההפרש הזה
 .מופיעים להם גם דרך הבשר

 
אווים והמטרה אליה שואפים אלא שדווקא מסקנה זו מקשה ביותר על הבנת כל פרשיית המת

חלק מערוצי מעתה והבשר הוא ' בשר מאת הקבלו אם ישראל כבר . בבקשת הבשר" אספסוף"ה
 ?מה יש בדרישת הבשר השנית עתה להוסיף על הקיים, התגלות אין סוף החיים במדבר

 
 –ם סיונות שונייאת שני פרשיות השלו כנ" סופרים"ל "שאלה זו רק מתחדדת כשאנו רואים כי חז

 !בשר שלו –אף שבשניהם מקבלים ישראל לכאורה את אותו הדבר , "שלו שני"ו" שלו ראשון"
 

 שנים, במים ושנים, בים שנים: ה"להקב אבותינו ניסו נסיונות עשר, יהודה' ר אמר: תניא"
 - שני ובשליו, ראשון - בשליו שנים...פארן במדבר ואחת, בעגל אחת, בשליו שנים, במן

 אשר והאספסוף (א"י במדבר), שני בשליו; הבשר סיר על בשבתכם (ז"ט שמות) ראשון בשליו
 .(ב"ע – א"ע ,ו"ט ערכין)" בקרבו
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  . להגזת השלוכבר בשלב זה  "הוציא אתכם מארץ מצרים' וידעתם כי ה"י את ה"מייחס רש, ה וידעתם"כך בד  

" השליו את לכם שיגיז, אתכם הוציא' ה אלא המוציאים אנחנו לא כי תדעו, אותנו הוצאתם כי לנו שאמרתם לפי"
 (.מוציא אתכם מארץ מצרים' ידעתם כי הה ו"ד' י על פסוק ו"רש)

מול  כניגודיות, נתינת הלחם אלאלא , 'אל כבוד הלא  "'ובקר וראיתם את כבוד ה"את  י"מייחס רש, ה ובקר"וכך בד
 .בערב –בפנים שאינם מאירות לישראל נתינת הבשר שתגיע 

 וידעתם ערב להם אמר כך אלא, נאמר, ענןב נראה' ה כבוד והנה( 'י פסוק להלן) שנאמר הכבוד על לא - וראיתם ובקר"
 (.ה ובקר וראיתם"ד' י על פסוק ז"רש" )לכם יתננה מאירות בפנים לא אך, יתן ובשר תאותכם ליתן בידו היכולת כי

1044
ל מן הכתוב בדברים המזכיר על אכילת הפסח "כך לומדים חז  -זאת בניגוד לבשר הפסח הנאכל דווקא לשובע  

זָבַ " .גם זביחת  בקר תָּ וְּ  ('ב, ז"דברים ט..." )ובָקָר צֹאן אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  ןֶסַח חְּ
 

 ". על השובע"ל שהבקר נועד לחגיגה בכדי שהפסח יאכל "לומדים מכך חז, כיוון שהפסח מוקרב רק מן הצאן
 

 י שם"רש" )השובע על נאכל שיהא כדי חגיגה עמו מביאים מרובה חבורה הפסח על נמנו שאם. לחגיגה תזבח - ובקר"
  .(ה ובקר"ד
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ישראל לבשר  האם אכן דרישת, לבחון שוב את דרישת המתאווים לבשרעל כן זו מחייבת בעייה 
ומתוך כך לבחון שנית את , "שמות"אכן דומה לדרישתם הראשונה ב" מתאווים"בפרשת ה

 . עות קבלת השלו גם בפעם השניהמשמ
 

, אינה לבשר שלו" מתאווים"אכן דרישת ישראל במראה כי , עיון נוסף במדרש שהבאנו לעייל
 .בהמהלבשר דרישתם היא דווקא 

 
 לחם לכם ממטיר הנני, לחם, רוצה אתה מה בפיך שהדבר אלא, דבר חסרת לא נאמר לכך"
, (א"י ',כ במדבר) רבים מים ויצאו' וגו הסלע את ךוי, רוצה אתה מים, ('ד ,ז"ט שמות) השמים מן

 כיון, מבקש אני וחיה בהמה בשר, (ג"י ,ז"ט שמות) השליו ותעל, מבקש אני עופות בשר
 ..."מבקשין הן בשר עולם של רבונו ליה אמר, ה"הקב אצל הלך, בשר ששאלו משה ששמע

 .(אחר דבר[ ג] ה"ד כג מזמור תהלים מדרש)
 

" שמות"ל במדרש אנו למדים כי בעוד בקשתם ב"שמביאים חז' ראל מאת המסדר הבקשות של יש
 .היה בשר בהמה וחיה" במדבר"בקשתם ב, הייתה בשר עופות

 
אכן מראה כי בשר עופות אינו שייך כלל להיות בשר  "(ושמחת בחגך)" "רגלים"בחיוב השמחה בעיון 
 ".תאווה"
 

ואין זקוקין לזבוח שלמים , ין שיש להן בשר לשובעבכל ענ, משום שמחה) חובתן ידי יוצאין ישראל..."
 ובחזה ובבכור ואשמות בחטאות והכהנים, בהמה ובמעשר ונדבות בנדרים (י"רש –לשם כך 
, העוף בחטאת - במנחות ולא בעופות לא אבל, (י"רש –המורמים להן משלמי עולי רגלים ) ושוק
 .(לא בעופותה אבל "י ד"ב ורש"ע', יגה זחג, משנה)" לה יליף ובגמרא, בהמה בבשר אלא שובע שאין

 
י במקום מבאר כי סיבת הדבר "רש. בבשר עוף" שמחה"המשנה קובעת כי לא יוצאים ידי חובת 

כבר ? האם הכוונה היא מפאת שכמות בשר העוף היא קטנה". אין שובע אלא בבשר בהמה"היא כי
, כמות גדולה יותר של עופות שהרי את הבעייה הזו ניתן לפתור על ידי. מסברה ברור הוא שלא

 . כך עולה עוד יותר מלימודה של הגמרא בעניין. ואילו מן המשנה נראה כי הבעייה היא מהותית
 

 כל לרבות - בחגך ושמחת (ז"ט דברים): רבנן תנו. ונדבות בנדרים חובתן ידי יוצאין ישראל"
 ונדבות דריםבנ חובתן ידי יוצאין ישראל: חכמים אמרו מכאן. לשמחה שמחות מיני

 - ובמנחות בעופות אף יכול. ושוק ובחזה ובבכור ואשם בחטאת והכהנים, בהמה ובמעשר
 .(א"ע ',ח חגיגה) "בחגך ושמחת לומר תלמוד

 
 ".שמחה"מן הגמרא עולה כי בשר עוף אינו נכלל כלל להיות בגדר אכילה שהיא 

 
 "!רבש"י אף עולה כי בשר העוף אף לא נחשב להיות קרוי "מביאור רש

  
 אלא שמחה אין: מר ואמר, שמחה אלא מיניה בעי דלא, במשמע השמחות כל - ושמחת"

  .(ה ושמחת"חגיגה שם ד י"רש)" הוא בשר והאי, בבשר
 

כשהוא " והאי בשר הוא"אלא בלשון הפוכה " ובשר עוף אינו בשר"י אינו נוקט בלשון "רש
בשר העוף אינו  -אם היא נסתרת  אולם מתוך כך המסקנה היא ברורה אף. מתייחס לבשר הבהמה

 .נחשב לבשר
 

 .ם בהלכות חגיגה"באופן קיצוני פחות נוקט הרמב
 
 ובאשם בחטאת והכהנים, בהמה ובמעשר ונדבות בנדרים שמחה שלמי חובת ידי ישראל יוצאין"

 ידי יוצאין אין אבל, אכלו והרי' ה לפני בשר באכילת לשמוח היא זו שמצוה, ושוק ובחזה ובבכור
 (.'י הלכה 'ב פרק חגיגה הלכות ם"רמב) "המשמח בשר שאינן במנחות ולא בעופות לא בתןחו
 

 ".בשר המשמח"אולם אין הוא נחשב ל, ם מגיע לומר כי בשר העוף אינו בשר"אין הרמב
 

המסקנה העולה ממעמד בשר העוף ביחס לבשר הבהמה ביחס לפרשת המתאווים ניראת ברורה 
סֺף" –ה של המתאווים לבשר הינו התאווה כיוון שנקודת הפתיח. ביותר הָאסַפְּ בוֹ  אֲשֶר וְּ קִרְּ  בְּ
אַוו ךו וַטָשֺבו" -כשתאווה זו היא המתורגמת בהמשכה לרצון לבשר  ('ד, א"במדבר י)" תַּאֲוָה הִתְּ  וַטִבְּ

נֵי גַם רָאֵל בְּ רו יִשְּ שראל הינו דווקא לבשר כי דרישתם של יברור הוא , "בָשָר יַאֲכִלֵנו מִי וַטֹאמְּ
ואף  (ם"רמב)" בשר המשמח"אינו , (י על המשנה בחגיגה"רש) בשר העוף שאינו מביא לשובע! תאווה
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דרישתם של ישראל לבשר . לספק רצון זה אינו יכול, (על הגמרא בחגיגה י"רש)אינו נחשב כלל לבשר 
המספקת ' כי תשובת הממילא יוצא . כדרישת תאווה אינו יכול להיות ממולא אלא בבשר בהמה

 .לישראל את בשר השלו אינה ממלאת למעשה את דרישת התאווה
 

במסכת ערכין  שוניםכנסיונות " שלו השני"וה" שלו הראשון"ל את פרשיות ה"הבאת חזמ, אמנם
דרישתם ב אך ורק בשר עוף יש להסיק כי אף שבסופו של דבר מקבלים ישראל, 1045שהבאנו לעייל

כפי  שמדמיון שני הנסיונות האחד לשני . לדרישה זו חלקיו ריצוי יש בקבלתם הז, "תאווה"ל
כך , הסקנו כי דרישת ישראל בפעם השניה אינה מתמלאת במלואה, (בקבלת ישראל בשניהם בשר שלו)

 .להבין כי חלק מרצונם אכן כן מתממש תהבאתם בכל אופן כנסיונות שונים מחייב, מן העבר השני
דרישה כאם דרישת ישראל הייתה מתבארת  גם) ומה לנתינת השלו הראשוןד לו הייתה נתינת השלו השני

שלו "ו" שלו ראשון"לא יכולה הייתה הגמרא לקרא לנסיונות אלו בשם , (שונה בכל אחד מן הנסיונות
" הסכמת"אנו נצטרך על כן לתלות ב" מתאווים"את המימוש החלקי של רצון ישראל ב. 1046"שני
אף , מה שלא היה בפרשיית השלו הראשון, "תאווה"דרך אכילת  להעביר את אכילת בשר העוף' ה
 .הבשר אינו מתאים דיו לסוג אכילה שכזה" חומר"ש
 

ראינו מצד " תאווה"מימוש אין סוף החיים להופיע דרך ערוצי ה" חסימת"עד עתה את , אמנם
המה בחומר שהכוח להפיק ממנו תאווה הוא מצומצם יותר מזה האפשרי דרך בשר הב' שימוש ה

התבוננות נוספת באופן הגעת השלו אולם . "בשר משביע"ו "בשר משמח" ,"בשר"שהוא הנקרא 
שאינו רק , שר העוףחסרון נוסף בבאפיק גלה לנו ת, המן בשילוב עם קבלת" שמות"אל ישראל ב

 !אלא הוא אף מסוכן לממשה דרכו, התאווהחסר את יכולת מימוש 
 

 " תאווה"ב אין סוף החיים למימושבשר העוף  סכנת
 

                                                 
1045

, בשליו שנים, במן שנים, במים ושנים, בים שנים: ה"להקב אבותינו ניסו נסיונות עשר, יהודה' ר אמר: תניא" 
 סיר על בשבתכם (ז"ט שמות) ראשון בשליו - שני ובשליו, ראשון - בשליו שנים...פארן במדבר ואחת, בעגל אחת
 (.ב"ע – א"ע ,ו"ט ערכין" )בובקר אשר והאספסוף (א"י במדבר), שני בשליו; הבשר

1046
ס במקום מצמצמים את "י והן תו"הן רש, אמנם 9בפרשת המתאווים" תאווה"ס את משקל ה"י ותו"צמצום רש 

כל אחד , צמצום ההפרש שבין שתי הפרשיותעל ידי " תאווה"משקל התביעה להופעת אין סוף החיים דרך ערוץ ה
 .בדרך שונה

 

 .ליותרמהתאווים ישראל " מתאווים"אלא שב. ן שקבלו ישראל לא פסקי במקום מבאר כי השלו הראשו"רש
 

 היתה ובבקר' וגו השליו ותעל בערב ויהי( ז"ט שמות) כדכתיב עמו יורד שליו היה לירד המן כשהתחיל - ראשון בשליו"
 .(ה בשליו ראשון"א ד"ו ע"י ערכין ט"רש" )יותר התאוו מרובה זמן ולאחר' וגו הטל שכבת

 

 .י"ס בדעתו של רש"ף תוכך מבין א
 

 ."(ה התאוו תאוה"ס שם ד"תו) ..."השליו להם פסק שלא משמע יותר התאוו י"פרש - תאוה התאוו"
 

תֶּם עֶרֶב"כך הוא מבאר את . י כבר לניסיון השלו הראשון"אולם את רצון סיפוק התאווה מייחס רש כי  –" וִידַעְּ
 ".היכולת בידו ליתן תאותכם

 

אַהֲרֹן מֹשֶה וַטֹאמֶר" נֵי ךָל אֶל וְּ רָאֵל בְּ תֶּם עֶרֶב יִשְּ כֶם הוֹצִיא 'ה ךִי וִידַעְּ רָיִם מֵאֶרֶץ אֶתְּ אִיתֶם ובֹקֶר .מִצְּ בוֹד אֶת ורְּ  - ...'ה ךְּ
 שלא כי, לכם יתננה מאירות בפנים לא אך, יתן ובשר תאותכם ליתן בידו היכולת כי וידעתם ערב להם אמר כך אלא...

 לכם שיורידהו פניו אור כבוד את תראו לבקר בירידתו, לצורך ששאלתם והלחם, מלאה ומכרס אותו שאלתם כהוגן
ה ןבקר "י ד"ורש' ז –' ו. ז"שמות ט" )בקופסא כמונח מלמטה וטל מלמעלה וטל להכינו שהות שיש, בבקר חיבה דרך

 (.וראיתם
 

י גם את "כולל רש,  "במדבר"השני ב בניגוד לפשט הכתובים שאינם מייחסים את רצון התאווה אלא לפרשיית השלו
ולא " ליותרהתאוות "י כ"את ניסיון השלו השני רואה כרש. כרצון ישראל לספק את תאוותם" שמות"פרשיית השלו ב

להופעת אין " מאבק"ברור כי אם אנו בוחנים את נסיונות ישראל כחלק מן ה. כחידוש רצון תאווה שלא היה לפני כן
שבכל אחד " תאווה"הרי לא ניתן להבדיל בין שתי הפרשיות בךִימות בלבד של כמות ה ,סוף החיים בערוצי החומר

י "יש להבין על כן כמגמה של רש" במדבר"לרצון ישראל ב" שמות"י בין רצון ישראל ב"את ההקבלה שעושה רש. מהם
שונה מהותית בין  שבו אין באמת משמעות, למקום הקרוב יותר לרצון התאווה האנושי" תאווה"לצמצם את רצון ה

 .הפרשיות
 

בבארו כי דרישת  -באופן שונה " תאווה"ר יוסף מצמצם את משקל תביעת ישראל ל"ס עצמו בשם הר"ביאור התו
 .השלו השני מגיעה מתוך שפסק השלו הראשון

 

 שליו להם היה שלא לפי תאוה התאוו בקרבו אשר והאספסוף ראשון השליו להם שפסק פירש קרא יוסף ר"והר..."
 .(ה התאוו תאוה"ס ד"המשך תו" )שני שליו להם וירד

 

" תאווה"מלהיות פרשה בפני עצמה המתרכזת בדרישת ה" מתאווים"ס מרחיקה את פרשת ה"הבנה זו של תו
את הערך המוסף של פרשת המתאווים מצמצם ". שמות"ומצמצמת אותה להיות דומה לדרישת הבשר הבסיסית שב

 .שהרי לאחר זמן פסק להם השלו, שלא הייתה להם בשמות, בשרשבנתינת ה קביעותס לדרישת "תו
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' מבטיח ה, "שמות"שת הבשר והלחם בילדר' בהתייחסותו הראשונית של ה, כפי שבארנו לעיל
  .להביא מן השמים' את הלחם הזה מבטיח ה. לישראל רק לחם

 
נִי מֹשֶה לאֶ  'ה וַטֹאמֶר" טִיר הִנְּ  .('ד, ז"ט שמות) ..."הַשָמָיִם מִן לֶחֶם לָכֶם מַמְּ

 
 .מורחבת הופעת אין סוף החיים גם לבשר, של ישראל" לחצם"אמנם מתוך המשך 

 
דַבֵר" תִּי .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ לוםֹת אֶת שָמַעְּ נֵי תְּּ רָאֵל בְּ בַיִם בֵין לֵאמֹר אֲלֵהֶם דַבֵר יִשְּ  הָעַרְּ

לו עו ובַבֹקֶר בָשָר תֹּאכְּ בְּ תֶּם לָחֶם תִּשְּ  .(ב"י – א"י, ז"ט שמות) "אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲנִי ךִי וִידַעְּ
 

 .'שונה מתיאור הגעתו של הלחם על פי הבטחתו של ה, תיאור הגעת השלו
 

הִי" כַס הַשְלָו וַתַעַל בָעֶרֶב וַיְּ  .(ג"פסוק י, שם) ..." הַלַחֲנֶה אֶת וַתְּּ
 

ל במדרש כי השמים והארץ "חזמסיקים , ביחס לשלו" עלייה"מתוך שימוש הכתובים בלשון 
 . מקור המן הוא מן השמים ומקור הבשר הוא מן הארץ. ניהם בקיום דרישת ישראלמשתתפים ש

 
 השמים מן ('ד דברים) שנאמר ידיהן על אלא תורה נתנה שלא ולארץ לשמים למה א"ד"

 אלא ושליו מן ניתנו שלא א"ד, הגדולה אשו את הראך הארץ ועל ליסרך קולו את השמיעך
 דכתיב הארץ מן ושליו השמים מן לחם לכם ממטיר ניהנ (ז"ט שמות) שנאמר מנין ידיהן על
 .(השמים האזינו א"ד ד ה"ד 'י פרשה רבה דברים)' וגו השליו ותעל (ז"ט שמות, שם)

 
שבספר " תאווה"דרישת האכן מתאים ביותר לקיום , מיקוד מקור הבשר הניתן לישראל מן הארץ

 .שהרי בריאת הבשר מן הארץ היא מגיעה, "במדבר"
 

אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה רוַטִיצֶ " מַת בְּ  .('ז', ב בראשית) ..."חַטִים נִשְּ
 

מקשים את ההבדלה בין , "שמות"בפרשת המן והשלו שבדברי הכתוב המשכם המיידי של אולם 
פן היווצרות ואף מלמדים על שינוי מפתיע באו מקור היווצרו של השלו למקור היווצרו של המן

 .המן
 

הִי" כַס הַשְלָו וַתַעַל בָעֶרֶב וַיְּ תָה ובַבֹקֶר הַלַחֲנֶה אֶת וַתְּּ בַת הָיְּ  וַתַעַל .לַלַחֲנֶה סָבִיב הַחַל שִכְּ
הִםֵה הַטָל שִכְבַת נֵי עַל וְּ בָר ןְּ ןָס דַק הַלִדְּ חֺסְּ פֹר דַק מְּ  .(ד"י – ג"י, ז"ט שמות)" הָאָרֶץ עַל ךַךְּ

 
לָו וַתַּעַל"במקביל לתיאור הכתוב  כַס הַשְּ תָה ובַבֹקֶר" –מתאר הכתוב במקביל  "הַלַחֲנֶה אֶת וַתְּּ  הָיְּ

בַת הקבלה לשונית זו מעמידה למעשה מול קבלת השלו בערב את קבלת ". לַלַחֲנֶה סָבִיב הַחַל שִכְּ
בַת וַתַּעַל"הכתוב גם המשך . בבוקר טלה  וַתַּעַל" –ל בדיוק ללשון הכתוב בשלו המקבי, "הַחָל שִכְּ

לָו הוא " טל"מה ששוב אומר כי ה, כמוה כעליית השלו" עליית הטל"מדגיש אף הוא כי , "הַשְּ
" עליית"כך היא גם , השלו" עליית"כפי , על בסיס השוואות לשוניות אלו .המבוקש המקביל לשלו

 !ארץמשמעות הדבר היא כי הן השלו והן הטל עולים מן ה. הטל
נִי" -' אמנם על מנת שלא לסתור את לשון הכתוב בהבטחת ה טִיר הִנְּ " הַשָמָיִם מִן לֶחֶם לָכֶם מַמְּ

וכשהוא  הוא החופה את המן מלמעלה. י במקום כי הטל כלל אינו המטרה"מבאר רש ('ד, ז"ט שמות)
 . מתגלה המן, עולה עם עלות החמה

 
 וכעלות...החמה לקראת המן שעל הטל העול זורחת כשהחמה -' וגו הטל שכבת ותעל"ז

ה ותעל שכבת הטל "ד ד"פסוק י, י שם"רש)" 'וגו המדבר פני על והנה וראו המן נתגלה הטל שכבת
 .('וגו

 
הִםֵה"  -ד "י ההתייחסות למן בכתובים מגיעה רק בהמשך פסוק י"על פי ביאור זה של רש נֵי עַל וְּ  ןְּ

בָר ןָס דַק הַלִדְּ חֺסְּ פֹרךַ  דַק מְּ  ".הָאָרֶץ עַל ךְּ
 

בַת וַתַּעַל"י את לשון "ל במדרשים ערים לבעייתיות שבהבנת רש"חז אמנם כלשון " הַחָל שִכְּ
ונותנים , מן הארץ עליית טלהמתייחסת לעליית הטל מעל המן והם מבארים כי אכן מדובר על 

 . לטל מרכזיות מקבילה למרכזיות הופעת המן מן השמים
 

 שהן ולפי שבשמים אביהן לפני ישראל חביבין כמה וראה בוא אומר יאלגמל בן שמעון רבן"
 שמתחלה עליונים ותחתונים תחתונים עליונים נעשו בראשית מעשה להן נתחלפו חביבין
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 השמים מן יורד היה והטל (ח"כ ג"ל' דב) ותירוש דגן ארץ אל' שנא הארץ מן עולה הלחם היה
' שנ השמים מן יורד הלחם התחיל הדברים ונתחלפ עכשו (שם) טל יערפו שמיו אף' שנא
 דרבי מכילתא)" (ד"י ,ז"ט' שמ) הטל שכבת ותעל' שנ הארץ מן עולה והטל השמים מן לחם
 .(ויאמר( ד) פסוק ז"ט פרק יוחאי בר שמעון

 
בַת וַתַּעַל" -מביא לייחוס תיאור זה של הכתוב , ל לטל כעולה מן הארץ"התייחסות זו של חז  שִכְּ

 .  לטל שמתחת למן (י"כפי שהבין רש)מן הטל שמעל המן  , "הַחָל
 

 עליהן ששינה ה"הקב לפני ישראל חביבין הן כמה וראה בא אומר גמליאל בן שמעון רבן"
 תהלים) הארץ מן לחם להוציא שנאמר, הארץ מן עולה הלחם היה לשעבר, בראשית סדרי

 עולה והטל השמים מן דיור הלחם היה ועכשו, השמים מן יורד היה והטל, (ד"י ,ד"ק
 .('ה ויאמר( ד ה"ד ז"ט שמות טוב שכל) "(ד"י ,ז"ט שמות) הטל שכבת ותעל' שנא, מתחתיו

 
, ל לטל מקום מהותי ומרכזי עד כדי תיאור שינוי מעשה בראשית למענו"אלא שדווקא נתינת חז

לעליית על פי פשט הכתובים התיאור המקביל . פותח פתח להבנת פשט הכתובים שהבאנו לעיל
תָה ובַבֹקֶר" -היא התגלות שכבת הטל סביב המחנה , השלו בַת הָיְּ ליית עו" לַלַחֲנֶה סָבִיב הַחַל שִכְּ

בַת וַתַּעַל" –טל ה צרוף מרכזיות הטל בתיאורו הלשוני של  .השלוהמקבילה לעליית  ,"הַחָל שִכְּ
ת המקום המרכזי בהופעת נותנים שוב לטל א, הכתוב למרכזיותו בשינוי מעשה בראשית למענו

המשך ! מן המגיע לישראלהמקור להטל הוא הוא מביאים למסקנה הבלתי נמנעת כי ו, 1047המן
בַת וַתַּעַל"תיאור הכתוב מ הִםֵה"ל" הַחָל שִכְּ נֵי עַל וְּ בָר ןְּ ןָס דַק הַלִדְּ חֺסְּ פֹר דַק מְּ הינו , "הָאָרֶץ עַל ךַךְּ

ןָס דַק"היות ל "טל"המהמשך תיאור יצירתו של המן  חֺסְּ פֹר דַק מְּ  ".הָאָרֶץ עַל ךַךְּ
 לישראל' מן השמים כפי שהבטיח הפו של דבר מגיעה בסות המן אינה אעל פי הבנה זו ברי

, "ן מן השמיםלָ "היא ' אף שהבטחת ה. מן הטל העולה מן הארץ –אלא מן הארץ , בתחילה
 .להיות מן הארץ משתנהעתו של המן מביא לכך כי אף מקור הופ, דחיקתם של ישראל לקבל בשר

ל כשינוי מעשה "הנחשב על ידי חז, עולה מן הארץהטל התחדשות מקור החיים לישראל בְּ 
 .הוויית הבריאה בזמן בראשיתמחבר אותנו שוב אל , 1048בראשית

  
אֵד" קָה הָאָרֶץ מִן יַעֲלֶה וְּ הִשְּ נֵי ךָל אֶת וְּ  .('ו', ב בראשית)" הָאֲדָמָה ןְּ

 
כי שאלת מקור הופעת המים האם הם מן השמים או מן הארץ היא שאלת נקודת מוצא  כבר ראינו

אין סוף החיים האם במקור החיים העצמאי שמן הארץ או בזה שמן השמים המשאיר את דרי 
 .הארץ במצב של תלות במרום

 
, נילוס כהדין אומר יהודה רבי, ורבנן נחמיה ורבי יהודה רבי, שותה הארץ היתה כיצד"

 ורבנן, וקבר דמרבה קבריא דהדין תוכייה כמין אמר נחמיה ורבי, משקה והדר קהדמש
 אחת ומשקה חוזר שהוא, תוויי אותו קורין ולמה, תוויי ושמו בבבל נהר, תוויי כמין אמרי
 שלא ה"הקב בו וחזר, הארץ מן יעלה ואד דכתיב, מתחלה שותה הארץ היתה וכך, שנה' למ

                                                 
1047

נראה שכיוון הבנה זה המתייחס לעליית הטל כחלק מעצם : עליית הטל כחלק מעצם תהליך יצירתו של המן 
ה ותעל שכבת "י בד"מביא השפתי חכמים בהתייחסותו לדברי רש, כאמצעי אחסון עד לחשיפתויצירת המן ולא רק 

 'הטל וגו
ל במדרש שהטל "לדברי חז" שפתי חכמים"מייחס ה, "ורבותינו דרשו שהטל עולה מן הארץ באויר..." -י "רי רשאת דב

  .עלה מן הארץ
פ שסדר העולם דלחם עולה מן הארץ ומים יורד מן השמים כאן היה הפוך שהמן הוא לחם יורד מן השמים "ל אע"ר"

 (. 'ק ח"שפתי חכמים ס" )וטל עולה מן הארץ
  –י מיד לאחר מכן "ור זה מקשה עליו את המשך דברי רשאולם ביא

הטל , שהרי על פי ההבנה שהמן התגלה בעליית הטל(. י שם"המשך רש)' וראו והנה על פני המדבר וגו נתגלה המן"
 " שפתי חכמים"על כך מבאר ה! אינו עולה מן הארץ אלא מעל הטל

, מפרש עכשיו דהכי פירוש הקרא' ת עולה הטל וכושפירש לעיל כשהחמה זורח לפי הפירוש הראשוןרצה לומר "
ל שפירוש "ל שפירשו העלייה מן הארץ צ"אבל לפי מדרש רז. לא שבעלייתו נתהווה, וראו אותו" נתגלה"' וכעלות וכו

את (. 'ק ט"שפתי חכמים ס" )שבעליות הטל מן הארץ יורד המן על פני המדבר, והנה על פני המדבר מורה על הוייתו
ה ותעל "דבי "לביאורו הראשון של רש" שפתי חכמים"מייחס ה" נתגלה המן וראו והנה על פני המדבר" י"דברי רש

בדעת " שפתי חכמים"מבין ה, ורבותינו דרשו שהטל עולה מן הארץ באוויר"של אולם על פי ביאורו השני . שכבת הטל
אינו " שפתי חכמים"אמנם נראה כי אף . כחלק מהווייתו "על פני המדבר יורד המןבעליית הטל מן הארץ "י כי "רש

הוא מאשר את ההבנה כי ברגע שמבארים את אולם , התהוות הטל עצמוכהמשך " דק מחוספס"מבאר את יצירת ה
חייב הטל להפוך להיות לגרום מהותי ביצירת המן ולא רק אמצעי איחסון לשומרו , מן הארץעליית הטל כעלייה 

 .בקופסא עד להתגלותו
1048

 שהן ולפי שבשמים אביהן לפני ישראל חביבין כמה וראה בוא אומר גמליאל בן שמעון רבן" :לעיילכפי שהבאנו  
 מן יורד היה הטל...שמתחלה עליונים ותחתונים תחתונים עליונים נעשו בראשית מעשה להן נתחלפו חביבין
 דרבי מכילתא" )(ד"י ,ז"ט' שמ) הטל שכבת ותעל' שנ הארץ מן עולה הטל...התחיל הדברים נתחלפו עכשו...השמים
 (.ויאמר 'ד פסוק ז"ט פרק יוחאי בר שמעון
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' ד מפני אמר נחמן בר שמואל רבי בשם דציפורי חנן ביר, מלמעלן אלא שותה הארץ תהא
 ובשביל, זרוע בעלי מפני, מלמעלן אלא שותה הארץ תהא שלא ה"הקב בו חזר דברים
 כלפי עיניהם תולין הכל שיהיו ועוד, כנמוך שותה הגבוה ושיהא, הרעים טללים להדיח
 .(['א קהלת) ט ה"ד ג"י פרשה רבה בראשית]" למרום שפלים לשום ('ה איוב) ד"הה, מעלה

 
את סדרי בראשית לישראל להופיע להם אף טל מן הארץ מעצים אם כן את משקל נקודת ' שינוי ה

אולם מאידך קביעת מוצא . המוצא הקיומית שמן הארץ אף מעבר לזה שהיה בזמן בראשית
" עביותו"מעדן את , החיים לישראל מכוח טל העולה מן הארץ ולא מכוח הגשם העולה מן הארץ

" עביות"נותן להם , כך ראינו כי קיום העולם מגשם שמוצאו מן הארץ. של כוח הקיום הזה
 .1049כשכבת זרע

 
מוֹעֲדֵי נָכוֹן שנאמר, זרע כשכבת קשים המבול מימי: תניא" , ח"ק סנהדרין)" ('ה, ב"איוב י) רָגֶל לְּ
 .(ב"ע

 
  .השמים הינם אותם המים המגיעים מבקיעת התהומות ופתיחת ארובות, המבולמי 
 

נַת" חַטֵי שָנָה מֵאוֹת שֵש בִשְּ עָה הַשֵנִי בַחֹדֶש נֹחַ  לְּ שִבְּ  כָל נִבְקְעוּ הַזֶה בַטוֹם לַחֹדֶש יוֹם עָשָר בְּ
תָּחו הַשָמַיִם וַאֲרֺבֹת רַבָה תְהוםֹ מַעְיְנֹת  .(א"י', ז בראשית)" נִפְּ

 
עולם  -  שמוצא קיומו מן הארץ הקדוםעולם וח המכהבנה זו נגזר בבסיסו  המן אם כן על פי

 ". טל"להופיע כה מעדן את הופעתו לישראל במדבר "אולם הקב, בראשית
 

לָו וַתַּעַל") עולה מן הארץ השלו שאף הוא במינון  נוצר על בסיס אותה הבנה מאותו המקור "(הַשְּ
מקור קיומו הבשרי מעודן  מגלה שאף הוא, התבוננות בנקודת מוצא הקיום של השלו כעוף .דומה

 .אף הוא כפי עידון הטל העולה מן הארץ ביחס לגשם
 

 .כך מתאר הכתוב את מקור היווצרו של העוף בשני מקורות הניראים סותרים זה את זה
 

צו אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" רְּ נֵי עַל הָאָרֶץ עַל יְעופֵֹף וְעוףֹ חַטָה נֶפֶש שֶרֶץ הַלַיִם יִשְּ קִיעַ  ןְּ " שָמָיִםהַ  רְּ
 .('כ', א בראשית)

 
 .נוצרים העופות מן המים, על פי מקור זה שבבראשית

 
 . של בראשית נוקט הכתוב בלשון אחרת' אולם בפרק ב

 
אוֹת הָאָדָם אֶל וַטָבֵא הַשָמַיִם עוףֹ כָל וְאֵת הַשָדֶה חַטַת ךָל הָאֲדָמָה מִן אֱלֹהִים 'ה וַטִצֶר"  מַה לִרְּ

רָא כֹל וֹ ל טִקְּ רָא אֲשֶר וְּ מוֹ  הוא חַטָה נֶפֶש הָאָדָם לוֹ  יִקְּ  .(ט"י', ב בראשית)" שְּ
 

 .נוצרים העופות דווקא מן הארץ, על פי מקור זה
 

השילוב שבין שני המקורות כי העופות נבראו מן  העומדים על סתירה זו מסיקים מתוך, ל"חז
 ".רקק"ה
 

 אלהים ויעש (ה"כ ',א לעיל) למעלה האמורה יהעשי היא יצירה היא - האדמה מן' וגו ויצר"
 המים מן למעלה שאמר לפי, נבראו הרקק מן שהעופות ופירש בא אלא', וגו הארץ חית את

 .(מן האדמה' ה ויצר וגו"ד, ט"י', ב בראשית י"רש) 1050..."נבראו הארץ מן אמר וכאן נבראו
 

 .הי בחולין מבאר כי יש בו ערבוב של מים ויבש"רש? "רקק"מהו ה
 

 .(ב"ע ,ז"כ חולין י"רש)" ויבשה מים בה שיש א"גרביל - רקק"
 

                                                 
1049

כשעתה דימוים לשכבת זרע מקרב ביותר בין  ,"מים"זו מביאה במקביל גם להתגברות כוח פריון ה" עביות" 
 .כפי היחס שבין שכבת הזרע ליצירת הוולד, נקודת מוצא החיים לבין מעשה יצירתם

1050
' ה ויצר דכתיב היבשה מן, הים מן אומר אחד וכתוב, היבשה מן אומר אחד כתוב, ףועו"... :כך הוא לשון המדרש 

 נפש שרץ המים ישרצו אומר אחד וכתוב, (ט"י ',ב בראשית שם) השמים עוף כל ואת השדה חית כל האדמה מן אלהים
 סימן חקת פרשת תנחומא מדרש) "נבראו שבים מרקק אמר קפרא בר, ('כ ',א ראשיתב שם) הארץ על יעופף ועוף חיה
 (.ה וידבר על הבהמה ועל העוף"ד טו
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 !מן הברטנורא אנו מבינים כי הכוונה היא לבוץ
 

 עובדיה' ר)" רקק נקראים וטיט רפש בהם ויש הארץ מן גבוהים שאינם - מים רקק"
 .('ד משנה ,א"י פרק שבת מברטנורא

 
 .עומדת הגמרא בחולין, עפרעל כוחם של חיים אלו הנבראים מן השילוב של מים ו

 
 מן שנבראו דגים, סימנים בשני הכשרה - היבשה מן שנבראת בהמה: גלילאה עובר דרש"

 שמואל רב אמר. אחד בסימן הכשרו - הרקק מן שנברא עוף, כלום בולא הכשירן - המים
 .(ב"ע ,ז"כ חולין)" כדגים ברגליהם קשקשת להן יש עופות שהרי, תדע: קפוטקאה

 
החזק והבריא ביותר היא הבהמה , החי. ישנם בעולם שלשה רמות של חיים בחי, מראעל פי הג

 . כיוון שבריאתה מן היבשה
 

 .י במקום"כך מבאר רש
 

  " וחזק בריא חיות לו יש לפיכך - היבשה מן"
 

 .על כן הכשרה במעשה השחיטה מצריך שני סימנים
 

הנמוכה ביותר ועל כן אינם נצרכים ן המים הם בעלי החיות הדגים הנבראים מ, מן הקצה השני
בשלב הביניים נמצאים העופות הנבראים מן הרקק שהינו שילוב של מים . דרכי שחיטהכלל 
 . 1051ועל כן הם נזקקים לסימן שחיטה אחד, ויבשה

 
מביאה הגמרא מתוך כך , בריאתם של העופות משלב הביניים שבין העפר והמים סימן להיות

 .שקשים כדגיםשברגלי העופות יש סימני ק
 

המשך )" כדגים ברגליהם קשקשת להן יש עופות שהרי, תדע: קפוטקאה שמואל רב אמר"
 . (הגמרא שם

 
אם . שמקור הווייתו מן הארץ הוא חלקי" מוחלש"הינו בשר אולם בשר , השלוכי , יוצא אם כן

וות בהתייחסותנו בתחילת פרשת המתאווים עמדנו על חלישות בשר העוף מצד אי יכולתו לה
הרי עתה אנו עומדים על חלישותו , "בשר"או אף להיקרא בשם " משביע"או בשר " בשר משמח"

' שעושה השראינו  "עידון"עם הזו עולה בקנה אחד " החלשה". "חומרי יצירתו"של עוף מצד 
אמנם ביחס לטל בלט לנו יותר פן העידון  .ולא גשם כי טבע הארץ להנביע טלבהעלאתו מן הארץ 

 "עלאה"כוח הארץ במעשה ההארץ טל בעוד שביחס לשלו אנו מזהים מגמה של סיוג " העלאת"שב
הצורך לגשר בין מעשה העלאת הארץ שלו לבין מעשה העלאת הארץ . ממנהלישראל ' שמעלה ה

לָו וַתַּעַל)"" העלאה"מוביל אותנו לפן השני של מעשה ה, טל בַת וַתַּעַל...הַשְּ פן  באר יותר אתיש, "(הַחָל שִכְּ
 . שבהנבעת הארץ הן את הטל והן את השלו" עידון"ה
 

בַת וַתַּעַל)"הדגש המהותי שבעליית הטל ה, כפי שבארנו  והקבלת עלייה זו לעליית השלו ("הַחָל שִכְּ
לָו וַתַּעַל)" מהווה ולא רק  המןהיוצרת את להבין כי המדובר בעלייה מהותית  הביאו אותנו, "(הַשְּ

לעלייה מן , עליית הטל מעלייה מעל המן נו אתשונתה הבנתמתוך כך גם . מןאמצעי לגילויו של ה
לא , ל"אולם למרות ההכרחים הנ. המן ליצירתנקודת המוצא הארץ ומתוך כך הפך הטל להיות 

אל הן בשלו והן במן כעלייה המופיע  ,"עליה"ההפשט הלשוני של לשון להתעלם גם מן ניתן 
  .מן הקרקעולא  השמים

 
הִ " כַס הַשְלָו וַתַעַל בָעֶרֶב יוַיְּ תָה ובַבֹקֶר הַלַחֲנֶה אֶת וַתְּּ בַת הָיְּ  וַתַעַל .לַלַחֲנֶה סָבִיב הַחַל שִכְּ

הִםֵה הַטָל שִכְבַת נֵי עַל וְּ בָר ןְּ ןָס דַק הַלִדְּ חֺסְּ פֹר דַק מְּ  .(ד"י – ג"י, ז"ט שמות)" הָאָרֶץ עַל ךַךְּ
 

וממנו  ,המן עלמצא הטל נכי , י בסוגיית המן"לביאורו הראשון של רשפשט זה הוא שהביא , כזכור
 .1052ומתוך כך מתגלה המן שתחתיו, למעלה עם זריחת החמההוא עולה 

 

                                                 
1051

 (.ב"ע ,ז"כ חולין תוספות" )יבדיל ולא ומלק דכתיב - אחד בסימן עוף מה" 
ןוֹ  מִלול רֹאשוֹ  אֶת ומָלַק "... לֹא עָרְּ דִיל וְּ  (.ה ולא יבדיל"י ד"ורש' ח', ויקרא ה" )אחד סימן אלא מולק אינו - יַבְּ
1052

ה "ד ד"י, ז"ט שמות י"רש" )החמה לקראת עולה טל כדרך, החמה לקראת המן שעל הטל העול זורחת כשהחמה" 
 (.'ותעל שכבת הטל וגו
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על בסיס הבנת עליית , לכיוון השמים( וממילא גם של השלו)של עליית הטל פשט הבנה זה שילוב 
אף שנקודת מוצא אין סוף החיים מביא למסקנה כי , הטל והשלו כעליית הטל והבשר מן הארץ

, עיצובם הסופי של חיים אלו המגיעים אל ישראל במדבר, היוצר את השלו והמן הינו מן הארץ
 מעורבות זו של השמים בגיבושם הסופי של חיים אלו הניתנים לישראל. נעשה על ידי השמים

זווית הסתכלות שונה  נותנת לנו זו הבנה .מבוטא בעלייתם של הטל והשלו לכיוון השמים, במדבר
הוא נקודת המוצא ליכולת , סיוג זה מצד הארץ. על סיוג כוח הארץ בהעלאתה את הטל ואת השלו

 . העלאת תוצרי חיים אלו מכוח השמים
 

 .מביא הכתוב באופן מפורט, על הטל מכוח השמים זו" עלייה"את הביטוי להשפעת 
 

בַת וַתַּעַל"  ".הָאָרֶץ עַל כַכְפֹר דַק מְחֺסְנָס דַק הַםִדְבָר נְנֵי עַל וְהִמֵה הַחָל שִכְּ
 

אינה מאפשרת לה להתגשם כפי טבע הוויית הארץ והיא מופיעה את " שמים"עליית הטל מכוח ה
ןָס דַק'כעצמה  חֺסְּ פֹר דַק מְּ  ."ךַךְּ

 
ןָס דַק"עדיפים יותר ישראל מ. עולה מסקנה מפתיעה, מתוך מהלך זה חֺסְּ פֹרךַ  דַק מְּ  "הָאָרֶץ עַל ךְּ

קור הופעת מְּ השינוי בִ , כאמור  .1053אולם כזה המגיע מן השמים ,מאשר לחם ,מן הארץאך המגיע 
אלא . ישראל לבשר" התעקשות"מגיע מתוך " מָן"ל" לחם מן השמים"מ ,אין סוף החיים לישראל

 ,טלהארץ בנתינתו להם מן , את זיקת החיים הניתנים לישראל אל השמים' שבתוך כך משמר ה
 . בעצם טבעו הבסיסי תכונת שמיםומצד שני בעל " גשם מוחלש"שהינו מצד אחד 

 
 .על טבע הטל ,י בפרשה"כך מביא רש

 
 של שפופרת תמלא אם אף, החמה לקראת עולה טל כדרך...הטל עולה זורחת כשהחמה"

ד "פסוק י, שם מותש י"רש)" באויר מאליה עולה היא, בחמה ותניחה פיה את ותסתום, טל ביצה
 .('וגו הטל שכבת ותעלה "ד

 
יוצרת ההשגחה גם , את אותה זיקה אל השמים שיוצרת ההשגחה בהעלאתה מן הארץ דווקא טל

 .בהעלאתה דווקא בשר שהוא עוף, ביחס לבשר
 

 .ל בין מעשה בריאת העופות לבין עליית השלו"על כך נוכל ללמוד מן ההשוואה שעושים חז
 

. ממצרים כשיצאו במדבר לישראל נסים ה"הקב עשה םעול של ברייתו כדמות..."
" (ז"ט שמות שם) השלו ותעל בערב ויהי במדבר, יעופף ועוף' וגו המים ישרצו בראשית...כיצד

 .(כדמות ברייתו של עולם( 'ד) ה"ד ד"תע עמוד המדרשים אוצר)
 

אינו " ותעל"ן לשו, מלמדת כי בשלו כמו בטל" ותעל השלו"לבין " ועוף יעופף"ל בין "הקבלת חז
הוא שבשלו " שמים"צד ה! אלא גם לתכונת עלייתו אל השמים, רק ביטוי ליצירת השלו מן הארץ

הרי עתה , בלבד אם באופן טבעי ייחסנו את הזיקה אל השמים למן! יכולתו לעוףהמביא לו את 
לָו וַתַּעַל"ההקבלה המלאה במבנה הפסוקים בין כי ברור  בַתשִ  וַתַּעַל" לבין" הַשְּ נותנת את " הַחָל כְּ

הבנה זו מאירה באור אחר לגמרי את חסרון הוויית . אף לשלו, שבטל" שמים"אותה תכונת 
 -שבעוף ומציגה אותו כתכונה הכרחית על מנת לאפשר את קיום תכונת השמים בבבשר " בשר"ה

 ".בשר עף"להיות 
 בייחוסם את כוחל "חזמביאים " מעופו"את הכרח צמצום הוויית הבשר בעוף כתנאי ליכולת 

 .מעופו של העוף בבריאתו מן הרקק
 

[ כ] ה"ד א פרק בראשית אגדה מדרש) ..."באויר פורחים לכך הרקק מן נבראו שהעופות לפי"...
 .(ישרצו המים אלהים ויאמר

 
עושה , מצד היות תולדת שניהם קשורה קשר אדוק אל השמים, את אותה הזיקה שבין המן והשלו

 .עוד יותר וניקיצי באופן "רש
 

' וגו השליו ותעל בערב ויהי (ז"ט שמות) כדכתיב עמו יורד שליו היה לירד המן כשהתחיל"
 .(ה בשליו ראשון"ב ד"ע – א"ע, ו"ט ערכיןי "רש)" ...'וגו הטל שכבת היתה ובבקר

 

                                                 
1053

נִי" –המקורית ' כפי הבטחת ה  טִיר הִנְּ  .('ד, ז"ט מותש) "הַשָמָיִם מִן לֶחֶם לָכֶם מַמְּ
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 שהשלו והמן ירדו" כשהתחיל המן לירד היה השליו יורד עמו" -י באמירתו "ברור כי אין כוונת רש
ובבקר ' ויהי בערב ותעל השליו וגו"שהרי הוא עצמו מביא את דברי הכתוב המפורשים , ביחד

שמקור הופעת המן והשלו י בעניין היא "אנו נצרכים להבין כי כוונת רש. 'היתה שכבת הטל וגו
ממשיך להיות נאמן  הואאנו למדים כי " כשהתחיל המן לירד"י בלשון "נקיטת רשמ. הינו אחד
את השינויים שנוצרים במהלך פרשת המן " לזהות"אין הוא מעוניין . ר המן מן השמיםלהיות מקו

בַת וַתַּעַל"ומתוך כך אין הוא קורא את  והשלו מתוך המשכת תלונות ישראל כעלייתו מן , "הַחָל שִכְּ
מביא לתוצאה קיצונית ביחס , אולם דווקא ייחוסו את המן באופן מוחלט אל השמים .הארץ

 –נצרכים עתה להתבאר כפי נקודת המוצא של הטל " היה שליו יורד עימו" - דבריו. לבשר השלו
י את הבשר "המרחק שמרחיק רש. כך גם השלו, כפי שהמן יורד לישראל מן השמים! מן השמים

שמקבלים ישראל לבין רצונם המקורי הוא גדול הרבה יותר מן המרחק העולה על פי התוויית 
 .לפשט הפסוקים שהבאנו לעיי

 
לישראל בפרשת המן והשלו ' אם כן למדים נתינת המכל המהלך שעשינו עד עתה נמצאנו 

 .נעשית באופן מכוון על מנת לשמר את נקודת מוצא השמים בהופעת הבשר, בשר עוף" שמות"ב
היא היא עצם זיקתו של בשר זה אל , "בשר" מלהיותבשר העוף מלשמח או אף שראינו ב פחיתותה

מן הארץ כפי מגדיר את אווריריות בשרו שאינה הוא העוף זה מָ . ףעויכולתו לבמופיעה השמים ה
 . בשר הבהמה

 
יותר במביא אותנו לתובנה חריפה , תוספת הבנה זו בשוני המהותי שבין בשר העוף לבשר הבהמה

ההקבלה . דרך בשר השלו "תאווה"ין סוף חיים בקיום אאת  לממש" מתאווים"ה לניסיוןביחס 
בשניהם אם ברמת הפשט " שמים"והבשר מצד מעורבות הן הלָ בין  "שמות"והשלו בבפרשת המן 

בשר העוף להכיל דרכו של " חוסר יכולת"אינה מציבה רק , י"אם ברמה שמביע אותה רש, שהבאנו
". תאווה"של בשר זה לקיים אין סוף חיים ב חוסר התאמהאלא  ,את אין סוף החיים בתאווה

. ועל כן אינה יכולה להכיל אותה אל תוכה" תאווה"תה את תכונת הנוגדת במהו" שמים"תכונת ה
 בעל סיכוןיהיה " תאווה"מתוך כך ברור כי ניסיון לממש בכל אופן דרך בשר זה הוויית חיים של 

  .שהצלחתו אינה אפשרית עצום
 

 .לישראל' מבטיח האותו אופן סיום פרשת המתאווים השונה לגמרי מן האופן מעיון בעולה כך 
 

רוחַ " דֶרֶךְ הַםַחֲנֶה עַל וַיִטֹש הַיָם מִן שַלְוִים וַיָגָז 'ה מֵאֵת נָסַע וְּ דֶרֶךְ ךֹה יוֹם ךְּ  ךֹה יוֹם וכְּ
בִיבוֹת אַלָתַיִם הַלַחֲנֶה סְּ נֵי עַל וכְּ כָל הַהוא הַטוֹם ךָל הָעָם וַטָקָם .הָאָרֶץ ןְּ לָה וְּ כֹל הַכַיְּ  יוֹם וְּ
פווַטַ  הַלָחֳרָת לָו אֶת אַסְּ עִיט הַשְּ חו חֳמָרִים עֲשָרָה אָסַף הַלַמְּ טְּ בִיבוֹת שָטוֹחַ  לָהֶם וַטִשְּ  .ההַלַחֲנֶ  סְּ
 ..."מְאֹד רַבָה מַכָה בָעָם יְקֹוָק וַיַךְ בָעָם חָרָה 'ה וְאַף יִכָרֵת טֶרֶם שִמֵיהֶם בֵין עודֶֹמוּ הַבָשָר

 .(ג"ל – א"ל, א"במדבר י)
 

 .מנוגדת במפורש להבטחתו למשה' ובה זו של התג
 

אֶל" שו תֹּאמַר הָעָם וְּ קַדְּ מָחָר הִתְּ תֶּם לְּ כִיתֶם ךִי בָשָר וַאֲכַלְּ נֵי בְּ אָזְּ  בָשָר יַאֲכִלֵנו מִי לֵאמֹר 'ה בְּ
רָיִם לָנו טוֹב ךִי מִצְּ נָתַן בְּ קֹוָק וְּ תֶּם בָשָר לָכֶם יְּ לוןתֹּ  אֶחָד יוֹם לֹא .וַאֲכַלְּ לֹא אכְּ לֹא יוֹמָיִם וְּ  וְּ

לֹא יָמִים חֲמִשָה לֹא יָמִים עֲשָרָה וְּ רִים וְּ כֶם יֵצֵא אֲשֶר עַד יָמִים חֹדֶש עַד .יוֹם עֶשְּ הָיָה מֵאַןְּ  וְּ
זָרָא לָכֶם  .('כ – ח"י, א"י במדבר)" לְּ

 
 . צא מאפםעד שי, א להביא על ישראל שפע בשר שכזהוה' מפשט הכתובים נראה כי תכנונו של ה

 .י במקום"כך מבאר רש
 

 . ('פסוק כ, י שם"רש)" שקרבתם ממה יותר אותו מרחקין שתהיו - לזרא לכם והיה"
 

היוצאים לאסוף את השלו כל היום ההוא וכל הלילה וכל יום המחרת  מעשה ישראלקשה לומר כי 
תֶּ " -' שהרי מהבטחת ה, היא המביאה לשינוי התגובה, בכמויות הרבות  יֵצֵא אֲשֶר עַד...םוַאֲכַלְּ

כֶם  ".התנפלות"היא ל' עולה בברור כי ציפיית ה, "מֵאַןְּ
לישראל כי יאכלו בשר לתאווה עד ' אנו נצרכים על כן להבין כי בסופו של דבר הבטחתו של ה

משתנה , כיוון שמעת ההבטחה ועד לעת המימוש, לצאת אל הפועל הלא מצליח, שיצא מאפם
בין שלב ההבטחה שראינו השינוי הקריטי . את קיומה של ההבטחה המציאות באופן כזה המונע

 .תוך כך נבואת אי כניסתו לארץבובין שלב מימושה הוא תגובתו של משה ו
 

 .'הייתה תגובת משה להבטחת ה, כך כאמור
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לִי אֶלֶף מֵאוֹת שֵש מֹשֶה וַטֹאמֶר" בוֹ  אָנֹכִי אֲשֶר הָעָם רַגְּ קִרְּ אַתָּה בְּ תָּ  וְּ לו לָהֶם אֶתֵּן בָשָר אָמַרְּ אָכְּ  וְּ
גֵי ךָל אֶת אִם לָהֶם ומָצָא לָהֶם יִשָחֵט ובָקָר הֲצֹאן .יָמִים חֹדֶש " לָהֶם ומָצָא לָהֶם יֵאָסֵף הַטָם דְּ

 .(ב"כ – א"כ, א"י במדבר)
 

צָר 'ה הֲיַד"' תגובת ה אֶה עַתָה תִּקְּ ךָ תִרְּ רְּ בָרִי הֲיִקְּ של על אי כניסתו רמזה  (ג"כ ,א"במדבר י)" לֹא אִם דְּ
על כך  לדד ומידד המתנבאים במחנהאת ביטויו המפורש בנבואת א מצארמז זה . אל הארץ משה
 .בדיוק

 
ל "זאנו יכולים לעמוד מדברי ח, על הקשר של משה לשינוי דרך מימוש הבטחת הבשר לישראל

שר בהמה ולא לבשר דרישת ישראל המתאווים הייתה לב כילמדנו מהם , במדרש שהבאנו לעייל
עתה על בסיס הבנת חוסר התאמת בשר . למשה' דו שיח קשה בין ה הביאהמשך המדרש . עוף

 .הרבה יותר" טעונה"קריאתו תהפוך להיות , העוף למימוש רצון התאווה של ישראל
 

 הן בשר עולם של רבונו ליה אמר, ה"הקב אצל הלך, בשר ששאלו משה ששמע כיון"...
 שנאמר, ה"הקב לו חרה מיד...בשר לי מאין לו אמר, להם תן ה"קבה לו אמר, מבקשין
 לי מאין לו אמר, לבניי בשר תן למשה ליה אמר, (ב"ל ,ו"ק תהלים) מריבה מי על ויקציפו
, במצרים עשיר היית כך כל, במצרים לך היו כנים, במצרים לך היו צפרדעים ליה אמר, בשר

, לי היה לא וכאן לי היה במצרים ליה אמר, לי היו משלך והלא לו אמר, עני נעשית ועכשיו
 .(אחר דבר[ ג] ה"ד ג"כ מזמור תהלים מדרש" )(ג"כ ,א"י במדבר) תקצר' ה היד שנאמר

 
על הסתייגות משה ' זיהנו אך ורק את התרעמות ה, אל משה' כשקראנו לעייל דברים אלו של ה

ר שראינו כי בשר השלו אינו אולם עתה לאח. התאווה כוחמדרישת הופעת אין סוף החיים דרך 
אף , הניתן לישראל ולא בשר בהמה בשר זה הואבכל אופן ו, יכול לממש את רצון התאווה הזה

נזקקים לקריאה אנו , מודיע במפורש למשה כי הוא מעוניין לממש את רצונם של ישראל' שה
שינוי מהותי יוצרת , הסתייגות משה מנתינת הבשר לישראל מתוכה עולה כי, נוספת של הדברים

 .בדרך נתינתו
 

כך . הוא כי משה הוא זה שיתן בשר לישראל' אל משה עולה כי רצונו של ה' מדקדוק בדברי ה
וכך לאחר שחורה אפו , !"תן להם" –בשר הן מבקשין "למשה בתשובה לדברי משה ' אומר ה

, "ין לי בשרמא" - פעם נוספתאף לאחר שמשה עונה ! תן בשר לבניי" –ואומר לו ' במשה חוזר ה
כל כך הייתה , כנים היו לך במצרים, צפרדעים היו לך במצרים"ממשה ועונה לו ' לא מרפה ה

לתת את הבשר בעצמו לא היה צריך ' שלו רצה ה, ברור? "ועכשיו נעשית עני, עשיר במצרים
מלמדת כי מעורבותו של משה ' של ה" התעקשותו". שלושת המהלכים הללובלהתעמת כנגד משה 

כפי שבמעבר משלב הכאת הסלע לדיבור אל . ת הבשר היא חיונית וקריטית להצלחת המהלךבנתינ
להעמיק את הופעת אין סוף החיים ברצותו לשיתוף הפעולה עם משה ' הסלע זקוק היה ה

כך גם במעבר מאכילת בשר השלו הניתן , בדיבור במקום בהכאה –בהרמוניה עם חומרי החיים 
למשה על מנת ' נזקק היה ה" תאווה"לאכילת , בילה לאכילת המןכאכילה המק" שמות"לישראל ב

, מתוך העמקתה לגעת במישור החיים הבחירי ביותר. להעמיק את הופעת אין סוף החיים בבשר
באחד " עֵצר"מצב של  .מצריך מהלך זה את התגייסות כל שרשרת החיים בכדי להביא למימושה

ל "בדברי חז' על כן תגובת ה .מהופעתה בכדי למנועיש בה , משלבי מימוש מגמת אין סוף חיים זו
מוקבלת בדיוק לתגובתו היא חריפה ביותר ואלו במדרש על רתיעתו של משה מלתת בשר לישראל 

סיומת המהלך ". 1054מריבה מי על ויקציפו שנאמר, ה"הקב לו חרה מיד" –במי מריבה ' של ה
, שהוא יהיה זה שיתן בשר לישראל את משה' דווקא על בסיס הבנתנו את חשיבות הלחץ שלוחץ ה

". והלו משלך היו לי" –עונה משה ' של ה ללחצו השלישיבתגובה . כבר מלמדים על הכשלון הנורא
 היה לא וכאן לי היה במצרים ליה אמר" - תגובה זו מפנה לפתע את כל המהלך לכיוון אחר לגמרי

לתת בשר דרישתו  מפנה את' ת אין הבתשובה זו הסופי .(ג"כ ,א"י במדבר) תקצר' ה היד שנאמר, לי
כל כך הייתה "  -במצרים  משהאין הוא מתייחס לכוחו של כבר . אל עצמואלא , לישראל אל משה
רתיעתו של משה מלהעביר ". במצרים היה לי וכאן לא היה לי – לכוחו שלואלא , "עשיר במצרים

 . דרכו הואזו להופיע מגמה ' מאלץ את ה, את אין סוף החיים דרך מישור התאווה
תוך התנגדות ' כיוון שנתינת הבשר היא מעת ה. מסיג את כל המהלך המתוכנן לאחורזה  שינוי

מתוך כך מקבלים . בנתינת הבשר גודל" שמים"משקל ה, "תאווה"פעילה של משה להופיע חיים ב
א רק ל הבשר לתאווה בעייתי אופן מימוש זה של נתינת ! את השלו –בשר עוף  פתישראל פעם נוס

מצד היותו בשר שאינו מתאים  אלא, לוקה בחסרבעל בשריות ההניתן עתה מצד היות הבשר 
אין . עוף בעל כנף – שתכונתו היא תכונת שמיםבהיותו בשר , ומתנגד למימוש הוויית התאווה

אלא בהתנגדות קשה , המדובר רק מצב של חוסר יכולת הכלת עוצמת התאווה דרך בשר שהוא דל
בהיותו בעל תכונות ! אסון לישראל ההינ תוצאת המהלך כולומתוך כך . ווה דרכושל הובלת התא
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. הובזויהוויית חיים גסה  התאווהלו מהווה , השמים מןהמתדמות לזה של המן המגיע אל ישראל 
  ! להכחדתםעל כן מביא  ,מפגש ישראל בכוח התאוותם עם בשר השלו

להצטרף לתוכנית האלוהית יכולת של משה עם משה למדנו כי חוסר ה' ממהלך דו השיח של ה
המצטרפת אף היא לדרישת ישראל להופיע את אין סוף החיים דרך מגרש החיים הגופני והבחירי 

 .כשל הזההמחולל את ההוא , "תאווה"מגרש ה –ביותר 
 

לון אֶחָד יוֹם לֹא -לישראל ' בניגוד להבטחת ה, כאמורמתוך כך   יֵצֵא אֲשֶר עַד יָמִים חֹדֶש עַד...תֹּאכְּ
כֶם הָיָה מֵאַןְּ זָרָא לָכֶם וְּ  .בישראל מיד עם קבלתם את הבשר' מכה ה, ('כ –ט "י, א"במדבר י)" לְּ

 
אַף יִךָרֵת טֶרֶם שִםֵיהֶם בֵין עוֹדֶםו הַבָשָר" אֹד רַבָה מַךָה בָעָם 'ה וַטַךְ בָעָם חָרָה 'ה וְּ  במדבר)" מְּ
 .(ג"ל, א"י

 
אֶל"' שה זו מתרגם את תגובת הי על פר"רש, אמנם שו תֹּאמַר הָעָם וְּ קַדְּ מָחָר הִתְּ תֶּם לְּ  לֹא.בָשָר וַאֲכַלְּ
לון אֶחָד יוֹם כֶם יֵצֵא אֲשֶר עַד יָמִים חֹדֶש עַד...תֹּאכְּ הָיָה מֵאַןְּ זָרָא לָכֶם וְּ באופן  ('כ, א"במדבר י) "לְּ

 .ר מכןלאח מעשה הפורענות הפוקד את ישראל באכילתםהתואם את 
 

שו"את  קַדְּ מָחָר הִתְּ  ". הזמינו עצמכם לפורענות"הוא מבאר כ" לְּ
 

" הרגה ליום והקדישם ('ג, ב"י ירמיה) אומר הוא וכן, לפורענות עצמכם הזמינו - התקדשו"
 .(ח"פסוק י, שם במדבר י"רש)

 
 .הוא מבאר כאחד מדרכי ההריגה" יָמִים חֹדֶש עַד"את 
 

 הוא וברשעים, יוצאה נשמתן כך ואחר מטותיהן על שמתמצין םבכשרי זו - ימים חדש עד"
 הרשעים חילוף שנויה במכילתא אבל, בספרי שנויה היא כך, שניהם בין עודנו הבשר אומר
 .('כפסוק , שם י"רש)" שניהם בין עודנו הבשר והכשרים יום שלושים ומצטערין אוכלין

 
הָיָה"אף את זָרָא לָכֶם וְּ  ". חרב"לשון של  -הריגה  הוא מבאר כלשון של" לְּ

 
 .1055"זרא לחרב שקורין לשון שיש ראיתי הדרשן משה רבי ובדברי... - לזרא לכם והיה"

 
', אף מצד הסכמתו של ה" תאווה"י את הלגיטימציה להופעת השכינה ב"מוריד רש, באופן זה

 ".זרא" שלתוצאה ברורה ומוחלטת של הרג ולא רק  של התאווה להביא מכוחה
 

אף שמגמת היצירה שבדרישת התאווה של ישראל ניסתרת היא בתוך מהלך , פו של דברבסואולם 
י "ואף שראינו ברש, הפשט המטה כאמור בקריאתו הראשונית לראות במתאווים אסיפת רשעים

, ל קו חזק מפרשה זו אל העתיד"שולחים חז, כי גם מה שכבר מרומז במהלך הכתובים הוא מכסה
 ".בורא"בבחינת  ,האדם בכוחות התאווה שבו יתד להיות בפרשה זולראות 

 

 הכוח להחיות בכוח התאווה
 

 שלוים ויגז' ה מאת נסע ורוח (א"י במדבר)' וכו לבניך פורע שאני חייך אברהם רץ הבקר ואל"
' שנא מנין ל"לע, ראובן לבני היה רב ומקנה (ב"ל במדבר שם), מנין בארץ, כמדבר הרי, הים מן
 .(אדני ויאמר י ה"ד ח"מ פרשה רבה בראשית)" 'וגו איש יחיה ההוא ביום והיה ('ז ישעיה)

 
. הם מושכים קו עתידי ממנו למדבר ומשם לעתיד לבוא, ל אל מעשיו של אברהם"בהתייחסות חז

משם . שלווים מן הים לישראל' הם מקשרים אל גיזת ה, את מעשה האכלתו את המלאכים בקר
, להישאר בעבר הירדן המזרחי מפאת מקניהם הרבהם קושרים אל פרשת בני ראובן המבקשים 

הָיָה" –ל לנבואת ישעיהו "ולעתיד לבוא מחברים אותנו חז  .'וגו אִיש יְחַיֶה הַהוא בַטוֹם וְּ
אנו למדים כי אף שגיזת השלו , כבר מעצם ייחוס גיזת השלו אל מעשהו של אברהם הרץ אל הבקר

ת פרשה זו היא במות המתאווים בעוד הבשר בין ואף כי סיומ, נוצרת מתוך תלונות המתאווים
הרי ברמה הכוחנית מהווה פרשת המתאווים חלק מהתוויית קו הופעת אין סוף החיים , שיניהם

דרך ממד הבשר המתחיל ממעשה האכלתם של המלאכים בשר בקר על ידי אברהם ונמשך 
וההשלכה העוצמתית  אולם את הביטוי החזק ביותר. את ישראל המתאווים בשר' בהאכלתו של ה
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 ...".שקרבתם ממה יותר אותו קיןמרח שתהיו - לזרא לכם והיה: "י"ובביאורו הראשון של רש 
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 – ל בהתייחסותם לעתיד לבוא"מביאים לנו חז" תאווה"להובלת אין סוף החיים בממד הביותר 
 ".'והיה ביום ההוא יחיה איש וגו ('ישעיה ז)שנאמר , לעתיד לבוא מניין"
 

 .כך הוא המקור בישעיהו
 
הָיָה" תֵּי בָקָר עֶגְלַת אִיש יְחַיֶה הַהוא בַטוֹם וְּ  .(א"כ', ז ישעיהו)" אןצֹ  ושְּ
 

 ? מה משמעות נבואה זו לעתיד
 

 .יחול אף על המעט' י במקום מבאר כי שפע ה"רש
 
', ז ישעיהו י"רש)" ברכה אתן הנותר ובמעט הבהמות את החיילות שיבוזו ריקנית' ארצ שתהא ולפי"
 .('וגו איש יחיהה "ד, א"כ
 

 . הבנה זו תואמת את דברי הכתוב  בהמשך
 

הָיָה" אָה יֹאכַל חָלָב עֲשוֹת מֵרֹב וְּ אָה ךִי חֶמְּ בַש חֶמְּ קֶרֶב הַםוֹתָר ךָל יֹאכֵל ודְּ ', ז ישעיהו)" הָאָרֶץ בְּ
 .(ב"כ

 
והיה ביום היו "שהרי אין הכתוב אומר , אולם היא אינה תואמת את הפשט המילולי של הפסוק

לַת אִיש יְחַיֶה"אלא , כלומר שהוא יתחייה מהן, "איש מעגלת בקר ושתי צאן יתחייה תֵּי בָקָר עֶגְּ  ושְּ
 ,להחיות כבוראלשון זו הנותנת לאדם כוח  !היא שהאדם הוא זה שייחיה אותם ושמשמעות" צֹאן

   .מחזירה אותנו אל כוחה הבסיסי של התאווה אותה הבאנו מפרשת הנחש בבראשית
 

מַאֲכָל הָעֵץ טוֹב ךִי" -ון שאת מעלתו של עץ הדעת מגדירה האישה  בל, כפי שהבאנו לעייל כִי לְּ  וְּ
פתיחת "י במקום כ"לעיניים מגדיר רש" תאווה"את לשון ה .('ו' בראשית ג)" לָעֵינַיִם הוא תַאֲוָה
 ."עיניים

 
 .(י שם"רש)" עיניכם ונפקחו לה שאמר כמו - לעינים הוא תאוה וכי"

 
 .פתיחת עיניים זו היא המדמה את האדם להיות כאלוהים

 
יוֹם ךִי אֱלֹהִים עַ יֹדֵ  ךִי" כֶם בְּ עֵי כֵאלֹהִים וִהְיִיתֶם עֵינֵיכֶם וְנִפְקְחוּ מִלֶםו אֲכָלְּ " וָרָע טוֹב יֹדְּ
 .('ה', ג בראשית)

 
 .י במקום מצד יכולתו מעתה ליצור עולמות"את הדימוי לאלוהים מגדיר רש

 
עד  להתהוות, החושית כל אלו למדו אותנו כי כוח התאווה הינו התגברות רצון האדם בהווייתו

ל אף ישירות אל פרשת "חזאם כן את היכולת הזו מחברים . כדי מציאות ממשית של חיים
שלו ההמתאווים מתוך משיכתם קו ממעשה האכלת אברהם את המלאכים בשר דרך הגזתו 

הָיָה" –לישראל בפרשת המתאווים ועד לנבואה העתידית של ישעיהו   עֶגְלַת ישאִ  יְחַיֶה הַהוא בַטוֹם וְּ
תֵּי בָקָר עתיד להביא לכוח , הופעת אין סוף החיים דרך ערוץ התאווה. (א"כ', ז ישעיהו)" צֹאן ושְּ

כך מופיע פשט . חיים ממשית יצירתו הווייתהתהוות עד כדי  העצמתהעז הזה  החושיהרצון 
 במקביל םאול ,מצד אחד הוא זה שמתחייה מעגלת הבקר ושתי הצאן - הכתוב במשמעות כפולה

 .מגבירה בו את כוח הרצון עד כדי יכולתו להוות מכוחה חיים, תאווהת האכיל –אכילת בשר זו 
לאכול בשר בכל , של הכתוב המורה לישראל לאחר התיישבותו בארץ" כמעט ציווי"נו בכך ראי

אַוֶה ךִי" -אוות נפשו  ךָ תְּ שְּ מתוך כך . ('כ, ב"דברים י) "בָשָר לתֹאכַ  נַפְשְךָ אַוַּת בְכָל בָשָר לֶאֱכֹל נַפְּ
להגביר באדם את כוח  – מטרת האכילהאלא , אינה נקודת המוצא לאכילה הסקנו כי התאווה

 .התאווה עד ליכולתו ליצור מכוחה חיים חדשים
 

מבטא אף , את השיקוף העתידני של פרשת המתאווים ומתוך כך של כוח התאווה המוביל אותה
 .כמגמה המשיחית של ישראל, "ייהמאורות הרא"הרב קוק ב

 
בזיהרא עילאה דאדם הראשון היה אורו של משה ואורו של משיח כלול כאחד כי באמת נשמה "

נתרחק משה מלהאיר בתוך החוצפא ופירש מן י נפילת העולם בחטא הקדום "ע, אחת היא
א ה דווקשורצו שמ, ר"הקדושה של דור המדבר תבעה את האחדות של זיהרא דאדה. האשה

במדבר )האנכי הריתי את כל העם הזה "ומשה אמר , יאכילם בשר ושיכנס להאיר בתוך החוצפא
. ונשאר קץ משיח סתום ולא נתפרש בתורה, כלומר בתוך החוצפא אי אפשר לי להאיר( ב"א י"י
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מ לא הועילו להחזיר את משה להאיר "ומ, ואהרן ומרים הרגישו בדבר  וצווחו על הפרישה הזאת
" ('ב ג"שם י)" פ האדמה"והאיש משה עניו מאד מכל האדם אשר ע", נשאר בענוותנותו כי, בחוצפא

 .(מאורות הראייה הגדה של פסח)
 

אף הרב קוק מבין את דרישת המתאווים כדרישה ספציפית כלפי , ל לעייל"כפי שדייקנו בדברי חז
עה הזו מבאר הרב קוק את התבי. "(ורצו שמשה דווקא יאכילם בשר)"משה כי דווקא הוא יאכילם בשר 

את . "(אחדות זיהרא דאדם הראשון)"כפי שהיה באדם הראשון  והבשר' אור הלאחדות  מתוך שאיפתם
ונשאר קץ משיח )" "קץ המשיח סתום"ככשלון המשאיר את הוא מגדיר דרישה זו  אי היכולת לממש

 . "(סתום ולא נתפרש בתורה
המופיעה אינה דומה כלל לאחדות  ,והבשר' כי דרישת ישראל לאחדות אור ה, אמנם יש להדגיש

בשרם של , "אור"בעוד בשרו של האדם הראשון מתדמה היה יותר להיות כ .אצל האדם הראשון
, 1056ישראל לאחר ירידתו של אברהם למצרים ויציאתם של ישראל לחרות מתוך הרחם המצרי

 .מעצב בהם בשר שהינו בשר חמורים
 

הנהפך עם גירושו מגן , "אור"ם הראשון בגן העדן כלבוש של האד" לבושו"כך מגדיר הזוהר את 
 .העדן ללבוש עור

 
 לבושא ואיהו דלעילא כגוונא בלבושא מתלבש הוה דעדן בגנתא הוה כד הראשון אדם"

( 'ג בראשית) כתיב מה עלמא דהאי לגוונין ואצטריך דעדן מגנתא דאתתרך כיון, עלאה דנהורא
 ט"רכ דף פקודי פרשת( שמות) ב כרך זוהר) "וילבישם עור כתנות ולאשתו לאדם אלהים' יי ויעש

 .(ב"ע
 

אין גופו בר השוואה לגוף הבשר , כי אף לאחר חטא האדםאנו למדים מתורתו של רבי מאיר 
לבוש "כ בתורתו בוש העור הניתן לו על ידי השכינה נכתב אף הואול .1057בדורות שאחריו הגשמי
 ".אור
 

 כתנות כתוב מצאו מ"ר של בתורתו וילבישם עור ותכתנ ולאשתו לאדם אלהים' ה ויעש"
 .('ה ויעש יב ה"ד כ פרשה רבה בראשית) "אור

 
 .בשר חמורים –הוויית הגוף המצרי הינה הווייה בהמית , לעומת הוויית גופו של האדם הראשון

 
בֶה" נותֶיהָ  אֶת וַתַּרְּ ךֹר תַּזְּ מֵי אֶת לִזְּ עורֶיהָ  יְּ תָה אֲשֶר נְּ אֶרֶץ זָנְּ רָיִם בְּ בָה .מִצְּ גְּ שֵיהֶם עַל וַתַּעְּ  ןִלַגְּ

שַר אֲשֶר שָרָם חֲמוֹרִים בְּ מַת בְּ זִרְּ מָתָם סוסִים וְּ  .('כ – ט"י, ג"כ יחזקאל)" זִרְּ
 

 .בנוי על השוואה זו, אף ציווי פדיון פטר חמור
 

כָל" דֶה חֲמֹר ןֶטֶר וְּ שֶה תִּפְּ  שנמשלו לפי היא הכתוב וגזרת, טמאה בהמה שאר פטר ולא - ...בְּ
 . (ה פטר חמור"י ד"ג ורש"י, ג"שמות י)" לחמורים מצרים בכורי

 
כך מתאר אברהם לשרה . של האדם הראשון מוגדר בשר זה כבשר שחור" מאיר"לעומת בשרו ה

 .את המצרים בירידתם למצרים
 

הִי" רִיב ךַאֲשֶר וַיְּ מָה לָבוֹא הִקְּ רָיְּ תּוֹ  שָרַי אֶל וַטֹאמֶר מִצְּ תִּי נָא הִםֵה אִשְּ פַת אִשָה ךִי יָדַעְּ אֶה יְּ  מַרְּ
 הורגלו ולא, כושים של אחיהם, ומכוערים שחורים אנשים בין באים אנו ועכשיו... - אָתְּּ 

 . (ה הנה נא ידעתי"י ד"א ורש"י, ב"בראשית י)..." יפה באשה
 

" שחור"הגוף השל אברהם ושרה לבין " לבן"היחס שבין הגוף ה, ה זובפרש 1058בארנו לעיילכפי ש
בירידתו של . לבין גוף שהווייתו היא בהמית, יחס שבין גוף שהווייתו היא שמימיתהינו ה, המצרי

עם קונים , בשיעבוד ישראל במצרים. אברהם למצרים הוא קונה לעצמו את הוויית הגוף המצרי
דוגמת זה כ ,לבשר' תביעת ישראל לאיחוד בין הארת ה !עםישראל הווייה זו לעצמם מן המצרים כ
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 גוי ל"ת שאין גוי מקרב גוי לו לקחת לבא אלהים הנסה או' שנ הפרה ממעי העובר את שומט שהוא וכאדם"... 
 פרשה בשלח דויהי' מס - בשלח ישמעאל דרבי מכילתא..." )הפרה ממעי העובר את שומט שהוא כאדם אלא גוי מקרב

 (.'ה ויושע ה"ד 'ו
1057
 . מביאה הגמרא כיחס שבין אדם וקוף, ום שבין האדם הראשון לדורות שאחריו ואפילו כלפי שרהאת הפער העצ 

 - שכינה בפני אדם, אדם בפני כקוף - אדם בפני חוה, אדם בפני כקוף - חוה בפני שרה, אדם בפני כקוף שרה בפני הכל"
 (.א"ע ,ח"נ בתרא בבא" )אדם בפני כקוף

1058
 ______________עמוד  
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שהיה באדם  ההיא אם כן עצומה ובלתי ניתנת לתפיסה עשרות מונים מז ,שהיה באדם הראשון
את האיחוד הזה שאמור לתת לבשר את הוויית האין סוף תובעים ישראל ממשה בלא . הראשון

על כן התאווה שהיא עוצמת החיים המייחדת . המצריתלוותר כלל על הייתרונות שבהוויית הבשר 
 .הוא הכוח המוביל תביעה זו עתה, המצרי את הבשר

 

 סיכום -ועד לתאווה לבשר  עולָֹם גִּבְעֹת תַאֲוַתמ
 

עֹת תַּאֲוַת עַד"אם ברכת יעקב ליוסף  תכונת הארץ לתכונת האדם בנתינתה בתפר שבין  נוגעת" עוֹלָם גִבְּ
והעומק של הופעת אין  הרי פרשת המתאווים קידמה אותנו בהבנת היכולת, תאווה –לארץ תכונה של אדם 

נוגעת הרבה מעבר עוסקת פרשיית המתאווים התאווה לבשר בה למדנו כי . סוף החיים בבשר עצמו
היא חלק בלתי נפרד מן , התאוה לאכול בשר. לצורך האדם שיתירו לו משהו מתאוותיו הבהמיות

וה שהיא לא רק בלא לאבד את כוח חוויית התאוגבולות הבשר לאין סוף  םעִ הרצון לפרוץ 
ערוץ המרכזי ליצירת אין כצמה עצימה בעאלא לה, מסממניו העיקרים של קו מתאר החיים שבגוף

דריסת לכדי יצירת ראינו כי בפרשת המתאווים עצמה לא מצליח מהלך זה אלא רק  .סוף החיים
" נוכח"לעומת זאת ברמת ה. ומקבלתה החלקית דרישת המתאוויםמעצם  הנוצרתרגל עתידנית 

מהלך  מכשילה " שמות"אותו הבשר שקיבלו בפרשת המן והשלו שבספר  – שלושר בראל קבלת יש
מתוך כך נכחדים ישראל . הבשרית" תאווה"במערכת ה" עיכול"זה בהיות בשר העוף בלתי ניתן ל

 "בָשָר תֹאכַל נַפְשְךָ אַוַּת בְכָל" –אמנם מלשון הכתוב בספר דברים . בעוד הבשר בין שיניהם
על כוח בסופו של דבר השכינה בישראל מבסס עצמו  בנייןכי  למדנו, ציווילהיות לשון  הקרובה

המחוייב בכל מעשה אכילה שכזה " זביחה"המוגדר בתורה כמעשה השחיטה . התאווה שבאדם
ולא , של שכינהתהיה , זו של אין סוף החיים בכוח התאווהפריצה שלכך נועד ליצור את התנאים 

חִיב ךִי"ניית הכתוב בדברים הת .של בשריות נמוכה ךָ אֶת אֱלֹהֶיךָ 'ה יַרְּ בולְּ שתנאי מבארת , "גְּ
כח בנוצרת יכולת , זאת מתקייםכשכל  .רץ ישראלא -בסיסי להופעת תאווה לאין סוף הוא ה

אלא הכוח , למעשה יצירת החיים הנלוויםהתאווה שבאדם להיות לא רק הרגשת עונג או רצון 
חיים להגשמתה הסופית כיים המתהווה מנקודת הרצון החושית ועד יצירת החשל עצם המרכזי 
הָיָה" –חדשים  לַת אִיש יְחַיֶה הַהוא בַטוֹם וְּ תֵּי בָקָר עֶגְּ  .(א"כ', ז ישעיהו)" צֹאן ושְּ

 
עֹת תַּאֲוַת"שבין בכך נסגר המעגל  יכולת תשוקת האדם ותאוותו  לבין, כתכונת הארץ "עוֹלָם גִבְּ

 . הזו ממשיים מתוך חיבורם אל הארץ להופיע חיים
 

נפתח הפתח גם להשפעה הפוכה של כוח התשוקה והתאווה הבשריים על עיצוב  ,מתוך כךאולם 
 .של הארץ עצמהקווי המיתאר 

 

 " גבולות שהם קווי ההתהוות של רצונות ותשוקות –" להתאוות גבול"
 

, רושם קו ממשי עד כדי חיים" ווהתא"להופיע ב, כפי פיעפוע עוצמת אין סוף החיים שמן האדמה
את הארץ עצמה ואת לקיים מכוחה " תאווה"גם מפעפעת עוצמת הרצון והחווייה החושית שבכך 

בול לָכֶם וְהִתְאַוִּיתֶם -להגדיר את גבולות הארץ " תאווה"שמוש הכתוב בלשון  .גבולותיה מָה לִגְּ  קֵדְּ
פָמָה עֵינָן מֵחֲצַר עֹת"לבין " תאווה"ין ההיחס שבכי להבין  מחייב, ('י, ד"ל במדבר)" שְּ  "עוֹלָם גִבְּ

עֹת תַּאֲוַת"ב , אף גבולות הנחלות שבין השבטים ושל ארץ ישראל בכללה. אינו חד סטרי, "עוֹלָם גִבְּ
יחסי הגומלין שבין . קו גבול דינאמי וחילהיות השבטים  ותשוקות רצונותמתהווים מכוח 

 . צאים את ביטויים בדרך התרקמות קו הגבול שביניהםמו, "תאוותם"המשתנים מכוח השבטים 
 

נבחון , אף בארץ עצמה" התאוות"על מנת לבחון את משמעות כוח רצון תאוות השבטים ליצור 
 ".בית און"ו" בית אל"והיחס  שבין העיר , בין יוסף ובנימין" בית אל"את יחס העיר 

 
בָה לוזָה ךֶתֶף אֶל לוזָה"האחד כ. פניםאובשני מוזכרת העיר בית אל , בהבאת גורל מטה בנימין  נֶגְּ

 ובֵית " –והשני בתוך רשימת הערים , המובאת במהלך התוויית גבולו של בנימין" אֵל בֵית הִיא
מָרַיִם הָעֲרָבָה  ".אֵל ובֵית וצְּ

 
נֵי מַחֵה גוֹרַל וַטַעַל" יָמִן בְּ חֹתָם בִנְּ ןְּ מִשְּ בול וַטֵצֵא לְּ נֵי יןבֵ  גוֹרָלָם גְּ הודָה בְּ נֵי ובֵין יְּ הִי .יוֹסֵף בְּ  וַיְּ

בול לָהֶם אַת הַגְּ דֵן מִן צָפוֹנָה לִפְּ עָלָה הַטַרְּ בול וְּ רִיחוֹ  ךֶתֶף אֶל הַגְּ עָלָה מִנָפוֹן יְּ הָיו יָלָה בָהָר וְּ  וְּ
אֹתָיו בַרָה תֹּצְּ עָבַר .אָוֶן בֵית מִדְּ בול מִשָם וְּ יָרַד אֵל בֵית הִיא נֶגְבָה לוּזָה כֶתֶף אֶל לוּזָה הַגְּ  וְּ
בול רוֹת הַגְּ בֵית מִםֶגֶב אֲשֶר הָהָר עַל אַדָר עַטְּ תּוֹן חֹרוֹן לְּ הָיו...תַּחְּ מַחֵה הֶעָרִים וְּ נֵי לְּ יָמִן בְּ  בִנְּ
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חוֹתֵיהֶם ןְּ מִשְּ רִיחוֹ  לְּ לָה ובֵית יְּ עֵמֶק חָגְּ צִיץ וְּ מָרַיִם הָעֲרָבָה ובֵית .קְּ  א"י, ח"י יהושע)" אֵל תוּבֵי וצְּ
 .(ב"כ –

 
בית אל שאצל השייכת לנחלתו של יוסף לבין  בית אל לוזהי במקום טורח להבדיל בין "אולם רש

זו המוזכרת בהתוויית )האחת , "בית אל"השייכת לנחלתו של בנימין ומבאר מתוך כך שהיו שתי  העי
 .שייכת לשבט בנימין (ברשימת העריםזו המוזכרת )והשניה , שייכת לשבט יוסף, (גבולו של בנימין

 
 העי שאצל אל בית היא זו ולא יעקב שקראה - אל בית היא נגבה לוזה כתף אל לוזה"

 היתה בנימין' בחל לא ולוז היו ששנים למדנו לוזה אל מבית ויצא יוסף בגבול אומר שהרי
 הולך החוט, נגבה לוזה כתף אל אומר שהוא כמו הוא ולפנים מלוז המיצר חוט שהרי

 בנימין בחלק היתה אל ובית יוסף בני בנחלת ולחוץ החוט מן לוז נמצאת לוז של בדרומה
 .(ג"פסוק י, שם יהושע י"רש)" בענין למטה שכתוב כמו

 
עָבַר"אף שתיאור  בול מִשָם וְּ בָה לוזָה ךֶתֶף אֶל לוזָה הַגְּ מובא בתיאור נחלתו של , "אֵל בֵית הִיא נֶגְּ

ומכיוון , של לוז היא בית אל בדרומהי כי בתיאור הזה חוט הגבול עובר "שמבאר ר, בנימין
בית אל זו . שייכת ליוסף, יוצא כי לוז בית אל שמצפון לקו גבולו, שבנימין הוא בדרומו של יוסף

 !היא בית אל שקראה יעקבי "מבאר רש
 

 .יוסףאת שייכותה המפורשת של בית אל לנחלת יוסף אנו מוצאים בפירוט נחלת שבט 
 

נֵי הַגוֹרָל וַטֵצֵא" דֵן יוֹסֵף לִבְּ רִיחוֹ  מִטַרְּ מֵי יְּ רִיחוֹ  לְּ רָחָה יְּ בָר מִזְּ  .אֵל בֵית בָהָר מִירִיחוֹ  עֹלֶה הַלִדְּ
עָבַר לוּזָה אֵל מִבֵית וְיָצָא בול אֶל וְּ ךִי גְּ יָרַד .עֲטָרוֹת הָאַרְּ בול אֶל יָלָה וְּ לֵטִי גְּ בול עַד הַטַפְּ  יתבֵ  גְּ
תּוֹן חוֹרֹן עַד תַּחְּ הָיו גָזֶר וְּ אֹתָיו וְּ  .('ג –' א, ז"ט יהושע)" יָלָה תֹצְּ

 
כיוון שתיאור הגבול משתמש , הינה של יוסף לוזָה אֵל בֵיתאף שהכתוב אינו אומר במפורש כי 

למה בולט אם כן כי בניגוד  .עיר זו בנחלתובאופן פשוט נכללת , בעיר זו להתוויית גבולו של יוסף
ההזכרה פה את בית אל , שבט בנימיןשהוזכרה בגבולות  "אֵל בֵית...לוזָה"לי ביחס "שביאר רש

 .אוטומטית את העיר אל שבט יוסף תמייחס, בסדר הגבולות
 

בָה לוזָה ךֶתֶף אֶל לוזָה"י כי אותה "בניגוד לקביעתו המפורשת של רש, אולם " אֵל בֵית הִיא נֶגְּ
, המקום בו שוכב יעקב -י כי בית אל "מבאר רש, בפרשת סולם יעקב, סףשייכת לנחלתו של יו
י לומר במפורש כי "טורח רש, זאת אף שבפירוט גבולות נחלת בנימין. בנימיןשייכת לנחלתו של 

 "! היא בית אל שקראה יעקב", אותה לוז בית אל שאינה בנחלתו של בנימין
 

 .כך מופיעה בית אל בפרשת חלום יעקב
 

אֵר יַעֲקֹב אוַטֵצֵ " גַע .חָרָנָה וַטֵלֶךְ שָבַע מִבְּ נֵי וַטִסַח הַשֶמֶש בָא ךִי שָם וַטָלֶן בַלָקוֹם וַטִפְּ  מֵאַבְּ
רַאֲשֹתָיו וַטָשֶם הַלָקוֹם ךַב מְּ ךֵם...הַהוא בַלָקוֹם וַטִשְּ  שָם אֲשֶר הָאֶבֶן אֶת וַטִסַח בַבֹקֶר יַעֲקֹב וַטַשְּ

רָא .רֹאשָה עַל שֶמֶן וַטִצֹק מַנֵבָה אֹתָה וַטָשֶם רַאֲשֹתָיומְּ   אֵל בֵית הַהוא הַלָקוֹם שֵם אֶת וַטִקְּ
אולָם  .(ט"י –' י, ח"כ בראשית)" לָרִאשֹנָה הָעִיר שֵם לוז וְּ

 
 .י את מקומה"וכך מבאר רש

 
 מגיע שיפועו ואמצע שבע בבאר עומד הזה הסולם זמרא בן יוסי רבי בשם אלעזר רבי אמר"

 שבין בגבול בצפונה וירושלים, יהודה של בדרומה עומד שבע שבאר, המקדש בית כנגד
, יוסף בני ובין בנימין שבין בגבול בנימין נחלת של בצפון היה אל ובית, ובנימין יהודה
י "רש) ..."ירושלים נגד שיפועו אמצע מגיע אל בבית וראשו שבע בבאר שרגליו סולם נמצא
 .(אלהים בית אם כיה "ד ז"יפסוק , שם

 
אין ספק כי אמירתו לפני , בגבול שבין בנימין ובין בני יוסף"י מבאר כי בית אל הייתה "אף כי רש

, היא אמירה ברורה המייחסת את בית אל הניקראת לוז" בצפון של נחלת בנימיןובית אל היה "כן 
 .לנחלתו של בנימין ולא של יוסף

בָה לוזָה ךֶתֶף אֶל לוזָה"בנוסף לקושי לייחס את , י עצמו"שבר סתירה זו לנחלתו  "אֵל בֵית הִיא נֶגְּ
אכן בית אל מחייבים להבין כי , 1059של יוסף לאחר שכל תיאורה מגיע ביחס לנחלת בני בנימין

                                                 
1059

בָה"י ביאר כי לשון "שואף שר   הצפונית לחוטבית אל שדבר המכריח , מעמיד את חוט הגבול מדרום לבית אל" נֶגְּ
אינה מחייבת לבאר את , "אֵל בֵית הִיא נֶגְבָה לוזָה ךֶתֶף אֶל לוזָה"לשון   ,הרי מצד הפשט, שייכת לנחלת יוסף ,הגבול

בָה" גלישה הממשיכה לאחר , כתחילת גלישת גבולו של בנימין דרומהאלא , כמגדיר את חוט הגבול ביחס לבית אל "נֶגְּ
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כשהיא שייכת , י בפרשת חלום יעקב"כפי שמבאר רש" יוסף בני ובין בנימין שבין בגבול"נמצאת 
בהתייחסותו . לשבט אפרים בצפון' לשבת בנימין בדרום ובית אל ב' בית אל א. תי השבטיםלש

וכשהוא מתייחס לחלק הדרומי שבנחלת " בית אל לוזה"לחלק הצפוני השייך ליוסף נקרא בית אל 
י בפרשת "הגדרתו כשייך לשבט בנימין כפי שמבאר רש". בית אל שאצל העי"בנימין הוא מכונה 

על פי העניין " מעוצב", י בפרוט נחלת בנימין"ו כשייך לשבט יוסף כפי שמבאר רשא, חלום יעקב
מקום  –כיוון שבפרשת חלום יעקב בולטת מגמת התגלות מקום השכינה . שבו הוא מובא

ושייכות  1061מתעצמת מגמת בנימין שבבית אל מתוך ייחוס מקום המקדש בנחלתו, 1060המקדש
עָבַר -בפירוט גבולות הנחלה , דךמאי .המקום לשבט בנימין היא השולטת בול מִשָם וְּ  אֶל לוזָה הַגְּ

בָה לוזָה ךֶתֶף המתבטאת , מתוך התייחסותו העודפת של יוסף לכוח הנחלה, "אֵל בֵית הִיא נֶגְּ
י במקום מציין כי "מעצימה את שייכות בית אל אל שבט יוסף ורש, 1062בקבלתו את בכורת הנחלה

בָה לוזָה ךֶתֶף אֶל לוזָה"ת שבט יוסף אף שכל תיאור הגבול שייכת לנחל" בית אל לוזה"  בֵית הִיא נֶגְּ
 .נמצא בתיאור גבולות נחלת בנימין, "אֵל
 

את השפעת המציאות התוכנית על הגדרת קוי המתאר הפיזיים של הנחלה אנו מוצאים באותו 
 . אָוֶן בֵיתועניין ביחס שבין בית אל 

 
הינם , אָוֶן בֵיתונראה די ברור כי בת אל , את המרגלים לרגל את העימתיאור מקום שליחת יהושע 

 .שני מקומות שונים
 

לַח" הוֹשֺעַ  וַטִשְּ  לֵאמֹר אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר אֵל לְבֵית מִעֶדֶם אָוֶן בֵית עִם אֲשֶר הָעַי מִירִיחוֹ  אֲנָשִים יְּ
לו עֲלו רַגְּ לווַ  הָאֲנָשִים וַטַעֲלו הָאָרֶץ אֶת וְּ רַגְּ  .('ב', ז יהושע)" הָעָי אֶת יְּ

 
ובית אל אינן נמצאות  אָוֶן בֵיתברור על כן כי ". מקדם לבית אל"אך "  אָוֶן בֵיתעם "העי ממוקמת 
 . באותו המיקום

 
יֶה אֵל ובֵית" –י לנבואת עמוס "כך גם עולה מביאור רש אָוֶן יִהְּ  ".לְּ

 
אַל" שו וְּ רְּ הַגִלְּ  אֵל בֵית תִּדְּ אֵר תָבֹאו לֹא גָלוְּ גָל ךִי תַעֲבֹרו לֹא שֶבַע ובְּ לֶה גָלֹה הַגִלְּ  אֵל וּבֵית יִגְּ

 .('ה', ה עמוס) "לְאָוֶן יִהְיֶה
 

מתוך . כי קללת המקום היא לפי שמו, י ביחס לגלגל"מציין רש, בהתייחסותו לקללת המקומות
גָל"קללתו היא , "גלגל"ששמו  לֶה גָלֹה הַגִלְּ  ". יִגְּ

 
 .(י שם"רש) ..."קללתו שמו לפי - יגלה גלה הגלגל"
 

סמוכה " אָוֶן בֵית"את הקשר שבין המקום והקללה הוא עושה מצד ש, לעומת זאת ביחס לבית אל
 . לבית אל

 
י עמוס "המשך רש)" ('ב', יהושוע  ז) בספר און בית ששמה לה שסמוכה עיר יש אל בית וכן..."

 .(ה הגלגל גלה יגלה"שם ד
 

 –י מפרשת שליחת המרגלים על ידי יהושוע שהבאנו לעייל "המקור לסמיכות הזו מביא רש את
בֵית מִסֶדֶם אָוֶן בֵית עִם אֲשֶר הָעַי"  ".אֵל לְּ
 

, מבליט כי ביחס לבית אל, י על זיקת קללת המקומות לשמותיהם"אולם דווקא ביאור זה של רש
אינה , פי שם מקום אחר אף שהוא סמוך לו שהרי קביעת קללת המקום על, י מביאורו"סוטה רש

מצד פשט . כפי שעושה הנביא הושע ביחס לגלגל ,דומה לקביעת קללת המקום על פי שמו הוא

                                                                                                                                            
יָרַד"... –מכן בתיאור הכתוב  בול וְּ רוֹת הַגְּ בֵית מִםֶגֶב אֲשֶר הָהָר עַל אַדָר עַטְּ תּוֹן חֹרוֹן לְּ המשך פסוק ב, ח"י הושעי" )תַּחְּ

 (עיין במפה למעלה)( ג"י
1060

 –" שער השמים"ו" בית אלוהים"מזהה את מקום משכבו כה, כפי שעולה מדברי יעקב אחרי הקיצו משנתו 
זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר וַטִירָא" וכפי שעולה , (ז"י, ח"כ בראשית" )הַשָמָיִם שַעַר וְּ

הָאֶבֶן" –" בית אלוהים"מהבטחתו לעשות את המצבה שהקים ל תִּי ראֲשֶ  הַזֹאת וְּ יֶה מַנֵבָה שַמְּ , שם..." )אֱלֹהִים בֵית יִהְּ
 (.ב"פסוק כ

1061
יָמִן" –כך מופיע הדבר בברכת בנימין   בִנְּ דִיד אָמַר לְּ קֹוָק יְּ ךֹן יְּ תֵפָיו ובֵין הַטוֹם ךָל עָלָיו חֹפֵף עָלָיו לָבֶטַח יִשְּ  שָכֵן ךְּ
 (.ה ובין כתפיו שכן"י ד"ב ורש"י, ג"דברים ל)..." בנוי המקדש בית, היה ארצו בגובה - שכן כתפיו ובין

1062
ךָ נָתַתִּי וַאֲנִי"  כֶם לְּ  לשון ושכם, חלקים שני בניו שיטלו הבכורה היא אחד שכם אחר דבר... - ...אַחֶיךָ עַל אַחַד שְּ
 .(ה בחרבי ובקשתי"י ד"ב ורש"כ, ח"בראשית מ" )הוא חלק
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אמורה ללמד אותנו כי שמה של בית אל , אָוֶןקביעת קללתה של בית אל כי תהיה ל, י עצמו"רש
 .1063שלה ואף היא קללתה נגזרת משמה" אָוֶן"עצמה הוא 

 
כשהוא מסתמך "  אָוֶןבית "כבר מבאר כי שמה של בית אל עצמה היא ' י י עצמו על הושע"אכן רש

 !לבית אל בלבד סמוכה אָוֶןעל ספר יהושע מאותו המקור ממנו הוא למד על היותה של בית 
 

לוֹת" עֶגְּ  בית נקראת שהיא אל שבבית' עגלי על לבא העתידה לפורענות - ...יָגורו אָוֶן בֵית לְּ
 .('ה לעגלות בית און וגו"י ד"ורש' ה', הושע י)" ('ב',ז) יהושע פרבס און

 
בֵית מִסֶדֶם אָוֶן בֵיתלמרות שהמקור שבספר יהושוע מציין אך ורק את סמיכות   הָעַי"... – אֵל לְּ

בֵית מִסֶדֶם אָוֶן בֵית עִם אֲשֶר  אָוֶן תבֵיי על היות בית אל ו"לומד מלשון זו רש, ('ב', יהושע ז) "אֵל לְּ
 !1064אותו המקום

 
בֵית מִסֶדֶם אָוֶן בֵית"בירושלמי אנו מוצאים כי הוא לומד לכתחילה את , אמנם כמקום " אֵל לְּ
 .אחד

 
 אותו קורין היו מקדם אל לבית מקדם און בית עם אשר העי חונא רב בשם תנחומה רבי"

 .(א"ה', ט פרק שבתירושלמי )" און בית אותו קורין ועכשיו אל בית
 
, מקדם -אלא לציין כי בתחילה ,מזרחית לבית אל אָוֶן בֵיתלמקם את " מִסֶדֶם"ין כוונת לשון הא

 .בגלל העגלים שבנה בה ירובעם" אָוֶן בֵית"אולם עתה קוראים אותה , "בית אל"נקראה העיר 
 

אחד מצד . אנו נדים בין שתי קצוות, לבית אל אָוֶןנמצאנו אם כן למדים כי אף ביחס שבין בית 
אולם . הנמצא מזרחית לבית אל אָוֶןאמירה מפורשת כי ישנו מקום בפני עצמו הנקרא בית 

ל על היותם "לומדים חז, אף מאותו הפסוק עצמו המלמד על ההפרדה שבין המקומות ,במקביל
 .אָוֶןהוא בית  –הוא בית אל  –מקום אחד 

 
נגזר ישירות מן היחס התוכני  להבין כי היחס הפיזי שבין שתי המקומות גם פה אין לנו אלא

כמקום עצמאי מזרחית  אָוֶןבית גם מופיעה , העצמאיכאשר בית אל מציגה את הווייתה . שביניהם
כך עולה מסדר גבולות . ל שבט בנימיןבחלק נחלתו ש אָוֶןמופיעה בית  , עצמאיתכהווייה . לבית אל

בַרָה"המגיע עד שבט בנימין   . "אָוֶן בֵית מִדְּ
 

הִ " בול לָהֶם יוַיְּ אַת הַגְּ דֵן מִן צָפוֹנָה לִפְּ עָלָה הַטַרְּ בול וְּ רִיחוֹ  ךֶתֶף אֶל הַגְּ עָלָה מִנָפוֹן יְּ  יָלָה בָהָר וְּ
הָיו אֹתָיו וְּ  .(ב"י, ח"י יהושע)" אָוֶן בֵית מִדְבַרָה תֹּצְּ

 
בית השם  אולם מאידך, ח"אינו מוזכר ברשימת הערים המובאים בהמשך פרק י אָוֶןאמנם בית 

 . אלא רק בהקשר לגבולות נחלת בנימין, בגבולות נחלת יוסףכלל אינו מופיע  אָוֶן
 

ארץ מדברי הושע המנבא חורבן לחלק מנחלת בנימין אנו מקבלים  אָוֶןחיזוק נוסף להיות בית 
 .בנימין ואפרים

 
 .הוא אומרבנימין לחורבן בהתייחסותו 

 
עו" עָה שוֹפָר תִּקְּ יָמִין אַחֲרֶיךָ אָוֶן בֵית הָרִיעוּ בָרָמָה רָהחֲצֹצְּ  בַגִבְּ  .('ח', ה הושע)" בִנְּ

 
 .אפרים או אומרחורבן ובהתייחסות ל

 
יוֹם תִהְיֶה לְשַםָה אֶפְרַיִם" טֵי תּוֹכֵחָה בְּ שִבְּ רָאֵל בְּ תִּי יִשְּ  .('פסוק ט, הושע שם)" נֶאֱמָנָה הוֹדַעְּ

                                                 
1063
 .עושקצד שעושים בה דברי יבואר מ" אָוֶןבית "בדרך זו שם העיר בית אל כ 

תו".... כך הוא בישעיהו רְּ נִכְּ דֵי ךָל וְּ או כפי . מֵינָס הוא לשון עושק" מֵינָסוספו כל דהוו משחרין לְּ : המתורגם" אָוֶן שֹקְּ
 ".עניין שאינו הגון" –ביאור מצודת ציון 

יֶה"  -נגזרת משמה הקללה, כנגד זאת אָוֶן יִהְּ  י במקום "כך מבאר רש .תבואר מצד הפיכתה לכלום, "לְּ
 (.יב הושע) היו שוא אך און גלעד אם דוגמת וזה הבל של תרגום והוא ללמא יהון - לאון יהיה"

מִיעַ  מִדָן מַגִיד קוֹל ךִי. "שבירהו בירמיה כלשון של או כפי ביאור רָיִם מֵהַר אָוֶן ומַשְּ ו "ט', ירמיהו ד" )שבר און - אֶפְּ
 (.ה ומשמיע און"י ד"ורש

1064
רָאֵל אַתָּה זֹנֶה אִם: "'באופן דומה בהושע דו  שַם אַל יִשְּ הודָה יֶאְּ אַל יְּ גָל תָּבֹאו וְּ אַל הַגִלְּ  בית הוא - ...אָוֶן בֵית תַּעֲלו וְּ

 (.ה ואל תעלו בית און"י ד"ורש ו"ט', ד הושע" )'העגלי את' ירבע שם שהעמיד אל
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וחד כנגד הבאת הפסוק לאחר מכן את חורבן אפרים מוכיחה בחורבן בנימין במי אָוֶן בֵיתהזכרת 

עָה"מכך כי עוד יותר הבנה זו מתחזקת . הינה חלק מנחלת בנימין אָוֶן בֵיתבברור כי  " רָמָה"ו גִבְּ
 .הם חלק מערי התנחלות בנימין המוזכרים בספר יהושוע

 
תֵּים עָרִים וָגָבַע..." רֵה שְּ רֵיהֶן עֶשְּ חַצְּ  .(ה"כ – ד"כ, ח"י יהושע) ..." וְהָרָמָה גִּבְעוןֹ .וְּ

 
מבליטה את גילוי זו ה .יוצא אם כן כי כי מצד אחד בית אל מופיעה בשתי מגמות מקבילות

מתייחסת לשבט , וזו המבליטה את  כוח הארץ בגבולותיה, מתייחסת לשבט בנימין ,השכינה שבה
בפן זה יבלוט קיום . נפרד מבית אל כחלק בלתי האחד שלהמופיע בפן  אָוֶן בֵיתמצד שני . 1065יוסף

אולם בפן המקורי המובדל . לנחלת שבט אפרים אָוֶן בֵיתהעגלים בבית אל ושייכות בית אל היא 
 .היא מופיעה כחלק מנחלת בנימין, שלה מבית אל

 
כחלק מנחלת בנימין אנו יכולים למצוא מתוך זיקת שם  אָוֶן בֵיתשל  העצמאיתאת מגמת הווייתה 

 .אוֹנִי בֶן -לשמו של בנימין כפי שנקרא על ידי אמו , אָוֶן יתבֵ זה 
 

 .כך הוא המקור בבראשית
 

עו" הִי אֵל מִבֵית וַטִסְּ רַת עוֹד וַיְּ רָתָה לָבוֹא הָאָרֶץ ךִבְּ קַש רָחֵל וַתֵּלֶד אֶפְּ תָּה וַתְּּ לִדְּ הִי .בְּ  וַיְּ
שֹתָה הַקְּ תָּה בְּ לִדְּ יַכֶדֶ  לָה וַתֹּאמֶר בְּ אִי אַל תהַמְּ הִי .בֵן לָךְ זֶה גַם ךִי תִּירְּ צֵאת וַיְּ שָה בְּ  מֵתָה ךִי נַפְּ

אָבִיו אונִֹי בֶן שְמוֹ  וַתִקְרָא יָמִין לוֹ  קָרָא וְּ  .(ח"י – ז"ט, ה"ל בראשית)" בִנְּ
 

ובספר במדבר  (ה בן אוני"י ד"רש) "בן צערי"באופן שלילי כשל בנימין י מבאר שם זה "אמנם רש
כי הבסיס הכוחני לשם זה כמו כל שם אולם ברור , (ה לישוב"ד ד"כ, ו"י על במדבר כ"רש)" ינותיבן אנ"כ

נוכל לגזור " בן אוני"את מגמת החיים העומדת מאחרי . הוא חיובי בהיותו מגדיר חיים חדשים
 .דוגמא לכך מצינו בברכתו של יעקב לראובן. העומדת מאחריו" און"ממשמעות ה

 
אובֵן" כֹרִ  רְּ רֵאשִית ךֹחִי אַתָּה יבְּ  (ו"כ ',מ ישעיה), לי און מצאתי ('ט ,ב"י הושע) כמו, כוחי -  אוֹנִי וְּ

  .(ה אוני"י ד"ורש' ג, ט"מ בראשית)" אונים ולאין (ט"כ ,שם), אונים מרוב
 
כוח ההולדה  כי, משמעותו היא, וכשהוא מופיע ביחס לתולדת האדם ,"כוח"אם כן מגדיר  "און"ה

באופן הבסיסי אם כן מציינת , "בן אוני"רחל בקריאתה לבנימין . בתולדתוו מונבעים והיצירה שב
חלק בלתי הזכרת התורה את גרימתו של בן זה למותה מלמד כי  ,אמנם. אונה -ביותר את היותו 

מסיבה . 1066של כליון עצמימסוכן תוצר חזק אל הפועל  והמשכתויש ביצירתו נפרד מהגדרת אונה 
. מופיע כבר בקריאת שמו מצד כשל החיים שהוא יוצר" בן אוני"יותר של השם  זו הביטוי הנגלה

מובלט פן  ,בהמשך ."בן צערי"כך כבר בעת הלידה המביאה למותה של רחל הוא מתורגם כ
האנינות שבשם זה בכליון חמישה מתוך עשרת המשפחות של בנימין במלחמה המתרחשת בין 

באופן שלם . 1067מות אהרון בעקבותראל שמונה מסעות ישראל לבין שבט לוי לאחר נסיגת עם יש
מתקיימת אנינות כוח חיים זה בכליון הכמעט מוחלט שעושים ישראל לשבט בנימין בפילגש 

אולם כל אלו אינם מוחקים את צד יצירת . נעמוד במפורט בהמשך 1069על כל אלו. 1068בגבעה
 .של רחל" אונה"החיים הבסיסי שב

                                                 
1065

 .אל בפן התייחסות זהה את זיקת השם לוז לבית "בהמשך אנו נבאר בעז 
1066

 .אנו נעמוד על כך בהמשך בהגדרת אין סוף החיים המופיעים על ידי בנימין 
1067

י מבני בנימין נמצאים רק חמש ממפקד זה עולה כ. י במפקד בני ישראל לאחר מגפת בעל פעור"כך מבאר רש 
נֵי" –משפחות מתוך העשרה שהיו לו בתחילה  יָמִן בְּ חֹתָם בִנְּ ןְּ מִשְּ בֶ  לְּ ןַחַת לַעלְּ עִי מִשְּ בֵל הַבַלְּ אַשְּ ןַחַת לְּ בֵלִי מִשְּ  הָאַשְּ

ןַחַת לַאֲחִירָם פופָם. הָאֲחִירָמִי מִשְּ ןַחַת לִשְּ חופָם הַשופָמִי מִשְּ ןַחַת לְּ   .(לט –ח "ל, ו"כ במדבר" )הַחופָמִי מִשְּ
 

 (ה לזרח"בד)י במקום "את הסיבה לכך מבאר רש
 

 לא וכאן למצרים ירד בנים בעשרה שהרי, בנימין משבט חמשה וכן, בטלה אהד משפחת אבל. והרצ לשון, צוחר הוא"
 ונתנו בישראל להלחם הכנענים ובאו כבוד ענני נסתלקו אהרן שכשמת, ירושלמית' בגמ ומצאתי..., חמשה אלא מנה
 מהם והרגו, להחזירם יהםאחר לוי בני ורדפו ...למוסרה ההר מהר מסעות' ח לאחוריהם וחזרו למצרים לחזור לב

 (.ה לזרח"ג ד"י שם על פסוק י"רש) ..." משפחות ארבע נפלו לוי ומבני, משפחות שבע
 

 .בן אוני –י את החסר הזה לשם אותו נתנה רחל לבנימין "מחבר רש, (ה לישוב"בד)בהמשך דבריו 
 

 ובפלגש אנינותי בן, אוני בן תושקרא אמו נבואת מקצת נתקיימה כאן, בנימין של מבניו חסרו משפחות חמש ..." 
 (.ה לישוב"ד ד"י שם פסוק כ"רש" )הדרשן משה' ר של ביסודו מצאתי זו. כולה נתקיימה גבעהב

1068
ה "ד המשך ד"י שם פסוק כ"רש" )הדרשן משה' ר של ביסודו מצאתי זו. כולה נתקיימה גבעהב ובפלגש"... 
 (.לישוב
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בשם הישוב  אנו מוצאים, כהנבעת אונה של רחל" בן אוני"שב ההז זהוי נקודת מוצא החייםאת 
אמנם מתוך ". בית אוֹן"הן נקראות כ שבניקוד אחר" ן.ו.בית א"כתיבתו כ אותיותמצד " בית און"

אף בתרגומו , שבהםבעיקר את צד הצער והאנינות מופיעים חיים אלו נגישותו הנגלית שמצד 
ועיקר משמעותו נשלטת על , החיובית של כוחוהחיים  תקלושה הבע, "בית און" –מקום הופיע כל

כך גם , כפי שהזכרנו ביחס לנתינת השמות לאדם, אמנם". בית אָוֵן"ידי צליל ניגון האותיות כ
רק מצד גילויי הפחת של שמו " בית אָוֵן""לא ניתן להתייחס גם ל, בנתינת השמות למקומות
אנו " אָוֶן בֵית"באף ש, קודת הנבעה של חייםנמהיא  מוצא יצירתו – מפאת כי מקום כמו האדם

 . אל רמת חיבור האותיות על מנת לחשוף את הרובד הזה" לחפור"נאלצים 
 

המייחד את " אוֹן"מצד ה, משטח נחלת בנימין כחלקכ אָוֶן בֵיתשל זה  עצמאי לעומת ביטוי חיים
הנמשך לה מן העגל שמקים שם כשמה הנרדף של בית אל  אָוֶן בֵיתאנו פוגשים כאמור את , בנימין
מיקומו בנחלות משתייך כמובן אל בית יוסף שירובעם הוא המלך  אָוֶן בֵיתבפן הזה של . ירובעם

 .הראשון היוצא ממנו
 

רָאֵל אַתָּה זֹנֶה אִם" שַם אַל יִשְּ הודָה יֶאְּ אַל יְּ גָל תָּבֹאו וְּ אַל הַגִלְּ  אל בית הוא - ...אָוֶן בֵית תַּעֲלו וְּ
 .(ה ואל תעלו בית און"י ד"ו ורש"ט', הושע ד)" 'העגלי את' ירבע שם עמידשה

 
אנו נצרכים לחקור אחר מוצא , "מקום"אינו יכול להוות שמו הבסיסי של " אָוֶן"כיוון שה, גם פה

 . 1070"אָוֶן"מופע ה ישראל את לאחר מכןמשכו ממנו , שבו "אוֹן"ה
 

 .רים ובברכה המייחדת את שבטוהזה אנו מוצאים ביוסף במצ "אוֹן"האת מקור  
 

 . הוא מקבל לאישה את ביתו של כוהן האוֹן של מצרים, בכניסתו של יוסף אל תוך מצרים
 

רָא" עֹה וַטִקְּ נַת יוֹסֵף שֵם פַרְּ נֵחַ  צָפְּ נַת אֶת לוֹ  וַטִתֶּן ןַעְּ אִשָה אֹן כֹהֵן פֶרַע ןוֹטִי בַת אָסְּ  יוֹסֵף וַטֵצֵא לְּ
רָ  אֶרֶץ עַל  .(ה"מ, א"מ בראשית)" יִםמִצְּ

 
המופיע לו , כוח האוֹן הגופני מלווה את יוסף להיות נקודת המוצא להברכת אין סוף החיים בו

 .ברכתו
 

אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי יָדָיו זְּ , ט"מ בראשית)" יִשְּ
 .(ד"כ

 
 רֹעֶהולהיותו , 1071נתינת טבעת השלטון על ידו -של יוסף המביאה להפזת זרועי ידיו   תּוֹ קַשְּ מהי 
רָאֵל אֶבֶן יוסף זאת לכוח כבישת היצר של  ל מייחסים"חז? 1072עיקרן של ישראל ומלך עליהם – יִשְּ

 .מול אשת פוטיפר
 

 שם על קשת וקוראו, אדוניו באשת יצרו כבישת על קשתו באיתן ותשב דרשו ורבותינו"
י בראשית "רש)" ידיו אצבעות מבין הזרע שיצא. ויפוצו כמו, ידיו זרעי ויפזו. כחץ יורה שהזרע

 .(ה אבן ישראל"ד המשך ד"ט כ"מ
 

ל בפנינו את מעשה כבישת יוסף את יצרו מול אשת פוטיפר "מעמידים חז, הנגלה ברמת המעשה
כוח יריית  –" קשת"הכתוב את המציב , הקיומיאולם ברמת הכוח . כגורם המביא אותו לגדולה

הכללי  מרחיב הכתוב למובן , היורה כחץהזה און את השפעת כוח ה. כוחוהזרע שביוסף כמוצא 
 של חוזק ותוקף המלכות

 
 טבעת נתינת היא זו - ידיו זרעי ויפזו: חזקו, קשתו. בחוזק נתישבה - קשתו באיתן תשבו"
  ".ידו על

                                                                                                                                            
1069

איך מתבטא הדבר , מדוע מהות חיים זו היא כליון לרחל, רחלהמופיע בבנימין מכוחה של " און"מהו מהות ה 
או , איך מתבטא הדבר במעשה פילגש בגבעה בכמעט הכחדתם, בחזרת ישראל את שמונה המשאות לאחר מות אהרון

 ...   האולי הכחדתם המלא
1070

  .בהמשך אנו נעמוד, על התהליך המביא להנבעת כוחו יוסף בירובעם להופיע כשתי עגלים בבית אל ובדן 
1071

ה "ד ד"כ, ט"מ בראשית י"רש..." )מופז זהב( יח י' א מלכים) לשון, ידו על טבעת נתינת היא זו - ידיו זרעי ויפזו 
 (.ויפזו דרעי ידיו

1072
י "רש" )מלכות לשון הראשה האבן( 'ז ',ד זכריה) לשון ישראל של עקרן, ישראל אבן רועה להיות עלה ומשם"...  

 . (יפוזו זרעי ידיווה "ד המשךד "כ, ט"בראשית מ
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דרכו חיים וח זרעו ואונו כממד את כלמעשה מגדירה , של יוסףנתינת עוצמה של מלכות לכוח אונו 

כי דרך  תמבאר, מול אשת פוטיפרל של יוסף יכולת העמידה שאת ל "חז הבלטת. מופיעה שכינה
  .יחסי הגומלין של ישראל מול מצריםהזה מוביל ומעצב יוסף את  ערוץ האון

 
 .נו של יוסף אף למישור הנבואהאת כוח או (דרך תרגום אונקלוס)י "בביאור נוסף מחבר רש

 
 חלם אשר החלומות, נביאותיה בהון ותבת. ותשב. תרגמו כך הוא אף ואונקלוס"...
 ותשב העברי על התרגום לשון וכך, קשתו באיתן של תרגום, רוחצניה בתוקפא ושוי...להם

 .(ידיו זרעי ויפזוה "שם ד בראשית י"רש) ..."נבואתו
 

 .מיוחס במקביל לכוח נבואתו המופיעה לו בחלומותיו, ו של יוסףהמיוחס לכוח אונ" קשת"כוח ה
 

ברכות יוסף מתנקזות , סף נקודת המוצא להופעת אין סוף החייםשביוהיות האון הגופני מתוך 
 .השדים והרחם –גוף בדרך מקורות החיים ש

 
רֶיָ  אָבִיךָ מֵאֵל" זְּ יַעְּ אֵת וְּ כֶיָ  שַדַי וְּ כֹת וִיבָרְּ כֹת עָלמֵ  שָמַיִם בִרְּ הוֹם בִרְּ כֹת תָּחַת רֹבֶצֶת תְּּ  שָדַיִם בִרְּ

 מזריעין הזכרים שיהיו, והיולדות המולידים יתברכו כלומר, ודאמא דאבא ברכתא - וָרָחַם
ה "כ, ט"בראשית מ) עובריהן להפיל שלהן רחם את ישכלו לא והנקבות, להריון הראויה טיפה
 .(ה ברכות שדים ורחם"י ד"ורש

 
ל "הרי חז, מורים על המקור בגוף המופיע חיים אצל האישה" שדים"שוטה האף שבלשון הפ

הם " שדי"כשאת לשון ה, מקום הוצאת הזרע –מבארים לשון זו כמקור בגוף המופיע חיים באיש 
 .כוח היריה כחץ –" אישתדאה"מבארים ככוח ה

 
 שם על כאן יםשד אף, ישתדי אישתדאה דמתרגמינן, יירה ירה (ג"י ,ט"י שמות) כמו - שדים"

 .(ה שדים"די שם "רש) "כחץ יורה שהזרע
 

יָמִין אַחֲרֶיךָ" –על לשון הפסוק  הושעבי "רשביאור עיון ב  אָוֶן בֵית מקשר את באופן שהוא , "בִנְּ
בפרוש מחבר אותה במקום בו הכתוב  אף, לכיוון יוסף אָוֶן בֵיתרק מדגיש עד כמה נמשך  ,לבנימין

  .בנימיןאל 
 

עו" עָה שוֹפָר תִּקְּ רָה בַגִבְּ יָמִין אַחֲרֶיךָ אָוֶן בֵית הָרִיעו בָרָמָה חֲצֹצְּ  וחזרתם שאחרתם על - בִנְּ
 .(ה אחריך בנימין"י ד"ורש' ח', הושע ה)" בנימין של בחלקו שהוא המ"לב לרגל' מלעלו אחור

 
ירובעם  העגלים שלמצד הצטרפותם אף הם לחטאת  אָוֶן בֵיתי אל "מחבר רשאת בנימין 

, אף בהקשר זה אל בנימין אָוֶן בֵית .מלעלות אל בית המקדש הנמצא בחלק נחלתם מנעותםבה
 .שומר על שייכותו אל שבט אפרים

 
" בן אוֹני"זו שבבנימין מכוחה של רחל הקוראת לבנה , משתי פני האוֹן שבה אָוֶן בֵיתהצגת על פי 

כחלק מנחלת  העצמאי אָוֶן בֵיתזק את צד הרי תנודת המציאות לח, וזו שמכוח אונו של יוסף
תהיה תלויה ביחסי , כחלק מנחלת אפרים בית אלכשם הנרדף ל אָוֶן בֵיתאת צד  או, בנימין

 .ברמת השפעתו של שבט יוסף על שבט בנימיןוהגומלין שבין שבט בנימין לשבט יוסף 
 

מיוסף אל בנימין בעקבות  ,ן המוביל את ישראלל אכן מלמדים אותנו על התניידות כוח האוֹ "חז
 .נסיונו של יוסף עם אשת פוטיפר

 
בנסיון מול אשת פוטיפר כוהן האוֹן התמודדותו של יוסף כנגד אוֹן מצרים  נחשבת, הכוללתברמה 

" ה"והאות , שבו' מתוך כך מועצם כוח שם ה. הכלתו את כוחםכהצלחה המביאה לשל מצרים 
 ".יהוסף"ל" יוסף"ה נוספת על שמו מ"משמו של הקב

 
 - (י"רש – יצרו את וכבש עצמו על והעמיד הערוה עם שנתייחד) בסתר שמים שם שקידש יוסף"

 .(ב"ע ,ו"ל סוטה) 1073"...ה"הקב של משמו אחת אות עליו הוסיפו
 

                                                 
צֵאתוֹ  שָמוֹ  בִיהוֹסֵף עֵדות ('ו, א"פ תהלים): שנאמר, אחת אות לו הוסיפו יוסף: יצחק ר"א" 1073 רָיִם אֶרֶץ עַל בְּ " מִצְּ
 (.קטע קודם, ב"ע ,ו"ל סוטה)
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מגיע יוסף בכוונת אל אשת פוטיפר  .אמנם בהתפרטות הקשר מעורב בהצלחה זו גם טעם הכשל
 .קנו של יעקב המושכת אותו אל מקורוממנה מצילה אותו דמות דיו, עברה

 
: יוחנן ר"א, מלאכתו לעשות הביתה ויבא הזה כהיום ויהי (ט"ל בראשית): דכתיב? היא מאי יוסף"

 לעשות: אמר חד, ושמואל רב - מלאכתו לעשות הביתה ויבא. נתכוונו עבירה לדבר ששניהם, מלמד
 לו ונראתה אביו של דיוקנו אתהב שעה באותה...נכנס צרכיו לעשות: אמר וחד, ממש מלאכתו
 שמך שימחה רצונך, ביניהם ואתה אפוד אבני על שיכתבו אחיך עתידין, יוסף: לו אמר, בחלון

 קשתו ששבה: מאיר' ר משום יוחנן ר"א, קשתו באיתן ותשב (ט"מ בראשית): מיד...מביניהם
 , לאיתנו

 
מביאה להיותו תוך מצרים  אף שהצלחתו שלא לבוא על אשת פוטיפר ולהביא לאיבוד אוֹנו אל

רָאֵל רֹעֵה"  .מבין ציפורני ידיויוצא מאונו לאבדון , "יִשְּ
 

 רועה משם...ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת ויצאה בקרקע ידיו נעץ - ידיו זרועי ויפוזו"...
רָאֵל רֹעֵה ('ב', פ תהלים): שנאמר, רועה ונעשה זכה משם - ישראל אבן  נֹאןךַ  נֹהֵג הַאֲזִינָה יִשְּ
 ".יוֹסֵף

 
 הה אמורתשהי כוחו של התפרטותהמאבד ממנו את יכולת איבוד האון הזה מבין ציפורני הידים 

 . משפחה כנגד כל אחד משבטי ישראל האחרים, עשרה משפחותלהופיע ממנו 
 

 בראשית): שנאמר, אביו מיעקב שיצאו כדרך שבטים ב"י ממנו לצאת יוסף ראוי היה: תניא"
 שיצא אלא, (י"רש – תולדות שיצאו מיעקב כנגדן ראוי לצאת מיוסף) יוסף יעקב ותתולד אלה (ז"ל

 .(המשך הגמרא שם)..." ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת
 

 .מופיעה התפרטות אוֹן מקבילה בבנימין הקשורה בזיקה עמוקה אל אונו של יוסף, כנגד אובדן זה
 

 נקראו וכולן, (י"רש –מיוסף בעשר אצבעותיו  אותן עשרה שפיחתו) אחיו מבנימין יצאו כ"אעפו"...
 בין שנבלע - בלע', וגו ואשבל ובכר בלע בנימין ובני+ מו בראשית: +שנאמר, שמו על

 שנעים - ונעמן, באכסניות שגר - גרא, אל ששבאו - ואשבל, היה לאמו בכור - ובכר, האומות
 לא ואני בחופתי ראה לא הוא - וחופים מופים, הוא וראשי הוא אחי - וראש אחי, ביותר
המשך ) "לוורד דומין שפניו - וארד: ד"א; העולם אומות לבין שירד - וארד, בחופתו ראיתי

(הגמרא שם
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 בֵיתאף ב תופיע, המופיעה בין יוסף ובנימין באוֹנם העצמי ברור הוא אם כן כי אותה התניידות אוֹן

ליצור את הקו הגבולות שביניהם ואת , הנושאת את אונם של יוסף ובנימין בקרקע הארץ אָוֶן
אַוִיתֶם" – רצונםובית אל על פי כוחות  אָוֶן בֵיתתצורת קווי החיים שבין  הִתְּ בול לָכֶם וְּ במדבר " )לִגְּ

  ('ד י"ל
 

מלמד עד , אָוֶן בֵיתעיון במפה בגבול שבין יוסף ובנימין במיקום המשואר של בית אל ובמיקום 
 יכול להשתנות לשני הכיוונים ועד כמה הוא  טיםכמה עדין היחס שבין השב
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, בעהאכן בפרשת פילגש בגבעה שליחת שבטי ישראל שליחים אל שבט בנימין על הרעה שנעשתה על ידי בני הג 
 ".כל שבטי בנימין"מתוארת כשליחה אל 

חו" לְּ טֵי וַטִשְּ רָאֵל שִבְּ כָל אֲנָשִים יִשְּ טֵי בְּ יָמִן שִבְּ תָה אֲשֶר הַזֹאת הָרָעָה מָה לֵאמֹר בִנְּ יְּ  (.ב"י', שופטים כ" )בָכֶם נִהְּ
 

ית רחל כמערכת שבטית נעשה מתוך ההתייחסות לבשל בנימין י במקום מבאר כי כינו זה לעשרה משפחותיו "רש
  .כשנים עשר שבטים -מלאה 

 

ה בכל שבטי "ב ד"י שם על פסוק י"רש" )שבטים עשר שנים מרחל שיהיו משפחותיו עשרה נחשבו שבטים עשרה"
 (.בנימן
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שטחו אל תוך " מובעלת"נחלתו של בנימין כ" נכנסת" אָוֶן בֵיתבאזור בית אל וכי  מן המפה עולה
, הן כמקום נחלתו של יוסף והן כמקום נחלתו של בנימין אָוֶן בֵיתוזהוי בית אל . של שבט אפרים

להצטייר כחדירת מצד אחד היא יכולה . צביע למעשה על תנועתיות בתוך שטח המובלעת הזהמ
. כנחלות בשטחו של בנימין אָוֶן בֵיתאז יהיו בית אל ו. לשון של בנימין אל תוך תחום נחלת אפרים

מצד שני יכולה מובלעת זו להצטייר כתנועת מלקחיים של שטח נחלת אפרים לבלוע מובלעת זו אל 
 .כנחלות בשטחו של יוסףלהיות  אָוֶן בֵיתבית אל ו תנידואז י. ותוכ

ברצונות החיים  על פי מה שבארנותלויים , אופן ייחוס נחלות אלו אם ליוסף ואם לבנימין
 –" תאווה"מתוך כך נוקט הכתוב את התוויית קווי הגבול שבין הנחלות בלשון . שבשבטים

אַוִיתֶם" הִתְּ בול לָכֶם וְּ  .('י, ד"ל במדבר)" ...לִגְּ
 

אַוִיתֶם"של המקומות להגדירם מכוח היכולת התניידות חריפה הרבה יותר  הִתְּ אנו " לָכֶם וְּ
 . מוצאים אצל יעקב בהתגלות הניגלת לו בבית אל לפני יציאתו לחרן

של  אָוֶן בֵיתשק מיקום בית אל היא ונ, אָוֶן בֵיתשתי הדוגמאות שהבאנו הן של בית אל והן של ב
בקרקע שבשבטים ליצור קוי חיים " תאווה"יכולת כוח ה. של בנימין אָוֶן בֵיתף לבית אל ויוס

יעקב לעומת זאת  .בתנודות הגבול ובעצמאות או תלותיות הישובים הסמוכים זה לזה ההינהארץ 
בית אל ובית  –בחלומו מצליח מכוח תאוותו לחבר בין שני מקומות רחוקים אחד מן השני 

 .ושליםהמקדש אשר ביר
 

 . בתפר שבין יוסף ובנימין "מקדש"יעקב ת התְאָווּ
 

המוצב ארצה וראשו מגיע  שם מתגלה לו מראה הסולם .ביציאת יעקב לחרן הוא שוהה ללון בדרך
את ירושת הארץ וכי לא יעזבהו ' ושם מבטיחו ה, ומלאכי האלוהים העולים ויורדים בו השמימה
גַע" –אלא נוקט בלשון , מקום המדובר אין הכתוב מזכיר בתחילה באיזה .בדרכו כבר ". בַלָקוֹם וַטִפְּ

" לָקוֹם"ל כי המדובר הוא בהר המוריה וזאת מתוך הקבלת לשון ה"מלשון סתומה זו לומדים חז
א"  -ללשון המופיעה ביחס להר המוריה    .('ד, ב"כ בראשית)" מֵרָחֹק הַםָקוםֹ אֶת וַטַרְּ

 
 הר הוא, אחר במקום הנזכר במקום אלא מקום באיזה כתובה הזכיר לא - במקום ויפגע"

ה ויפגע "א ד"י, ח"י בראשית כ"רש)" מרחוק המקום את וירא ('ד, ב"כ לעיל) בו שנאמר המוריה
 .(במקום

 
 .דבריו של יעקב לאחר שהוא מקיץ משנתו רק מחזקים קביעה זו

 
זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי הזֶ  אֵין הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר וַטִירָא" בראשית )" הַשָמָיִם שַעַר וְּ

 .(ז"יפסוק , שם
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הוא מקום המקדש " הַשָמָיִם שַעַר"וְּ  אֱלֹהִים בֵית"הידיעה אותו ניתן לכנות " הא"המקום ב
 .בירושלים

 
י מורה אף היא כ, גם הבטחתו של יעקב כי בשובו לשלום האבן אשר שם מצבה יהיה בית אלוהים

 . המקום בו נמצא יעקב הוא מקום המקדש
 

יֶה אִם לֵאמֹר נֶדֶר יַעֲקֹב וַטִדַר" הָאֶבֶן...עִלָדִי אֱלֹהִים יִהְּ תִּי אֲשֶר הַזֹאת וְּ יֶה מַנֵבָה שַמְּ  בֵית יִהְּ
 .(ב"כ –' כ –פסוקים , בראשית שם) ..."אֱלֹהִים

 
וציונו כעיר " בית אל"ת שם המקום קריאתו של יעקב א, מול כל הסימנים הללו, אולם מאידך

 .מוכיחים לכאורה כי המדובר הוא במקום אחר שאינו בית המקדש" לוז"
 

רָא" אולָם אֵל בֵית הַהוא הַלָקוֹם שֵם אֶת וַטִקְּ בראשית שם לעיל פסוק )" לָרִאשֹנָה הָעִיר שֵם לוז וְּ
 .(ט"י

 
ן קריאתו אותו בשם לבי, ום המקדשכמק על הסתירה הזו שבין תיאורו של יעקב את המקום

ומתוך המיקום של ירושלים בצפון נחלת יהודה בגבול שבין  ל"עומדים חזמקום אחר לחלוטין 
הם מגיעים , ומקום בית אל בצפון נחלת בנימיון בגבול שבין בנימין ובין בני יוסף, יהודה ובנימין

 .ת אלכי הר המוריה נעקר ובא עד לביהבלתי ניתנת לתפיסה למסקנה 
 

 מגיע שיפועו ואמצע שבע בבאר עומד הזה הסולם זמרא בן יוסי רבי בשם אלעזר רבי אמר"
 שבין בגבול בצפונה וירושלים, יהודה של בדרומה עומד שבע שבאר, המקדש בית כנגד
, יוסף בני ובין בנימין שבין בגבול בנימין נחלת של בצפון היה אל ובית, ובנימין יהודה
 ועוד...ירושלים נגד שיפועו אמצע מגיע אל בבית וראשו שבע בבאר שרגליו סולם נמצא
 אומר. כן לומר למדו ומהיכן ירושלים ולא היא לוז וזו אל בית לירושלים קראה יעקב אמרו

 חולין) חולין בשחיטת האמורה הארץ קפיצת היא וזהו ,לכאן ובא המוריה הר שנעקר אני
, ח"כ בראשית י"רש)" 1075"...במקום ויפגע וזהו, אל בית עד לקראתו המקדש בית שבא, ('ב ,א"צ
 .(אלהים בית אם כיה "ד ז"י

 
ל "חז מסיקים, מיקום אמצע שיפועו הוא נגד ירושלים וראשו בבית אל, אף שבתיאור הסולם

כי אצל , "בית אל"תיאור יעקב מצד אחד את המקום כמקום המקדש ובמקביל קריאת שמו כמ
בדרך המופלאה של עקירת הר  הם מקיימיםאת זאת . ם אחדמקוהם שני המקומות הללו יעקב 

מקום המקדש  אתהצגת מפגשו של יעקב . המוריה ממקומו והגעתו אל בית אל בקפיצת הדרך
" שבא בית המקדש לקראת יעקב עד בית אל"באופן  ווביאור קפיצת הדרך שהייתה ל זודרך ב

השייכת ' עקב בבית אל שכינת התגלה לימלבאר מהלך זה כמהלך רוחני שבו  אינם מאפשרים
הזו וביאתו של המקדש לקראת " עקירה"אנו חייבים לבאר את ה. למקום המקדש בירושלים

תוך שאנו נותנים למקום ולקרקע הפיזיים תכונת אישיות , ה הפיזיתברמיעקב עד בית אל 
נת המחשבה תכוכפי להתנהג , ודינמיות שכלל אינה קיימת על פי גדרי המציאות שאנו חיים כיום

האנשה זו שבתכונת  .באופנים שונים במהלך עיצוב אישויות בעליהן המשנות את מיקומןוהדעה 
באופן , מירושלים לבית אל ,מקום המקדש –ינוי מיקום הר המוריה את שהמאפשרת הקרקע היא 

 .לרחקו ולקרבו, שמצליח לגשר על פער המרחק להגמישו
 

ת המקדש מירושלים לבית אל כיכולת ששפתה היא מתוך הבנת מעשה עקירת הר המוריה ובי
אנו מחוייבים להסיק כי שינוי זה גורר עימו שינוי מערכתי שלם של אופי , תכונתית ואישיותיות

י עצמו "על מגמותיו של השינוי הזה ניתן לעמוד מדברי רש. הארץ כולה ובמרקם החיים שבה
 .םבפרשה זו מאופן הגדרתו את מיקום בית אל מול ירושלי
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הקרוב הרבה יותר לתפיסת המציאות  י את מעשה קפיצת הדרך באופן שונה"אמנם במסכת חולין מבאר רש 
קביעתו של יעקב כי שם יהיה בעתיד בית על שם  ככינוי שם לירושליםהוא מבאר " בית אל" שם המקוםאת  .הקיימת
 המוריה הר והוא אל בית קראו אלהים בית יהיה שם ועל ירושלים אלא הוא לעי הסמוך לא אל בית האי. "אלוהים
 (.יה שהתפללו בו אבות"ב ד"ע, א"חולין צ) ...יצחק בו שהתפלל שדה והוא אברהם בו שהתפלל

 

אלא ליעקב שנתקצרה לו הדרך , להר המוריה שנעקר ממקומו ובא אל בית אל אין הגמרא מייחסתאת קפיצת הדרך 
  .ולא התפלל ורצה לחזור לירושלים מקום שבו התפללו אבותיולאחר שגילה כי עבר ליד הבחזרתו מחרן 

 

 ליה קפצה - למיהדר דעתיה יהיב כד? תיהתפלל לא ואני, אבותי שהתפללו מקום על עברתי אפשר: אמר לחרן מטא כי
  (חולין שם" )במקום ויפגע - מיד, ארעא

 

( טו דברים) לשון - קפצה "קפוץ"אלא מלשון " קופץ"מלשון  י"לא מבאר רשהוא " קפיצת הדרך"את מושג מתוך כך 
 .(י שם"רש" )לו ונתקמצה נתקצרה ידך את תקפוץ לא
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 בגבול בנימין נחלת של בצפון היה אל ובית, ובנימין יהודה שבין בגבול בצפונה וירושלים"

 .(ה כי אם בית אלהים"ז ד"י, ח"י על בראשית כ"רש)" יוסף בני ובין בנימין שבין
 

את בית אל הוא מגדיר בגבול שבין בנימין . י בגבול שבין יהודה ובנימין"את ירושלים מגדיר רש
מעבר , היא אם כן התכונתיתמעבר הר המוריה מירושלים אל בית אל משמעותה . יוסףובין בני 

כיוון שנקודת המוצא של  .מקום המקדש מהחיבור שבין יהודה לבנימין לחיבור שבין יוסף ובנימין
אנו נצרכים להבין כי כוח רצון מיוחד הוא שמוביל , הר המוריה ובית המקדש הוא בירושלים

כך גם ביחס למיקום הר המוריה ובית כמו ביחס שבין בית אל ובית אָוֵן  .לשינוי המצב הזה
אַוִיתֶם"מפעיל את השינוי הזה כוח ה, המקדש בעל במקרה הזה הגורם  .('י, ד"במדבר ל)" לָכֶם הִתְּ

 .השינוי הזה הוא כוח התאוותו של יעקבהיכולת לחולל את 
 

 . כם יעקב עם לבן בתחילהכך מס .את כל עבודתו אצל לבן מכוון יעקב לשם רחל
 

ךָ וַטֹאמֶר רָחֵל אֶת יַעֲקֹב וַטֶאֱהַב" רָחֵל שָנִים שֶבַע אֶעֱבָדְּ ךָ בְּ טַםָה בִתְּּ  .(ח"י, ט"כ בראשית)" הַסְּ
 

 .הכניס לו את לאהולאחר שמתגלה כי רימהו  הוא טוען מול לבןכך 
 

הִי" הִםֵה בַבֹקֶר וַיְּ רָחֵל הֲלֹא כִי עָשִיתָ  זֹאת מַה בָןלָ  אֶל וַטֹאמֶר לֵאָה הִוא וְּ תִּי בְּ " ...עִלָךְ עָבַדְּ
 .(ה"כ, ט"כ בראשית)

 
 . מתאר הכתוב את תולדותיו של יעקב דרך קורותיו של יוסףמתוך כך 

 
דוֹת אֵכֶה" בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ  תולדות הכתוב תלה, דורש אגדה ומדרש...-...שָנָה עֶשְּ

 ..."ברחל אלא לבן אצל עבד לא יעקב של עצמו שכל אחת, דברים כמה מפני סףביו יעקב
 .(י שם"ורש' ב, ז"ל בראשית)

 
מביעה רחל באופן מפורש כבר בהולדתו של יוסף , את הזיקה המחוייבת שבין יוסף ובנימין

 .בקריאת שמו על שם בקשתה להוספת בן אחר
 

  ל פרק בראשית
רָא( כד מוֹ  אֶת וַתִּקְּ קֹוָק יֹסֵף לֵאמֹר סֵףיוֹ  שְּ  :אַחֵר בֵן לִי יְּ
 

נפשו המגמה להנביע את מקום הופעת השכינה בחיבור שבין יוסף ובנימין הוא אם כן משאת 
על יכולתו לשנות את פני המציאות כבר עמדנו הן אצל יעקב בפרשת מכירת . הבסיסית של יעקב

ביוסף נפגשנו עם היכולת הזו . 1078וביחס לצאן לבן בשיקתות המים 1077קבלת הברכות, 1076הבכורה
וביכולתו לפתור את חלומות שר  1079על פי רצונו את האחים לפתור את חלומותיו "לאלץ"בכוחו 

את הכוח לעקור את הר המוריה מירושלים לבית . 1080המשקים והאופים וחלומות פרעה כפי רצונו
את מקום המקדש  ההמנביע" חלימה"של יעקב באותו מקום " חלימתו"אל יש אם כן לייחס לכוח 

  .בבית אל
 

פשט הכתובים אינו תומך באופן הבנה זה את תהליך הופעת כוח קיום אין סוף , לכאורה, אמנם
מן הפסוקים היה נראה לומר כי מפגשו של יעקב עם השכינה . החיים שבהר המוריה בבית אל
 .ולא כגורם הפועל את יצירתה" מקבל"בבית אל הינה בהפתעה גמורה כ

 
הִםֵה לֹםוַטַחֲ " צָה מֺנָב סֺכָם וְּ רֹאשוֹ  אַרְּ מָה מַגִיעַ  וְּ הִםֵה הַשָמָיְּ אֲכֵי וְּ דִים עֹלִים אֱלֹהִים מַלְּ יֹרְּ  וְּ
נָתוֹ  יַעֲקֹב וַטִיקַץ...בוֹ  אָנֹכִי הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן וַטֹאמֶר מִשְּ תִּי לֹא וְּ  מַה וַטֹאמַר וַטִירָא .יָדָעְּ

זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין הַזֶה קוֹםהַלָ  םוֹרָא  .(ז"י – ב"י, ח"כ בראשית)" הַשָמָיִם שַעַר וְּ
 

אָנֹכִי הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן"אמירתו של יעקב  תִּי לֹא וְּ  חוסר ידיעהומביעה לכאורה הפתעה " יָדָעְּ
 "הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר רָאוַטִי"גם אמירתו הנוספת . על קיום שכינה בבית אלגמורים 

                                                 
1076

 ' _________עמ 
1077

 ' ___________עמ 
1078

 ' ____________עמ 
1079

 ' _____________עמ 
1080

 ' ____________עמ 
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שהרי אם הופעת השכינה בבית אל מכוחו של יעקב , מהווה אף היא לכאורה תגובה לחוסר ידיעה
 ?מהיכן צצה לפתע היראה, מגיעה

 
 .אולם דיוק נוסף בפסוקים מגלה רמזים כי תכנון עומד מאחורי מהלכו של יעקב

 
נָתוֹ  יַעֲקֹב וַטִיקַץ" –במקום שצריך היה להאמר " הַזֶה בַלָקוֹם 'ה שיֵ  אָכֵן"  -בהקיצו אומר יעקב   מִשְּ

מלמדת על מחשבה קודמת של יעקב ביחס  "אָכֵן"הלשון תוספת ". הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש וַטֹאמֶר
אל המשך גם ". הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש (כפי שחשבתי) אָכֵן" -למקום זה המאושרת לו מכוח חלומו 

שהרי , לא ניתן להתייחס כתגובה של הפתעה, "הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר וַטִירָא"הכתוב  
נָתוֹ  יַעֲקֹב וַטִיקַץ"אמירה זו מגיעה מיד לאחר אמירתו של יעקב   הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן וַטֹאמֶר מִשְּ

אָנֹכִי תִּי לֹא וְּ זו  צריכההייתה , לו הגיעהו של יעקב מתוך הפתעת גילוי השכינה ה זאָרְּ אם יִ ". יָדָעְּ
נָתוֹ  יַעֲקֹב וַטִיקַץ" – להופיע כבר בתחילה אָנֹכִי הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן וַיֹאמַר וַיִירָא מִשְּ תִּי לֹא וְּ  יָדָעְּ

 "'וכו
 

המקדש ממקומם של הר המוריה ובית " םהוצאת"שני דיוקים אלו בלשון הכתוב על בסיס 
ואפילו " הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן" -בירושלים אל בית אל מחייבים לראות אף את תגובתו של יעקב 

 .מכוחו של יעקב יזומיםכתוצרים , "הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר וַטִירָא" -את יראתו 
 

אָנֹכִי" – אכן בזוהר מצאנו אופן התייחסות שונה אל אמירתו של יעקב תִּי לֹא וְּ שאינה , "יָדָעְּ
 .הפתעהמבוארת כאמירה של 

  
 ידע דלא הוא תווהא וכי ידעתי לא ואנכי הזה במקום' יי יש אכן ויאמר משנתו יעקב ויקץ"

 'א כרך זוהר)" חליתי לא' יי ופני (ג"י ',א שמואל) אמר דאת כמה ידעתי לא ואנכי מאי אלא
 .(א"ע, נ"ק דף ויצא פרשת( בראשית)

 
אָנֹכִי"את  תִּי לֹא וְּ דברי יעקב אינם באים לציין את ". לא חליתי' ופני ה"מבאר הזוהר מלשון " יָדָעְּ

  -כדוגמת , אותו במשמעות של חיבור והכרה" ידיעתו"אלא את אי , אי ידיעתו על קדושת המקום
הָאָדָם" תּוֹ  חַוָה אֶת יָדַע וְּ  .('א', ד בראשית)" אִשְּ
 

, שהצטערותו של יעקב במפגשו עם מקום השכינה בבית אל, בעניין" שפת אמת"הבאופן זה מבאר 
 .היא מצד אי דבקותו וקישורו אל המקום מעצמו

 
עם כל ...והובטח בשמירה...ה אחרי חלום זה שהיה להחיות נפשו"ללמוד מאבינו יעקב ע"...

בזוהר )אמר זה התעצב על שישן והוטב יותר בעיניו להתקשר ולהתדבק בו יתברך כמו שנ
שפת אמת )" לא ידעתי מלשון דביקות שלא הרגיש בעצמו (ב"ע -א"קנ ע', זוהר חלק א –הקדוש 

 .(ואנכי לא ידעתי' כו' ה אכן יש ה"ד( ב"תרל)פרשת ויצא 
 

שפת "הלהוביל בית אל ממשיך שכינת זו של יעקב במפגשו עם הגבוהה המעורבות הרמת את 
אין הוא מבאר יראה זו . (ז"פסוק י, שם)" וַטֹאמַר וַטִירָא  - אף ביחס להמשך דבריו של יעקב" אמת

קומה נוספת יצירה והמשכה של אלא כ, אליוכתגובה של יעקב לעוצמת השכינה המתגלית 
 . בהתגלות המופיעה לו בחלום

 
וזה הכלל שכל הארה צריכה להביא יראה לאדם וזה . ונתוסף לו עוד יראה על ידי החלום"

 .(לעייל" שפת אמת"המשך ה) "לא זה אינו כלוםהתכלית שלה וב
 

קו התייחסות כה האקטיביסטי ליעקב במפגשו עם שכינת " שפת אמת"את הסיבה לייחסו של ה
 .אנו מוצאים מדברים נוספים שהוא כותב כמה שנים מאוחר יותר ביחס לאותה הפרשה, בית אל

 
ל הגידו כי "ת חכמינו זובאמ. תלה אבינו יעקב התגלות הקדושה בעבור קדושת המקום"

ואף על פי כן היה הכל נמצא הכל אמת שהרגיש שהמקום גורם . קפץ הר המוריה ובא אליו
אשר הוא שומר אוהביו לבלתי יבואו במעשיהם לידי . והוא מפלאות הבורא יתברך. בזכותו
( ז"שנת תרל)שפת אמת פרשת ויצא )" ל"לכן מסבב סיבות שינהגו בהם התמימי דרך כנ. גבהות

 .(ה מה נורא המקום הזה"ד
 

מחייבת , אל בית אלממקומו בירושלים כי עובדת קפיצת הר המוריה " שפת אמת"ברור ל
על כן אין מקום לבאר את ההתגלות הזו כמגיעה אך ורק . מכוחו של יעקב היא מגיעהלמסקנה כי 
ן הכתוב את לשו. חוסר ידיעההיחשפות פסיבית מתוך כשיחס יעקב אליה הוא , מכוח המקום

ו כהפתעה מצידו וממילא ככזו המגיעה אך ורק המציגה מפיו של יעקב את מהלך ההתגלות הז
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כי כל ההתגלות  מן הצדיק את הגבהותלמנוע ' מירה של הדרך שהוא מבאר כ, המקום בלבדמכוח 
ואף על פי כן היה ...אשר הוא שומר אוהביו לבלתי יבואו במעשיהם לידי גבהות" –. הזו בזכותו

 ". ל בזכותוהכ
 

 .מ"ביחס לאותה הפרשה בדבריו שבשנת תר" שפת אמת"בדרך דומה נוקט ה
 

. ה אשר מזמין לחסידיו מדריגות רבות"יש ללמוד מזה חסדי המקום ב. ואנכי לא ידעתי"
ה תמה על עצמו האיך לא הרגיש "כי יעקב אבינו ע. באופן שיבואו עוד לענוה על ידיהן

ל כי קפצה לו הארץ ובאמת לא היה הקדושה במקום "חז אבל באמת אמרו. קדושת המקום
שפת אמת )" רק על ידי חבתו של יעקב נגלה לשעה עומק הקדושה כמו שכתבתי לעיל. הזה

 .(במקום הזה' ה אכן יש ה"ד( מ"שנת תר)
 

אלא כקניין , כחוסר ידיעה כפשוטו" ואנוכי לא ידעתי"לבאר את " מתפתה" "שפת אמת"אין ה
 -שאכן בבסיסה ובטורפה מכוחו של יעקב היא מגיעה  , בהתגלות זו יעקבל מזמן' ענווה שה

 ".ובאמת לא היה הקדושה במקום הזה רק על ידי חבתו של יעקב נגלה לשעה עומק הקדושה"
 

ארץ מגיע אף ב של חיים וי מתארקליצור של האדם " התאוות"נמצאנו אם כן למדים כי כוח ה
של הארץ עד כדי האישיות ינאמי של קו ושינוי דשל הנפשה ליכולת בלתי ניתנת לתפיסה  ובשיא

הבסיס ליכולת הזו מגיע , כפי שפתחנו". קפיצת המקום"מצב המוגדר בשפת הארץ הדוממת 
ל האדיר שכוח הרצון בלהגשים " דעת"את ה" עץ הדעת"של האדם הראשון מ" ותהתאוו"מכוח 

כִי" - של חיים יםברור ויםהתשוקה קוותאווה ה חו לה שאמר כמו - לָעֵינַיִם הוא וָהתַאֲ  וְּ קְּ נִפְּ  וְּ
יִיתֶם עֵינֵיכֶם כוח התאווה הזה הוא גורם היצירה הראשוני המגיע  .1081"עולמות יוצרי - ךֵאלֹהִים וִהְּ

עֹת תַּאֲוַת -  עצמה האדמהההתאוות של לאדם מכוח  ה תָ ישועולם בראשית שמיְּ  – 1082עוֹלָם גִבְּ
עצמו להעצים מכוחו את זה להופיע בבשר  בהתפרטותו מגיע כוח. מתגלה בהר גריזים בנחלת יוסף

אַוֶה ךִי" –כוח התאוותו האדם ליצור חיים חדשים  ךָ תְּ שְּ  תֹאכַל נַפְשְךָ אַוַּת בְכָל בָשָר לֶאֱכֹל נַפְּ
 1083"בָשָר

 
מציבה רף יצירה נוסף של כוח התאווה להנביע בעת המלחמה חיים " אשת יפת תואר"פרשת 

של כוח )מתוך נגיעת עומק מוצאה הקיומי הנחשף במלחמה בגויות והכלתו , שים מכוח התשוקהחד
תוך הנבטתו בה בבשריותה אין סוף של חיים באופן שאינו נצרך למעשה , אל תוכה (הקיום הזה

 .  הגירות בכדי להולידו ואת מעשה האישות הדיני בכדי לחברו 
 

 ת ואישותגירוליצור חשק כוח ה - וְחָשַקְתָ 
 

הדינים התמוהים אם לא הקשים ביותר לעיכול אשת יפת התואר כאחד פרשת על פניו נראית 
 .וההלכתיתמזווית העין המוסרית 

 
חָמָה תֵצֵא ךִי" בֶיךָ עַל לַלִלְּ תָנוֹ  אֹיְּ יָדֶךָ אֱלֹהֶיךָ 'ה ונְּ שָבִיתָ  בְּ יוֹ  וְּ רָאִיתָ  .שִבְּ יָה וְּ פַת אֵשֶת בַשִבְּ  יְּ

תָּ וְּ  תֹּאַר תָּ  בָה חָשַקְּ לָקַחְּ ךָ וְּ אִשָה לְּ חָה בֵיתֶךָ תּוֹךְ אֶל וַהֲבֵאתָה .לְּ גִכְּ תָה רֹאשָה אֶת וְּ עָשְּ  אֶת וְּ
נֶיהָ  הֵסִירָה .צִןָרְּ לַת אֶת וְּ יָה שִמְּ בָה מֵעָלֶיהָ  שִבְּ יָשְּ בֵיתֶךָ וְּ תָה בְּ אֶת אָבִיהָ  אֶת ובָכְּ  יֶרַח אִלָה וְּ
אַחַר יָמִים תָּה אֵלֶיהָ  תָּבוֹא ןךֵ  וְּ עַלְּ תָה ובְּ הָיְּ ךָ וְּ אִשָה לְּ   (ג"י –' י, א"כ דברים) "לְּ

 
 1084אשת איש ואפילואישה במלחמה בתוך השביה אם רואה אחד הלוחמים כי , הכתוב מתאר

 . לאישה הוהוא חושק בה יכול הוא לקחת, (י"רש)
 

 ?באיזה אופן מדובר
 

בעל כורחה של האישה ואף  גם" ליקוחין"לו באותה אישה יש , י בסוגיה בקידושין"על פי הבנת רש
 . שאינה מתגיירת מדעתה

                                                 
 .ה והייתם כאלוהים"י ד"ורש' ה', ה וכי תאוה הוא לעיניים ובראשית ג"י ד"ורש' ו', בראשית ג 1081
 .ו"כ ,ט"מ בראשית 1082
1083

 .'כ, ב"דברים י 
1084
רָאִיתָ "  יָה וְּ פַת אֵשֶת בַשִבְּ  .(ה אשת"י ד"א ורש"י, א"דברים כ" )איש אשת אפילו -... תֹּאַר יְּ
הוא המרמז כי ההיתר הוא אף לאשת , המתאימה יותר" אישה"במקום לשון " אשת"כי שינוי הכתוב ללשון , נראה
 .איש
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 אינה שהרי כוכבים עובדת שהיתה פ"ואע תופסין קידושין - בה לך יש ליקוחין - ולקחת"

  .(א"ע ,ב"כ קידושין) "מדעתה מתגיירת
 

מן  חזרההרק לאחר לישראל לבוא אל האישה מותר , לעומת מעשה הקידוין התופס בכפייה
 .המלחמה

 
 לבא - במלחמה ילחצנה שלא - במלחמה ילחצנה שלא מלמד - (אל תוך ביתך) הבאתהו"

  .(א"ע ,ב"כ קידושין י"רש)" עליה
 

 . י בעניין"ס בקידושין את דעתו של רש"בדרך זו מבין תו
 

 אסור דבמלחמה פירושו מתוך משמע עליה לבוא בקונטרס' פי - במלחמה ילחצנה שלא"
 תוספות) "המעשים כל לאחר עד מותר אינו ראשונה ביאה ואפילו עיקר כל יהעל לבוא

 (.א"ע ב"כ קידושין
 

כך . י שיכול לבוא אליה בעל כורחה"משמע על פי רש, לאחר שהביא את האישה לביתו, אמנם
 .על קידושין" מקנה"מבאר ה

 
יבוא עליה ואם לא מתרצית לאחר הגירות בת ליקוחין היא אם מתרצית להתקדש לו "...

המקנה " )...כך נראה לי, ל"י ז"דהיינו דהתירה התורה כנגד יצא הרע לפרוש רש בעל כורחה
 (ה לקוחין"א ד"ב ע"על קדושין כ( פנחס בן צבי הורוביץ' ר)

 
ביאה ראשונה בעל כורחה של הגויה כבר בעת  מותרת, ס בפרשה זו"על פי דעת תו, י"לעומת רש
 .המלחמה

 
 בביתו שתהא עד אסורה שניה ביאה אבל במלחמה מותרת ראשונה דביאה ת"לר ונראה"

 (.ה שלא ילחצנה במלחמה"ד א"ע ,ב"כ קידושין תוספות) "גיורת
 

תָּ "דברי הכתוב  חָשַקְּ תָּ  בָה וְּ לָקַחְּ ךָ וְּ אִשָה לְּ מגיעים עד לרמה של ביאה בעל כורחה של האישה , "לְּ
תגובה באמת נותנת , פרשת אשת יפת התוארס אפשרות להבין כי "רק כך רואה תו. המלחמה עתב
חשקו של האדם , רק לאחר ירח ימיםמותרת הביאה  הרי אםש, העולה בעת המלחמה" חשקו"ל

 .בטל
 

 שיבא עד אסור דבמלחמה כיון הרע יצר כנגד אלא תורה דברה לא קאמר מאי אם כן"
 עד ובביתו חמהבמל הרע יצר איכא אכתי בכך יצרו נתפייס היאך המעשים כל ולאחר לביתו
  (.ס שם"תו)" ימים ירח

  
נראה שקיום התהליך שמביא הכתוב לגבי  ,ישראלגם לאחר שהגיעה האישה אל תוך ביתו של 

 .ב"ז ע"כך מביאה הגמרא ביבמות מ. אינו תלוי ברצונה, אותה האישה כולל גרותה
 

ליה אבל קבלה ע, א שלא קבלה עליה"בד' דתניא ובכתה את אביה ואת אמה וגו"...
 ". מטבילה ומותר בה מיד

 
 . בדיונו על היתר כוהן לבוא על אשת יפת תואר בעת המלחמהס "תומביא כך 
 

 כגיורת הכתוב עשאה כרחה בעל שמתגיירת פ"ואע... - דאסור פליגי לא ע"כ שניה בביאה"
 (.ב"ע ,א"כ קידושין תוספות) "שהתיר מצינו ולא כהן לגבי איסורא איכא ואכתי גמורה

 
 .מבאר אף הנימוקי יוסף על מהלך זהם גכך 
 

ובזה יוכל לגיירה להתגיר אז צריכה כל המעשים הנזכרים בפרשה  –שלא קבלה עליה "
נמוקי יוסף על )..." שכן גזרת הכתוב אבל בעלמא אין יכול לגייר עבד בעל כרחו כ"אפילו בע
 . (ב בריף"ז ע"הריף דף ט

 
על . הליך הכנסת אשת יפת התואר לתוך ישראלם אנו מוצאים אפשרות שלישית בהבנת "ברמב

אולם רק לאחר שהכניסה בתוך , פיו מותרת ביאה ראשונה בעל כורחה של הגוייה בעת המלחמה
 .מקום ולא בחוץ
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 בין בתולה בין, בשביה וראית שנאמר, השביה בשעת אלא מותרת תואר יפת אשת אין"

 והבאתה שנאמר, במלחמה ילחצנה לאש ומנין ... ם"לעכו אישות שאין איש אשת בין בעולה
   .('ג ההלכ', ח פרק מלכים הלכות ם"רמב)..." יבעול כ"ואח למקום יכניסה, ביתך תוך אל

 
משמע מדבריו . עד לרמה של ביאה "...לךוחשקת בה ולקחת "את ה" מושך", ס"ם כמו תו"הרמב

 .ם"ל הרמבע" מגיד משנה"כך מבאר ה. של האישה אפילו בעל כורחהשביאה זו נעשית 
 

שהיא ...ועניין אשת יפת תואר חידוש הוא ולא התירה אותה תורה אלא כנגד יצר הרע"...
 (.ז"ד הלכה י"הלכות אישות פרק י, ם"מגיד משנה על הרמב." )..ובעלה בעל כרחהשבויה בארץ נכריה 

 
ק ר. אלא בתוך מקום, ם באופן שאסור לבעולה בחוץ"את האיסור ללוחצה במלחמה מבאר הרמב

ורק אז מותרת לו ביאה שניה  שאז הוא תלוי בהסכמתהלאחר שלב זה מתחיל תהליך גירות 
 .בכתובה וקידושין

 
 נח בני שנצטוו מצות שבע מקבלת ...להתגייר רצתה לא... וקידושין בכתובה ונושאה "...

 שלא אשה לישא שאסור נושאה ואינו, התושבים הגרים ככל היא והרי, לנפשה ומשלחה
  ( 'ז –' הלכה ו', ח פרק מלכים הלכות ם"רמב)" נתגיירה

 
מעשה הביאה הראשון ביצר ולא בסדר הנישואין עד כי גם כוהן מותר בביאה הראשונה כה תלוי 

רק בהתרקמות תהליך הנישואין שלאחר מכן מופיע איסורו בה והוא אינו . אף שאסורה לו גיורת
 .רשאי לשאתה

 
 יכול אינו אבל, היצר כנגד אלא תורה דברה שלא, הראשונ בביאה תואר ביפת מותר הכהן"

 .('ד הלכה ,ם שם"רמב)" גיורת שהיא מפני כך אחר לישאנה
 
 

הרי הוא בועל , הבא על האישה הגויה לפני שקיים את ההליך שמחייבת התורה" ספרי"העל פי 
צב מקיום עצם מעשה הביאה הוא שמביא ל, ל"לאחר שקיים את ההליך הנאולם . בעילת זנות

 . ידושיןבלא צורך במעשה ק, (המחייב גט)מלא האישות ה
 

 ירח אמה ואת אביה את ובכתה...בביתך וישבה...מעליה שביה שמלת את והסירה"
 הרי עליה ובא האלו המעשים כל את בה עשה לא אם הא, ובעלת אליה תבא כן ואחר...ימים
 . זנות בעילת זו

 שנאמר כענין, לאשה לך והיתה. בעילה מצות אלא בה לך אין, ובעלתה אליה תבוא כן ואחר
  .יגרע לא ועונתה כסותה שארה ('י א"כ מותש)

  (ד"רי – ג"רי פיסקא דברים ספרי) "בגט ושלחתה...לנפשה ושלחת...בה חפצת לא אם והיה
 

 . הוא נעשה בה בכפיה, אם כי בשונה מכל גיור, מחייב מעשה גיור באותה גוייהן "הרמב
 

 תחפוץ אם אותה שואלין ואין ,כרחה בעל מתגיירת שהיא מפני, הזו בפרשה והטעם"...
 בעל ישראל תורת שתשמור הבעל לה יאמר אבל, בגרים נעשה כאשר ולהתיהד דתה לעזוב
 ומפני, בעבדים שעושים כמו כרחה בעל אותה מטבילין ד"שב ויתכן...יראתה ותעזוב כרחה
ה "ד ב"י, א"כ דברים ן"רמב)" הזה הזמן כל הכתוב אותה הרחיק, כמשפט מתיהדת שאינה

  .(ועשתה את צפרניה
 

 .את אישותה של אותה גוייה לישראל" סוגר"כי מעשה הבעילה הוא ה" ספרי"גם הוא מביא מן ה
, את אי שיתוף מעשה הקידושין בה הוא מבאר מצד היא יכולת מעשה זה לפעול על אותה אישה

 !בהיותה גוייה
 

 נתכוונו. בעילה מצות אלא בה לך אין, (יג תצא) בספרי אמרו - ובעלתה אליה תבוא כן ואחר"
 עדיין שדינה, קדושין לשם לא הבעילה וגם, בה תופסין ושטר כסף קדושי שאין, לומר

 לך והיתה שאמר ומפני. בעילתה לו שיתיר אלא, בה תופסין קדושין שאין כוכבים כעובדת
 בגמרא אמרו וכך. איש כאשת ןתדו תחתיו זנתה ואם, גמורה אשתו שהיא יורה - לאשה
. הללו המעשים אחר כלומר, בה לך יש ליקוחין, לאשה לך ולקחת, (א כב) קידושין במסכת
 היא כ"א. יגרע לא ועונתה כסותה שארה שנאמר כענין, לאשה לך והיתה, (שם) ובספרי
  (ג"ישם פסוק  ן"רמב) "לו אותה הקנתה התורה כי לגמרי אשתו
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" מכניסה"באופניה השונים אשת יפת התואר גדרי פרשת ל את "סת חזנמצאנו למדים כי תפי

את דרכי  המוסר אלא גםאת דרכי לגמרי לא רק והפורץ לישראל את האישה הגויה באופן החורג 
 (גם הנשואה)המינורית יותר המתירה את גיורה של האישה בין אם הדבר נעשה בחריגה . הלכהה

 מתחריגה המקייהבדרך בין אם הדבר נעשה , (ן"הרמב) דמעשה ביאה בלבונישואיה בבעל כורחה 
עד היתר מעשה הביאה בה בעת המלחמה בעל כורחה ו, (י"רש)בה מעשה קידושין בעל כורחה 

בדרך הפורצת את הכללים לישראל " גויות"בכל האופנים כולם מתחברת ה, (ם"ס ורמב"תו)
  .אנושיות מאידךובאופן השובר את אמות המוסר הכלל , הלגיטימיים מצד אחד

 
 וְחָשַקְתָ " - "!חשק"הוא כוח ה ,התנאי המאפשר לתהליך זה להתקיים, בכל האפשרויות כולם

  "!בָהּ
 

 .(א"ב ע"י קידושין כ"רש)" נאה אינה' ואפי הכתוב תלה בחשקו - וְחָשַקְתָ "
 

אלא , וחםשק בעילתו הוא שמוביל את הלשאם לא חֵ , עד כדי כך בסיסי החשק הזה לעצם התהליך
  !אין הוא יכול לקחתה, את האישה רצונו לשאת

 
 מוצא אם אבל, עליו מתגבר יצרו בהיות החשק מפני רק לו יתירנה שלא - בה וחשקת"

 דברים ן"רמב). לזו ישא לא אשה לו לקחת רוצה שהוא אלא בבעילתה חשק לו שאין בעצמו
  (.א"י, א"כ

 
המחייבים בכל ם ההלכתיים הבסיסיים ביותר כל ההליכימשום מה על " לדלג"חשק זה מצליח 

כך הוא . בהסכמהקידושין ונישואין , גירותושתעבור הליך  שתהיה פנויה -נישואין של אישה גויה 
אולם . כאמור, המחוייבות המוסרית הכלל אנושית הבסיסיתלהביא להתעלמות מכול " מצליח"

 הנצרכים רק למעשי השלמה וריםמצב אישות וגיור גמצליח ליצור מכוחו הוא מ, למרות זאת
על אופני ההשלמה  .לא אל המישור ההלכתי ולא אל המישור המוסרי, שכאמור אינם שייכים

ומעשה גרות לבסוף , (ם"רמב, ס"תו)אם דרך מעשה ביאה אף בעל כורחה בתחילה , חלוקים חכמים
על פי )לא מעשה קידושין יאה בלבד לבסוף בבאם ב, (ם"רמבעל פי ה)או בהסכמה  (ס"תועל פי  ) בכפיה
 . (י"רש)מעשה קידושין בעל כורחה בתחילה ומעשה ביאה בעל כורחה לבסוף או ב, (הספרי

 
 אופןופרשת אשת יפת התואר היתר החיבור אל האישה הגויה בל ל"חז ם השלילית שלהתייחסות
עוד  םמעצימיאלא אף , זה" חשק"לא רק שאינם מחלישים את כוחו של  ,את ההיתר זהביאורם 
ומחייבים אותנו להבין כי  התנגדות סדר החיים לכךאת החיבור הזה למרות  היוצרכוחו  אתיותר 

שלא ניתן  פועל מכוח הליך מציאות שונה, הלוחם במלחמת הרשות" חשק"פעולתו של מתווה 
 .לבטלו

 
 . היתר הליקוחין באישה הגויההסיבה לי את "כך מביא רש

 
 ישאנה מתירה ה"הקב אין שאם. הרע יצר כנגד אלא רהתו דברה לא - לאשה לך ולקחת"

' וגו לאיש תהיין כי (טו פסוק) אחריו שנאמר, שונאה להיות סופו, נשאה אם אבל. באיסור
 ".הללו פרשיות נסמכו לכך, ומורה סורר בן ממנה להוליד וסופו

 
 .כך הוא המקור בגמרא

 
 ואל שחוטות תמותות בשר ישראל שיאכלו מוטב, הרע יצר כנגד אלא תורה דברה לא"

 לו התירה יופיה מחמת יצרו בה שמתגרה מתוך משמע -, נבילות תמותות בשר יאכלו
 פ"ואע שחוטה מסוכנת בשר שחוטה תמותות בשר ישראל שיאכלו דמוטב אלא ובקושי
י "ורש ב"ע ,א"כ קידושין) "נבלות ויהו שימותו לאחר - תמותות בשר יאכלו ולא...מאוסה שהיא

  (שם
 

האין . אינו יכול שלא לתמוה, ומע ביאורים אלו להיתר הביאה על אישה גויה בעת המלחמההש
האם אין התורה מסוגלת  ?לוחמי ישראל מסוגלים לעמוד באמות מוסר בסיסיות בזמן המלחמה

וגם אם היינו מבינים כי לא ניתן לרסן את תאוות ? לרסן רצון זימה שכזה אם הוא עולה בכל זאת
גושפנקא  יתכן שמערכת המשפט של התורה תיתןהאם , חמים בעת המלחמההמשכב של הלו

דין או משפט שאינם כהוגן אך מקיימת האם מצינו פעם אחת שהתורה ? חוקית למעשים שכאלו
 ? האדם מצדלחץ של פיתוי ותאווה ורק מתוך 
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ייב ם אנו למדים כי חומרת מעשה החיבור אל האישה הגויה בלא סדר הגירות המתח"הרמבמן 
 .היא עצומה

 
 העריות בכל שאין הפסד בו יש אלא, בעיניך קל יהי אל ד"ב מיתת בו שאין פ"אע זה עון"

 מן והבן ממזר שהוא פ"אע נחשב ישראל ובכלל דבר לכל הוא בנו הערוה מן שהבן כמותו
 . 'ה אחרי מלהיות אותו מסיר מאחרי בנך את יסיר כי שנאמר בנו אינו הכותית
 ולמעול י"י מאחרי ולשוב מהם ה"הקב שהבדילנו ם"בעכו להדבק גורם זה ודבר: ח הלכה

 ('ח –' ז הלכה ב"י פרק ביאה איסורי הלכות ם"רמב) "בו
 
באופן המהיר והחריף כי התורה יודעת לחתוך מגמות שכאלו , אנו רואים זמרי והמדיינית פרשתמ

 . ביותר
 

הִםֵה" נֵי אִיש וְּ רָאֵל מִבְּ רֵ  בָא יִשְּ יָנִית אֶת אֶחָיו אֶל בוַטַקְּ עֵינֵי הַלִדְּ עֵינֵי מֹשֶה לְּ נֵי עֲדַת ךָל ולְּ  בְּ
רָאֵל הֵלָה יִשְּ א .מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח בֹכִים וְּ חָס וַטַרְּ עָזָר בֶן ןִינְּ  הָעֵדָה מִתּוֹךְ וַטָקָם הַךֹהֵן אַהֲרֹן בֶן אֶלְּ
יָדוֹ  רֹמַח וַטִסַח קֹר הַסֺבָה אֶל רָאֵליִשְּ  אִיש אַחַר וַטָבֹא .בְּ נֵיהֶם אֶת וַטִדְּ רָאֵל אִיש אֵת שְּ אֶת יִשְּ  וְּ
נֵי מֵעַל הַלַגֵפָה וַתֵּעָצַר קֳבָתָה אֶל הָאִשָה רָאֵל בְּ   (.'ח –' ו, ה"כ במדבר) "יִשְּ

 
 .בהם מותר להרוג שלא על ידי בית דין, הוא אחד מן המקרים הבודדים, מעשה בעילת גויה

 
 כשרין אדם בני -. בו פוגעין קנאין - ארמית והבועל, בקוסם והמקלל, הקסוה את הגונב"

 מסיני למשה והלכה...המעשה את שרואין בשעה בו פוגעין מקום של קנאתו המתקנאין
 (.י שם"ורש ב"ע ,א"פ סנהדרין, משנה) "הוא

 
ים כל הכלים קיימ, ההלכתי המוסרי האנושי והן מצד המסלול המסלול מצדהן כי , ברור אם כן

. ל לחסום את האפיק השלילי שבחיבור אל הגויות בעת מלחמת המצווה"תורה ולחזל, לוחמיםל
 .בכל אופן אין הם עושים זאת

 
מן האפשרות כי  עוד יותרמרחיק ה, 1085הדקדוק הרב בבחירת אלו היוצאים למלחמת הרשות

כי למסקנה המוכרחת צטרף אף הוא להביא מ, יצא פרץ שכזה של זימה מלוחמי מלחמת הרשות
, ל ממעשה הלקיחה הזה"והן סלידת חז מן המלחמה הן קיום אפשרות לקיחת ישראל אישה גויה

  .ממקום אחר יםמגיע
  

  .(פרשת שופטים)" כי תצא למלחמה"כך אנו למדים מפרשת 
 

פו" יָסְּ רִים וְּ דַבֵר הַשֹטְּ רו הָעָם אֶל לְּ אָמְּ רַךְ הַטָרֵא הָאִיש מִי וְּ יָשֹב יֵלֵךְ בָבהַכֵ  וְּ בֵיתוֹ  וְּ לֹא לְּ  יִלַס וְּ
בַב אֶת בָבוֹ  אֶחָיו לְּ  המלחמה בקשרי לעמוד יכול שאינו, כמשמעו אומר עקיבא רבי - ךִלְּ

 תורה לו תלתה ולכך, שבידו מעבירות הירא אומר הגלילי יוסי רבי. שלופה חרב ולראות
 בעלי שהם יבינו שלא, שבידם עבירות בשביל החוזרים על לכסות ואשה וכרם בית על לחזור
י "ורש' ח', כ דברים) "אשה ארש או כרם נטע או בית בנה שמא אומר חוזר והרואהו, עבירה

 (.שם
 

כי הופעת חשק של ביאה לאישה , אין ספק על כן. הם יחידי סגולה, אלו שאין עברה בידםכי , ברור
  .י לנואצלם ממקום אחר לגמרי מזה הבזו מגיע, גויה אצל לוחמים שכאלו

, ולחשקם מייחסים נקיות מלאה, גם כאשר אנו מייחסים לאותם לוחמים טוהר ואצילות, אמנם
 סדרי המציאות הבסיסייםעד כדי שינוי ניתן עוד לתלות בכוחם זה בפני עצמו השפעה כה רבה לא 

, ת הנדרשיםי הגירות והאישורות ואישות גמורים ללא סדרכפוי למצב של גיהאישות הבמעשה  להביאיכולתם )
או כל מעשה אישות , חיבור אישות לגויה שהיא אשת אישו מאפשר שאינ, המוסר האוניברסאלימסדר  םוהתעלמות
כוח ליצור מצב את ההזה של הלוחמים " חשק"להנותן  "לגורם עַ "אנו נצרכים למצוא . (אחר בכפיה

 .מכירים כללי החיים שאנובאופן שאינו מתעמת עם מציאות חדש ביחס לאישה הגויה 
 .שכזה אנו מוצאים בעצם מעשה המלחמה" גורם על"
 

 הנגיעה בטורף החיים –המלחמה 
 

                                                 
1085

, מדבר הכתוב הרשות במלחמת" –י בתחילת הפרשה "כפי שמובא ברש, בה מדברת פרשת אשת יפת התואר 
 דבריםעל  י"רש" )נשמה כל תחיה לא( ז"ט ',כ לעיל) נאמר ברכ שהרי, שביו ושבית לומר אין ישראל ארץ שבמלחמת

 (.למלחמה תצא כי ה"ד' י, א"כ
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כבר בדברי השוטרים המוציאים את ישראל למלחמה ראינו כי היוצאים למלחמה הינם אלו שאין 
 . בידיהם כל עברה

 
פו" יָסְּ רִים וְּ דַבֵר הַשֹטְּ רו הָעָם אֶל לְּ אָמְּ רַךְ הַטָרֵא הָאִיש מִי וְּ יָשֹב יֵלֵךְ הַכֵבָב וְּ בֵיתוֹ  וְּ  הירא... - לְּ

 .('ח', כ דברים) ..."שבידו מעבירות
 

 .התבוננות בפרשת היציאה למלחמה מלמדת כי ההתייחסות למחנה המלחמה הוא כמחנה שכינה
 

בֶיךָ עַל מַחֲנֶה תֵצֵא ךִי" תָּ  אֹיְּ מַרְּ נִשְּ  טָהורֹ יִהְיֶה לֹא אֲשֶר אִיש בְךָ יִהְיֶה כִי .רָע דָבָר מִךֹל וְּ
 בַםָיִם יִרְחַץ עֶרֶב לִפְנותֹ וְהָיָה .הַםַחֲנֶה תוךְֹ אֶל יָבֹא לֹא לַםַחֲנֶה מִחוּץ אֶל וְיָצָא לָיְלָה מִעְרֵה
יָד .הַםַחֲנֶה תוךְֹ אֶל יָבֹא הַשֶמֶש וּכְבֹא יֶה וְּ ךָ תִּהְּ יָצָאתָ  לַלַחֲנֶה מִחוץ לְּ יָתֵד .חוץ שָלָה וְּ יֶה וְּ  תִּהְּ
ךָ הָיָה אֲזֵנֶךָ עַל לְּ ךָ וְּ תְּּ שִבְּ תָּה חוץ בְּ חָפַרְּ תָּ  בָה וְּ שַבְּ כִמִיתָ  וְּ הַכֵךְ אֱלֹהֶיךָ 'ה ךִי .צֵאָתֶךָ אֶת וְּ  מִתְּ

קֶרֶב ךָ מַחֲנֶךָ בְּ הַנִילְּ לָתֵת לְּ בֶיךָ וְּ פָנֶיךָ אֹיְּ הָיָה לְּ לֹא קָדוֹש מַחֲנֶיךָ וְּ אֶה וְּ ךָ יִרְּ שָב דָבָר וַתעֶרְּ  בְּ  וְּ
 (.ו"ט –' י ,ג"כ דברים) "מֵאַחֲרֶיךָ

 
ל מן הפסוקים הללו "לומדים חז, את החיוב להוציא את הטמא ממחנה השכינה ומחנה הלוויה

 .העוסקים במחנה המלחמה
 

 הר לדורות שדמיונה לויה במחנה מהכנס טמא כל שנמנע - לויה למחנה טמא יכנס שלא"
' וגו לילה מקרה טהור יהיה לא אשר איש בך יהיה כי, [א"י, ג"כ דברים] נאמר זה ועל, הבית

, למחנה מחוץ אל ויצא, [א"ע ח"ס] בפסחים לברכה זכרונם אמרו וכן. המחנה תוך אל יבא לא
  (תקסה מצוה החינוך ספר) ...".לויה מחנה זו, המחנה תוך אל יבא לא, שכינה מחנה זו

 
כִמִי"ל מדין "באופן דומה לומדים חז הקורא קריאת שמע שבמחנה המלחמה על  "צֵאָתֶךָ אֶת תָ וְּ

 .מול צואה
 

 שמע קריאת לקרות מותר (מפסיק בנתיים והיא נראית קמחיצת זכוכית או קלף ד) בעששית צואה"
 (.ב"ע ה"כ ברכות) "מיכסיא והא, (וכסית את צאתך) מילתא תליא בכסוי דצואה - כנגדה

 
ולימוד , יה מדיני מחנה המלחמהושכינה ומחנה הלול על ריחוק הטומאה ממחנה ה"לימוד חז

תפילה ולימוד תורה אף הוא מדין התורה ביחס למחנה , הכללים לריחוק מן הצואה בקריאת שמע
מלמדים כי מסת השכינה בזמן המלחמה יוצאת מגדר הרגיל ומקבילה לזו הקיימת במחנה , זה

', קק בזמן זה וביטול עצמו מול רצון המסירות הנפש לה אדם נז –סיבת הדבר היא ברורה . שכינה
ברור על כן כי כל מעשיו בעת המלחמה רחוקים הם . מעלה את רמת נוכחות השכינה בו לשיאה

הסכנה היא , אם בדרכי המלחמה האנושיות. אגואיסטייםביותר מלהיות בעלי מניעים או תאווה 
לוחמים כבהמות אם באונס היתר כוחני להתנהגות ההתפרצות להורדת כל המחסומים והגבולות ו

מלמדים  שבישראל מחנה המלחמההדינים והגדרים שמביאה התורה ביחס להרי ', ואם בגזל וכו
 . הנמצאים בקרבובו ובקרב  מצב מוצא החיים המוחלטהתגלות על 
 

מוחלטות החיים  חשיפתכי ילמד .התבוננות בהיתר אכילת המאכלות האסורים בזמן המלחמה
 . פריצת גבולות החלת החיים הגויים בזמן המלחמה כדיא המביאה להי, הזו בעת המלחמה

 

 אפילו כתלי חזיר – וְשָבָעְתָ  וְאָכַלְתָ  טוּב כָל מְלֵאִים וּבָתִים

 
ם בהיתר אכילת אנשי המלחמה נבלות וטרפות "את הפרק העוסק באשת יפת תואר מתחיל הרמב

 ". מצא מה יאכלאם ירעב ולא "כשהוא מסייג היתר זה ב, ובשר חזיר
 

 וטרפות נבלות לאכול להן מותר, מהן וישבו ויכבשום ם"העכו בגבול כשיכנסו צבא חלוצי"
 שותה וכן, האסורים אלו מאכלות אלא יאכל מה מצא ולא ירעב אם, בו וכיוצא חזיר ובשר
 הלכות ם"רמב) "בהן וכיוצא חזירים ערפי טוב כל מלאים ובתים למדו השמועה מפי, נסך יין
 (.'א הלכה', ח פרק כיםמל

 
מפי  " –ם להיתר זה כלל אינו מתייחס למצב של אונס "המקור שמביא הרמב, אולם באופן מפתיע

 ".ובתים מלאים כל טוב ערפי חזירים וכיוצא בהןהשמועה למדנו 
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הָיָה" בִיאֲךָ ךִי וְּ בַע אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אֱלֹהֶיךָ 'ה יְּ רָהָם לַאֲבֹתֶיךָ נִשְּ אַבְּ חָקלְּ  לְּ יַעֲקֹב יִצְּ  לָךְ לָתֶת ולְּ
דֹלֹת עָרִים טֹבֹת גְּ  אֲשֶר חֲצובִים ובֹרֹת מִכֵאתָ  לֹא אֲשֶר טוּב כָל מְלֵאִים וּבָתִים .בָנִיתָ  לֹא אֲשֶר וְּ
תָּ  לֹא רָמִים חָצַבְּ זֵיתִים ךְּ תָּ  לֹא אֲשֶר וְּ  (.א"י –' י', ו דברים) "וְשָבָעְתָ  וְאָכַלְתָ  נָטָעְּ

 
רא בחולין אף מלמדת אותנו שבמשך כל שבע שנות הכיבוש הותר לישראל אכילת בשר טמא הגמ

תָּ "ומטעם " טוּב כָל מְלֵאִים וּבָתִים" זה של וחזיר מטעם אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ  ".אֹיְּ
 

 ישראל שהכניסו (י"רש –שקורעה לאורכה מנחיריה ועד החזה ) נחירה בשר אברי: ירמיה רבי בעי"
: דכתיב, להו אישתרי טמא דבר השתא, שכבשו בשבע אילימא? אימת? מהו, לארץ עמהן

חזירים ) דחזירי כתלי: רב אמר אבא בר ירמיה' ר ואמר, טוב כל מלאים ובתים ('ו דברים)
 (.א"ע ,ז"י חולין)" מכאן לאחר אלא? מבעיא נחירה בשר, (י"רש –יבשים 

 
. בשר שלא נשחט כראוי שהכניסו איתם לארץ הגמרא דנה בשאלה האם מותר היה לישראל לאכול

בביאור הנושא מחלקת הגמרא ואומרת כי ברור הוא שבשבע השנים הראשונות של כיבוש הארץ 
 כל מלאים בתים" -שהרי גם בשר טמא הותר להם וזאת מן הכתוב , בשר זה היה מותר

על כן היא מסיקה כי . רירמיה שהציווי כולל אף כותלי חזי' כשמכך לומד ר, "ואכלת ושבעת...טוב
האיסור לאכול בשר שלא נשחט כראוי הגיע רק בשלב שלאחר שבע השנים הראשונות שכבר אינו 

 ".שלל"שלב ה
 

תָּ  -י במקום מחזק הבנה זו מן הכתוב "רש אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ דווקא בשעת השלל התירה ". אֹיְּ
 .אך לא לאחר מכן, התורה אכילת איסורים

 
 שלל בשעת אלא טומאה רחמנא להו שרא דלא שחלקו בשבע דהיינו -כן אלא לאחר מ"

תָּ  ('כ דברים) כדכתיב אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ וגו שְּ ' כדאמרי חלקו שנים ושבע כבשו שנים שבע' אֹיְּ
 (.ב"י דף ערכין)" נערכין אין בפרק

 
 כך הוא המקור בדברים

 
הַחַף הַםָשִים רַק" הֵמָה וְּ הַבְּ כֹל וְּ יֶה ראֲשֶ  וְּ לָלָה ךָל בָעִיר יִהְּ  "אֹיְבֶיךָ שְלַל אֶת וְאָכַלְתָ  לָךְ תָּבֹז שְּ
 (.ד"י', כ דברים)

 
אמנם הגמרא בהסברה השני מסייגת ועושה חילוק בין הבשר שהביאו ישראל לבין בשר השלל 

תָּ "שרק ביחס אליו היה ההיתר לאכול אף בשר טמא מתוך ציווי הכתוב  אָכַלְּ לַל אֶת וְּ בֶיךָ שְּ אך , "אֹיְּ
 .לא ביחס לבשר ישראל עצמם שלא נשחט כראוי

 
 לא דידהו, כוכבים עובדי של שלל - להו אשתרי כי, שכבשו בשבע לעולם: אימא ואיבעית"

 ".אישתרי
 

אולם גם על פי ההבנה הראשונה וגם על פי ההבנה השנייה ברור כי בשבע שנות הכיבוש ההיתר 
. אלא לכתחילה, ק מצד מצב של פיקוח נפש ורעב במלחמהלאכילת המאכלות האסורים אינו ר

עובדה זו מוכחת  הן מצד זה שהפסוקים מהם לומדת הגמרא את היתר אכילת המאכלות 
אלא מגיעים כציווי חיובי לשלול אוצרות , האסורים כלל אינם מתייחסים למצב של מצוקה

 מזונותופן שיכולו ליצר לעצמם והן מצד המציאות שהרי בתוך שבע השנים חיו ישראל בא, הגויים
 .בלא שיאלצו לאכול מאכלות אסורים, ודרכי אכילה מתאימים

 
פורץ מכאן אנו מחויבים להבין כי ההיתר הבסיסי לאכילת כל הטוב שבגויים בשעת המלחמה 

לת שלל הגויים אף אלו שאינם מותרים כהלישראל את לכתחילה את גדרי ההלכה ומאפשר 
הוא מסייג אפשרות זאת , ם כשהוא בא לפסוק להלכה לדורות"ק ברמבר. במצב החיים הרגיל

". האסורים אלו מאכלות אלא יאכל מה מצא ולא ירעב אם" –למצב שבו אין ללוחמים מה לאכול 
 שכלל אינו עוסק במצב" טוּב כָל מְלֵאִים וּבָתִים"אולם גם אז הוא לא שוכח לבסס את דינו על 

 .פיקוח נפש
 כציווישרות לשלול את שלל האויב אף את אלו האסורים עלינו על פי ההלכה את היכולת והאפ

אותם לוחמים שאין ההגעה למלחמה רק של . ניתן לבאר אך ורק מתוך מצב המלחמה, לכתחילה
עד ' מתוך התבטלות הלוחמים כלפי רצון ה" מחנה שכינה"והיות מחנה המלחמה , בהם עוון כלל

להכיל אל תוכם גם את , של ישראל הכלת החייםפריצת גבולות הם המביאים ליכולת , כדי מיתה
 .הציווי מתוך יציאתם מגבולות האפשר מלהכיל אל תוכינו תנו יאממונעת ההלכה הטוב אותו 
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נכנסת גם , בתוך המהלך הזה של היתר אכילת המאכלות האסורים כחלק משלילת שלל האויב
 .שלאחר מכן בהלכהמיד ם "המגיעה ברמב, פרשת אשת יפת התואר

 

 במחנה המלחמה   –גילוי טוהר התשוקה 
 

, ביתו לתוך מכניסה אלא, לו וילך יבעלנה לא אבל, יצרו תקפו אם בגיותה אשה בועל וכן"
הלכות ) "שישאנה עד שניה ביאה אותה לבעול ואסור, תואר יפת אשת בשביה וראית שנאמר

 .('ב הלכה' מלכים פרק ח
 

חלק בלתי נפרד מן היכולת העצומה המופיעה  ואה, ת יפת התואראששל  הביאה והליקוחיןמעשה 
על בסיס . יל לתוך עם ישראל את החיים הגויים מעבר לסדר החיים הרגילכבעת המלחמה לה

מעשה הביאה שלהם יש לו לחשק הלוחמים ,הטוהר המוחלט של מחנה המלחמה והלוחמים שבו
ת גבולו האישי והבחירי של האדם את עוצמת השכינה המייחדת את ישראל באופן הפורץ א

עד כדי יכולת מעשה הביאה להשליט את מגמת , הרגיל סדר הלכתי ודיניהבול וגהוממילא את 
 .השלטה של גרות ואישות גם יחד, ישראל אף על אישה גויה

תָּ " –היצר מגיע דרך ערוץ  ,במצב המלחמה מופיעשהעצמת מקור החיים הכיוון  חָשַקְּ מעבר " בָה וְּ
עוצמת ליצור רק התשוקה הפראית הזו היוצאת מגדר השכל וההיגיון יכולה , לות הסדרלגבו
רצון לנישואין בלבד אינו מצליח בכך והוא נשאר חסום בגדרי החיים הרגילים בהם . לה זוכה

מטפילים את האדם מישראל כלפי אותה גויה ולא להיפך ועל כן הם , נישואין או ביאה על גויה
  .אסורים

 
הגדול ביותר  ההשפעהכוח בעל כי היצר המופיע באיש הלוחם במחנה המלחמה הוא  ,ם כןיוצא א

והבועל ארמית , הוולד הוא גוי גמור, גויה עלאם בביאה . ממד החיים הגוייעל הקים בישראל 
כוח מביא לכך ש, הרי מצב ההתבטלות העצמית בזמן המלחמה כלפי השכינה, קנאים פוגעים בו

עד כדי  חייםהוא בעל כוח עז של , ביותרהראשיתי במקור החיים הקיומי בהיותו נוגע  היצר
" תאווה"אותה עוצמה של . פעולתו בגוף הגויי התפתחות גופית לאין סוף בחיבור האישות עימו

נחשפת , 1087להנביע בו כוח יצירה כאלוהים, 1086שהופיעה באדם מעת אכילתו מעץ הדעת טוב ורע
 .ל הלוחם עם הגוף הגויי התפתחות של חיים חדשיםליצור במגעו ש, מכוח מצב המלחמה

 
מהו ? מעבר לדרכי הגירות והאישות הרגילים, מהו ערך החיים המוסף הנוצר מתהליך מורכב זה

קידושין ונישואין מסודרים לבין התהליך , ההבדל בין חיבור גויים לעם ישראל דרך מעשה גירות
 ? הזה בלא שיעבור דרך סדר הבניין" חשק"מכוח ההנוצר 

 

 ת ישראליתגויוּ - תֹאַר יְפַת אֵשֶת
 

שסממני תולדה יהודית חדשה יובילו אותנו אל , תולדת החיבור הזהגדרי מעמדו של התבוננות ב
 .הגויות שבה עצומים

 
הנעשית באשת יפת התואר עוד הוולד הנולד מן הביאה הראשונה את מעמדו של ם מבאר "הרמב

 . לכיםבהלכות  מ ,בעת המלחמה בכפיה
 

 מן שהוא מפני הדברים מן לדבר בנו ואינו, גר הולד הרי ראשונה מביאה נתעברה"
, היתה תואר יפת של ראשונה מביאה ותמר, דעתם על אותו מטבילין דין בית אלא, ם"העכו
 להנשא ומותרת מאמו אבשלום אחות תמר נמצאת, הנישואין מאחר נולד אבשלום אבל

', ח פרק מלכים הלכות ם"רמב) "ממך ימנעני לא כי המלך אל נא דבר אומר הוא וכן, לאמנון
 (.'ח הלכה

 
תוך ההיתר שהיה ם מ"לומד הרמב, אך בלא שיחשב בנו של הישראל, "גר"על היות וולד זה 

 ". ערווה"אף שאחין מן האב אסורים מדין , לאמנון לשאת את תמר אחותו
 

                                                 
1086

מַאֲכָל הָעֵץ טוֹב ךִי הָאִשָה וַתֵּרֶא"  כִי לְּ י "ורש' ו', בראשית ג):עיניכם ונפקחו לה שאמר כמו ... לָעֵינַיִם הוּא תַאֲוָה וְּ
 .(ה וכי תאוה הוא לעינים"ד

1087
יוֹם ךִי הִיםאֱלֹ יֹדֵעַ  ךִי"  כֶם בְּ יִיתֶם עֵינֵיכֶם וְנִפְקְחוּ מִלֶםו אֲכָלְּ י "ורש' ה', בראשית ג" )עולמות יוצרי - ... ךֵאלֹהִים וִהְּ

 .(ה והייתם כאלהים"ד
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 .בפרשת אמנון ותמרובאים הדברים כך מ
 

הִי" שָלוֹם כֵן רֵיאַחֲ  וַיְּ אַבְּ מָה יָפָה אָחוֹת דָוִד בֶן ולְּ נוֹן וַטֶאֱהָבֶהָ  תָּמָר ושְּ  לָה וַטֹאמֶר ...דָוִד בֶן אַמְּ
בִי בוֹאִי עַםֵנִי אַל אָחִי אַל לוֹ  וַתֹּאמֶר. אֲחוֹתִי עִלִי שִכְּ רָאֵל כֵן יֵעָשֶה לֹא ךִי תְּּ יִשְּ  אֶת תַּעֲשֵה אַל בְּ
בָלָ  ןָתִי אֶת אוֹלִיךְ אָנָה וַאֲנִי .הַזֹאת ההַםְּ אַתָּה חֶרְּ יֶה וְּ אַחַד תִּהְּ בָלִים ךְּ רָאֵל הַםְּ יִשְּ  נָא דַבֶר וְעַתָה בְּ

לֹא .מִםֶךָ  יִמְנָעֵנִי לֹא כִי הַםֶלֶךְ אֶל מֹעַ  אָבָה וְּ קוֹלָה לִשְּ עַםֶהָ  מִלֶםָה וַטֶחֱזַק בְּ ךַב וַיְּ  שמואל) אֹתָה וַטִשְּ
 (.יד -' א, ג"י', ב

 
. את שניהם ילדה מעכה בת תלמי מלך גשור לדוד. היו חים מן האם ומן האבאאבשלום ותמר 

ואילו , אלא שאת תמר ילדה מעכה מן הביאה שבא עליה דוד כבר בעת המלחמה לפני שהתגירה
דוד אך אמנון אף הוא בן , לעומתם .1088חר שהכניסה דוד לביתו וגיירהילדה לא אבשלוםאת 

 .1089מאביגיל היזרעאלית
 

 .י על הפרשה מבאר את היתרה של תמר לאמנון בדרך דומה"רש
 

 תואר יפת נכרית כשהיא אמי בי שנתעברה לפי לך אני שמותרת - ממך ימנעני לא כי"
 .(ג"י, ג"י' שמואל ב) "דבר לכל בנו אינו שפחה מן בת או בן לו שיש ומי במלחמה דוד שלקחה

 
 .עניין כך בגמרא באותוו
 

 לו ילדה אמו מעכה שלם בלב שנתגיירה קודם, היתה תואר יפת בת אבשלום אחות - תמר"
: ותנן, כשילדתה אמו נתגיירה לא עדיין...תואר יפת בתורת אצלו והיתה, תמר את לדוד

 א"כ סנהדרין י"רש) ... "(א, כב) יבמות במסכת, אב קורבת לו אין - מישראל וכותית שפחה ולד
 (.ה מי הוה שרייה ליה אלא שמע מינה"מר ודה ת"ד א"ע

 
 . ס מתייחס לעניין במסכת קידושין"תו
 

 ממך ימנעני לא כי תמר דקאמרה מאי שפיר מיד מותרת תואר דיפת נפרש אם דבשלמא"
 עובדת אמה היתה שעדיין במלחמה אמה שנתעברה למימר דאיכא לו מותרת שהיתה לפי

 בנה אלא בנך קרוי כוכבים העובדת מן הבא בן דאין דוד של כבתו חשובה אינה וזו כוכבים
 (.א"ע ,ב"כ קידושין תוספות) "כמותה כוכבים עובדת דולד

 
נמצאנו למדים כי הוולד היוצא מן הביאה הראשונה שבא ישראל על אשת יפת התואר בעת 

 מן שהוא מפני הדברים מן לדבר בנו אינו"אולם , מצד אחד גר גמורהמלחמה בכפיה הינו 
 אינוש שפחה מן בת או בן"כי בספר שמואל מעמדו הוא "או על פי הגדרת רש, (ם"רמב)" ם"והעכ
ולד שפחה וכותית מישראל שאין לו "מעמדו הוא כי על הגמרא "כפי ביאור רשאו  , "דבר לכל בנו

שאין בן הבא מן העובדת כוכבים קרוי בנך אלא בנה דולד עובדת "ס "או כפי לשון תו. "קורבת אב
 ".ם כמותהכוכבי

של הישראל בעת המלחמה מצליח ליצור במעשה הביאה " חשקו"משמעות הדבר היא כי אף שכוח 
ואף שמתוך כך הזרע ( כאמור, המחייבים גט גמור) הכפוי על הגויה מצב גירות ואישות מלאים

ל באופן גמור אל האישה כפי דין ייחוס זרעו ש מיוחס זרע זה, הנולד מביאה זו הינו גר לכל דבר
ל באופן מלא לדין "את דינו של הוולד משווים חז. שהוולד הוא כמותה גויהישראל כלפי אישה 

ברור הוא כי אין הדבר נובע מעוצמת שיתופו הנמוך  .1090וולד כותית מישראל שאין לו קורבת אב
שהרי כוח ביאתו מגיע עד כדי יצירתו באישה הן את גירותה והן את , של האיש במעשה ביאה זה

את אי שיוך הזרע הנולד . (לאחר הגיור) ה אליו בלא שנעשה בה מעשה גיור ומעשה קידושיןאישות
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דו: "כך מביא הכתוב ביחס לאבשלום  דָוִד וַטִוָלְּ רוֹן בָנִים לְּ חֶבְּ לִשִי...בְּ הַשְּ " גְּשוּר מֶלֶךְ תַלְמַי בַת המַעֲכָ  בֶן אַבְשָלוֹם וְּ
 (.'ב', ג 'ב שמואל)

 שלם בלב שנתגיירה קודם, היתה תואר יפת בת תמר: רב אמר יהודה רב ואמר..." -.וכך מביאה הגמרא ביחס לתמר
 .)א"ע ,א"כ סנהדרין" )תואר יפת בתורת אצלו והיתה, תמר את לדוד לו ילדה אמו מעכה

1089
דו"  דָוִד וַטִוָלְּ רוֹן נִיםבָ  לְּ חֶבְּ הִי בְּ כוֹרוֹ  וַיְּ נוֹן בְּ עֵאלִת לַאֲחִינֹעַם אַמְּ רְּ  .('ב', ג', ב שמואל" )הַטִזְּ
1090

לומדת הגמרא מדין השפחה הכנענית , וולד הבא מן הכותית או השפחה אל האיש מישראלהשיוך עובדת אי את  
שכים להיות כעבדים כנעניים ברשות אין ילדיה יוצאים עם העבד העברי לחופשי אלא נמ, שבחיתונה עם העבד העברי

  .האדון
 השפחה מן אח לו שיש ממי חוץ, דבר לכל הוא ואחיו, ליבום אחיו אשת את זוקק - מקום מכל אח לו שיש מי: "משנה
, דבר לכל ובנו, קללתו ועל מכתו על וחייב, היבום מן אביו אשת פוטר - מקום מכל בן לו שיש מי. כוכבים העובדת ומן
 (א"ב ע"יבמות כ" )כוכבים העובדת ומן השפחה מן בן לו ישש ממי חוץ

 תהיה וילדיה האשה (א"כ שמות): קרא אמר? ט"מ. כוכבים העובדת ומן השפחה מן אח לו שיש ממי חוץ: "גמרא
 (.ב"ע ,ב"כדם , יבמות שם" )לאדוניה
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 שיוצר האישלאופי יצירת החיבור אל האיש ושיוכו כלפי אשת יפת התואר יש על כן לייחס 
ולא דרך גיור בית הדין ומעשה , ותאוותו של האיש" חשקו"כיוון שהוא נעשה מכוח . באישה הגויה

בצביון , כוחו של האיש וכוח אין סוף החיים שבו המועצם ממצב המלחמה כאמור חל, קידושין
ממילא קיומו של האיש באשת יפת התואר הוא כפי צביונה ". גויות"שהוא צביון ה, גופני מוחלט
של עוצמת חיבורו עימה בערוץ החיים הגופני הוא בערך שכיוון , אמנם כאמור. הגוייה של האישה

העצמת גופה של מולד גוף האישה למצב ישראליות מוחלטת מכוח  , המלחמה אין סוף מכוח מצב
 . האישה לאין סוף

 
ישראליות "התוצר שיוצא מזיווג האיש הישראלי עם האישה הגויה בעת המלחמה הוא אם כן 

אם . שתכונתה היא גופנית מוחלטת, מצד פריצת החיים באישה לאין סוףישראליות , "גויית
ומן האישה את הזרעת " לובן"והאישה אנו מזהים מכוח האיש את הזרעת ה בחיבור שבין האיש

" לובנו"תכונת מתחבר האיש לאישה ב, הרי במעשה הביאה על אשת יפת התואר, 1091"אודם"ה
אופני , הגם שתשוקה זו עוצמתה הישראלית היא מוחלטתעל כן . כפי צביון התשוקה האדום
 .כאמור ות הוולד על פי האישהלקבוע את שייכ, התנהלותה הם גויים לגמרי

 
אנו מוצאים אצל הגויים , "נקבי"את כוחה כפי הצביון ה" זכריות"את המגמה הזו של העצמת ה

 .באופן עקבי
 

מקדים עשו את , ל כי בניגוד לישראל המקדימים את הזכרים לפני הנקבות"מבארים חזכך 
 .הנקבות לפני הזכרים

 
אֶת נָיובָ  אֶת וַטִשָא יַעֲקֹב וַטָקָם" מַכִים עַל נָשָיו וְּ  הקדים ועשו, לנקבות זכרים הקדים - הַגְּ

י "ז ורש"י, א"בראשית ל)" 'וגו בניו ואת נשיו את עשו ויקח ('ו ,ו"ל לקמן) שנאמר, לזכרים נקבות
 .(ה את בניו ואת נשיו"ד

 
  .אישהשקביעת מיקומו המשפחתי של הוולד נקבע על פי ה כך מצינו בתולדות שעיר החורי

 
אֵכֶה" נֵי וְּ עוֹן בְּ אַטָה צִבְּ  קורא הוא וכאן צבעון של אחיו שהוא ('כ פסוק) למעלה האמור -... וַעֲנָה וְּ

 .(ה הוא ענה"י ד"ד ורש"כ, ו"בראשית ל)" ענה את והוליד אמו על צבעון שבא מלמד, בנו אותו
 

, (אשתו של שעיר)בעון על אימו כיוון שתולדה זו מגיעה מביאתו של צ, הוא בנו של צבעון עֲנָהאף ש
 !שאשתו של שעיר היא אימם של כולםמתוך , כאחיוביישורת אחת עם צבעון  עֲנָהמובא 

 
נֵי אֵכֶה" בֵי הַחֹרִי שֵעִיר בְּ שוֹבָל לוֹטָן הָאָרֶץ יֹשְּ עוֹן וְּ צִבְּ  .('כ, ו"ל בראשית)" וַעֲנָה וְּ
 

בִי"ה מבנה החייםאנו מוצאים את אף בישראל  בפדיון  –מוביל במקום המפתיע ביותר " נִקְּ
לאחר  ,1092אליה הוקדשו הבכורות)' מתייחס לעבודת ההנקבע על פי הרחם אף שביסודו הוא  ,הבכורות

 . (1093שנצלו ממכת הבכורות במצרים

 .שביוסף" ת התוארוּיפ"יסוד  –הבכורה מן הרחם 
 

דַבֵר" כוֹר כָל לִי קַדֶש .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ " ...תחלה הרחם את שפתח -...רֶחֶם כָל טֶרנֶ  בְּ
 .(ה פטר כל רחם"י ד"ורש' ב –' א, ג"שמות י)

 
 .כי הבכור הנפדה הוא אך ורק הבכור לאמו הישראלית, ע"כך פוסק השו

 
 ע"שו)" ...סלעים' בה, הישראלית לאמו בכור שהוא, בנו מישראל איש כל לפדות עשה מצות"

 .('א סעיף, ה"ש סימן דעה יורה
 

                                                 
1091

, וצפרנים וגידים עצמות ושממנ, הלובן מזריע אביו. ואמו ואביו ה"הקב, באדם יש שותפין שלשה: רבנן תנו" 
  (.א"ע ,א"ל נדה..." )שבעין ושחור, ושערות ובשר עור שממנו, אודם מזרעת אמו. שבעין ולובן, שבראשו ומוח
1092

דַבֵר"  תִּי הִםֵה וַאֲנִי .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ וִטִם אֶת לָקַחְּ נֵי מִתּוֹךְ הַלְּ רָאֵל בְּ  ...יִשְרָאֵל מִבְנֵי חֶםרֶ  נֶטֶר בְכוֹר כָל תַחַת יִשְּ
 העבודה שהיתה לפי, תמורתם ולקחתים בהם זכיתי הבכורות ידי על. שלי לשירות אותן שוכרין ישראל שיהיו -

 (.ה מתוך בני ישראל"י ד"ב ורש"י –א "י', במדבר ג" )...נפסלו בעגל וכשחטאו, בבכורות
1093

כוֹר כָל לִי קַדֶש"   נֵ  רֶחֶם ךָל ןֶטֶר בְּ רָאֵל יבִבְּ הֵמָה בָאָדָם יִשְּ  בכורי שהכיתי ידי על קניתים לעצמי - "הוא לִי ובַבְּ
 .(ה לי הוא"י ד"ורש' ב, ג"שמות י" )מצרים
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מתקרבת מאוד להיות ' שליטת מבנה החיים הנקבי אף ביחס לתכונת הבכורה הנוגעת בעבודת ה
בכורות היו  ,כשמתברר כי הבכורות שהוכו במצרים, דומה לזו המופיעה בפרשת אשת יפת התואר

 !מן האב
 

 .י בפרוש על התורה"כך מבאר רש
 

הִיוַ " לָה בַחֲצִי יְּ הִי...מִצְרַיִם בְאֶרֶץ בְכורֹ כָל הִכָה 'הוַ  הַכַיְּ עָקָה וַתְּּ דֹלָה צְּ רָיִם גְּ מִצְּ  בַיִת אֵין ךִי בְּ
 והיו, פנויים מרווקים ויולדות בעליהן תחת מזנות מצריות אחר דבר....  - מֵת שָם אֵין אֲשֶר
ט "כ, ב"שמות י)" לאביו בכור אחד כל, אחת לאשה חמשה הם פעמים, הרבה בכורות להם
 .(בית אשר אין שם מת ה כי אין"י ד"ורש

 
מלמד , מתוך זנות הנשים עם רווקים פנויים, במכת הבכורות בכל ביתמתים כמה  כי היוהביאור 

שיקוף תוצאת גילוי שכינה זה  ,למרות זאת. בבכורות מן האב ולא מן האםכי מכת הבכורות פגעה 
המסקנה . קדושת פטר רחם – לקדושת הבכורה מן האם" מתורגם"על ישראל  1094שבמצרים
החיים הזכרית של מצרים  תנועת, בדומה לפרשת אשת יפת התוארש ,מתוך כך היא המוכרחת
, "אשת יפת תואר"ב אם. ל כן תוצאתה היא בכוריות מן הרחםע, באפיון נקבי מוחלט מתקיימת
באישה כפי  הלותחמעצבת את יא ה, מכוח התשוקה –פועלת כפי דרכי פעולת הבשר בהיותה 

פעולת , ישראליותו של הוולד כמעמד גויותה של האישה להיות מעמד, הנשיתתכונת הבשריות 
  .להופיע מכוחם בכוריות רחם, "בהמי"זה ה -הזכריות המצרית פועלת במישור קיומי נמוך יותר 

 
על ממד אף הוא מושתת הנגזירת ממישור הקיום , "פטר הרחם"זו של " נקבית"בכוריות אכן גם 

ברמת הקיום הניגלית בעת המלחמה המגיעה עד כדי הנבעת בשריות לא אולם , "יפות התואר"
אלא כבשריות ישראלית שבצביונה האין סופי , ישראלית מן הגויות אף ללא גיור ומעשה קידושין

 .המופיעה ביוסף – "מצרי"הוא הקרוב ביותר לזה של החומר ה
 

 יפטר" ם שלכסף פדיונ ל בהקבלה שבין"עושים חז, את הזיקה שבין בכוריות פטר הרחם ליוסף
 .לבין כסף מכירתו של יוסף, של ישראל העודפים שלא היו כנגדם לויים לפדיון" הרחם

 
דַבֵר" וִטִם אֶת קַח .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ כוֹר ךָל תַּחַת הַלְּ נֵי בְּ רָאֵל בִבְּ אֶת יִשְּ וִטִם בֶהֱמַת וְּ  הַלְּ

תָּם תַּחַת הֶמְּ הָיו בְּ וִטִ  לִי וְּ אֵת. 'ה אֲנִי םהַלְּ דויֵי וְּ לֹשָה ןְּ עִים הַשְּ הַשִבְּ הַלָאתָיִם וְּ פִים וְּ  עַל הָעֹדְּ
וִטִם כוֹר הַלְּ נֵי מִבְּ רָאֵל בְּ שֶקֶל לַגֺּלְגֹּלֶת שְקָלִים חֲמֵשֶת חֲמֵשֶת וְלָקַחְתָ . יִשְּ רִים תִּסָח הַסֹדֶש בְּ  עֶשְּ
נָתַתָּה .הַשָקֶל גֵרָה אַהֲרֹן הַךֶסֶף וְּ בָנָיו לְּ דויֵי ולְּ פִים ןְּ  הצריכין הבכורות ואת -" בָהֶם הָעֹדְּ

 תקח מהם, הלוים על יתרים, בהם העודפים ומאתים ושבעים השלשה אלו, בהם להפדות
" רחל של בכורה שהיה, כסף עשרים יוסף של מכירתו היתה כך, לגלגלת שקלים חמשת

 .('יי השלשה וגוה ואת פדו"י ד"ח ורש"מ –ד "מ', במדבר ג)
 

היא בעלת חיבור , שיצירת זיקה שכזו בין כסף פדיון הבכורות לבין כסף מכירתו של יוסף, ברור
משמעות . ומלמדת כי כל כוח בכורת היוצא מן הרחם בסיסו הוא בכורת יוסף מרחל, מהותי תוכני

נביעת מקור ". נקביים"הדבר היא שאף אצל יוסף תנועת כוחו הזכרי היא במאפייני התנהלות 
 . בהתנהלותו את הפן הזההיא המבליטה  1095שבו" יפות התואר"החיים שבו מ

, של יוסף  כוח זרעו –כוח זכריותו את המגמה הזו מבליט הכתוב מזווית נוספת בהגדרתו את 
 ".שדיים" –נקבי הבלשון ביטוי 

 
רֶיָ  אָבִיךָ מֵאֵל" זְּ יַעְּ אֵת וְּ כֶיָ  שַדַי וְּ כֹת וִיבָרְּ כֹת מֵעָל מַיִםשָ  בִרְּ הוֹם בִרְּ כֹת תָּחַת רֹבֶצֶת תְּּ  שָדַיִם בִרְּ

 .(ה"כ, ט"מ בראשית)" וָרָחַם
 

אולם . מתייחסים לעברי הפריה והרביה שבאישה וָרָחַם שָדַיִםברור הוא שעל פי הפשט הלשוני 
לא מייחס ברכה לכל צדדי החיים ו, מתוך שההקשר הכללי של ברכה זו לברכתו הכוללת של יוסף

כֹת" –כגון )רק לצד אחד  כֹת מֵעָל שָמַיִם בִרְּ הוֹם בִרְּ " שָדַיִם"ל את לשון ה"מבארים חז "(תָּחַת רֹבֶצֶת תְּּ
 .כוח היריה של זרע הזכר –" אישתדאה"במשמעות של 

 
 שם על כאן שדים אף, ישתדי אישתדאה דמתרגמינן, יירה ירה (ג"י ,ט"י שמות) כמו - שדים"

 .(י שם"רש) "כחץ יורה שהזרע
 

 .כברכות המולידים הזכרים והמולידות הנקבות רָחַםהו שָדַיִםמתוך כך מבוארים ברכות ה
                                                 

1094
 . על בכורי ישראל ומתוך כך מקדישם" מדלג"המכה כאמור את בכרוי מצרים וה 
1095

 ' ________________כפי שבארנו לעייל בפרשתו של יוסף עמ 
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 שיהיו, והיולדות המולידים יתברכו כלומר, ודאמא דאבא ברכתא - ורחם שדים ברכות
" עובריהן להפיל שלהן רחם את ישכלו לא והנקבות, להריון הראויה טיפה מזריעין הזכרים

 .(י שם"רש)
 

 .ל אף בזווית של  טפלות כוחו אל אימו"את צד הניקבות הזו שבכוחו הפועל של יוסף מציבים חז
 

 שבא בשעה אפילו רחל את יעקב אבינו חיבב היכן עד וראה בוא אמר זוטרא בר אבא' ר"
 ומעיא אוניקו דהכין דדיא יתברכון, ורחם שדים ברכות, לה טפילה עשאו בנה את לברך
 .(באיתן ותשב כ ה"ד צח פרשה רבה בראשית) ".אפיקו דהכין

 
כאשר מאפייני פעולתו של הכוח הזכרי יש בו כבר רימוז לחולשה העלולה להופיע , אופן הצגה זה
 . הינם נקביים

כוחו אף בתחילת ברכתו של ד חולשת כוחו הפועל של יוסף מתגבר עוד יותר בפן הצגה נוסף של צ
 .דרך התנחלותן של בנות צלופחד, לה שבואת בכורת הנחבהצגתו , יעקב אל יוסף

 
 החומה על צועדות היו מצרים בנות - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

ה "ה בנות צעדה עלי שור וד"י ד"ב ורש"כ, ט"בראשית מ)" לשור בשביל - שור עלי. ביופיו להסתכל
 .(עלי שור

 
פועל דרך מאפייני החיים הנקביים עמדנו מהנבעתו את אין סוף החיים למצרים על הופעת כוחו ה

 .אולם תרגום אונקלוס מפנה את פשט הכתובים כלפי בכורת הנחלה העולה בחלקו. דרך יופיו
 

 שם על בנות וכתב. 'וכו מבנוהי יפקון שבטין תרין שור עלי צעדה בנות אונקלוס של ותרגום"
 . (ה עלי שור"י ד"המשך רש)" הירדן עברי בשני חלק טלושנ צלפחד בנות מנשה בנות

 
הן המגלות בפועל , בנות צלופחד הנוחלות הן בעבר הירדן המזרחי בבשן והן בעבר הירדן המערבי

נחלה אחת בעבר הירדן המזרחי  –את בכורת נחלתו של יוסף הנוחל פי שתים משאר האחים 
ני ההתנהלות הנקביים מופיעים ביוסף ככוח מתוך היות מאפיי. 1096והאחרת בעבר הירדן המערבי

והן , בכוחן לנחול מכוח פילפולןהן  ,פועלת זו" זכריות"מתגלה אף בבנות צלופחד , פועל זכרי
 .בגילוי כל פרשת הנחלות בזכותן

 
נָה" רַבְּ נוֹת וַתִּקְּ חָד בְּ לָפְּ נָה...צְּ נֵי וַתַּעֲמֹדְּ נֵי מֹשֶה לִפְּ לִפְּ עָזָר וְּ לִפְּ  הַךֹהֵן אֶלְּ שִיאִם נֵיוְּ כָל הַםְּ  הָעֵדָה וְּ

בָר מֵת אָבִינו .לֵאמֹר מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח הוא בַלִדְּ תוֹךְ הָיָה לֹא וְּ  בַעֲדַת 'ה עַל הַםוֹעָדִים הָעֵדָה בְּ
אוֹ  ךִי קֹרַח חֶטְּ תּוֹ  מִתּוֹךְ אָבִינו שֵם יִגָרַע לָלָה .לוֹ  הָיו לֹא ובָנִים מֵת בְּ ןַחְּ נָה בֵן לוֹ  אֵין ךִי מִשְּ  תְּּ
תוֹךְ אֲחֺזָה כָנו  תתיבם, זרע חשובות הנקבות אין ואם, עומדות בן במקום אנו - אָבִינו אֲחֵי בְּ

 .(ה למה יגרע שם אבינו"י ד"ורש' ד –א , ז"במדבר כ)" ליבם אמנו
 

חד הן מעמידות את תביעתן על בסיס אי היות בן לצלופ, אף שתביעתן לנחלה מכוח עצמן מגיע
 . אביהן

 
י "המשך רש)" היו שחכמניות מגיד. כלום תובעות היו לא בן לו היה אם הא - בן לו אין כי"

 .(שם
 

 .מקבל משה את פרשת הנחלות כולה, מתוך ההזדקקות להכריע בתביעתן
 

נוֹת ךֵן .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" חָד בְּ לָפְּ רֹת צְּ תוֹךְ נַחֲלָה אֲחֺזַת לָהֶם תִּתֵּן נָתֹן דֹבְּ  אֲחֵי בְּ
תָּ  אֲבִיהֶם הַעֲבַרְּ אֶל .לָהֶן אֲבִיהֶן נַחֲלַת אֶת וְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ דַבֵר יִשְּ  לוֹ  אֵין ובֵן יָמות ךִי אִיש לֵאמֹר תְּּ

תֶּם הַעֲבַרְּ בִתּוֹ  נַחֲלָתוֹ  אֶת וְּ אִם .לְּ תַתֶּם בַת לוֹ  אֵין וְּ אֶחָיו נַחֲלָתוֹ  אֶת ונְּ אִם .לְּ  אַחִים לוֹ  אֵין וְּ
תַתֶּם אִם .אָבִיו לַאֲחֵי נַחֲלָתוֹ  אֶת ונְּ אָבִיו אַחִים אֵין וְּ תַתֶּם לְּ אֵרוֹ  נַחֲלָתוֹ  אֶת ונְּ  אֵלָיו הַסָרֹב לִשְּ

תּוֹ  ןַחְּ יָרַש מִלִשְּ תָה אֹתָה וְּ הָיְּ נֵי וְּ רָאֵל לִבְּ חֺסַת יִשְּ ןָט לְּ , ז"כ רבבמד)" מֹשֶה אֶת 'ה צִוָה ךַאֲשֶר מִשְּ
 .(א"י – 'ו

 
, התגלות בכורת הנחלה המיוחסת ליוסף דרך נשים מן השבט ולא מכוח התנחלות הזכרים, אמנם

החומר וכוחות , שהגוף, מגלה את הקושי להופיע כוח פועל אין סוף חיים באפיקי החיים הנקביים
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פן נוסף בבכורת נחלתו של יוסף מופיע בהתנחלותו נחלה כפולה אחת למנשה  ,(' ______________מבע)כזכור  

 . ואחת לאפרים
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מתוך כך מסתיימת פרשת התנחלותן של בנות צלופחד . הנפש המתייחסים אליהם מופיעים
 . ן להתחתן עם בני משפחתן על מנת שלא תיסוב הנחלה לשבט אחרבחיוב

 
בו" רְּ ןַחַת הָאָבוֹת רָאשֵי וַטִקְּ מִשְּ נֵי לְּ עָד בְּ נַשֶה בֶן מָכִיר בֶן גִלְּ חֹת מְּ ןְּ נֵי מִלִשְּ רו יוֹסֵף בְּ דַבְּ נֵי וַיְּ  לִפְּ

נֵי מֹשֶה לִפְּ שִאִים וְּ נֵי אָבוֹת רָאשֵי הַםְּ רָאֵ  לִבְּ רו .ליִשְּ  הָאָרֶץ אֶת לָתֵת 'ה צִוָה אֲדֹנִי אֶת וַטֹאמְּ
נַחֲלָה גוֹרָל בְּ נֵי בְּ רָאֵל לִבְּ חָד נַחֲלַת אֶת לָתֵת 'הבַ  צֺוָה וַאדֹנִי יִשְּ לָפְּ נֹתָיו אָחִינו צְּ הָיו .לִבְּ אֶחָד וְּ  לְּ
נֵי טֵי מִבְּ נֵי שִבְּ רָאֵל בְּ נָשִים יִשְּ עָה לְּ רְּ נִגְּ נוֹסַף אֲבֹתֵינו לַתמִםַחֲ  נַחֲלָתָן וְּ  אֲשֶר הַלַחֶה נַחֲלַת עַל וְּ

יֶינָה אִם .יִגָרֵעַ  נַחֲלָתֵנו ומִגֹרַל לָהֶם תִּהְּ יֶה וְּ נֵי הַטֹבֵל יִהְּ רָאֵל לִבְּ פָה יִשְּ נוֹסְּ  נַחֲלַת עַל נַחֲלָתָן וְּ
יֶינָה אֲשֶר הַלַחֶה צַו .חֲלָתָןנַ  יִגָרַע אֲבֹתֵינו מַחֵה ומִםַחֲלַת לָהֶם תִּהְּ נֵי אֶת מֹשֶה וַיְּ רָאֵל בְּ  ןִי עַל יִשְּ

נֵי מַחֵה ךֵן לֵאמֹר 'ה רִים יוֹסֵף בְּ נוֹת 'ה צִוָה אֲשֶר הַדָבָר זֶה .דֹבְּ חָד לִבְּ לָפְּ עֵינֵיהֶם לַחוֹב לֵאמֹר צְּ  בְּ
יֶינָה נָשִים תִּהְּ ןַחַת אַךְ לְּ מִשְּ יֶינָה אֲבִיהֶם מַחֵה לְּ נָשִי תִּהְּ לֹא .םלְּ נֵי נַחֲלָה תִמֹב וְּ רָאֵל לִבְּ  יִשְּ
נַחֲלַת אִיש ךִי מַחֶה אֶל מִלַחֶה קו אֲבֹתָיו מַחֵה בְּ בְּ נֵי יִדְּ רָאֵל בְּ  .('ז –' א, ו"ל במדבר)" יִשְּ

 
שמכוח החומר והגוף כלפי כוחות ת דרכי החיים מגלה את נפעלו, הנכפית על בנות צלופחדחובה זו 
להגיע עד כדי הטיית עוצמת האין סוף שבהן לצרכי ומהוויי החיים  היכולה ,"זרים"פועלים 

שביוסף מנביע " יפות התואר"אף שכוח  .1097ביוסף עצמו חלקימתרחש באופן כך אכן . "נגזרים"ה
ואף , (זה הגוייולא בגוף הישראלי בלבד ב)בשר שתכונת האין סוף טבועה בו ב ,את אין סוף החיים

 בהתפרטות כוחותיולהשלים את חסרון יכולתו להופיע אין סוף חיים )סוף חיים זה שיעקב תומך בממד אין 
(ביוסףשבבשר כפי  השברירית מכוח דיוקנו של יעקב שאינו מגיע עוד להפרטת החיים

יוסף בכל אופן נמכר , 1098
 מחדש אל אחוותהכנסתו אף לאחר  ."נגזר"שייך לעולם החיים הגוון חייו כמתוך תפיסת למצרים 
ואף דיוקן יעקב עצמו אינו מצליח להציל , 1099"זונותקובה של "ב החיפוש אחריו הוא, יםהשבט

 . 1100את יוסף מאיבוד התפרטות חייו בעשר אצבעותיו
 
 ,"נפעלים" הניגלים לנו באופן כללי ככוחות חיים" תשוקה"או ה" חשק"קושי לתת לכוח הה

בפרשת אשת יפת התואר " יםאור החי"וביל את מ, חיים חדשיםלהנביע מכוחם פועלת עוצמה 
 .חייםהיוצר ולא  חיים" מגלה"הלהוות רק כוח , לצמצם את כוח השפעת מרחב החיים הזה

 

 . לגלות חיים בעולם הדמדומים שבין המוות והחיים "חשק"צמצום כוח ה

 
כדברים האלה לטמא אדם עצמו בבת אל ' ולישב הכתוב צריך להעיר בענין למה יצו ה"...

יתיר לעשות מעשה ' מעשה הנס במקום שצריך להוסיף טהרה ודביקות בה נכר ובפרט בעת
בשלמא התרת אכילת איסור . 'וזה יפעיל הרחקת דביקותנו בו ית' כיעור השנואי אצלו ית

ל "ורז. ל שנתן טעם אם ירעב והוא טעם נכון אבל מעשה זה יתעבנו עושנו"ם ז"מצינו לרמב
מן הראוי הוא להכניעו ולאבדו מלב עם קדוש אמרו לא דברה תורה אלא כנגד יצר הרע ו
ל "פ דבריהם ז"אכן יסוד הדבר וסודו הוא ע. בזמן ההוא אשר מלכם בראשם להלחם להם

 ר נשבו כמה נשמות יקרות ביד סטרא אחרא והם נשמות הגרים"שבחטא אדהשאמרו 
עולם  וצא ולמד כמה וכמה גדולי עולם באים מהאומות ורות המואביה תוכיח וכמה גדולי 

אותנו את כל זאת יאורו ' ואחרי הודיע ה...שמעיה ואבטליון ואונקלוס הגר וכאלה רבות
' זו והוא לפי שהקדים כי תצא למלחמה וגו' מאמרי אל עליון כשמש בצהרים במצו

שביה ' בשע' פי' שיציאתו היא לדבר מצוה כמו שפירשנו למעלה אמר עוד אם ראה בשבי
הלכות מלכים כי באותה שעה עודנו עוסק ח מ"ם בפ"וכמו שכן דקדק רמב

ת "את עיניו להכיר באשת גוי שיש בה יפ' יגלה ה' שבאמצעות היותו עוסק במצו...במצוה
י שאתה רואה שאתה רואה שאתה "הוא עוהכרתה ...ת"יפ' שהיא נשמה הקדושה הנקרא

באמצעות היותך עסוק בשליחות מצוה כאמור זה  חושק בה בזמן שאתה דבוק בשכינה
 ..."יעירך שלדבר טוב חשקת
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 .גילוי עריות ושפכות דמים, בהטייתם כוחות אלו לעבודה זרה, ובעם ישראל לאחר מכן 
1098

: לו אמר, בחלון לו הונראת אביו של דיוקנו באתה שעה באותה - (ט"ל בראשית)' וגו לאמר בבגדו ותתפשהו"  
 (.ב"ע ,ו"ל סוטה..." )מביניהם שמך שימחה רצונך, ביניהם ואתה אפוד אבני על שיכתבו אחיך עתידין, יוסף

1099
 ובסוף מכרוהו אלא אחוה בו נהגו לא מתחלה, יוסף אחי מהו יעקב בני לומר למקרא ראוי עשרה יוסף אחי וירדו" 

 היה יוסף אף שמעון' בר יהודה' ר' אמ, אחוה בו לנהוג בלבם כולם ונתנ למצרים רדו יעקב להן וכשאמר...נתחרטו
 ומצאם אחריהם שיגר, באו ולא ימים עברו...פתחין עשרה על שומרין הושיב, עשה מה, למצרים יורדין שאחיו יודע
  רבה בראשית..." )בקובה הושיבוהו תאר יפה שהיה בשביל שמא אמרו אלא, שם מלאכתן מה וכי, הזונות בשוק
 (.יוסף אחי וירדו ה"ד צא פרשה

1100
 תולדות אלה (לז ראשיתב): שנאמר, אביו מיעקב שיצאו כדרך שבטים ב"י ממנו לצאת יוסף ראוי היה: תניא"  
 (.ב"ע ,ו"ל סוטה" )ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת שיצא אלא, יוסף יעקב
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לא דברה תורה אלא "ברור כפי שהיה ברור לנו בתחילת המהלך כי דברי הגמרא " אור החיים"ל
שהרי אין סיבה שהתורה לא תכפה את דרך , אינם יכולים להיתפס כפשוטם" כנגד יצר הרע

את )אבדו מן הראוי הוא להכניעו ול"ההתנהגות הראויה ועוד בזמן מלחמה על הלוחמים שהרי 
אור "על כן בביאורו הולך ה". מלב עם קדוש בזמן ההוא אשר מלכם בראשם להלחם להם (היצר

דווקא בזמן יציאת ישראל למלחמה בעוד שהם עסוקים במצווה יש . לכיוון ההפוך לגמרי" החיים
שהיא מאותן נשמות הגרים הטהורות הנמצאות בינות הגויים " אשת יפת תואר"בכוחם לזהות 

י שאתה רואה שאתה רואה שאתה חושק בה בזמן שאתה דבוק בשכינה "תה הוא עהכר"ש
 ".באמצעות היותך עסוק בשליחות מצוה כאמור זה יעירך שלדבר טוב חשקת

של גירות " זיהוי"בהגדרתו אותו ככוח " אור החיים"את מרחב הפריצה של כוח החשק מצמצם ה
 .תוך עם ישראל כפי שמשמע מן הפשטשל גויות גמורה אל והכלה קדומה ולא ככוח יצירה 

 
, הבשרית" תשוקה"או ה" חשק"שאם בהצגתו המקסימאלית של כוח ה, נמצאנו אם כן למדים

להביאה עד לרמתה הבראשיתית , מצב המלחמה היווה גורם מעצים של כוח התשוקה הבשרית
י ברמתה כפי הר ,הגויי" בשר"ברמת אין סוף ב חייםשל שהופיע באדם הראשון להיות כוח יוצר 

ינה פועלת כלל על סקלת המציאות כל פרשת אשת יפת התואר א, "אור החיים"שמופיעה ה
החשק , זה" דמדומים"בעולם  .ת והחייםואלא על סקלת עולם הדמדומים שבין המו, הבחירית
אלא נובע מנקודת מוצא החיים הקודמים לבחירה , כלל אינו מעולם הבחירה האנושי, לביאה

הלוחמים לאישה הגוייה בעת " חשק"התנוצצות . היצירה שבמעשה הבריאהמכוח עולם 
מעלה את עולם היצירה הזה לידי החצנה הפועלת על הגוף הגויי כפעולת הולדה , המלחמה

רמת . "גירות"שתרגומו ההלכתי הוא , והמאוחד עם מקור ואת עומק בריאת וכפייתית להנביע ב
ה ורצונה של האישה הגויה והיא פועלת את פעולתה פעולה זו אינה נפגשת כלל גם עם בחירת

פועל מרחב פעולה זה מתוך ש. על האדם, כדוגמת המוות או לחילופין הלידה הבלתי בחיריים
בגדרי החיים הן להימדד כלל הוא אינו מושפע ואינו יכול , במישור פעולה הקודם לעולם הבחירה

גלובליים על המציאות אינם יכולים כפי שפעולת גורמי הטבע ה, ההלכתיים והן האנושיים
 . להימדד ברמה זו

 
 בשר הגוייבהבשריים מלהנביע אין סוף חיים " תשוקה"וה" חשק"זו בכוח ה" הורדה"אולם גם 

באה לכוֹנֵן  כשהיא ,הבשרסיכון שבהופעת אין סוף חיים מכוח נותנת פיתרון לאינה , פועלככוח 
הכשלים הסיכון הי שהוא מעמיד בגופו למרות אם ביוסף תומך יעקב במעמד האלו. גוף גויי

ל לגמרי כל נסיון להעמיד את מעשה אשת יפת "שוללים חז" אשת יפת תואר"הרי ב, הנילווים לכך
מפני חולשת " אילוץ"באור שלילי וכהתואר כביטוי חיים חיובי והם מעמידים את כל הפרשה הזו 

לת כוחות החיים כסם את מרחב הפיק פעולה זה למקמסוגל א, אם ברמת הפוטנציאל. האדם
פיכת התורה שבעל פה את ה, מוליד אותם דרכו כמעט ללא כל מסנןתוך שהוא , הגויים בישראל

כמעט מלמדת כי היצירה באפיק זה , כל פרשת אשת יפת התואר על פניה לתהליך של בדיעבד
 . להביא לאובדןוסופה , להתממש במישור החיים הבחירי כתיקנהואינה מצליחה 

 

 בעולם הבחירה, לפרוץ לאין סוףקושי התשוקה הגופנית  – שונאה להיות סופו, נשאה אם
 

 .י למונעו מלהתקייםדאמץ כביר בכהם עושים מ, בהצגתם של חכמים את פרשת אשת יפת התואר
 

 .יהיי בדרך של דח"את כל הפרשה כולה מבאר רש
 

 ישאנה מתירה ה"הקב יןא שאם. הרע יצר כנגד אלא תורה דברה לא - לאשה לך ולקחת"
' וגו לאיש תהיין כי (טו פסוק) אחריו שנאמר, שונאה להיות סופו, נשאה אם אבל. באיסור

 :הללו פרשיות נסמכו לכך, ומורה סורר בן ממנה להוליד וסופו
 :שתתנוול כדי תגדלם - צפרניה את ועשתה
 בשביל חמהבמל מתקשטות בנותיהם שהגוים, נאים שהם לפי - שביה שמלת את והסירה
 :עמהם אחרים להזנות
 רואה, בבכייתה רואה, בה ונתקל יוצא, בה ונתקל נכנס, בו שמשתמש בבית - בביתך וישבה
 :עליו שתתגנה כדי, בנוולה
 ישראל בת, עצבה וזו שמחה ישראל בת שתהא כדי, למה כך כל - אביה את ובכתה

 :מתנוולת וזו מתקשטת
  

 וכן בגמרא
 

מסוכנת ) שחוטות תמותות בשר ישראל שיאכלו מוטב, הרע יצר דכנג אלא תורה דברה לא"
 (.ב"ע ,א"כ קידושין) "(נבלות ויהו שימותו לאחר) נבילות תמותות בשר יאכלו ואל (שחוטה
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שאם לא היה בבסיס פרשת אשת יפת התואר את גרעין האמת והכוח  ברור הוא, כפי שפתחנו

לא הייתה התורה מתירה לעולם מעשה , ך אחרתליצור חיים אלוהיים שאינם ניתנים ליצירה בדר
" גויות ישראלית"של מעשה היצירה הייחודי . חיבור שכזה והייתה כופה את דעתה ללא כחל וסרק

. 1101ג המצוות בתורה"כאחד מתריהוא שמציב פרשה זו , בבשר הגויי עצמו, מכוח תשוקת הבשר
ואת הקלות בה יכול החשק הזה  ,חכמים בזיהויים את הסכנה שבאפיק יצירה זה , מאידך ולםא

מימוש מגמה מכמה שיותר  מרחיקים, לגלוש לרצון התאווה האישי של הלוחם יהיה הצדיק ביותר
התורה לבהמיותו של " כניעת"וכ עד כדי הצגתה של הפרשה כולה באור שלילי , פועלאל הזו 

 .האדם
 

 (באשת יפת תואר)" שוקהוהת" חשק"מכוח הלהנביע  -רף יצירת חיים זה , 1102כפי שנבאר בהמשך
מתייחס בישראל , ההלכתית והאישות הגירותסדר מעבר לגבולות  בבשר הגוייאין סוף חיים 

, תמר ואבשלום ממעכה בת תלמי מלך גשורדוד את  הולדת. שבשבט יהודה" פריצה"לתכונת ה
יפת  נשותשימושו של דוד בשלשה מאוד ילדיו מו 1103אותה לוקח דוד בתורת אשת יפת תואר

קו אין סוף החיים אותו מנסה דוד לבנות מאפיין בראש גייסותיו ילמדו אותנו על  1104תוארה
המחיר העצום  ,1105נסיונו של אמנון לקיים בתמר אחותו ביאה כביאת אשת יפת תואר. במלכותו

 1106בהכחדת בית שאול ,הכנסתו של דוד את יפות התואר אל מלכות ישראל הנגבה מעם ישראל על
אשת אוריה על מעשה דוד ב" שילום"ן את תמר הן את אמנון והן את אבשלום כואיבודו של דוד ה

לא רק את האבדון הפוגש את דוד בנסיונו לקיים את ערוץ אשת יפת התואר יציבו לנו , 1107החיתי
ובמקביל לזה , אלא אף את יחסי הגומלין שבין ערוץ חיים זה לבין זה המופיע בשאול, בישראל

 .בכינון מלכותו, ת שבעהמופיע בדוד מכוח מעשה ב
 

אין סוף אל שיא יכולת הנבעת , הביאה אותנו אם כן" אשת יפת התואר"נגיעה בפרשה זו של 
מפאת דילוג כוח התשוקה , אמנם. המופיע בעת המלחמה" חשק"ב" תאווה"החיים של כוח ה

 ך בבסיסוהנצרעל סדר הופעת אין סוף החיים בגוף הגויי , הגופני הזה ומעשה הביאה הנובע ממנו
, ולמעשה הקידושין על מנת להביאו לידי אישות" ישראליות"למעשה הגיור בכדי להביאו לידי 
כהיתר בדיעבדי לצרכיו הנמוכים של והוא מתגלה בעיקרו , יכולתו להתממש היא נדירה ביותר

כאן הנבעת אין סוף החיים בבשר הוא . אולם לא כך הדבר ביחס לערוץ הבשר הישראלי. האדם
 . בל יעבור ליכולת התגלות השכינה בשלמותה תנאי

נוכל ללמוד מעמידתם של מרים ואהרון כנגד , על הקריטיות שבהופעת האין סוף בערוץ חיים זה
חשוף בפנינו את הנגזרות י, אופן התנהלותה המיוחד של פרשה זו. משה הפורש מצפורה אשתו

הניגלית בשיאה מת החוצפה היוצאות מהתגלות השכינה בבשר ותוביל אותנו בהמשך אל מג
 . 1109מעפיליםבו 1108בלעםב
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. תואר יפת אשת בשביה וראית( תצא פ"ר) יתעלה אמרו והוא תואר יפת אשת בדין שציונו היא א"הרכ והמצוה"  
 (.רכא עשה מצות ם"לרמב המצוות ספר" )(א כב, ב כא) מקדושין ראשון בפרק זו מצוה משפטי התבארו וכבר

1102
 ' ___________עמ 
דו" 1103 דָוִד וַטִוָלְּ רוֹן בָנִים לְּ חֶבְּ לִשִי ...בְּ הַשְּ  (.'ג', ג', שמואל ב" )שוּרגְּ  מֶלֶךְ תַלְמַי בַת מַעֲכָה בֶן אַבְשָלוֹם וְּ
 והיתה, תמר את לדוד לו ילדה אמו מעכה שלם בלב שנתגיירה קודם, היתה תואר יפת בת אבשלום אחות - תמר"

 (.ה תמר"א ד"ע, א"י על סנהדרין כ"רש" )תואר יפת בתורת אצלו
, היו בלורית ומגדלי, היו תואר יפת בני כולן, לדוד לו היו ילדים מאות ארבע: רב אמר יהודה רב דאמר"... 1104

 (.א"ע ,ט"מ סנהדרין" )דוד של אגרופין בעלי הן והן, היו הגייסות בראשי ומהלכין
1105

   .מתוך מהלך פרשייה זו, כפי שיבואר על ידינו בהמשך 
הִי" שָלוֹם כֵן אַחֲרֵי וַיְּ אַבְּ מָה יָפָה אָחוֹת דָוִד בֶן ולְּ נוֹן וַטֶאֱהָבֶהָ  תָּמָר ושְּ בִי בוֹאִי לָה וַטֹאמֶר בָה וַטַחֲזֶק...דָוִד ןבֶ  אַמְּ  עִלִי שִכְּ

עַםֵנִי אַל אָחִי אַל לוֹ  וַתֹּאמֶר .אֲחוֹתִי רָאֵל כֵן יֵעָשֶה לֹא ךִי תְּּ יִשְּ  אָבָה וְלֹא .מִםֶךָ  יִמְנָעֵנִי לֹא כִי הַםֶלֶךְ אֶל נָא דַבֶר וְעַתָה...בְּ
נָאֶהָ  .אֹתָהּ וַיִשְכַב וַיְעַמֶהָ  מִםֶמָה יֶחֱזַקוַ  בְקוֹלָהּ לִשְמֹעַ  נוֹן וַטִשְּ אָה אַמְּ דוֹלָה שִנְּ אֹד גְּ דוֹלָה ךִי מְּ אָה גְּ נֵאָה אֲשֶר הַשִנְּ  מֵאַהֲבָה שְּ
 (.ו"ט –' א, ג"י', ב שמואל" )אֲהֵבָה אֲשֶר

 סורר בן לאיש יהיה כי אחריו כתיב מה ...עבירה גוררת ועבירה מצוה גוררת מצוה רבותינו שנו למלחמה תצא כי" 1106
 בצאתו גשור מלך תלמי בת מעכה שחמד על בדוד כתב שכן ומורה סורר בן מנייהו נפיק תאר יפת דנסיב מאן כל ומורה

 נהרגו ידו ועל, השמש ולעיני ישראל כל לעיני פלגשיו עשר עם ושכב, להרגו שבקש אבשלום ממנו יצא למלחמה
 בשת ולאיש ולמפיבשת ואחיתופל בכרי בן ושבע גרא בן שמעי ונהרג בישראל מחלוקת ועשה ותרבב כמה מישראל

 (.'א סימן תצא כי פרשת תנחומא מדרש) "שאול בית כל על ציבא והשליט הרג
שָה אֶת" 1107 שַכֵם הַךִבְּ תָּיִם יְּ בַעְּ עַל הַזֶה הַדָבָר אֶת עָשָה אֲשֶר עֵקֶב אַרְּ  בארבעה שלקה לו אירע כך - חָמָל לֹא אֲשֶר וְּ

 (.ה ישלם ארבעתים"י ד"ורש' ו, ב"י', שמואל ב" )ואבשלום תמר ואמנון הילד בנים
. קום לך אתם: ולבסוף כתיב, לא תלך עמהם: מעיקרא כתיב. חוצפה אפילו כלפי שמיא מהני: אמר רב נחמן" 1108

והאנשים האלה בני צרויה קשים , שוח מלךואנוכי היום רך ומ: דכתיב, חוצפא מלכותא בלא תגא היא: אמר רב ששת
 ".'ממני וגו

 הקדוש לו שאמר, פה לינו בלק לשלוחי לומר פניו שהחציף מה ליה דאהני - מהני שמיא כלפי אפילו חוצפא: "י"רש
 .לך אמר והדר - תלך לא בתחילה הוא ברוך

 (.י שם"ורש א"ה ע"ק סנהדרין" )מלכות כתר אלא חסר ואינו, גדולה שררה, כלומר - תגא בלא מלכותא
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 "דרך ארץ"תביעת שכינה ב
 

עמידתה של  נזכרת, שהבאנו לעייל השכינה בבשרלהארת לתביעת ישראל  הרב קוב בהתייחסות
כשייכת לאותה התביעה של דור המדבר להופיע את שכינת אין סוף החיים , מרים כנגד משה

   .בבשר
 

אשון היה אורו של משה ואורו של משיח כלול כאחד כי באמת בזיהרא עילאה דאדם הר"
י נפילת העולם בחטא הקדום נתרחק משה מלהאיר בתוך החוצפא "ע, נשמה אחת היא
מ לא הועילו "ומ, ואהרן ומרים הרגישו בדבר  וצווחו על הפרישה הזאת...ופירש מן האשה

משה עניו מאד מכל האדם  והאיש", כי נשאר בענוותנותו, להחזיר את משה להאיר בחוצפא
 .(מאורות הראייה הגדה של פסח)" ('ב ג"שם י)" פ האדמה"אשר ע

 
 .פשט הכתובים מתאר לכאורה טעות חמורה של מרים בהתייחסותה אל משה

 
דַבֵר" יָם וַתְּּ אַהֲרֹן מִרְּ מֹשֶה וְּ רו .לָקָח כֺשִית אִשָה ךִי לָקָח אֲשֶר הַךֺשִית הָאִשָה אֹדוֹת עַל בְּ  וַטֹאמְּ

מֹשֶה אַךְ הֲרַק מַע דִבֵר בָנו גַם הֲלֹא 'ה דִבֶר בְּ  .('ב –' א, ב"י במדבר)" 'ה וַטִשְּ
 

טענתה כנגד משה היא שלא . 1110עמידת מרים כנגד משה הינה ביחס לגירושיה של ציפורה אשתו
 .מן האישות –" ץדרך אר"אלא אף עם אהרון ומרים ולמרות זאת לא פרשו מ' רק עם משה דיבר ה

 
 .(י שם"רש)" ארץ מדרך פרשנו ולא - דבר בנו גם הלא"

 
את ההבדל התהומי  המציב, המתגלה פתאום אל אהרון ומרים בעודם במצב אישות' תגובת ה

  .הינה התגלות מיקריתכל עת לבין נבואתם ש' קשר תמידי עם הב הנמצאשבין נבואת משה 
 

אֹם 'ה וַטֹאמֶר" אֶל מֹשֶה אֶל ןִתְּ אֶל אַהֲרֹן וְּ יָם וְּ או מִרְּ כֶם צְּ תְּּ לָשְּ או מוֹעֵד אֹהֶל אֶל שְּ תָּם וַטֵצְּ לָשְּ  שְּ
 עשה שיפה להודיעם, מים מים צועקים והיו, ארץ בדרך טמאים והם, פתאום עליהם נגלה -

, ב"במדבר י)" לדבור קבועה עת ואין תדיר שכינה עליו שנגלית מאחר, האשה מן שפרש משה
 .(ה פתאום"ד י"ורש' ד

 
 .למרים ואהרון את היחס שבין נבואתם לנבואת משה' בתוך כך מגדיר ה

 
עו וַטֹאמֶר" בָרָי נָא שִמְּ יֶה אִם דְּ בִיאֲכֶם יִהְּ אָה 'ה נְּ וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ  כֵן לֹא .בוֹ  אֲדַבֶר בַחֲלוֹם אֶתְּ

דִי כָל מֹשֶה עַבְּ אֶה בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה .הוא נֶאֱמָן בֵיתִי בְּ לֹא ומַרְּ חִידֹת וְּ מֺנַת בְּ  יַבִיט 'ה ותְּ
רֵאתֶם לֹא ומַדועַ  דַבֵר יְּ דִי לְּ עַבְּ מֹשֶה בְּ  .('ח –' פסוקים ו, במדבר שם)" בְּ

 
 .את עונשה מקבלת מרים בצרעת

 
הֶעָנָן .וַטֵלַךְ בָם 'ה אַף וַטִחַר" הִםֵה הָאֹהֶל מֵעַל סָר וְּ יָם וְּ צֹרַ  מִרְּ ' פסוקים ט, במדבר שם)" ךַשָלֶג עַתמְּ
 .('י –

 
עומדת העובדה הפשוטה כי הן למרים והן לאהרון , כנגד הבנת פשט זו של פרשת מרים, אולם

 למשה כבר במעמד הר סיני' כך אומר ה. ידועה הייתה שונותו של משה מכל שאר הנביאים
 

אֶל" אַהֲרֹן אַתָּה 'ה אֶל עֲלֵה אָמַר מֹשֶה וְּ עִים וַאֲבִיהוא דָבנָ  וְּ שִבְּ נֵי וְּ רָאֵל מִזִקְּ תַּחֲוִיתֶם יִשְּ הִשְּ  וְּ
נִגַש .מֵרָחֹק בַדוֹ  מֹשֶה וְּ הֵם 'ה אֶל לְּ הָעָם יִגָשו לֹא וְּ  .('ב –' א, ד"כ שמות)" עִלוֹ  יַעֲלו לֹא וְּ

 

                                                                                                                                            
ולמה לא שמעו לו בזה , אשר כבר האמינו בדברי משה, ולא לחנם כתבה תורה ענין המעפילים בפרשת שלח..." 1109

כמו , ת"ועל זה העפילו לעלות אף נגד רצון השי...אלא שהם חשבו שזה בכלל חוץ מצא', שאמר להם אל תעלו וגו
כי בלעם נסתכל , י"כ הסכים הש"שאח ולמדוה מבלעם. ]בלא תגאחוצפתא מלכותא ( א"ה ע"סנהדרין ק)ל "שאמרו ז

( ב"ט ע"סוטה מ)ל "כמו שאמרו ז, והם לא הצליחו בזה מפני שאכלוה פגה...[עד עקבתא דמשיחא ולכך ידע סוד זה
ולכך אמר להם משה והיא לא תצלח נראה שעצה היא אלא שלא ...שאז הוא העת לה, בעקבתא דמשיחא חוצפא יסגא

והוא זמננו זה שהוא עקבי שיש זמן אחר שמצליח , ל היא ולא אחרת"שבכל מקום דרשו רז, דייק והיאו ,תצלח
 (.ו"צדקת הצדיק סעיף מ) "משיחא

 ".גרשה ועתה - לקח כשית אשה יה כ"ד. גירושיה אודות על - האשה אדות עלה "י ד"רש 1110
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ות מתוך כך מבין הרב קוק כי מאחרי טענתה של מרים עומדת תביעה לנבואה בדרך ארץ למר
 ".ואהרן ומרים הרגישו בדבר  וצווחו על הפרישה הזאת" – למשה' הקשר הייחודי שבין ה

נוכל לעמוד דווקא , ה והאדם"על משמעות התביעה הזו והיחס שהיא טובעת בקשר שבין הקב
 .אל מרים ודרך הענשתה' מתוך תגובתו של ה

 
הכתוב מתאר התגלות זו . אל אהרון ומרים' בתגובה לדבריה הקשים של מרים מתגלה כאמור ה

 .כהתגלות בעמוד ענן
 

עַלוד 'ה וַטֵרֶד" רָא הָאֹהֶל ןֶתַח וַטַעֲמֹד עָנָן בְּ יָם אַהֲרֹן וַטִקְּ או ומִרְּ נֵיהֶם וַטֵצְּ  .('ה, ב"במדבר י)" שְּ
 

ל להתייחס "מביא את חז, התיאור הייחודי של דרך התגלות זו אליהם לכאורה שלא לצורך
 .לסיבתה

 
 יוצא למלחמה כשיוצא ודם בשר מלך. ודם בשר כמדת שלא, יחידי יצא - ענן עמודב"

 שנאמר, יחידי למלחמה יוצא ה"הקב ומדת, במועטים יוצא לשלום וכשיוצא, באוכלוסין
 אלהים רכב (ח"י, ח"ס תהלים) שנאמר, באוכלוסין לשלום ויוצא, מלחמה איש' ה ('ג, ו"ט שמות)

 .(ה בעמוד ענן"ד, מדבר שםי ב"רש)" שנאן אלפי רבותים
 

כלל אינה שייכת במקרה , בעמוד ענן' י בדרך התגלות זו של ה"ולכאורה המשמעות שיוצק רש
הדגשת יציאתו של . ולא מול אוכלוסין רבים, מול מרים ואהרון לבדם' שהרי פה עומד ה, המדובר

היוצא ' של ה גם הדגשת גבורתו? לכאורה כלל אינה במקום, יחידי למלחמה במקרה הזה' ה
איזו גבורה יש ביציאה יחידי למלחמה כשמולו עומדים . למלחמה זו יחידי אינה לכאורה במקומה

 ?שני אנשים בלבד
 

 .רק מקצין את הקושי בהבנת דרך ההתגלות הזו', ל מדברי ה"המשך דיוק חז
 

עו וַטֹאמֶר" בָרָי נָא שִמְּ  .('וק ופס, י במדבר שם"רש)" "בקשה לשון אלא נא אין - דְּ
 

 ?לפנות אל מרים ואהרון בלשון בקשה כשכל הכוח ויכולת הענישה בידו הם' מדוע נצרך ה
 

מחייבים להבין כי , עם לשון הבקשה המתלווה לכך, כיציאה למלחמה' צרוף תיאור יציאתו של ה
' חוזק זה הוא המחייב את ה. 'מרים ואהרון כנראה נמצאים בעמדת כוח חזקה מול התגלות ה

' הוא הנותן את הלגיטימציה להאדרת כוחו של ה, אליהם בדרך יציאה המתאימה למלחמהלצאת 
' בסופו של דבר הוא המצריך למרות כל זאת את פנייתו של הו, יחידי ולא בעם רב מולםהיוצא 

עו" –לשון בקשה אליהם ב בָרָי נָא שִמְּ  ".דְּ
לנו לא נותר אלא להסיק מכך כי . הכתוב עצמו אינו מספר לנו מהיכן מקור כוחם של מרים ואהרון

מחוזק קיומם  –כוחם נובע מאותו מקום ממנו נובעת דרישתם כי משה יופיע שכינה בדרך הארץ 
מתוך מיקום השכינה את . היא חוזקם ביחס לשכינה, הארץבדרך דווקא אחיזתם . ובבשר בארץ

מקשה את התערבות באופן הבה דור האדם בארץ נותן לו כוח שליטה מ, קיומה הבסיסי בשמים
 .במהלך החיים' ה
 

 .'בהעומד יפה יהויקים במרידתו ' על עוצמה זו של דיירי הארץ מול ה
 

 לנו יש - לאורו אלא צריכין אנו כלום, 1111לארגוזי ידעי לא קמאי: אמר יהויקים אתא כי"
וָיִים זהב  וזהב סףכ והלא: לו אמרו. אורו יטול, (י"רש –שמאיר ביותר ) בו משתמשין שאנו ןַרְּ
, לנו נתנו כבר: להם אמר -! צבאות' ה נאם הזהב ולי הכסף לי ('ב חגי) שנאמר, הוא שלו

  .(ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" אדם לבני נתן והארץ' לה שמים השמים (ו"קט תהלים) שנאמר
 

כה חזקה . נותנת לו שליטה חזקה במציאות, במעשה הבריאה את מדור האדם בארץ' קביעת ה
עד כי אף את האור הם מנביעים מחומרי הארץ , יים מן הארץ בדורו של יהויקיםיכולת הנבעת הח

 -ים שאנו משתמשין בו יִ וָ רְּ יש לנו זהב ןַ  –כלום אנו צריכין אלא לאורו " – יםיִ וָ רְּ ןַ מזהב ה –
 ".שמאיר ביותר

 

                                                 
 כלום: ואמר חרף שהוא כמו המקום להכעיס יודעים היו לא שלפנינו ראשונים מלכים - לארגוזי ידעי לא קמאי 1111
 .(י שם"רש" )אורו ויטול יבא - השמש לנו שמאיר, לאורו אלא צריכין אנו
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ץ חוזר והמשתלט אין סוף החיים שמן השמים על האר, כי בעיוות האדם את סדרי החיים, ברור
תוקף הארץ מופנה להופעת אולם כאשר . 1112להחזיר את החיים למקורם כפי שהיה בדור המבול

עומדת עוצמת תביעת חיים זו בכל תוקפה ואינה מאפשרת , בבשר –אין סוף החיים כפי צביונה 
להופיע כאיש ' כנגד עוצמת תביעה זו נצרך ה. לאין סוף החיים שמן השמים להשליט את מרותו

אינה דבר מובן מאליו , אתו יחידי מול תוקף הוויית הארץ שמביעים מרים ואהרוןכשיצי, מלחמה
עו"   -" נא"אל מרים ואהרון בלשון ' פנייתו של ה. מצד סדר הבריאה ותוקפה בָרָי נָא שִמְּ מבאר " דְּ

 !כי בסופו של דבר נצרכת ההשגחה האלוהית לקבל את רשות דרי הארץ לכפות עליה את מרותה
שמן השמים ' י עונשה של מרים בצרעת מגיעה מתוך הרשות שהיא נותנת לשכינת המכך יוצא כ

לא ניתן היה לקיים את אופי הופעת אין סוף החיים שבמשה , לולא זאת. לכפות עליה את מרותה
תביעת מרים ואהרון להופעת . המקיים בארץ מאפיין אין סוף חיים שמדורו הטבעי הינו בשמים

רץ בלא פרישה מן האישה המקיימת את תוקף הארץ במלואה אינה אין סוף החיים בדרך הא
 .(מאורות הראייה הגדה של פסח שם)" ונשאר קץ משיח סתום ולא נתפרש בתורה"מתמלאת אצל משה 

 
התבוננות מדוקדקת מלמדת כי מאפיינים שונים של תביעה זו מתממשים בכל אופן תוך , אמנם

 .כדי התגובה הקשה למרים
 

' זק ביותר של תביעתה של מרים ואהרון אנו מוצאים בעצם דרך התגלות האת המימוש הח
 ".טמאים בדרך ארץ"בעודם " פתאום"אליהם 

 
אֹם 'ה וַטֹאמֶר" אֶל מֹשֶה אֶל ןִתְּ אֶל אַהֲרֹן וְּ יָם וְּ או מִרְּ כֶם צְּ תְּּ לָשְּ או מוֹעֵד אֹהֶל אֶל שְּ  וַטֵצְּ

תָּם לָשְּ  .('ד, ב"י מדברב)" שְּ
 

אֹם 'ה וַטֹאמֶר" –אל משה ' ון ומרים אף הם בהתגלות המהכללת אהר  וְאֶל אַהֲרֹן וְאֶל מֹשֶה אֶל ןִתְּ
או מִרְיָם כֶם צְּ תְּּ לָשְּ ברור כי מרים ואהרון זוכים להתגלות שוות ערך לזו של , ('ד, ב"במדבר י)" שְּ
אל ' השל " פתאומית"בהתייחסותו להתגלות ה. י במקום מאשש מסקנה זו"ביאור רש. משה

 .שלושתם הוא מבאר
 

 עת ואין תדיר שכינה עליו שנגלית מאחר, האשה מן שפרש משה עשה שיפה להודיעם"...
 .(ה פתאום"י שם ד"רש)" לדבור קבועה

 
הופעת השכינה באופן פתאומי היא מאפיין ההתגלות המייחד את משה שהשכינה נגלית לו תדיר 

מה שלא היה להם מעולם , גשים עתה מרים ואהרוןבאיפיון התגלות זה נפ. לדיבור קבועהבלא עת 
אֹם"אולם מדרך התגלות ה. מן האישות –לפני כן מתוך אי היותם פרושים מחיבור הבשר  , "ןִתְּ

אל מרים ואהרון נוצרת תוך כדי היותם במעשה ' כי התגלות ה, י מסקנה נוספת"מסיק רש
 .האישות

 
י שם "רש) ..."מים מים צועקים והיו, רץא בדרך טמאים והם, פתאום עליהם נגלה - פתאום"

 .(תחילת דיבור המתחיל
 

כיוון שהבדל הקשר של מרים ואהרון כלפי השכינה ביחס למשה מתבטא בקיומם את קשר 
אֹם"אליהם בלשון ' תיאור הכתוב את התגלות ה, האישות הבשרית י למסקנה "מביא את רש" ןִתְּ

קום שהבדיל בינם לבין משה ובהתיו היו נמנעים כי חידוש הגילוי הפתאומי הזה הוא באותו המ
, 1113"ןֶה אֶל ןֶה"' אל ה החיבוראם אצל משה . מקום האישות – כמשה תה מהופעת השכינהעד ע

הרי מרים ואהרון זוכים , 1114"האשה מן לפרוש לו אמרתי" –ר הבשרי החיבור האחֵ מחליף את 
 .  האישותמעשה ב –להופעת שכינה פה אלא פה דרך חיבור הבשר השלם 

 
 .מצינו אצל האבות שכזוהופעת שכינה  אופן

 

                                                 
1112

. מחזיר את העולם לתוהו ובוהוהיה , ל ביחס ליהויקים כי לולא ישראל בדורו שהיו צדיקים"כך אכן מביאים חז 
 - דעתו ונתקררה - בדורו נסתכל, יהויקים בשביל ובוהו לתוהו כולו העולם את להחזיר הוא ברוך הקדוש בקש"
 .(ה כיון שנסתכל בדורו"י ד"א ורש"ע, ג"סנהדרין ק" )והמסגר החרש גלו לא שעדיין, צדיקים שהיו...

1113
 (.'ח, ב"במדבר י" )בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה" 
 לכם שובו להם אמור לך( ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי - פה אל פה" 1114

 .(ה פה אל פה"י ד"ורש' ח, ב"במדבר י" )עמדי עמוד פה ואתה, לאהליכם
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לאחר מותה של רחל וקביעת יעקב את מיטתו אצל בלהה פילגש )בעקבות חילולו של ראובן את יצואי יעקב 
בהזכרתו של יעקב את חילול היצואים הוא נוקט . מאבד ראובן בברכת יעקב את הבכורה, (1115רחל

תָּ  אָז" –בלשון מיוחדת   צועִי חִכַלְּ  ".עָלָה יְּ
 

בֵי עָלִיתָ  ךִי תּוֹתַר אַל ךַלַיִם ןַחַז" ךְּ תָּ  אָז אָבִיךָ מִשְּ צועִי חִכַלְּ  .('ד, ט"מ בראשית)" עָלָה יְּ
 

ל על מעורבות השכינה אף היא "מסיקים חז, שאינה שייכת למקומה" עָלָה"מתוספת המילה 
 .ביצואי יעקב

 
 .(י שם"רש) 1116יצועי על עולה להיות שדרכו שכינה שם, יצועי על שעלה אותו - חללת אז"

 
כך מתאר הכתוב בפירוש . אלא יצואי ביאה, היצואים הללו בהם עולה השכינה אינם יצואי שינה
 ".משכב"בפרשת בלבול היצואים את מעשהו של ראובן כמעשה 

 
הִי" ךֹן וַיְּ רָאֵל בִשְּ אובֵן וַטֵלֶךְ הַהִוא בָאָרֶץ יִשְּ הָה אֶת כַבוַיִשְ  רְּ  שבלבל מתוך -...אָבִיו ןִילֶגֶש בִלְּ

 .(ה וישכב"י ד"ב ורש"כ, ה"בראשית ל)" שכבה כאלו הכתוב עליו מעלה משכבו
 

של  רמת הנביאות אולם . שכינהמופיעה הכי במשכבי האישות של יעקב עם נשותיו , יוצא אם כן
חוץ , והוא פורש מן האישה זהשכ חיבור בשריבאינה יכולה להופיע  1117משה באספקלריא מאירה

אֹםמהופעתה  לחיבור הבשרי של מרים ואהרון מתוך תביעתם . אליו בצוותא עם אהרון ומרים ןִתְּ
אֹם"ילוי הנגלית להם בג דרך "ב -חיבור הבשר את משה בעוד הם נמצאים ב השכינה המייחדת" ןִתְּ

 ". ארץ
 .הצרעת –זה בבשר אמנם גילוי שכינה זה מכיל בתוכו גם את המחיר לגילוי ה

מרים העצמת , 1118מן הארץ החיים כפי שבארנו בעניינו של לבן וחשיבותו בבניין הופעת אין סוף
הופעת השכינה בבשר לרמות שמעבר יכולתו להופיע בשלב הנתון בעת היות ישראל ואהרון את 

ו בד בבד בצד היות, 1119שהינה מוות לבשרהמלאכית " לובן"המביא את הבשר למדרגת , במדבר
 . 1120"חופשי"

להשפיע את השפעתה הן על הבשריות תביעת ממשיכה , במרים גם במצב זה של הבשר ,אולם
הן על משה עצמו בדרך תגובתו לצרעתה של מרים ואף על השכינה , אהרון בדרך פנייתו אל משה

 . לנהוג כפי מנהגי הבשרלהובילה  הנגלית למשה אהרון ומרים עצמה
  

 אֲדֹנִי בִי" -אין הוא מסתפק באמירתו . הוא נוקט בלשון שאינה רגילה בפנייתו של אהרון אל משה
נו אֲשֶר חַחָאת עָלֵינו תָשֵת נָא אַל הוא מוסיף פניה נוספת אל  אלא, (א"שם פסוק י)" חָטָאנו וַאֲשֶר נוֹאַלְּ

הִי נָא אַל"משה  צֵאתוֹ  אֲשֶר ךַלֵת תְּ  .(ב"שם פסוק י)" שָרוֹ בְּ  חֲצִי וַטֵאָכֵל אִלוֹ  מֵרֶחֶם בְּ
הִי"לשון ה מלשון )ויש בה צד המתייחס אל מרים  (אתה מלשון תהיה)יש בה צד המתייחס אל משה " תְּ

(תהיה היא
אף אל לא רק אליה אלא בנקיטתו בלשון זו הוא מייחס את מצב המוות של מרים . 1121

צֵאתוֹ  אֲשֶר"מתוך כך גם המשך דבריו . משה שָרוֹ  חֲצִי אָכֵלוַטֵ  אִלוֹ  מֵרֶחֶם בְּ הינה פניה המשתפת " בְּ
 .מתוך יציאתם כולם מאותו הרחם, את משה ואותו במצבה של מרים

                                                 
 מטתו יעקב נטל רחל שכשמתה, יצועיו וחלל בלבל ולמה. שכבה כאלו הכתוב עליו מעלה משכבו שבלבל מתוך" 1115

 אמי אחות אם אמר, אמו עלבון ותבע ראובן בא, בלהה באהל ונתנה אהלים בשאר ולא רחל באהל תדיר נתונה שהיתה
 (.ה וישכב"ב ד"כ, ה"י על בראשית ל"רש" )בלבל לכן, לאמי צרה תהא אמי אחות שפחת, לאמי צרה היתה

בנתינתה לשכינה מצע , אמנם נראה כי הגמרא מצמצמת את רמת הזיקה הקרובה שבין חיבור הבשר והשכינה 1116
 .נוסף למצע המשכב ואינה מערבת אותה באותו המצע

 יצועי חללת אז (ט"מ בראשית) דכתיב והיינו. אביו של ואחת שכינה של אחת, בלבל מצעות שתי: אומרים חריםא"
 שהוא אהל ובאותו, לשכינה מטה מעמיד, נשיו אהלי בארבעה עושה יעקב היה כך -( יצועיי אלא יצועי תקרי אל) עלה
 .(ה אחת של שכינה"י ד"ב ורש"ע, ה"שבת נ" )הלילה אותו ולן בא הוא - השכינה בו רואה

 

 (.ה חללת"י ד"רש" )עד שלא נבנה אוהל מועד היתה שכינה מצויה באהלי צדיקים"י ומבאר כי "בתוך כך מוסיף רש
עו וַטֹאמֶר" 1117 בָרָי נָא שִמְּ יֶה אִם דְּ בִיאֲכֶם יִהְּ קֹוָק נְּ אָה יְּ וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ  עליו נגלית אין שמי שכינת -בוֹ  אֲדַבֶר בַחֲלוֹם אֶתְּ

 :(במראה אליו אתודע' ה ה"י ד"ורש' ו, ב"במדבר י" )וחזיון בחלום אלא המאירה באספקלריא
דִי כֵן לֹא" כָל מֹשֶה עַבְּ אֶה בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה( ח:)הוא נֶאֱמָן בֵיתִי בְּ לֹא ומַרְּ חִידֹת וְּ  שאני, דבור מראה זה מראה - בְּ

 (.ה ומראה ולא בחידות"י ד"ורש' ז, ב"בראשית י..." )בחידות לו סותמו ואיני בוש פנים במראת דבורי לו מפרש
1118

 ' __________בעמ "לבן הצרעת בדרך למטמוניות הארץ"בפרק  
1119

הִי נָא אַל" –כפי אמירתו של אהרון למשה   צֵאתוֹ  אֲשֶר כַםֵת תְּ שָרוֹ  חֲצִי וַטֵאָכֵל אִלוֹ  מֵרֶחֶם בְּ  .(ב"י, ב"במדבר י" )בְּ
נַגַע" כפי שהבאנו לעייל באותו הפרק ביחס לצרעת עוזיהו 1120 הִי הַלֶלֶךְ אֶת 'ה וַיְּ צֹרָע וַיְּ  בְבֵית וַטֵשֶב מֹתוֹ  יוֹם עַד מְּ

ה בבית "י ד"ורש' ה, ו"ט', מלכים ב" )בירושלמי חפשי במתים אמר דאת כמה הקברות בבית בית לו עשה - הַחָפְשִית
 (.החפשית

אף , (ה אל נא תהי"ב ד"י, ב"במדבר י" )זו אחותנו - תהי נא אל" - חס לשון זו אל מרים לבדה י מיי"אמנם רש 1121
צֵאתוֹ  אֲשֶר" –שאת המשך דברי אהרון  שָרוֹ  חֲצִי וַטֵאָכֵל אִלוֹ  מֵרֶחֶם בְּ , לומר לו היה אמנו" – הוא מייחס לשלושתם" בְּ

 .(ה אשר בצאתו מרחם אמו"י ד"רש) הכתוב שכינה אלא, ומרל לו היה בשרנו חצי, בשרו חצי וכן. הכתוב שכינה אלא
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, ז"ל בראשית) שנאמר כענין, בשרנו חצי נאכל כאילו לנו היא אמנו מרחם שיצאה מאחר..."
שר ה א"ה אשר בצאתו מרחם אמו וד"די "רש) "שאחיו בשרו הוא...הוא בשרנו אחינו כי (ז"כ

 .(בצאתו
 

בו אופן הפנייה הינו אישי , אנו מוצאים אם כן בפנייה זו של אהרון מצב שאינו רגיל בתורה
ולא לצד העקרוני התורתי שאותו היינו , ומתייחס לצד הקשר הבשר שבין משה אהרון ומרים

 .מצפים שיופיע
 

להתפלל , יםמקשר שאר הבשר שלו למרגם תגובתו של משה לפנייתו של אהרון מושפעת כולה 
עַק" -תפילה קצרה בלבד  פָא נָא אֵל לֵאמֹר 'ה אֶל מֹשֶה וַטִצְּ המבוארת לשני כיוונים , "לָה נָא רְּ

 .(ג"שם פסוק י)" שבין משה ומרים הזה בשרהמקשר  נובעיםששניהם 
 

 והוא בצרה נתונה אחותו אומרים ישראל יהיו שלא, בתפלה משה האריך לא מה מפני"
 אבל, בתפלה מאריך הוא אחותו בשביל ישראל יאמרו שלא אחר דבר הבתפל ומרבה עומד

 .(ה רפא נא לה"י ד"רש)" בתפלה מאריך אינו בשבילנו
 

קובע את התייחסותו אל מרים בעקבות ה', אולם התגובה המפתיעה ביותר היא זו המופיעה מה
 !על בסיס היחס שבין אב לבת, תפילתו של משה

 
עַת תִךָלֵם הֲלֹא בְפָנֶיהָ  יָרַק יָרֹק אָבִיהָ וְ  מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" עַת תִּמָגֵר יָמִים שִבְּ  מִחוץ יָמִים שִבְּ

אַחַר לַלַחֲנֶה  .(ד"פסוק י, שם)" תֵּאָסֵף וְּ
 

את תגובתו על בסיס בחינת ' מציב ה, כנגד מעשי ישראל' באופן שלא מצינו בכל תגובת עונש של ה
 – תיאור פעולה בשריתהנזיפה הוא מציג דרך  אלא אף  אופן ,לא רק זאת. הקשר שבין אב לבת

אָבִיהָ " פָנֶיהָ  יָרַק יָרֹק וְּ כביטוי , יותר" מעודנת"הקשר ל לתרגם לשפת ה"חז" נאלצים"אותו , "בְּ
 .למצב של נזיפה

 
ה "ד ד"י על פסוק י"שם רש)..." ימים שבעת תכלם הלא זועפות פנים לה הראה אביה ואם"

 . (בפניהואביה ירק ירק 
 

אל משה ' ואופן תגובתו של ה' אופן פנייתו של משה לה, אופן פנייתו של אהרון למשה, כל אלו
מושפעים כולם ישירות מהתוויית המציאות אותה יוצרת מרים בתביעתה להופעת אין סוף החיים 

קיום נבואת פה אל פה של משה בדרך  –אף שתביעה זו במשמעותה המלאה . דרך ערוץ הבשר
בור הבשרי אינה מתקיימת ומרים אף משלמת את מחיר העצמת הבשר לאין סוף חיים מעבר החי

חלק ממגמתה מתקיימת ומופיעה כבר באותה העת , ליכולתו להביא את בשרה ללובן המלאכי
אופן השפעה זה של מרים על בד בבד עם תשלום המחיר הקשה על . 'משה וה, הנהגת אהרוןבדרך 

מגדיר למעשה את טבע הבשר בהתנהלות אין סוף , פיע אין סוף חייםפריצת גבולות הבשר להו
אי יכולת בסיסית להופעת אין סוף החיים דרכו היכולה לפרוץ את גבולות אי . החיים דרכו

כשקיומה נעשה תוך כדי תשלום המחיר הכבד על , ההתאמה שבה רק מתוך תביעתה מגמה זו
כנגד " למלחמה"' יציאתו של ה. חיים חוסר ההתאמה הבסיסי שלה להופעתה אין סוף של

מצביעים כולם על מעמדו של עולם , כי תקבל את נזיפתו תביעתה של מרים והצורך שלו לבקשה
 .מול זה האין סופי השוכן בו" בשר"ה
 

מושך , סיום פרשת מרים המציין את המתנת ישראל לה כי תירפא מצרעתה לפני המשכת מסעיהם
 .עת ניצבת אחותו מרחוק, לעת לידתו של משה, ם בבשרקו נוסף לקיום אין סוף החיי

 
יָם וַתִּמָגֵר" עַת לַלַחֲנֶה מִחוץ מִרְּ הָעָם יָמִים שִבְּ יָם הֵאָסֵף עַד נָסַע לֹא וְּ  לה חלק הכבוד זה - מִרְּ

 ותתצב ('ד, 'ב שמות) שנאמר, ליאור כשהושלך למשה שנתעכבה אחת שעה בשביל המקום
 .(ה והעם לא נסע"י ד"ו ורש"ט, ב"בר יבמד)" 'וגו מרחוק אחותו

 

 . של משה בבשר" אורו"המאבק להמשכת  –התייצבות מרים מרחוק 
 

 .כך מובאת פרשת המתנת מרים למשה בעת לידתו
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נֵהו הוא טוֹב ךִי אֹתוֹ  וַתֵּרֶא בֵן וַתֵּלֶד הָאִשָה וַתַּהַר .לֵוִי בַת אֶת וַטִסַח לֵוִי מִבֵית אִיש וַטֵלֶךְ" ןְּ  וַתִּצְּ
לֹשָה רָחִים שְּ לֹא .יְּ לָה וְּ פִינוֹ  עוֹד יָכְּ רָה גֹמֶא תֵּבַת לוֹ  וַתִּסַח הַנְּ מְּ  אֶת בָה וַתָּשֶם ובַזָפֶת בַחֵמָר וַתַּחְּ
פַת עַל בַמוף וַתָּשֶם הַטֶלֶד אֹר שְּ  .('ד –' א', ב שמות)" לוֹ  יֵעָשֶה מַה לְדֵעָה מֵרָחֹק אֲחֹתוֹ  וַתֵתַסַב .הַיְּ

 
אור אין כל קשר בין המתנת מרים לראות מה יעשה למשה ביֵ , שברמת ההקשר הפשוט ברור הוא

תקבל , אין כל סיבה בעולם כי את השכר על המתנתה למשה אז. לבין המתנת ישראל לה בצרעתה
עצם קבלתה של מרים שכר על המתנתה אינו מובן גם  .מרים דווקא פה בהמתנת ישראל לה

 . מכל מעשה נורמאלי של אחות ביחס לאח הנזנח לבדו חורג זה שהרי לכאורה אין מעשה, ומאלי
, משה כנגדוזיקת שכר זה דווקא עתה לפרשת דיבורה , ה התעכבותה אזהזקקת שכר על מעש

ושעל כן עומדת , מאותו מקום הן מגיעותמחייבות להבין כי המתנת מרים למשה ודיבורה כנגדו 
 . במעשה דיבורה כנגדו, אז בזמן הולדת משהלה זכותה בהמתנתה 

ואופן תגובתו  'אל ה מאופן פנייתו של משה, מאופן פנייתו של אהרון אל משה על צרעתה של מרים
קשר  –ה זו למדנו כי העצמת הופעת אין סוף החיים בבשר מעצימה את הקשר הבשרי יילפנ' של ה

גד התרחקותו של משה מן הקשר זאת כנ, המשפחתי שבין משה אהרון ומרים" שאר הבשר"
 . הבשרי

 
תיאור . התבוננות בפרשת הולדתו של משה מראה כי ריחוקו מן הבשר מופיעה כבר בעת לידתו

 .לידתו מתעלם לחלוטין מהקשרו המשפחתי
 

 הוא טוֹב ךִי אֹתוֹ  וַתֵּרֶא בֵן וַתֵּלֶד הָאִשָה וַתַּהַר .לֵוִי בַת אֶת וַיִעַח לֵוִי מִבֵית אִיש וַיֵלֶךְ"
נֵהו ןְּ לֹשָה וַתִּצְּ רָחִים שְּ  .('ב –' א', ב שמות)" יְּ

 
אפילו הקשר האישי . אין הכתוב מגלה כלל את מוצאו המשפחתי של משה חוץ מהיותו משבט לוי

נשלל " הוא טוֹב ךִי אֹתוֹ  וַתֵּרֶא" –והאינטימי של אמא לבנה שאמור היה לכאורה להתבטא בתיאור 
נֵהו" –זה הוא סיבת " טוב"ך שמתו. ממשה ןְּ לֹשָה וַתִּצְּ רָחִים שְּ ל באופן נחרץ כי "מסיקים חז, "יְּ

שהרי כל אמא היתה מרחמת על , שראתה אם משה אינו קשור כלל לרגשותיה האימהיות" טוב"ה
 . ם באופן החד ביותר"כך מסיק הרשב". הוא טוֹב ךִי"בנה גם בלא שתראה 

 
, הוא משקר הטמינתהו שראתהו לפי המפרש - ותצפנהו הוא טוב כי אתו תראו"

 .(שם ם"רשב) ..."עליהן מרחמות אמותן הוולדות שכל
 

 .כתיאור שלמות מעשה בראשית" הוא טוֹב ךִי אֹתוֹ  וַתֵּרֶא"מתוך כך הוא מבאר את 
 

..." מאד טוב והנה עשה אשר כל את אלקים וירא כמו ותרא לפרש צריך כ"א"...
 .(םם ש"המשך הרשב)

 
 .לעתיד לבוא' זה אל אור בראשית אותו גנז ה" טוב"ל בגמרא מחברים "חז
 

 - משה שנולד בשעה: אומרים וחכמים...תניא - ('שמות ב) הוא טוב כי אותו ותרא"
 בראשית) התם וכתיב, הוא טוב כי אותו ותרא: הכא כתיב, אור כולו הבית נתמלא

 .(א"ע ,ב"י סוטה) "טוב כי האור את אלהים וירא ('א
 
 .לעתיד לבוא, נגנז לגמרי מן העולם הזה, זה" אור"
 

א" דֵל טוֹב ךִי הָאוֹר אֶת אֱלֹהִים וַטַרְּ  שאינו ראהו 1122אגדה לדברי צריכים אנו בזה אף -... וַטַבְּ
ה וירא "י ד"ורש' ד', בראשית א)..." לבא לעתיד לצדיקים והבדילו רשעים בו להשתמש כדאי

   .(ויבדלאלהים את האור כי טוב 
 

מנותק לגמרי אף , נולד מנותק אפילו מהוויית הטבע שסביבוה, "אור הטוב"היוצא אם כן כי משה 
מתגלה קצה הקשרו המשפחתי אל ', רק בעקבות סירובו ללכת בשליחותו של ה. מקשר משפחתו

 .  אחיו אהרון
 

לַח אֲדֹנָי בִי וַטֹאמֶר" יַד נָא שְּ לָח בְּ מֹשֶה 'ה אַף וַטִחַר .תִּשְּ תִּי הַכֵוִי אָחִיךָ אַהֲרֹן הֲלֹא וַטֹאמֶר בְּ  יָדַעְּ
דַבֵר דַבֵר ךִי גַם הוא יְּ רָאתֶךָ יֹצֵא הוא הִםֵה וְּ רָאֲךָ לִקְּ שָמַח וְּ לִבוֹ  וְּ  .(ד"י – ג"י', ד שמות)" בְּ

                                                 
1122

כי "' ל לבאר כי ראיית ה"נצרכים חז, כיוון שברור הוא כי האור טוב, "הוא טוֹב ךִי אֹתוֹ  וַתֵּרֶא"כמו ביחס ל, גם פה 
 .הינה ראיית טוב היוצאת מגדר הרגיל" טוב הוא
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שבהקשרו " סודיות"את מעטה ה םופורממשיך הוא ש', סרוב נוסף של משה ללכת בשליחות ה

 –של משה " התעקשותו"מול  .כך עולה מתוך הקשרם של הפסוקים .לגלות את כולו, משפחתיה
אֵיךְ" מָעֵנִי וְּ עֹה יִשְּ פָתָיִם עֲרַל וַאֲנִי פַרְּ מציב הכתוב לכאורה בלא כל קשר את פרוט משפחות , "שְּ

 .ישראל מראובן ועד למשפחתו של משה
 

דַבֵר" עֹה אֶל רדַבֵ  בֹא.כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ רָיִם מֶלֶךְ ןַרְּ נֵי אֶת וִישַכַח מִצְּ רָאֵל בְּ  יִשְּ
צוֹ  דַבֵר.מֵאַרְּ נֵי מֹשֶה וַיְּ נֵי הֵן לֵאמֹר 'ה לִפְּ רָאֵל בְּ עו לֹא יִשְּ אֵיךְ אֵלַי שָמְּ מָעֵנִי וְּ עֹה יִשְּ  עֲרַל וַאֲנִי פַרְּ
פָתָיִם  לְהוצִֹיא מִצְרָיִם מֶלֶךְ נַרְעֹה וְאֶל יִשְרָאֵל בְנֵי אֶל םוַיְצַוֵּ  אַהֲרֹן וְאֶל מֹשֶה אֶל 'ה וַיְדַבֵר .שְּ

נֵי אֲבֹתָם בֵית רָאשֵי אֵלֶה .מִצְרָיִם מֵאֶרֶץ יִשְרָאֵל בְנֵי אֶת אובֵן בְּ כֹר רְּ רָאֵל בְּ  ופַכוא חֲנוֹךְ יִשְּ
רוֹן מִי חֶצְּ כַרְּ חֹת אֵכֶה וְּ ןְּ אובֵן מִשְּ נֵי.רְּ עוֹן ובְּ מו שִמְּ יָמִין אֵליְּ אֹהַד וְּ יָכִין וְּ צֹחַר וְּ שָאול וְּ  בֶן וְּ

נַעֲנִית חֹת אֵכֶה הַךְּ ןְּ עוֹן מִשְּ אֵכֶה .שִמְּ מוֹת וְּ נֵי שְּ דֹתָם לֵוִי בְּ תֹלְּ שוֹן לְּ הָת גֵרְּ רָרִי וקְּ נֵי ומְּ  לֵוִי חַטֵי ושְּ
לֹשִים שֶבַע אַת ושְּ נֵי .שָנָה ומְּ שוֹן בְּ נִי גֵרְּ שִ  לִבְּ עִיוְּ חֹתָם מְּ ןְּ מִשְּ נֵי .לְּ הָת ובְּ רָם קְּ הָר עַמְּ יִצְּ רוֹן וְּ חֶבְּ  וְּ

עֺזִיאֵל נֵי וְּ הָת חַטֵי ושְּ לֹשִים שָלֹש קְּ אַת ושְּ נֵי .שָנָה ומְּ רָרִי ובְּ לִי מְּ חֹת אֵכֶה ומושִי מַחְּ ןְּ  הַכֵוִי מִשְּ
דֹתָם תֹלְּ נֵי מֹשֶה וְאֶת אַהֲרֹן אֶת לוֹ  וַתֵלֶד לְאִשָה לוֹ  דֹדָתוֹ  יוכֶֹבֶד אֶת עַמְרָם וַיִעַח .לְּ  חַטֵי ושְּ
רָם לֹשִים שֶבַע עַמְּ אַת ושְּ נֵי .שָנָה ומְּ הָר ובְּ רִי וָנֶפֶג קֹרַח יִצְּ זִכְּ נֵי .וְּ צָפָן מִישָאֵל עֺזִיאֵל ובְּ אֶלְּ  וְּ
רִי סִתְּ שוֹן תאֲחוֹ  עַלִינָדָב בַת אֱלִישֶבַע אֶת אַהֲרֹן וַטִסַח .וְּ אִשָה לוֹ  נַחְּ אֶת נָדָב אֶת לוֹ  וַתֵּלֶד לְּ  וְּ
עָזָר אֶת אֲבִיהוא אֶת אֶלְּ נֵי .אִיתָמָר וְּ קָנָה אַמִיר קֹרַח ובְּ אֶלְּ חֹת אֵכֶה וַאֲבִיאָסָף וְּ ןְּ חִי מִשְּ  .הַסָרְּ
עָזָר אֶלְּ נוֹת לוֹ  לָקַח אַהֲרֹן בֶן וְּ אִשָה לוֹ  ןוטִיאֵל מִבְּ חָס אֶת לוֹ  וַתֵּלֶד לְּ  אֲבוֹת רָאשֵי אֵכֶה ןִינְּ
וִטִם חֹתָם הַלְּ ןְּ מִשְּ  .(ה"כ –' י', ו שמות)" לְּ

 
מחוייב מתוך כך להבין כי הבאת מיקומו , ובמקומו כיוון שברור הוא כי סדר הפסוקים תואם

אי שמיעת ישראל ופרעה להמשפחתי של משה בתוך משפחות עם ישראל הינה תשובה ופיתרון 
מחבר הכתוב במחבר נוסף למעשה שליחות משה , את הקשר המשפחתי. שפתיו אליו וערלות

 .כאילו בכדי להסיר כל ספק שמא הבאתו היא מקרית, למצרים
 

נֵי אֶת הוֹצִיאו לָהֶם 'ה אָמַר אֲשֶר ומֹשֶה אַהֲרֹן הוא" רָאֵל בְּ רַיִם מֵאֶרֶץ יִשְּ אֹתָם עַל מִצְּ  הֵם .צִבְּ
רִים דַבְּ עֹ  אֶל הַמְּ רַיִם מֶלֶךְ הןַרְּ הוֹצִיא מִצְּ נֵי אֶת לְּ רָאֵל בְּ רָיִם יִשְּ אַהֲרֹן מֹשֶה הוא מִלִצְּ שמות )" וְּ

 .(ז"כ –ו "פסוקים כ, שם
 

והקמתו ' חוזר הכתוב על כל מהלך סירובו של משה ללכת בשליחותו של ה, כל הפירוט הזה בסוף
 את אהרון לעזר למשה' של ה

 
הִי" יוֹם וַיְּ אֶרֶץ מֹשֶה לאֶ ' ה דִבֶר בְּ רָיִם בְּ דַבֵר .מִצְּ קֹוָק אֲנִי כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ עֹה אֶל דַבֵר יְּ  ןַרְּ

רַיִם מֶלֶךְ נֵי מֹשֶה וַטֹאמֶר .אֵלֶיךָ דֹבֵר אֲנִי אֲשֶר ךָל אֵת מִצְּ פָתַיִם עֲרַל אֲנִי הֵן 'ה לִפְּ אֵיךְ שְּ מַע וְּ  יִשְּ
עֹה אֵלַי  אַתָּה .נְבִיאֶךָ יִהְיֶה אָחִיךָ וְאַהֲרֹן לְפַרְעֹה אֱלֹהִים נְתַתִיךָ רְאֵה מֹשֶה לאֶ  'ה וַטֹאמֶר. ןַרְּ

דַבֵר אַהֲרֹן אֲצַוֶיָ  אֲשֶר ךָל אֵת תְּ דַבֵר אָחִיךָ וְּ עֹה אֶל יְּ שִכַח ןַרְּ נֵי אֶת וְּ רָאֵל בְּ צוֹ  יִשְּ ', שמות ו)" מֵאַרְּ
 .('ב –' א', ופרק ז', ל –ח "כ

 
למשה את עזרתו ' שם מבטיח ה' דומה בדיוק לזו המופיעה בפרק ד' משה ותגובתו של ה טענתו של
מֹשֶה 'ה אַף וַטִחַר" –של אהרון  תִּי הַכֵוִי אָחִיךָ אַהֲרֹן הֲלֹא וַטֹאמֶר בְּ דַבֵר דַבֵר ךִי יָדַעְּ . (ד"פסוק י) "הוא יְּ

בהיות משה הוא  ,חידוש והתפתחותאת האפשרות לראות בכל המהלך הזה  השינוי היחידי הנותן
 .ואהרון עתה חלק מן המעגל המשפחתי של ישראל כולם

 
המשפחתי כחלק  הקשרוחשיפת והבנת , "שארות הבשר"הבלטת בדידותו הקיומית של משה מ

 ,מאיר באור עצום ביותר את התייצבותה של מרים מרחוק, שבו "ערלות השפתיים" בתיקוןמרכזי 
שמופיע במשה בבשר דרך קישורו את האור האלוהי מאבק הזה להכיל הכחלק בלתי נפרד מן 

אין זו התעניינות גרידא . אינה מקרית, התיצבותה של מרים מרחוק. שארות הבשר המשפחתיתל
. בהתייצבות זו נאבקת מרים להשארת הקשר שבין משה אליה כאחותו. בהמשך קורותיו של משה

הוא העומד אף עתה בתביעתה כי אין , של משה מאבק זה של מרים המתחיל כבר בעת הולדתו
על כן עומדת לה זכותה שבעת הולדתו של משה אף . יופיע בבשר בחיבור האישות םסוף החיי

מעבר ליכולת משה , להרחיב ולהמשיך את קיום אין סוף החיים בבשר במלא תוקפוכשהיא באה 
 .כאמור להכיל

 
נגישות הנוצרת ', מצד משה ואף מצד ה "דרך ארץ"מתוך המשכת מרים את הופעת השכינה ב

 ".דרך ארץ"מכוחם של המרגלים לחבר אף אותה אל ישראל בחדשה אל הארץ 
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 המשכת הטיית הבשר את שכינת האין סוף לדרך הארץ  –ריגול הארץ 

 
אנו פוגשים כבר " דרך ארץ"את ההשלכה הישירה להחדרת דרך התנהלות ישראל והשכינה על פי 

 .מיד לאחר פרשת מרים, ח לךבתחילת פרשת של
 

דַבֵר" לַח. כֵאמֹר מֹשֶה אֶל' ה וַיְּ ךָ שְּ יָתֺרו אֲנָשִים לְּ נַעַן אֶרֶץ אֶת וְּ נֵי נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ רָאֵל לִבְּ   - יִשְּ
  .('ב –' א, ג"י במדבר) "שלח תרצה אם, לך מצוה איני אני, לדעתך

 
הרי עתה קובע משה את המרגלים להיות , רץהארון הוא זה התר את הא, אם בפרשת בהעלותך

 התרים את הארץ אלו 
 

עו" לֹשֶת דֶרֶךְ' ה מֵהַר וַטִסְּ רִית וַאֲרוֹן יָמִים שְּ נֵיהֶם נֹסֵעַ  'ה בְּ לֹשֶת דֶרֶךְ לִפְּ  לָהֶם לָתוּר יָמִים שְּ
  .(ג"ל', י במדבר). "מְנוּחָה

 
 .דרך הולכיםמלמד שאכן הארון והמרגלים באותה ה, הכתוב בבמדבר

 
מַע" נַעֲנִי וַטִשְּ רָאֵל בָא ךִי הַםֶגֶב יֹשֵב עֲרָד מֶלֶךְ הַךְּ  דרך - האתרים דרך" -...  הָאֲתָרִים דֶרֶךְ יִשְּ

 דרך האתרים דרך אחר דבר. בנגב ויעלו (ב"כ, ג"י במדבר) שנאמר המרגלים בה שהלכו הנגב
" מנוחה להם לתור ימים שלשת דרך (ג"ל, 'י במדבר) שנאמר, לפניהם הנוסע הגדול התייר

 .(י שם"ורש' א, א"כ במדבר)
 

 .הוא עצום" תיור"השוני בין שני דרכי ה
 

 ".מנוחה"דרך של ' מבטיח ה, כאשר הארון הוא התר בארץ
 

שובָה (ו"ט, 'ל ישעיה) וכן מרגוע שוןל -' ה שוּבָה יֹאמַר וּבְנֺחֹה"  ונחת תִּוָשֵעון בשובה וָנַחַת בְּ
ו "ל', י במדבר) (בישעיהו שם" רש) "טורח שום בלא תשועה לכם תהיה ונחת בשובה - תושעון

  .(י שם"ורש
 

 .שהוא זה הנושא את נושאיו, תכונתו הבסיסית של הארון היא
 

הִי" אֵי הַךֹהֲנִים ךַעֲלוֹת וַיְּ רִית אֲרוֹן נֹשְּ קֹוָק בְּ דֵן מִתּוֹךְ יְּ קו הַטַרְּ לֵ  ךַןוֹת נִתְּּ  מן - ...הַךֹהֲנִים ירַגְּ
 נשא זה מצד וישראל זה מצד ארון נמצא למקומם המים וישובו שאצלם החרבה אל המים

" שכן כל לא עצמו נשא נושאיו, בארון כשאחז עוזא נענש זה דבר ועל ועבר נושאיו את ארון
 .(הכהנים רגלי כפות נתקו ה"י ד"ורש ח"י', ד יהושע)

 
 .ים ישראל לפעול בעצמם את כיבוש  הארץבדרך זו לא היו עתיד, מתוך כך

 
בדרך  –כיבוש הארץ הופך להיותר בדרך ארץ , לעומת זאת כאשר המרגלים הם התרים את הארץ

 .של מלחמה
 

אֵה" נֵיכֶם נָתַתִּי רְּ שו בֹאו הָאָרֶץ אֶת לִפְּ  צריכים ואינכם בדבר מערער אין - הָאָרֶץ אֶת ורְּ
 .('ח', א יםדבר)" זיין לכלי צריכים היו לא מרגלים שלחו לא אלו, למלחמה

 
 . הכתוב מלמד אותנו שהשכינה הולכת עם משה במהלך זה

 
לַח" בַר מֹשֶה אֹתָם וַטִשְּ  .1123('ג, ג"י במדבר)" ידו על עכב שלא, ברשותו -' ה ןִי עַל ןָארָן מִלִדְּ

 
שאת השלכותיה  ,רמראה כי משה בוחר בדרך מסוכנת ביות, הנובעות מכךהתבוננות בהשלכות 

 .הוא יודע מראש
 

לקראת  בדיקת הארץ והעם שעליה - גוזרת התנהלות נורמאלית ביחס לארץ, שליחת המרגלים
 .מלחמה

 

                                                 
1123

על פי ' ן אף עולה כי זיקת מעשה שליחת המרגלים לרצון הי בעניי"מהשוואת לשון הכתוב לאופן ביאורו של רש 
י מבאר זאת בלשון "רש, "'ה ןִי עַל"בעוד הכתוב נוקט בלשון . י מציג אותה"לשון הכתוב גדולה יותר מן האופן שרש

 ".ידו על עכב שלא, ברשותו" –של הסכמה ומניעת עיכוב בלבד 
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אִיתֶם" אֶת הִוא מַה הָאָרֶץ אֶת ורְּ עַט הֲרָפֶה הוא הֶחָזָק עָלֶיהָ  הַטֹשֵב הָעָם וְּ  .רָב אִם הוא הַמְּ
 בָהֵםָה יוֹשֵב הוא אֲשֶר הֶעָרִים ומָה רָעָה אִם הִוא הֲטוֹבָה בָה יֹשֵב הוא אֲשֶר הָאָרֶץ ומָה

מַחֲנִים צָרִים אִם הַבְּ מִבְּ מֵנָה הָאָרֶץ ומָה .בְּ , ג"י במדבר) "אַיִן אִם עֵץ בָה הֲיֵש רָזָה אִם הִוא הַשְּ
 .('כ –ח "י

 
היא  שהוטלה עליהםגול אולם מעדותם של המרגלים לאחר חזרתם אנו למדים שמשימת הרי

 .היחס שבין ישראל ויושבי הארץ הוא כיחס שבין אנשים ונמלים .בלתי אפשרית
 

נֵי אֶל אֹתָה תָּרו אֲשֶר הָאָרֶץ דִבַת וַטוֹצִיאו"  רָאֵל בְּ נו אֲשֶר הָאָרֶץ לֵאמֹר יִשְּ  אֹתָה לָתור בָה עָבַרְּ
בֶיהָ  אֹכֶלֶת אֶרֶץ כָל הִוא יוֹשְּ תוֹכָה רָאִינו אֲשֶר םהָעָ  וְּ שָם .מִדותֹ אַנְשֵי בְּ  הַמְפִילִים אֶת רָאִינו וְּ
נֵי פִלִים מִן עֲנָק בְּ הִי הַםְּ עֵינֵינו וַםְּ כֵן ךַחֲגָבִים בְּ עֵינֵיהֶם  הָיִינו וְּ  נמלים לזה זה אומרים שמענו –בְּ
 .(ג"ל –ב "ל, ג"י במדבר)" כאנשים בכרמים יש

 
אינו " אנשי מידות"תיאור יושבי הארץ כ, 1124בביאור כוח הדיבוב של המרגלים כפי שהבאנו לעיל

בעלי " מְפִילִים"ובלשון " מִדותֹ אַנְשֵי"השימוש בלשון  .של גודל פיזי מידותמסתכם רק בהפרש 
ל שהמדובר הוא בצאצאי המלאכים שירדו מן השמים בדור "מלמד את חז, המשמעות הכפולה

 .אנוש
 

שָם" פִילִים אֶת נורָאִי וְּ נֵי הַםְּ פִלִים מִן עֲנָק בְּ  מן שנפלו ועזאל שמחזאי מבני ענקים - הַםְּ
 .(ה הנפילים"י ד"ג ורש"במדבר שם פסוק ל)" אנוש דור בימי השמים

 
יישויות  מצד היותםלא גודלם הפיזי העצום של אותם ענקים אינו מצד משקל בשרם הרב א

הוא היוצר את , עירוב התכונה המלאכית בגוף. מלאכיות המערבות בתוכם תכונות אנוש ותכונות
 .1125הענקיות הפיזית שהינה אך ביטוי לפריצת גבולות החיים הפיזיים להיות בעוצמה מלאכית

במדבר אונקלוס )" דמשחןאנשין "ללשון  מתרגם "אונקלוס"ראינו שאכן " אנשי המידות"את לשון 
רוב אַתְּּ ה "ד ד"ח י"י על יחזקאל כ"רש)גודל " לשון , הכוללת בתוכה שתי משמעויות .(ב"ל ג"י שַח ךְּ  מִמְּ

  .(ב"ע א"ק קמא בבא י"רש)" כנר שמאירין - דמשחן עצים" – הארהאולם גם לשון , (הַמוֹכֵךְ
 

ערך אלא גם מצד , שהמרגלים לידם נראים כנמלים לא רק מצד גודלם ,ברור שכנגד ענקים שכאלו
 ויחסי הכוחות הם כאלו ששום מעשה ותכסיס מלחמתי לא יכול. לא שייך כל מעשה רגול, חייהם
לכתחילה , על בסיס תושביה הענקיים של הארץ, הכניסה למעשה ריגול. אלא נס בלבד ,לעזור

 .נידונה לכישלון
 

 .מרמז לנו שכבר בתחילה הולכים המרגלים בעצה רעהאכן הכתוב 
 

בָעִים מִסֵץ הָאָרֶץ מִתּור וַטָשֺבו" כו. וֹםי אַרְּ אֶל מֹשֶה אֶל וַטָבֹאו וַטֵלְּ , וילכו מהו -...אַהֲרֹן וְּ
 –ה "כ, ג"י במדבר) "רעה בעצה הליכתן אף, רעה בעצה ביאתן מה, לביאתן הליכתן להקיש

 .(ו"כ
 

 .לשמו" י"ועל כן מחזק את יהושוע בתוספת , אף משה ער לדבר
 

רָא"... הוֹשֵעַ  מֹשֶה וַטִקְּ הוֹ  נון בִן לְּ , ג"י במדבר) "מרגלים מעצת יושיעך יה עליו התפלל - שֺעַ יְּ
 .(ו"ט

 
מדוע מכניס משה את עצמו ואת ישראל למהלך שהכשלון בו , ממילא עולה השאלה במלוא עוזה

איך הוא נוקט בדרך פעולה שכלל אינה יכולה להתאים למציאות השוררת בארץ ? מוכתב מראש
 ?כנען

 
בפרשה  מאישתובפרישתו שיוצרת מרים בעמידתה מול משה בשינוי לתלות  ישאת התשובה לכך 

אילוצה את משה , אף שמהלכה מביא עליה את עונש הצרעת. 1126המקדימה את פרשת המרגלים

                                                 
1124

 ' ______________עמ 
1125

ר שהבורא ישים שאבל אפ" –ד ביחס לתכונת הגופות לעתיד לבוא "ו בלשונו של הראבהתייחסות מעין זו מצינ 
ם הלכות תשובה "ד על הרמב"השגות  הראב..." )גוייתם חזקות ובריאות כגוית המלאכים וכגוית אליהו זכור לטוב

 (.ב אין בו גוף"ה העוה"ד' הלכה ב' פרק ח
1126

 .בסוף פרשת בהעלותך 
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כל , 1128"אביה"והטייתה אף את השכינה להתייחס אליה כ 1127מצד היותה אחותולהתפלל עליה 
 . בדרכי מלחמה – י דרך הארץאלו מטים את הנהגת אין סוף החיים שמוביל משה לדרך הנהגה כפ

את דרכי אף ש. שינוי מגמה זה הוא היוצר את המצב המורכב שאינו אפשרי בקנה מידה אנושי
הכוחות והחיים המופיעים בארץ נשארים , "דרך ארץ"הנגישות אל הארץ משנה משה על פי 

מול , בשרמול מלאכיות זו המתגשמת ב. מלאכית שלא מן העולם הזה" נפילית"בהינם כמציאות 
 . בריגול ובדרכי מלחמה -מתנהל משה עתה בדרך הארץ " בראשיתיים"בני האלוהיים ה

 
מציב אף את מעשה דיבתם של , מהלך עירוב המרגלים בתהליך הכניסה אל הארץ בדרך זוהבנת 

 . על הנהגת השכינה "דרך ארץ"מגמת הכהמשך להשלטת  -באופן זה  על הארץ
 

 "נגזר"ת העולם ההארץ לדרכי התנהלו "דיבוב"
 

פעולת  המרגלים לביןפעולת דיבת השוואה חריפה בין  ל"יוצרים חזכבר פתיחת הפרשה , אכן
 .מרים דיבתה של

 
לַח" ךָ שְּ  דבה עסקי על שלקתה לפי, מרים לפרשת מרגלים פרשת נסמכה למה - אֲנָשִים לְּ

 .('ב, ג"י במדבר)" מוסר לקחו ולא ראו הללו ורשעים, באחיה שדברה
 

שהרי כל כוונת דבריה הייתה , עושה עוול קשה עם מרים, ברמה הפשטניתר שהשוואה שכזו ברו
הקושי בהשוואה זו גודל עוד יותר על  .לטובה בעוד המרגלים נתפסים כרשעים מעצם הווייתם

מתוך  ."דרך ארץ"את מהלכה של מרים כנועד להוריד את השכינה להופיע ב לעילבסיס תפיסתנו 
אנו נזקקים , וי שינוי הנהגת ישראל אל הארץ בדרך ארץ מעצם שליחת המרגליםכך ומתוך זיה

 .לייחס כאמור את מעשה דיבתם של המרגלים לאותו הכיוון אליו פועלת דיבתה של מרים
 

 מהלך שלמעשה הדיבה הינו , התייחסותנו לכוח דיבוב המרגליםב 1129כפי שכבר הבאנו לעייל
 .לטובה שהואה ויש לרעפעולה שיש שהוא וגירוי לתגבור 

 
הָאֲנָשִים" הוֹצִיא הָעֵדָה ךָל אֶת עָלָיו וַטַכִינו וַטָשֺבו הָאָרֶץ אֶת לָתור מֹשֶה שָלַח אֲשֶר וְּ  עַל דִבָה לְּ

, 'ז ש"שה) כמו, בו לדבר לאדם לשונם שמלקיחים, דברים חינוך לשון דבה הוצאת כל - הָאָרֶץ
, רעה הארץ דבת מוציאי כאן נאמר לכך, לרעה וישנה טובהל וישנה. ישנים שפתי דובב ('י

  .(ו"ל, ד"י במדבר) "טובה שהיא דבה שיש
 

הוא נועד לעצב את המציאות כלפיה " דיבוב"אנו למדים שה" דברים חינוך"מהגדרת הדיבה כ
 .המדובב" ןאומָ "כפי רצון ה, פונה

 
 .ל את חניכת אליעזר"כך מצינו בהגדרת חז

 
התחלת כניסת האדם או כלי כתיב זה אליעזר שחנכו למצות והוא לשון חנכו  -חניכיו "

 .(ד"י, ד"י בראשית י"רש)...לאומנות שהוא עתיד לעמוד בה
 

אם  .בדרך הנהגתההשכינה של יוצר שינוי יחס , במשה "דיבובה"שכאמור לעיל  אכן במרים ראינו
הוא  (ן הופעתה לאחר מכן כלפי ישראלוממילא אופ)לפני דיבורה של מרים הקשר שבין משה לבין השכינה 

הרי , "דרך ארץ"פרישה מן ה – 1130מן האישה פרישההמחייב " פה אל פה הדבר בו"בדרך של 
מטרה מופיע במשה דיבור בשפה משפחתית ולשם מתעדנת הפרישה ו בעקבות דיבורה של מרים

וץ חיבור גם חיבור השכינה למרים מופיע בער, במקביל ".אל נא רפא נא לה" – משפחתית
ל בין דיבוב מרים "בהשוואת חז. ..."(ואביה ירוק ירק בפניה)"תו פי היחס שבין אב לבִ משפחתי כ

ל כי "מלמדים אותנו חז, סמיכות הפרשיותמ (הגם שהיא נעשית בדרך השוואה שלילית)לדיבוב המרגלים 
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נו אֲשֶר חַחָאת עָלֵינו תָשֵת נָא אַל אֲדֹנִי בִי מֹשֶה אֶל אַהֲרֹן וַטֹאמֶר"  הִי נָא אַל .חָטָאנו וַאֲשֶר נוֹאַלְּ צֵאתוֹ  אֲשֶר ךַלֵת תְּ  בְּ
שָרוֹ  חֲצִי וַטֵאָכֵל אִלוֹ  מֵרֶחֶם  אלא, לומר לו היה בשרנו חצי, בשרו חצי וכן. הכתוב שכינה אלא, לומר לו היה אמנו - בְּ
 להיות אחותו את להניח לאח ראוי אין...בשרנו חצי נאכל כאילו לנו היא אמנו מרחם שיצאה מאחר. תובהכ שכינה
 (.אמו מרחם בצאתו אשר ה"י ד"ורש ב"י – א"י ,ב"י במדבר" )כמת
אָבִיהָ  מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" 1128 פָנֶיהָ  יָרַק יָרֹק וְּ עַת תִךָלֵם הֲלֹא בְּ  .(ד"י, ב"י במדבר" )יָמִים שִבְּ
1129

 '________________עמ 
 שובו להם אמור לך( כז, ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי  - ...בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה" 1130
 (.פה אל פה ה"י ד"ורש' ח, ב"י במדבר" )עמדי עמוד פה ואתה, לאהליכם לכם
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הנהגה להוביל את ישראל לדרך  –המרגלים בדיבובם ממשיכים את מגמת דיבובה של מרים 
 ".דרך ארץ"ב
 

עמדנו על כוחם להוציא את הארץ  1131אם בהתייחסותנו לעיל לכוח המרגלים לדובב את הארץ
הרי עתה אנו מתייחסים לפן , "נגזר"ממעמדה הקיומי למעמד פועל מכוח הפעולה של העולם ה

 כפי התנהלותו, "יתנמצר"להביא את הארץ לדרך התנהלות , נוסף של כוח דיבובם של המרגלים
אין ישראל , אף שמשה מעצב את דרך הנגישות אל הארץ בדרך הארץ". נגזר"של העולם ה

. שהיא התצורה המלאכית בגוף ובבשר, "נפילית"מעונינים שאין סוף החיים יופיעו להם בתצורה 
כשבתבנית זו תיצוק השכינה את עוצמת , האנושית" מצרית"ה" תבנית"רצונם הוא להתקיים ב

 ". נגזר"כפי דרכי התנהלות העולם ה, הייחודית לארץ ישראלהחיים האין סופית 
 

אף , כי אכן רצונם הזה מתממשמראה  מרגליםהמול ה "התנהלות הקבהתבוננות במהלך 
 .מחוללים אותה נכחדים תוך כדי הבאתושהמרגלים ה

 
 באופן שאינו סביר חוזר הכתוב כמה פעמים על תלונות המרגלים בווריאציות שונות

 
 .ביא הכתוב את תלונת ישראלבתחילה מ

 
נו הָעֵדָה ךָל וַתִּשָא" ךו קוֹלָם אֶת וַטִתְּּ לָה הָעָם וַטִבְּ עַל מֹשֶה עַל וַטִלֹּנו. הַהוא בַכַיְּ נֵי ךֹל אַהֲרֹן וְּ  בְּ

רָאֵל רו יִשְּ נו לו הָעֵדָה ךָל אֲלֵהֶם וַטֹאמְּ אֶרֶץ מַתְּ רַיִם בְּ בָר אוֹ  מִצְּ נו לו זֶההַ  בַלִדְּ לָמָה .מָתְּ ' ה וְּ
ןֹל הַזֹאת הָאָרֶץ אֶל אֹתָנו מֵבִיא טַןֵנו נָשֵינו בַחֶרֶב לִנְּ יו וְּ מָה שוב לָנו טוֹב הֲלוֹא לָבַז יִהְּ רָיְּ " מִצְּ

 .('ג –' א, ד"י במדבר)
 

אוֹרִשֶםו בֶרבַדֶ  אַךֶםו" –מעלה את האפשרות כי ישמיד את ישראל ' שה לאחר, אולם באופן מפתיע  וְּ
אֶעֱשֶה ךָ וְּ גוֹי אֹתְּ עָצום גָדוֹל לְּ לַח" –ומשה עומד בפרץ , 1132"מִלֶםו וְּ גֹדֶל הַזֶה הָעָם לַעֲוֹן נָא סְּ  ךְּ
דֶךָ תִּי 'ה וַטֹאמֶר" –נענה לבקשה ' וה 1133"חַסְּ בָרֶךָ סָלַחְּ חוזר הכתוב ומזכיר שוב משום מה , 1134"ךִדְּ

 .את דברי המרגלים
 

דַ " אֶל מֹשֶה אֶל 'ה בֵרוַיְּ  אֶת עָלָי מַכִינִים הֵלָה אֲשֶר הַזֹאת הָרָעָה לָעֵדָה מָתַי עַד. לֵאמֹר אַהֲרֹן וְּ
לֺםוֹת נֵי תְּּ רָאֵל בְּ תִּי עָלַי מַכִינִים הֵלָה אֲשֶר יִשְּ  .(ז"כ –ו "פסוקים כ)" שָמָעְּ

 
חוזר , 1135בני ישראל המלינים במדברעל מותם של ' בעקבות קביעת ה. גם הזכרה זו אינה אחרונה

 .הכתוב ומזכיר פעם נוספת את תלונות המרגלים
 

הָאֲנָשִים" הוֹצִיא הָעֵדָה ךָל אֶת עָלָיו וַטַכִינו וַטָשֺבו הָאָרֶץ אֶת לָתור מֹשֶה שָלַח אֲשֶר וְּ  עַל דִבָה לְּ
 .(ו"פסוק ל)" הָאָרֶץ

 
 .חוזרת על עצמה בכל פעם משתנית ואינה ' ת המדוקדקת בכתובים מראה שתגוב התבוננות

 
לָמָה" -אמירת ישראל  ןֹל הַזֹאת הָאָרֶץ אֶל אֹתָנו מֵבִיא 'ה וְּ טַןֵנו נָשֵינו בַחֶרֶב לִנְּ יו וְּ  טוֹב הֲלוֹא לָבַז יִהְּ

מָה שוב לָנו רָיְּ   .('ג, ד"י במדבר)" מִצְּ
 

אוֹ  בַדֶבֶר אַךֶםו" - 'מביאה לתגובת ה אֶעֱשֶה רִשֶםווְּ ךָ וְּ גוֹי אֹתְּ עָצום גָדוֹל לְּ  .(ב"י, ד"י במדבר)" מִלֶםו וְּ
 

פה )"בהיות שייכותו לשכינה אבסולוטית . המשכיותו של עם ישראל נקבע בשלב הזה ממשה בלבד
היה , לו הייתה קביעה זו מתממשת, (פרישתו מן האישה)ומחוץ למעגל דרך הארץ  "(אל פה אדבר בו

בלא שבחירתו החופשית , "נגזר"והעולם הוצא ממשה מנותק לגמרי מן ההוויה האנושית העם הי
 .הייתה יכולה להיות שותפה במרקם חיים זה

 
שונה מן , מביאה ליצירת תרחיש אחר, (ט"י –ג "פסוקים י)תגובת משה הנעזר בשלש עשרה המידות 

 .הראשון
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אֺם אָנִי חַי אֲלֵהֶם אֱמֹר"  תֶּם ךַאֲשֶר לֹא אִם 'ה נְּ נָי דִבַרְּ אָזְּ בָר .לָכֶם אֶעֱשֶה ךֵן בְּ לו הַזֶה בַלִדְּ רֵיכֶם יִןְּ כָל פִגְּ קֺדֵיכֶם וְּ  ןְּ
כָל כֶם לְּ ןַרְּ רִים מִבֶן מִסְּ לָה שָנָה עֶשְּ  .(ט"כ – ח"כ, ד"י במדבר" )עָלָי הֲלִינֹתֶם אֲשֶר וָמָעְּ
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תִּי 'ה וַטֹאמֶר" בָרֶךָ סָלַחְּ אולָם .ךִדְּ יִלָלֵא אָנִי חַי וְּ בוֹד וְּ  הָאֲנָשִים כָל ךִי. הָאָרֶץ ךָל אֶת' ה כְּ

בֹדִי אֶת הָרֹאִים אֶת ךְּ רַיִם עָשִיתִי אֲשֶר אֹתֹתַי וְּ מִצְּ בָר בְּ נַמו ובַלִדְּ עָמִים עֶשֶר זֶה אֹתִי וַיְּ לֹא ןְּ  וְּ
עו קוֹלִי שָמְּ או אִם .בְּ תִּ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת יִרְּ בַעְּ כָל לַאֲבֹתָם ינִשְּ נַאֲצַי וְּ אוהָ  לֹא מְּ דִי. יִרְּ עַבְּ  כָלֵב וְּ
תָה עֵקֶב מַכֵא עִלוֹ  אַחֶרֶת רוחַ  הָיְּ " יורִֹשֶמָה וְזַרְעוֹ  שָלָה בָא אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל וַהֲבִיאֹתִיו אַחֲרָי וַיְּ

 .(ד"כ –' פסוקים כ)
 

עם ישראל . יל עשרים להגיע לארץבשלב זה לא עתיד אף אחד מעם ישראל גם אלו שמתחת לגאף 
  .מזרעו של כלבאלא , אולם לא מזרעו של משה, עתיד להיווצר מחדש

 
' מוריד את רמת הנבדלות בקשר העתידי שבין ה" עם החדש"ברור כי השינוי ממשה לכלב כבסיס ל

שאם אצל משה מופיע קשר שאינו בחירי , אולם מדרך התנהלותו של כלב אנו למדים. לישראל
מופיעה אבסולוטיות , (משבט יהודה)הרי בכלב ', ס לשכינה מכוח האיחוד המוחלט של משה להביח

 .  מכוח שליטה ומרוּתשונה 
 

נו נַעֲלֶה עָלֹה וַטֹאמֶר מֹשֶה אֶל הָעָם אֶת ךָלֵב וַיַהַס" יָרַשְּ  .('ל, ג"י במדבר) "לָה נוכַל יָכוֹל ךִי אֹתָה וְּ
 

 'לזו המופיעה עם התגלותו של ה, לת ההשתקה של כלבי במקום משווה את פעו"רש
 

  ...".('י, 'ו עמוס), בשר כל הס (ז"י, 'ב זכריה) וכן, שתיקה לשון - ויהס"
 

 . כך מופיעה לשון זו בזכריה
 

עוֹן נֵעוֹר ךִי 'ה מִנְנֵי בָשָר כָל הַס" שו מִלְּ   .(ז"י', ב זכריה) "קָדְּ
 

מעיד הכתוב על השוויון הקיים אצל כלב בין ליבו , יהושוע ספרב? מהו מקור כוח המרות הזו
 .ומעשיו

 
בָעִים בֶן" לֹחַ  אָנֹכִי שָנָה אַרְּ נֵעַ  מִסָדֵש אֹתִי 'ה עֶבֶד מֹשֶה בִשְּ רַגֵל בַרְּ  דָבָר אֹתוֹ  וָאָשֵב הָאָרֶץ אֶת לְּ

 .('ז, ד"יהושוע י) "לְבָבִי עִם כַאֲשֶר
 

, (משה)ה באופן שלם את השכינה לא רק ברמה של קשר נבואי מוחלט כלב מציג מציאות המופיע
גם ברמת קשר זה נמנעת הבחירה החופשית של ישראל מלבוא . אלא אף ברמה של שלטון ומלכות

מתממש כדרך הבעה מוחלטת , דיבורהלב למחשבת שבין הזה השיוויון המוחלט  . 1136לידי ביטוי
 .אותם עתיד כלב להוריש בחברון, "נפילית"גופניות כ –של האלוהי בביטויו הגופני 

 
דרך  -בדרכי הארץ  הוא הממשיך ומוריד את השכינה להופיע, דיבובם של המרגלים, מכאן והילך

 ."נגזר"ה" מצרני"גדרי העולם ה
 

לֺםוֹת אֶת עָלָי מַכִינִים הֵלָה אֲשֶר הַזֹאת הָרָעָה לָעֵדָה מָתַי עַד"חזרת הכתוב  נֵי תְּּ  הֵלָה אֲשֶר רָאֵליִשְּ  בְּ
תִּי עָלַי מַכִינִים המביאה להתפתחות , נוסף של המרגלים" דיבוב"מעידה על , (ז"פסוק כ) שָמָעְּ

 . שלישית בדרך הנהגת עם ישראל
 

אֺם אָנִי חַי אֲלֵהֶם אֱמֹר" תֶּם ךַאֲשֶר לֹא אִם' ה נְּ נָי דִבַרְּ אָזְּ בָר .לָכֶם אֶעֱשֶה ךֵן בְּ לו ההַזֶ  בַלִדְּ  יִןְּ
רֵיכֶם כָל פִגְּ קֺדֵיכֶם וְּ כָל ןְּ כֶם לְּ ןַרְּ  אַתֶּם אִם .עָלָי הֲלִינֹתֶם אֲשֶר וָמָעְלָה שָנָה עֶשְרִים מִבֶן מִסְּ
שַךֵן יָדִי אֶת נָשָאתִי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָּבֹאו כֶם לְּ  .נוּן בִן וִיהושֹֺעַ  יְפֺמֶה בֶן כָלֵב אִם ךִי בָה אֶתְּ

כֶםוְּ  תֶּם אֲשֶר טַןְּ יֶה לָבַז אֲמַרְּ הֵבֵיאתִי יִהְּ עו אֹתָם וְּ יָדְּ תֶּם אֲשֶר הָאָרֶץ אֶת וְּ אַסְּ רֵיכֶם. בָה מְּ  ופִגְּ
לו אַתֶּם בָר יִןְּ נֵיכֶם .הַזֶה בַלִדְּ יו ובְּ בָר רֹעִים יִהְּ בָעִים בַלִדְּ או שָנָה אַרְּ נָשְּ נותֵיכֶם אֶת וְּ  תֹּם עַד זְּ
רֵ  בָר יכֶםןִגְּ  .(ג"ל –ח "כ, ד"י במדבר)" בַלִדְּ

 
עם ישראל . כאן מתבשרים ישראל לראשונה כי אף הצעירים מבני עשרים שנה יכנסו אל הארץ

פה גם עולה בפעם הראשונה שמו של יהושע .  לא ממשה ולא מכלב, אינו נצרך להיווצר מחדש
 . הקודמים כלל לא הוזכר'  לאחר שבדברי ה, כשותף לכלב

                                                 
, י מצמצם את רמת האבסולוטייות של כלב ומורידה לרמה מציאותית יותר"י במקום מראה כי רש"עיון ברש 1136

 .ולא כאן המקום להרחיב, "פי עם כאשר ולא - לבבי עם כאשר"בבארו 
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למעשה את העם שהיה שותף בסירוב ' בהחלטה זו מכניס ה. שמעות מהלך זה היא עצומהמ
בכך מתחילה להיכנס לארץ מגמתם של המרגלים . לארץ ישראל, "נפילים"להיכנס לארץ ה

 . המתעקשים להופעת שכינה בדרך הארץ האנושית כדוגמת זו המופיעה במצרים כפי שבארנו
 

נוצרת נסיגה מן , כאן. הוספת יהושע על כלב בכניסה אל הארץ מגמה זו מביאה יחד עימה גם את
למנהיגות הקרובה , המתאימה לשבט יהודה (ויהס אותם כלב)סולוטיות השלטונית של כלב אבה

 .מאפשר מרחב בחירה חופשית גדול יותר ,שבה הענווהיותר לזו של משה כשבסיס 
 

רָא"כך מתרגם תרגום יהונתן את  הוֹ  מֹשֶה וַטִקְּ הוֹשֺעַ  נון בִן שֵעַ לְּ  .(ז"ט, ג"במדבר י)" יְּ
 

  "קרא משה להושע בן נון יהושוע, ענוותנותהוכדי חמא משה "
 

 אינו השלב, אולם גם מצב זה בו נכנסים ישראל שמתחת לבני עשרים לארץ וכלב ויהושוע עימהם
 ".דיבובם"הסופי אליו מצליחים להגיע ישראל ב

 
 .נוספת" דיבוב"בפעולת הכתוב מלמד כי ישראל נוקטים 

 
הָאֲנָשִים" הוֹצִיא הָעֵדָה ךָל אֶת עָלָיו וַטַכִינו וַטָשֺבו הָאָרֶץ אֶת לָתור מֹשֶה שָלַח אֲשֶר וְּ  עַל דִבָה לְּ

 .(ו"פסוק ל)" הָאָרֶץ
 

אם . הופך יהושוע להיות הדמות המובילה, ביחס שבין כלב ויהושע, דיבוב זה מביא לשתי תוצאות
פֺםֶה בֶן ךָלֵב אִם ךִי" –שלב הקודם מקדים הכתוב את כלב על פני יהושוע ב הרי , "נון בִן וִיהוֹשֺעַ  יְּ

  .עתה הוא מקדים את יהושע
 

כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ " פֺםֶה בֶן וְּ כִים הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיו יְּ  .(ח"פסוק ל)" הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ
 

אם בשלב הקודם נגזר על כל ישראל מעל בני עשרים למות במדבר ובתוכם , ק זאתאולם לא ר
אולם יהושוע וכלב חיים מן , הרי בשלב הנוכחי מתים מוציאי דבת הארץ במגפה, המרגלים

האנשים ההם ההולכים לתור את הארץ וקמים במקומם עד כדי שבכנסתם לארץ הם מקבלים את 
 .נחלתם

 
כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ " פֺםֶה בֶן וְּ כִים הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיוּ יְּ  תלמוד מה  - הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ

 תחתיהם וקמו בארץ מרגלים של חלקם שנטלו מלמד אלא, ההם האנשים מן חיו לומר
  ".לחיים

 
ולהביא לכך , להכניס לארץ את מגמתם של המרגלים" דיבוב"מצליחים ישראל במעשה ה, בכך

תופיע בגופות אנושיים כפי המימדים שהיו במצרים , ינה המיוחדת לישראל בארץ ישראלשהשכ
 .בלא לאבד מעוצמת חיי האין סוף שבהם, "ענקיים"ולא כפי המימדים ה

היא גם שמרחיבה את גבולות הבחירה חופשית , הזיקה הגדולה יותר לדפוס החיים המצרי
 .   כלבוממילא מקדמת את יהושע להנהגת ישראל על פני 

 
מלמדת שאכן , זריקת מבט לשלב כניסתם לארץ של בני ישראל לאחר ארבעים השנה שהיו במדבר

 ".נפילית"כלב הוא הנפגש עם תצורת החיים ה. ישראל מקבלים לבסוף את מבוקשם
 

 .הוא מקבל כבר במדבר" שָםָה בָא אֲשֶר הָאָרֶץ"את ההבטחה לרשת את 
 

דִי" עַבְּ מַכֵא עִלוֹ  אַחֶרֶת רוחַ  תָההָיְּ  עֵקֶב כָלֵב וְּ  שָלָה בָא אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל וַהֲבִיאֹתִיו אַחֲרָי וַיְּ
עוֹ  זַרְּ  .(ד"כ, ד"במדבר י)..." יוֹרִשֶםָה וְּ

 
 .על סמך הבטחה זו פונים שבט יהודה להוריש את הענקים שבהר

 
שו" נֵי וַטִגְּ הודָה בְּ הוֹשֺעַ  אֶל יְּ גָל יְּ פֺםֶה בֶן ךָלֵב אֵלָיו מֶרוַטֹא בַגִלְּ נִזִי יְּ תָּ  אַתָּה הַסְּ  הַדָבָר אֶת יָדַעְּ

עַל אֹדוֹתַי עַל הָאֱלֹהִים אִיש מֹשֶה אֶל' ה דִבֶר אֲשֶר קָדֵש אֹדוֹתֶיךָ וְּ נֵעַ  בְּ  בַטוֹם מֹשֶה וַטִשָבַע...בַרְּ
כָה אֲשֶר הָאָרֶץ לֹא אִם לֵאמֹר הַהוא ךָ דָרְּ לְּ ךָ בָה רַגְּ יֶה לְּ נַחֲלָה תִהְּ בָנֶיךָ לְּ  מִכֵאתָ  ךִי עוֹלָם עַד ולְּ
עַתָּה...אֱלֹהָי 'ה אַחֲרֵי נָה וְּ תָּ  אַתָּה ךִי הַהוא בַטוֹם 'ה דִבֶר אֲשֶר הַזֶה הָהָר אֶת כִי תְּּ  בַטוֹם שָמַעְּ
עָרִים שָם עֲנָקִים ךִי הַהוא דֹלוֹת וְּ צֺרוֹת גְּ תִּים וֹתִיא 'ה אולַי בְּ הוֹרַשְּ כֵהו .'ה דִבֶר ךַאֲשֶר וְּ בָרְּ  וַיְּ
הוֹשֺעַ  רוֹן אֶת וַטִתֵּן יְּ כָלֵב חֶבְּ פֺםֶה בֶן לְּ נַחֲלָ  יְּ שֵם...לְּ רוֹן וְּ פָנִים חֶבְּ יַת לְּ בַע קִרְּ  הַגָדוֹל הָאָדָם אַרְּ
הָאָרֶץ הוא בָעֲנָקִים טָה וְּ חָמָה שָקְּ  .(ו"ט –' ו, ד"י יהושע) "מִלִלְּ
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 .וכך מסוכם מעשה הכיבוש

 
נו" כָלֵב וַטִתְּּ רוֹן אֶת לְּ ', א שופטים) "הָעֲנָק בְנֵי שְלֹשָה אֶת מִשָם וַיורֶֹש מֹשֶה דִבֶר ךַאֲשֶר חֶבְּ
 .1137('כ

 
 ".ענקים"המגמה הנפילית למקום קבורת האבות המוגדרים אף הם כ" תמתומצת", מכל הארץ

 
ד "יהושוע י)" אבינו אברהם הוא בענקים הגדול האדם אגדה ומדרש - נָקִיםבָעֲ  הַגָדוֹל הָאָדָם"
 . (י שם"ורש ו"ט

 
מורחבת , נמצאנו אם כן למדים כי מגמתה של מרים למשוך את השכינה לדרכי החלה בדרך ארץ

אם מרים . דרך השגתם מטרה זו מוקצנת בהתאםמורכבות אף , במקביל. ביותר על ידי המרגלים
כשהם  אליה ואל אהרון פתאום' הכפי שהופיע )כינת האספקלריא המאירה למרחבי הבשר הכנסתה את ש

הרי מהלכם של המרגלים מביא להם תוך כדי התממשות , 1139הצתרעותהמביאה ל (1138בדרך ארץ
 הםלהרחיב את גבולותי" בשר"ה אלו שמגמת הווייתם היאתעוזה זו של . כליונםאת מטרתם 

 מגיע אף הוא, "צירי הלידה"עם המוות בעת קב כך עמפגשם למרות במאפיני אין סוף החיים 
ייכותם של כי ש, כבר ראינו ".נגזרים"במרחבי החיים ה שלהםמתוך השלטוניות הבלתי מעורערת 

בהם מופיעה , של המציאות" נגזרת"אלו המופיעים שכינה בעצם גופם לתשתית הקיומית ה
. לשיא הקיום על הארץ מתוך שייכותם, עוצמת אין סוף החיים בהעצמת שררה ושלטון עצומים

ביוסף . 1142והן ביחסה להגר 1141הן ביחסה לאברהם, 1140בשמה" שררה"בשרה פגשנו את עוצמת ה
כוח שררתם של אלו גם ראינו כי . 1143פגשנו את שררתו בכוח שלטונו על האחים ועל מצרים

יהינו מגמה זבשרה  .תלות השכינה בהםכדי למתרחב אף , הקשורים לתשתית הקיומית של הארץ
כך ראינו במרים בבקשת השכינה ממנה על . 1144מצורך השכינה לאלצה להודות כי אכן צחקהזו 

אף שמהלכם , ביחס למרגליםעתה כך . 1146אליה כאל מחנה מלחמה רב היציאתבו, 1145הענשתה
עוצמה . 1147דרך ירושתם את נחלתם" החיים מהם"שורד כוחם דרך יהושע וכלב , מביא לכליונם
ולהיות  לוותר על מוגדרות חייהםייחסים לעולם הבשר לתבוע אין סוף חיים בלא זו של אלו המת

פותחת , גבולם אם הם עצמם לא ישרדו את המהלך וירסקו את  בטוחים כי מטרתם תושג גם
  .החוצפה – קו כוח נוסף המאפיין את הופעת אין סוף החיים בבשרבפנינו 

 
, היונקים את הוויית חייהם מן הארץ וחומריה הקיימת דווקא באלותכונה נוספת הינה החוצפה 
 .לחדש בהם אין סוף חיים מעבר לגבולם קיומםאת מניעות לפרוץ 

 
 

                                                 
 וַטָבֹא"  -מיחס את הכרתת הענשים ליהושע ומצביע על המצאותם במקומות נוספים  , א"ואף שהכתוב ביהושוע י 1137

הוֹשֺעַ  רֵת הַהִיא בָעֵת יְּ רוֹן מִן הָהָר מִן הָעֲנָקִים אֶת וַטַכְּ בִר מִן חֶבְּ הודָה הַר ומִךֹל עֲנָב מִן דְּ רָאֵל הַר ומִךֹל יְּ  עָרֵיהֶם עִם יִשְּ
הוֹשֺעַ  הֶחֱרִימָם אֶרֶץ עֲנָקִים נוֹתַר לֹא .יְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ עַזָה רַק יִשְּ גַת בְּ דוֹדו בְּ אַשְּ אָרו בְּ נראה כי , (ב"כ –א "כ, א"יהושוע י" )נִשְּ

 יהושע במצות עשה כלב הורישם כלב כי אומר הוא ולמעלה " -ק במקום  "כך מבאר הרד. המפתח לכיבושם הוא כלב
 (.הענקים את ויכרתה "ד כא פסוק יא פרק יהושע ק"רד" )ההר את לו שנתן

1138
אֹם 'ה וַטֹאמֶר"  אֶל מֹשֶה אֶל ןִתְּ אֶל אַהֲרֹן וְּ יָם וְּ או מִרְּ כֶם צְּ תְּּ לָשְּ  והם, פתאום עליהם נגלה - ...מוֹעֵד אֹהֶל אֶל שְּ

 שכינה עליו שנגלית מאחר, האשה מן שפרש משה עשה שיפה להודיעם, מים מים צועקים והיו, ארץ בדרך טמאים
 (.פתאום ה"י ד"ורש' ד, ב"י במדבר" )לדבור קבועה עת ואין תדיר

1139
הִי נָא אַל" –בבחינת מות כפי אומר אהרון למשה שהינה   צֵאתוֹ  אֲשֶר ךַלֵת תְּ שָרוֹ  חֲצִי וַטֵאָכֵל אִלוֹ  מֵרֶחֶם בְּ " בְּ

 .(ב"י, ב"י במדבר)
1140

 בראשית י"רש" )כל על שרה שתהא, שמה סתם שרה כי לאחרים ולא לי שרי דמשמע - שרי שמה את תקרא לא" 
  .(ו"ט, ז"י

1141
רָהָם אֶל יםאֱלֹהִ  וַטֹאמֶר"  מַע שָרָה אֵלֶיךָ תֹּאמַר אֲשֶר ךֹל...אַבְּ קֹלָה שְּ   .(ב"י, א"כ ראשיתב" )בְּ
1142

אַךְ לָה וַטֹאמֶר  תֵּךְ אֶל שובִי 'ה מַלְּ בִרְּ עַםִי גְּ הִתְּ  .('ט ,ז"ט בראשית" )יָדֶיהָ  תַּחַת וְּ
1143

 .כפי שראינו בפרשת חלומותיו של יוסף 
1144

 .רשת איבוד מעשה העקידה ומות שרה את כוח הפעולה באברהם וביצחקבפ, (' _______עמ)לעייל  
1145

עו וַטֹאמֶר"  בָרָי נָא שִמְּ  (.דברי נא שמעו ה"י ד"ורש' ו, ב"י במדבר" )בקשה לשון אלא נא אין -...דְּ
רָא הָאֹהֶל ןֶתַח וַטַעֲמֹד עָנָן בְעַםוּד 'ה וַיֵרֶד" 1146 יָם אַהֲרֹן וַטִקְּ או ומִרְּ נֵיהֶם וַטֵצְּ  מלך. ודם בשר כמדת שלא, יחידי יצא - שְּ
, יחידי למלחמה יוצא ה"הקב ומדת, במועטים יוצא לשלום וכשיוצא, באוכלוסין יוצא למלחמה כשיוצא ודם בשר

 (.ענן בעמוד ה"י ד"ורש' ה, ב"י במדבר" )מלחמה איש' ה( 'ג, ו"ט שמות) שנאמר
1147

כָלֵב נון בִן וִיהוֹשֺעַ "  פֺ  בֶן וְּ כִים הָהֵם הָאֲנָשִים מִן חָיוּ םֶהיְּ  האנשים מן חיו לומר תלמוד מה - הָאָרֶץ אֶת לָתור הַהֹלְּ
 וכלב ויהושעה "י ד"ורש ח"ל, ד"י במדבר" )לחיים תחתיהם וקמו בארץ מרגלים של חלקם שנטלו מלמד אלא, ההם
 (.'וגו חיו
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 לפרוץ את מניעות גבוליות הבשר "בשריות"ה כוח –החוצפא 

 
, שבו" תאווה"מצד כוח ה" בשר"נגענו בעולם ה" מתאווים לבשר"לפרשת האנו אם בהתייחסותנו 
עולם זה מצד כוח  מגדיר 1148תו לפרשת דיבור של מרים במשה בהתייחסו הרי הרב קוק

מגדיר הרב קוק כהארה בתוך , את היכולת להאיר את אין סוף החיים בבשר. שבו" חוצפא"ה
אף את הסתייגותו  ".ה דווקא יאכילם בשר ושיכנס להאיר בתוך החוצפאשורצו שמ" –" חוצפא"ה

מביע הרב קוק ביחס לתכונת " ר בשרשא"של משה מלהופיע את יחסו מול ישראל כיחס של 
כלומר בתוך החוצפא אי  (ב"א י"במדבר י)משה אמר האנכי הריתי את כל העם הזה ו" –" חוצפא"ה

בכך נפתח לנו פתח התייחסות נוסף למשמעות הופעת אין סוף החיים ישירות  ".אפשר לי להאיר
 . בבשר

 
, לקבל מהתבוננות בפרשת בלעםנוכל , את המקור לכוחה ואת ההשלכות המגווונת להופעתה

 .אליה יםמפרשת המעפילים ומפרשת המקושש הקרובומתוך כך 
 

היא , בבקשתו ללכת לקלל את ישראל' בהתייחסותה של הגמרא לאופי הקשר שבין בלעם לה
 ".חוצפא"מגדירה את דרך פעולתו בשם 

 
ם ולבסוף מעיקרא כתיב לא תלך עמה. אפילו כלפי שמיא מהני, חוצפא: אמר רב נחמן"

שאמר לו , דאהני ליה מה שהחציף פניו לומר לשלוחי בלק לינו פה - כתיב קום לך אתם
 (.א"ה ע"סנהדרין ק)" והדר אמר לך -הקדוש ברוך הוא בתחילה לא תלך 

 
תלמד אותנו כי החוצפא המופיעה בבלעם להוביל את רצונו אף התבוננות בדרכי פעולתו של בלעם 

של בלעם אל ממד מיוחדת זיקה מהיא נובעת . ת אישיות מקרית בבלעםאינה תכונ', כנגד רצון ה
לבין  ויחסי הכוחות שבין האדםעולם שרמת ההשגחה האלוהית בו  מנביעההבשריות של החיים ה

מאלו הקיימים אפילו בממד הבשריות כפי שהצגנו אותו עד  שונים לחלוטין, ההנהגה האלוהית
 .עתה

 
. ה"לבין הקבבין בלעם יחסי הגומלין של נתפס כתוב מצב בלתי מציג ה, בלעם כבר בתחילת פרשת

 .'הוא פונה בעניין זה לה, אף שכל מטרתו של בלעם היא ללכת לקלל את ישראל, מדהיםבאופן 
 

לָה פֹה לִינו אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר"  כֶם וַהֲשִבֹתִי הַכַיְּ דַבֵר ךַאֲשֶר דָבָר אֶתְּ  .('ח, ב"כ במדבר)" אֵלָי 'ה יְּ
 

 .'אינו מעוניין ללכת בלא רשותו של ה אףהוא 
 

עָם וַטָקָם" כו בָלָק שָרֵי אֶל וַטֹאמֶר בַבֹקֶר בִלְּ כֶם אֶל לְּ צְּ תִתִּי 'ה מֵאֵן ךִי אַרְּ פסוק )" עִלָכֶם לַהֲלֹךְ לְּ
 .(ג"י

 
 ."ואֱלֹהָי"כ' אף מגדיר בלעם את ה, מול שליחיו הנוספים של בלק

 
עָם וַטַעַן" דֵי אֶל טֹאמֶרוַ  בִלְּ לֹא בָלָק לִי יִתֶּן אִם בָלָק עַבְּ זָהָב ךֶסֶף בֵיתוֹ  מְּ  ןִי אֶת לַעֲבֹר אוכַל לֹא וְּ
טַםָה לַעֲשוֹת אֱלֹהָי 'ה דוֹלָה אוֹ  קְּ  .(ח"פסוק י)" גְּ

 
שהרי אין הווא אמינא ', שלא ניתן להגדיר את בלעם כדמות המעוניינת לפעול על פי רצון ה, ברור
אנו נצרכים ' מהתניית בלעם את הליכתו בהסכמת ה, אולם מאידך. צה בקללת ישראלרו' כי ה

כקשר מחויב על מנת שיוכל להוציא את רצונותיו אל ' להבין כי בלעם רואה את הקשר שלו אל ה
 . הפועל

לנסות , חוצפתו הגדולה של בלעםמלמדת על ', התבוננות בדרך המשא ומתן של בלעם מול ה
 .'אף כנגד רצון ה, ה ובעוצמות שהוא מקנה לוולהשתמש בקשר הז

 
עָם אֶל אֱלֹהִים וַטָבֹא"  שאין פעמים אמר. בא להטעותו - עִלָךְ הָאֵכֶה הָאֲנָשִים מִי וַטֹאמֶר בִלְּ

, ב"כ במדבר)" יבין ולא לקלל שאוכל עת אראה אני אף, עליו שוה דעתו אין, לפניו גלוי הכל
 .('ט

 

                                                 
1148

ורו של משה ואורו של משיח כלול כאחד כי באמת בזיהרא עילאה דאדם הראשון היה א"  - בקטע שהבאנו לעייל 
ואהרן ...ופירש מן האשה מלהאיר בתוך החוצפאי נפילת העולם בחטא הקדום נתרחק משה "ע, נשמה אחת היא

כי נשאר , להאיר בחוצפאמ לא הועילו להחזיר את משה "ומ, ומרים הרגישו בדבר  וצווחו על הפרישה הזאת
 (.מאורות הראייה הגדה של פסח" )('ב ג"שם י" )פ האדמה"מאד מכל האדם אשר עוהאיש משה עניו ", בענוותנותו
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את המצב הזה של . מי שפעמים אין הכל גלוי לפניו ואין דעתו שוה עליוה רואה בלעם כ"את הקב
 .למצוא הזדמנות לקלל בלא שהישות האלוהית תבין, היישות העליונה מתכנן בלעם לנצל לטובתו

 
מעמדו הוא אינו נרתע ומחשיב יותר את , למרות זאת. 'בלעם אף יודע כי הוא אינו חשוב בעיני ה

 . למעמדו פתחכגורם המ, בעיני המלכים
 

עָם וַטֹאמֶר"  חשוב שאיני פי על אף - אֵלָי שָלַח מוֹאָב מֶלֶךְ צִןֹר בֶן בָלָק הָאֱלֹהִים אֶל בִלְּ
 .('י, ב"כ במדבר)" המלכים בעיני אני חשוב, בעיניך

 
עולה באופן חריף אף בניסיונו  אף שממנו הוא שואב את כוחו 'מול השל בלעם אי התבטלותו 

  .לשליחות' ל את אישורו של ההחוזר לקב
ואף שסירובו של , 1149"הוא בָרוךְ ךִי הָעָם אֶת תָאֹר לֹא עִלָהֶם תֵלֵךְ לֹא"  -אומר לו בפירוש ' אף שה

 לא לו אמר. במקומי אקללם כן אם לו אמר)"גם לשם ברכתם של ישראל , לשליחותו היא לכל עניין' ה
בלעם אינו מוותר ומנסה , (1150הוא ברוך כי, לברכתך צריכין אינם ול אמר. אברכם כן אם לו אמר. העם את תאור
 .שוב
 

עַתָּה"  בו וְּ לָה אַתֶּם גַם בָזֶה נָא שְּ עָה הַכָיְּ אֵדְּ  .(ט"י, ב"כ במדבר)" עִלִי דַבֵר 'ה טֹסֵף מַה וְּ
 

למרות שאסר עליו בתוקף ללכת בפעם הקודמת בכל , לבלעם' נעתר ה, באופן מפתיע בפעם הזו
 .נייןע
 

אַךְ אִתָם לֵךְ קוּם הָאֲנָשִים בָאוּ לְךָ לִקְרֹא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר"...   אֹתוֹ  אֵלֶיךָ אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר אֶת וְּ
 .('כ, ב"כ במדבר)" תַעֲשֶה

 
הליכתו של בלעם אינה , בהתנהלותו של בלעם על פי הוראותיו' אף שאת ההיתר הזה מתנה ה

 .תצייתני
 

אַךְ"  אפתנו שמא אמר, בלעם וילך כ"ואעפ... - תַעֲשֶה אֹתוֹ  אֵלֶיךָ אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר תאֶ  וְּ
 ".ויתרצה

 
ו מלמדת המון על משמעות, להליכתו של בלעם לאחר שכבר נתן לו את אישורו' תגובתו של ה
 . ה"ויחסי הגומלין שבין בלעם להקב, האישור הזה האמיתית של

 
יַנֵב הוּא הולֵֹךְ כִי אֱלֹהִים אַף וַיִחַר"  אַךְ וַטִתְּ שָטָן בַדֶרֶךְ 'ה מַלְּ  .(ב"כ, ב"כ במדבר)..." לוֹ  לְּ

 
בפעם הראשונה מסרב . 'שזו הפעם השנייה בה בלעם מקבל את מבוקשו כנגד רצון ה, אנו רואים

 ובכל אופן מאשר לו את ההליכה כשמגיעים אליו שליחי בלק, גם לשם ברכה, לאפשר לו ללכת' ה
אַךְ"עתה מתברר שגם אישור זה אף שנעשה בהתניה . בפעם השנייה  אֵלֶיךָ אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר אֶת וְּ

 .1151הכועס על הליכתו של בלעם ומעמיד לו מלאך לשטן לו', הוא נגד רצונו של ה, "תַעֲשֶה אֹתוֹ 
 

רק , לו ללכת 'ל מלמדים אותנו שדווקא חרון אף זה בו מרגיש בלעם כבר בעת אישורו של ה"חז
 .מגביר את תאוותו ללכת לשליחותו

 
 .(הוא הולך כי ה"ד ב"כ, ב"כ במדבר י"רש)" לילך ונתאוה המקום בעיני רע שהדבר ראה"

 
  .מתברר שאינו מצליח לעוצרו בדרכו, גם המלאך המתיצב לשטן לבלעם

 
עָם וַטֹאמֶר" אַךְ אֶל בִלְּ תִּי לֹא ךִי חָטָאתִי 'ה מַלְּ רָאתִי נִנָב אַתָּה ךִי יָדַעְּ  רַע אִם וְעַתָה בַדָרֶךְ לִקְּ

 .(ד"ל, ב"כ במדבר)" לִי אָשוּבָה בְעֵינֶיךָ
 

                                                 
1149

 .ב"י, ב"במדבר כ 
1150

 ."עמהם תלך לא"ה "ד י"רש 
1151

לא כנסיון של , י במקום  מקהה משהו מכוחו של בלעם בבארו את התיצבות המלאך בדרכו של בלעם"אמנם רש 
 .עו מן העברה שלא יאבדאלא כמחווה לבלעם למונ, למנוע מבלעם ללכת בדרכו' ה
יַנֵב" אַךְ וַטִתְּ שָטָן בַדֶרֶךְ 'ה מַלְּ י "רש" )ויאבד יחטא שלא, מלחטוא למנעו רוצה והיה היה רחמים של מלאך -... לוֹ  לְּ

מלמד כי , "הוא הוֹלֵךְ ךִי אֱלֹהִים אַף וַטִחַר" –אולם פתיחת הפסוק הזה עצמו בתיאור (. ה לשטן לו"ב ד"כ,ב"במדבר כ
 .עיקר מגמתו של המלאך הינה לעצור את בלעם מצד ההתנגדות למעשיו
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. שהרי עמידת המלאך כנגדו היא ברורה', אינה יכולה להיתפס ככניעה לרצון ה, תגובתו של בלעם
תגובתו של  יכ, י"מכך מסיק רש .מיותרת לחלוטין, "אם רע בעיניך אשובה לי"ממילא אמירתו 

 .בלעם היא בלשון התרסה
 

עַתָּה" עֵינֶיךָ רַע אִם וְּ  בעצמו הוא לו אמר. זו תשובה היא המקום נגד להתריס  - כִי אָשובָה בְּ
 אמר, מחזירו ומלאך דבר שאומר, בכך הוא למוד, דבריו את מבטל מלאך ואתה, ללכת צוני

 רע אם אני אף, דברו את בטל מלאך י"וע', וגו בנך את נא קח ('ב, ב"כ בראשית) לאברהם
 ".לשוב אני צריך בעיניך

 
של השכינה " חולשה"נוגע בעוד נקודת  מבחינתו ל כי בלעם"מתוך תשובתו המתריסה מבינים חז

. עומד ומחזירומבטל דבריו והמלאך , כי ילך לשליחותו' ל מול הסכמתו של השאֵ  המצוינת בעובדה
על  שם. מציב בלעם מפרשת העקידה, והמלאכיות' שבין ה והלליחסי גומלין העקרוני של את הקו 

עצמו אומר ' אף שה, מונע המלאך את אברהם מלשחוט את יצחק, פי המגמה שמציב בלעם
רואה , ה למלאכים"שבין הקב י הגומליןביחס". והעלהו שם לעולה...קח נא את בנך"לאברהם 

זו של בלעם לאופן התמודדותו מול  מסקנהאם נחבר . 'בלעם את כוח המלאכים גדול מכוחו של ה
" לעקוף" בעזרתן הוא מקווה) 1152בשכינה" מזהה"אותן הוא " חולשות"ואל הכי ילך אל בלק ' סרוב ה

הוא ה והברואים "היחס שבין הקבעולה כי , ('של ה סירובולקלל את ישראל למרות  להצליח' את רצון ה
שליטתה בעולם , תלויים בה לחלוטיןמן השכינה ובכך הם  שאף שכל כוח הברואים מגיע, כזה

כך יכולתה , היא תחתונה יותר הנבראת שהמציאות על כן ככל. הממשות החומרית היא מוגבלת
אם כוחו של המלאך הוא גדול . היא גדולה יותרוממילא לשלוט בכוחות החיים לפעול ולממש 

בכוח רק אין המדובר  .בוש בכוח האלוהיםלפעול  הרי כוחו של האדם גדול עוד יותר ממנו', משל ה
רצון זה קיים בכל הברואים מצד העצמאות הקיימת בהם מעצם . 'לסרב לנהוג על פי רצונו של ה

אל  אין סוף החייםביכולתו לרתום את עוצמת ייחודיותו של בלעם היא ". נגזר"טבעו של העולם ה
" אישורו"קבל את ול' מהתעקשותו של בלעם לפנות אל הבברור  ראינוכך . רצונו העצמאי הזה

שבפועל כל ישותו פועלת בעוד , "אֱלֹהָי 'ה ןִי אֶת לַעֲבֹר אוכַל לֹא" -ומאמירתו הברורה , לשליחות
במציאות הנבראת בעצמאות לפעול בכך מציג בלעם את כוחו האדם לא רק . 'כנגד רצונו של ה

ברמת האין סוף שבו  –בצביון החיים העוצמתי ביותר  האלוהי את אלא אף באופן הרותם, מלאה
רצונו בלעם עד לכדי נסיון פעולה כנגד " מותח"את הכוח הזה . 'של ה כנגד רצונואף , לרצונותיו -

 ,לקלל את ישראל ושכל מטרת מפגש, ללכת למפגשו עם בלקכאמור יכולתו . 'של ה המוחלט
 .קיום היכולת הזוהיא ההוכחה מבחינתו ל, וחרון אפו' למרות התנגדות ה

 
 .את מבוקשו בלעם מקבל שוב, עם המלאךם לאחר מפגשו של בלעם ג, אכן
 

אַךְ וַטֹאמֶר" עָם אֶל 'ה מַלְּ אֶפֶס הָאֲנָשִים עִם לֵךְ בִלְּ דַבֵר אֹתוֹ  אֵלֶיךָ אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר אֶת וְּ " תְּ
  .(ה"פסוק ל)

 
 השתמש בכוחל ,'האדם הוא חזק מה כוחבמחוזות בהם עצמאית  להתנהליכולת הזו של בלעם 

לכוון "של בלעם נוספת כיכולת התייחסות מזווית  תמוגדר', האין סוף שבו אף בניגוד לרצונו של ה
 ".ה כועס בה"השעה שהקבאל 
 

 .השגחה ללאעולם פעולה ב –כועס ' השעה שה
 

 ".עֶלְיוןֹ דַעַת יֹדֵעַ "כשל בלעם ל את הגדרת כוחו "כך מבארים חז
 

אֺם" רֵי שֹמֵעַ  נְּ יֹדֵעַ  אֵל אִמְּ יוֹן דַעַת וְּ   .(ז"ט, ד"כ במדבר)" בה שכועס השעה לכוין - עֶלְּ
 
 .מתייחס בלעם בניסיונו הראשון לקלל את ישראל יכולת הזול
 

 השעה לכוין יודע שאני אלא כחי אין אני - 'ה זָעַם לֹא אֶזְעֹם וּמָה אֵל קַבֹה לֹא אֶסֹב מָה"
  .('ח, ג"כ במדבר)..." אליך שבאתי לוהל הימים כל כעס לא והוא, בה כועס ה"שהקב

 
 

                                                 
 י"רש" )יבין ולא לקלל שאוכל עת אראה אני אף, עליו שוה דעתו אין, לפניו גלוי הכל שאין פעמים אמר"...  1152

 (.עמך האלה האנשים מיה "ד' ט, ב"כ במדבר
 (.אךה ו"ב ד"י שם פסוק כ"רש" )ויתרצה אפתנו שמא אמר"... :וכן
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' האם יש זמן כזה ביום או בשנה שבו ה? כועס בה' מהי השעה שה? מה משמעות כוח זה של בלעם
 .'פי השמצב שכזה לא ניתן לייחס כלברור ? ניתן לנצל בכדי לקללשאותו ו" מאבד עשתונות"

 .ברמה מערכתיתעל כן כועס יש לבאר ' את השעה שבה ה
 

 .כי הכועס נמצא מרוחק ממי שעליו הוא כועס תנות על מצב הכעס מלמדהתבונ
 

 !שוב אל המחנה –למשה לאחר חטא העגל ' כך אומר ה
 

דִבֶר" דַבֵר ךַאֲשֶר ןָנִים אֶל ןָנִים מֹשֶה אֶל' ה וְּ  אל' ה ודבר... - הַםַחֲנֶה אֶל וְשָב רֵעֵהו אֶל אִיש יְּ
 .(א"י, ג"ל שמות)" יקרבם מי כן אם, בכעס ואתה בכעס אני לו אמר, המחנה אל שישוב משה

 
נוכל לומר כי בלעם מתחבר לאותו ממד , תאם נתרגם את מצב הכעס למציאות אובייקטיבי

ליכולתו המלאה  האדםמגיע , בממד זה. במציאות בו בולט מרחק השכינה מן העולם הנברא
כוחו של בלעם לכוון  .האלוהים שברשותו לממש את רצונו עם כוח יכוללפעול כפי רצונו ושם הוא 

העולם בו השגחת הבורא פעולתו המבליטה את  של דרךכועס בה הוא אם כן שיקוף ' לשעה שה
 . 'רצונו של האף כנגד  הם חופשיים כוחו לפעול במציאותממילא בחירת האדם ו. נעדרת

 
ה לחלוטין של בלעם מציבה ממילא קשר שונ ,בו פועל בלעםזה העצמאות הרבה השוררת בעולם 
 . ס בעניין במסכת עבודה זרה"כך מבאר התו. לשכינה שאינו בקשר של נבואה

 
 .(ה ויודע דעת עליון"ב ד"ע', ס עבודה זרה ד"תו)..." בנבואה ולא מעצמו משמע - עליון דעת יודע"

 
 על החיבור מלמדתהתבוננות באופן בו מגיע בלעם להופיע את סגולת ישראל בשלשת ברכותיו 

העולם שמחוץ לגדרי " זעם"בלתי אפשרי הנוצר בין סגולתם האלוהית של ישראל לבין עולם ה
עולם עצמאותו  –)שבעולם " זעם"על מנת להופיע אף בממד ה. המצווה התורה והשגחת האלוהים

בלא לפגוע במאפייני ' את רצון ה, (הכמעט מוחלטת של האדם לפעול אפילו את כוח האין סוף על פי רצונו
 . 'נצרכת סגולתן של ישראל להופיע דווקא מכוח בלעם ודווקא נגד רצונו של ה, ולם זהע
 

 ".זעם"הופעת הסגולה בעולם ה

 
 .על מוגבלותו עומד בלעם כבר בהגעת שליחיו הנוספים של בלק אליו

 
עָם וַטַעַן" דֵי אֶל וַטֹאמֶר בִלְּ לֹא בָלָק לִי יִתֶּן אִם בָלָק עַבְּ זָהָב ךֶסֶף בֵיתוֹ  מְּ  ןִי אֶת לַעֲבֹר אוכַל לֹא וְּ
 שנתברכו הברכות לבטל יכול שאינו כאן ונתנבא, אחרים ברשות שהוא גלה כרחו על -' ה

 .(ח"י, ב"כ במדבר)" השכינה מפי האבות
 

של  בתכונתם הבסיסיתהנוגעות  לאבות' ברכות הל כגבול "מתואר בפי חזגבול העצירה של בלעם 
 .ישראל

 
 .האתון גם בפרשתלעם גבול זה נרמז לב

 
תַּח" עָם וַתֹּאמֶר הָאָתוֹן ןִי אֶת 'ה וַטִפְּ בִלְּ ךָ עָשִיתִי מֶה לְּ גָלִים שָלֹש זֶה הִךִיתַנִי ךִי לְּ  ראה מה - רְּ

 .(ח"כ, ב"כ במדבר)" הראהו אבות סימני, מקומות בשלשה לעמוד
 

 .על אי היכולת לעוקרהמעשיה של אותה אומה המלמדים אף הם גם על לו  תנרמז, במקום זה
 

 .(י"רש)" בשנה רגלים שלש החוגגת אומה לעקור מבקש אתה לו רמז - רגלים שלש זה"
 

שקיומם או אי קיומם תלוי  של ישראלבפועל  מכוח מעשיהםאינו , גבול עצירתו של בלעם, גם פה
ת שהציווי להם לעלוה "לאופי הקשר הבסיסי שיש לישראל עם הקבאלא , לחלוטין בבחירתם

 .הוא הביטוי לו, בשלש רגלים בשנה' להראות בפני ה
 

 .כך מתואר הקשר הזה שבין ישראל לשכינה בשלשת הרגלים
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 את להן ומראין הפרכת את להן מגלין לרגל עולין ישראל שהיו בשעה קטינא רב אמר"
" ונקבה זכר כחבת המקום לפני חבתכם ראו להן ואומרים בזה זה מעורין שהן הכרובים

 .(תרצד רמז במדבר פרשת תורה שמעוני ילקוט)
 

לגעת בכשלים הבחיריים של ישראל ולהעצים מתוך כך  בלק ובלעם מול נסיונם של, באופן עקבי
ה בפיו של בלעם נבואות "משים הקב, את המרחק שבין ישראל לשכינה המקיימת אותם

 .'שבין ישראל וההבסיסי הסגולי המתייחסות דווקא לקשר 
 

 .לחדור דרך בעל פעורלהביא את בלעם מנסה בלק , וןכך בנסיון הראש
 

הִי" עָם אֶת בָלָק וַטִסַח בַבֹקֶר וַיְּ א בָעַל בָמותֹ וַטַעֲלֵהו בִלְּ צֵה מִשָם וַטַרְּ  - (א"מ, ב"כ במדבר) הָעָם קְּ
 שראה, פעור בעל זה, בעל במות ויעלהו בהם נופלין שישראל המקומות את רואה בלק

 . (ח ויהי בבוקר"ה י"ד' במדבר רבה פרשה כ) "שם יןנופל שישראל
 

 ד ישראל על שלשת האבותסויימעלה את , הנבואה הנכפת על בלעם, כנגד זאת
 

אֶםו צֺרִים מֵרֹאש ךִי" בָעוֹת אֶרְּ  ואני, שרשיהם ובתחלת בראשיתם מסתכל אני - אֲשורֶםו ומִגְּ
 .('ט, ג"כ במדבר)" ואמהות אבות י"ע ללוה וגבעות כצורים וחזקים מיוסדים אותם רואה

 
 .(הר נבו) "ראש הפסגה"מותו של משה בעם החסר שנוצר מנסה בלק לחתור דרך . סיון השנייבנ
 

דֵה וַטִסָחֵהו"  גָה רֹאש אֶל צֹפִים שְּ  משם בישראל להפרץ פרצה שעתידה בלק ראה - הַןִסְּ
, ג"כ במדבר)" רואה שאני הפרצה היא וזו, הקללה עליהם תחול ששם כסבור. משה מת ששם

 .(ד"י
 

 - 'קשר המהותי הבסיסי שבין ישראל להניתנת לבלעם נבואה המתייחסת ל, אולם גם במקום זה
 .ושאינו יכול להימחק מכוח המעשה הבחירי קשר שאין בו רבב

 
יַעֲקֹב אָוֶן הִבִיט לֹא" לֹא בְּ רָאֵל עָמָל רָאָה וְּ יִשְּ  מדקדק אינו דבריו על עוברין כשהן - בְּ

 אפילו - עִלוֹ  אֱלֹהָיו 'ה .דתו על עוברין שהן ובעמלן שלהם באוניות להתבונן אחריהם
רועַת .מתוכן זז אינו לפניו וממרים מכעיסין  דוד רעה כמו ורעות חבה לשון - בוֹ  מֶלֶךְ ותְּ

 .(א"כ, ג"כ במדבר) "דוד אוהב (ז"ל ,ו"ט' ב שמואל)
 

 .אל כשלון ישראל בבעל פעורשוב לק מכוון ב, בפעם השלישית
 

עָם אֶת בָלָק וַטִסַח" קָף הַנְעורֹ רֹאש בִלְּ נֵי עַל הַםִשְּ שִימֹן ןְּ  שהן וראה בלק היה קוסם -: הַיְּ
 במדבר) משם עליהם תחול הקללה שמא אמר, במה יודע היה ולא פעור ידי על ללקות עתידין

 .(ח"כ ג"כ
 

 .בהזכרת חטא העגל, המרחק שבין השכינה וישראללהבליט את , בלעם מתאמץאף 
 

א" עָם וַטַרְּ עֵינֵי טוֹב ךִי בִלְּ בָרֵךְ 'ה בְּ רָאֵל אֶת לְּ בָר אֶל וַטָשֶת...יִשְּ ושוי למדברא אנפוי  – ןָנָיו הַלִדְּ
 .('א, ד"כ במדבר)" דעבדו תמן עובדא דעיגלאלמדכר עליהון 

 
הכפרה  מכוח' לעם את הקשר המוחלט בין ישראל להנבואתו של בבה "מבליט הקבאולם גם פה 

שאינו  (שילה והמקדשות) אף דרך חורבן בתי השכינהאם על ידי הקורבנות ו עליהם התמידית
 .הנפשותבבחינת ניתוק קשר אלא בבחינת כפרה על 

 
 לכפר קרבנות בהן שמקריבין בישובן עולמים ובית שילה אהל - יַעֲקֹב אֹהָלֶיךָ חֹבו מַה"

 :יהםעל
נֹתֶיךָ ךְּ רָאֵל מִשְּ ..." הנפשות על כפרה וחורבנן, עליכם משכון שהן לפי, חרבין כשהן אף  - יִשְּ

  .('ה ד"כ דברבמ)
 

אף  אל בלקשילך  להסכים' שמכל כוחו הגדול של בלעם למשוך את ה, נמצאנו לכאורה למדים
אמנם  .לא נוצר מאום ,"זעם"ויכולתו לפעול בעולם המול המלאך ומכוח עמידתו כנגד רצונו 

לעמוד לישראל אף בהתגברות , ה"לחיזוק הקשר התכונתי שבין ישראל להקב ותברכותיו מביא
אם כך היה אולם . לעניין זה מהווה בלעם אמצעי בלבדאולם  ,כשליהם הבחיריים העתידים לבוא
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ד בשלבים שעוהמלאך ' מול היתה התורה מפרטת את דרכי התנהלותו של בלעם לא ה, הדבר
במקומות ' פרוט נסיונותיו עם בלק למצוא את הפרצות בקשר שבין ישראל לה .להגעתו אל בלק

? מספקים היו די והותר את המגמה הזו, ותוכן הנבואות הנכפות עליו, אליהם מושך אותו בלק
אף כי לא מותירה לנו ברירה אלא להבין , ל את כוחו של בלעם עצמו"הבלטת הכתוב ואף חז

בלא , אל תוכו ברכתם של ישראל מהובלתו אתל בלעם יוצא בסופו של דבר נשכר המרחב בו פוע
 .שיאבד את כוחו

 
 ". זעם"עולם ההוא  ו של בלעםמיקומו המיוחד של מרחב פעולת, כפי שהזכרנו לעייל

 
מרחב   –מרחב החיים הייחודי הפתח הנפתח לו אל היא ', יכולתו של בלעם לכוון לשעה בה כועס ה

וממילא בעל הבחירה החופשית הקרובה ביותר  'הרחוק ביותר מהשגחת ה "כעס"וה" זעם"ה
שיש ביכולתה לכופף  פעולה בחיריתכוח  –מופיע כוחו של בלעם עולם זה ב. לאבסולוטיות המלאה

מהווה , זה כוחבסגולתם של ישראל  גילוי. השכינה עצמה אל רצונההן את המלאכיות והן את 
שעושים בלעם ובלק לשעבד לגמרי את מתוך המאמץ . וויית העולםשבה" זעם"רווח עצום לממד ה

ם אף במחוזות עול סגולת הקשר המוחלט שבין האלוהי וישראל נחשפת, האלוהי לרצונותיהם הם
  .בקשר הזהאו לגעת לחזות עד אז מקום שלעולם לא ניתן היה , בלעם עולמו של –" זעם"ה
 

עד כי פרשת בלעם מוגדרת באופן , הופעת התורהמחוזות פעולתו של בלעם כה שונים ממחוזות 
 .נפרד לגמרי מכל פרשיות התורה

 
 ותורתו משה צורכי שאינן פי על אף ומשליו נבואתו - ואיוב בלעם ופרשת ספרו כתב משה"

 .(בלעם ופרשת ה"ד ב"ע ,ד"י בתרא בבא)" מעשיו וסדר
 

שאינה צורכי משה "נפרדת אלא מציאות , פרשת בלעם אינה נחשבת כחלק אינטגרלי של התורה
היותו מופיע שכינה במחוזות הקיום שבמהותם הבסיסית , סיבת הדבר היא כאמור". ותורתו

 .כפי שקבע אותה בתורה' רצון השל " שליטתו"נעדרים לגמרי מהשגחתו ו
 

ושאין הוא יכול לעשות בו , הוא שבראו' בעולם שלא ה" מקום"ברור כי אין כוונת הדבר כי ישנו 
מגיעה ההווייה האלוהית למעשה יצירה והולדת , כוונת הדברים היא כי בבריאת העולם. וכרצונ

ברור הוא שככול . חיים עד לקצה שלמות היצירה שאינה מקושרת אליה בחבל הטבור של התורה
רמת הולדתו כהוויית חיים בפני , שהוויית רצון הבורא מהווה חלק בלתי נפרד מן הוויית הברוא

הוא אותו ממד מציאות המגיע לשלמות היצירה שעצמאותו " זעם"עולם  ה. למתעצמה אינה מוש
הם הסממנים , ביחס לבוראו ויכולתו לשלוט במרחב הווייתו לקבוע את דרכו אף כנגד בוראו

 .לשלמותו
החשבתה דוגמא קיצונית פחות לקיום מעגל חיים שכזה שרמת הווייתו העצמאית גדולה עד כדי 

הקרבתו ישירות אל האדמה במעשה . בעבודת השעיר המשתלח ראינו ,יתהאלוה המחוץ להווייכ
כפי שמופיעה ) של התורההוא כה רחוק מהוויית הקשר המסודרת , הקרבה מיקרי של ריסוק אברים

עד כי למרות שעבודה זו מופיעה בתורה עצמה כשיא עבודת , (ובמצוות כולם בסדר העבודה, בבית המקדש
, והכוהנים ישראלכל ואף שרק היא זו המכפרת על עוונותיהם של , יםהכוהן הגדול ביום הכיפור

אותה  ל"חלקם של חז את מעגל עולמה כחלק מן ההווייה האלוהית מייחסים לראותמתוך הקושי 
 .ן"כך הבאנו בעניין מן הרמב. לעבודת הסטרא אחרא

 
 ביום שוחד סמאלל לו נותנין היו לפיכך, (ו"מ פרק) הגדול אליעזר רבי בפרקי מזה ומפורש"

 של גורלו, לעזאזל אחד וגורל' לה אחד גורל שנאמר, קרבנם את לבטל שלא הכפורים
 שנאמר, עליו ישראל של עונותיהם וכל החטאת שעיר עזאזל של וגורלו, עולה לקרבן ה"הקב
 צוה אבל, להם עבודה וכל אלהותם קבלת לגמרי אסרה התורה והנה...עליו השעיר ונשא
 ומאצילות...החרבן במקומות המושל לשר במדבר שעיר שנשלח וריםהכפ ביום ה"הקב
 והמריבות והמלחמות והדמים החרב לכוכבי העילה הוא כי ושממון חורב יבא כחו

 הוא האומות מן וחלקו, מאדים לגלגל נפש והכלל, והחרבן והפירוד והמכות והפצעים
 הכונה ואין... מזיקין יםהנקרא השדים עוד ובחלקו, והעזים השעירים הבהמות ומן...עשו

 בוראנו רצון לעשות כונתנו שתהיה אבל, חלילה אליו מאתנו קרבן שיהיה המשתלח בשעיר
 .(ה וגורל אחד לעזאזל"ד  'ח, ז"ט ויקרא ן"רמב)" כך שצונו

 
, המושת עליוכפייה כי ביאור מעשה ברכותיו של בלעם כמהלך של , עתה ברור הוא על פי דברנו

שהרי מעשה הכפיה מהווה . במרחב עולמוהבורא רצון ן של הרחבת גילוי כשלו היא ומשמעות
שייחודיותו והשלמת בריאתו " זעם"מהותו החרבת מעמד ועצם הוויית קיומו של עולם הבעצם 

אך חייבת הופעת ברכתם של ישראל להופיע , בעולם שכזהעל כן . עליו' היא בהעדר שלטון רצון ה
 . צונו של בלעם בלבדומכוח ר' כנגד רצונו של ה ורק
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 .'כנגד רצונו של ה ל בעניין עולה כי ברכת בלעם את ישראל היא"מלשון הכתוב ומדברי חז, אכן
 

 .עם בלק ךלרצונו של בלעם כי יל' ל מתשובת ה"כך מדיקים חז
 

עָם אֶל אֱלֹהִים וַטֹאמֶר"  .(ב"י, ב"מדבר כב)" הוא בָרוךְ ךִי הָעָם אֶת תָאֹר לֹא עִלָהֶם תֵלֵךְ לֹא בִלְּ
 

 בָרוךְ ךִי" –' תוספת ה, מספיקה וסיבתה מובנת מאליה" הָעָם אֶת תָאֹר לֹא" –' מכיוון שהוראת ה
כך מבאר . לברכם –תשובה לצד נסיון נוסף של בלעם ' ל כי בכך מוסיף ה"מלמדת את חז" הוא
 . י בעניין"רש
 

 אמר. אברכם כן אם לו אמר. העם את תאור לא לו אמר. במקומי אקללם כן אם לו אמר"
" מעוקציך ולא מדובשיך לא לצרעה אומרים משל. הוא ברוך כי, לברכתך צריכין אינם לו
 .(ה לא תלך עמהם"י שם ד"רש)

 
על פי דיוקם הזה  .באים כשלילה להצעת בלעם כי ילך לברכם" הוא בָרוךְ ךִי"אל בלעם ' דברי ה
בכך נשאר . 'כנגד רצון ההוא אם כן , ל שלש פעמיםברכתו של בלעם לבסוף את ישרא, ל"של חז
מוחדרת סגולת החיים האלוהיים שמתוך " זעם"מרחב העצמאות ההכרחי כל כך של עולם הבעינו 
במעשיו צדדי כפיה ל יופיעו "וב והן חזתהן הכאף שו. 'מכוחו של בלעם ולא מכוחו של הלתוכו 

 מכוחכנגד רצונו שראל כאילוץ הנכפה עליו שיבליטו את אמירת ברכותיו על יהסופיים של בלעם 
נובע הדבר מן הקושי לקיים בתוך עולם התורה מרחב עצמאי לחלוטין שבחירת האדם בו ', רצון ה

 .מתוך כך נדה התורה בד בבד על פני שתי צדדי הסקלה. היא על קצה האבסולוטיות
 

 "זעם"ל את מגמת הכפיה האלוהית אל עולם ה"טפטוף חז
 

מן ההר להיות  השעיר המשתלחראות במעשה גלגולו של המבליט את הקושי לל "אותו פן בחז
את  עוד יותר אינו יכול לאפשר, גדר מעשה הקרבת קורבן ישירות אל האדמהאת אברים אברים 

דגיש את צד הכפיה שמובילה השכינה על בלעם ממתוך כך הוא . "זעם"קיומו העצמאי של עולם ה
 "אֱלֹהָי 'ה ןִי אֶת לַעֲבֹר אוכַל לֹא"י על "אר רשכך מב. לאלצו לברך את ישראל

 
עָם וַטַעַן" דֵי אֶל וַטֹאמֶר בִלְּ לֹא בָלָק לִי יִתֶּן אִם בָלָק עַבְּ זָהָב ךֶסֶף בֵיתוֹ  מְּ  ןִי אֶת לַעֲבֹר אוכַל לֹא וְּ
טַםָה לַעֲשוֹת אֱלֹהָי 'ה דוֹלָה אוֹ  קְּ י "ורש ח"י, ב"כ ברבמד)" אחרים ברשות שהוא גלה כרחו על - גְּ
 .(לעבור אוכל לאה "ד

 
נצרכים היו להתבאר ', ה דבריו שאין הוא יכול לעבור את פי, "אלוהיו"כ' שבלעם מתייחס להכיוון 
ברור כי אין כוונת . אלוהיוהוא  'שה מטעם', שלא לעבור על דברי ה רצונו הוא הפשט מתוך מצד

כאלוהיו היא מאותה הסיבה שהבאנו ' תו לההתייחסו. הדברים כי בלעם הופך עורו להיות צדיק
מכוח ' את כוחו לפעול מקבל ה. רשות ללכת לקלל את ישראל' לעייל המביאה אותו לבקש מאת ה

. על כן אין הוא מעוניין לנתק קשר חיים זה במעשה סירוב או אי קבלת רשות. ההווייה האלוהית
שולט בכוח כהוא את כוחו בלעם  רואהאלא שבמקביל . הוא אלוהיו של בלעם' ה, על הצד הזה

, לפניו גלוי הכל שאין פעמים)"הטעיה לשם כך הוא עובד בדרך של . האין סוף הזה שבו להפעילו כרצונו
, אולם .(1154"ויתרצה אפתנו שמא")פיתוי ו  (1153"יבין ולא לקלל שאוכל עת אראה אני אף, עליו שוה דעתו אין

על " –בריו אלו של בלעם דווקא את מגמת הכפיה י לשתול בד"מעדיף רש, למרות נטיית הפשט הזו
 ".כרחו גלה שהוא ברשות אחרים

 
  .כי ילך לבלק' י אף בהמשך בעת הסכמתו של ה"את כיוון הכפיה מבליט רש

 
עָם אֶל אֱלֹהִים וַטָבֹא" לָה בִלְּ רֹא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר לַיְּ ךָ לִקְּ אַךְ אִתָּם לֵךְ קום הָאֲנָשִים בָאו לְּ  אֶת וְּ

" תעשה אותו אליך אדבר אשר הדבר את כרחך על - תַעֲשֶה אֹתוֹ  אֵלֶיךָ אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר
 .(ואך ה"י ד"ורש' כ, ב"כ במדבר)

 

                                                 
1153

עָם אֶל אֱלֹהִים וַטָבֹא"   אין, לפניו גלוי הכל שאין פעמים אמר. בא להטעותו - עִלָךְ הָאֵכֶה הָאֲנָשִים מִי וַטֹאמֶר בִלְּ
 .(ה מי האנשים האלה עמך"י ד"ורש' ט, ב"במדבר כ" )יבין ולא לקלל שאוכל עת אראה אני אף, עליו שוה דעתו

1154
עָ  אֶל אֱלֹהִים וַטָבֹא"  לָה םבִלְּ רֹא אִם לוֹ  וַטֹאמֶר לַיְּ ךָ לִקְּ אַךְ אִתָּם לֵךְ קום הָאֲנָשִים בָאו לְּ  אֵלֶיךָ אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר אֶת וְּ
" ויתרצה אפתנו שמא אמר, בלעם וילך כ"ואעפ, תעשה אותו אליך אדבר אשר הדבר את כרחך על - תַעֲשֶה אֹתוֹ 
 (.ה ואך"י ד"ורש' כ, ב"במדבר כ)
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' דברי ה, מול רצונו של בלעם ללכת' ה" התקפלות"על פי פשט הכתובים ובמיוחד בהקשר ל, גם פה
אַךְ"  -  עליו, אל בלעם' נצרכים היו להתבאר כציווי של ה" תַעֲשֶה אֹתוֹ  אֵלֶיךָ אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר אֶת וְּ

ל להחדיר את עולם "אולם ברצון חז .כפי האפשרות הקיימת בכל ציווי יוכל לעבור או לא לעבור
מבארים דברים , לעולמו של בלעם ולבטל את המרחב העצמאי המוחלט שבעולם זה' רצונו של ה
 ."תעשה אותו אליך אדבר אשר הדבר את כרחך על" – כאמירה של כפיה' אלו של ה

 
 .י במפגשו של בלעם עם המלאך"באותו אופן ממשיך ומבאר רש

 
אַךְ וַטֹאמֶר" עָם אֶל' ה מַלְּ אֶפֶס הָאֲנָשִים עִם לֵךְ בִלְּ דַבֵר אֹתוֹ  אֵלֶיךָ אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר אֶת וְּ  - תְּ
 .(ואפסה "י ד"ורש ה"ל ,ב"כ במדבר)" 'וגו אדבר אשר הדבר את כרחך על

 
אף שעמד בתחילה , על בסיס הצלחתו של בלעם לקבל את אישורו של המלאך להמשך דרכו גם פה

אֶפֶס"כי דברי המלאך  נראה היה יותר לומר, בדרכו וחרבו שלופה בידו  אֲדַבֵר אֲשֶר הַדָבָר אֶת וְּ
דַבֵר אֹתוֹ  אֵלֶיךָ כהמשך אולם . כפיהבגדר של ולא  יהשניתן למר בגדר של ציוויאף הם הינם " תְּ

י להביא את יחסי הגומלין שבין השכינה לבלעם לרמה של "מעדיף רש למהלך הקודם אף עתה 
 .כפיה

 
מהלך פעולתו של בלעם המכניסה  שלנמצאנו אם כן למדים כי הן ברמת התפיסה הסולידית יותר 

התפיסה המקסימאליסתית  והן ברמת, בכפיה" זעם"את הוויית הסגולה הישראלית אל עולם ה
מוכנסים ישראל אל , בכוח רצונו של בלעם "זעם"המכניסה את הסגולה הישראלית אל עולם ה

שרמת עצמאות האדם בו וכוחו לנתב את עולם . להם עד עתה" סגור"מרחב אין סוף חיים שהיה 
עליה " חוצפא"התכונת . מצד הווייתו העליונה' שבו מגיע עד כדי לכופף את רצון האין סוף החיים 
  .מן העולם הזה היא מגיעה, מכוחו של בלעםשהבאנו לעייל כנגזרת עומדת הגמרא 

 
? הופכים גם ישראל להיות שותפים בושעתה " זעם"עולם ה –כיצד מצליח בלעם לגעת בעולם זה 

 .לנבואתושל בלעם על כך אנו למדים מדרך הגעתו  ?הוויית קיומו זה אתמהיכן מנביע עולם  
 

 הנבעת אין סוף חיים מבשר בהמה -עֵינָיִם וּגְלוּי לנֹפֵ 

 
 –מציבה הגמרא את נקודת הנבעת אין סוף החיים של בלעם מגופו , כבר בביאורה הראשון

 .מאמתו
 

 נפל והמן ('ז אסתר מגילת) התם וכתיב עינים וגלוי נפל הכא כתיב, היה באמתו קוסם...בלעם"
 .(א"ע ,ה"ק סנהדרין)" 'וגו המטה על

 
ראש " –מקבל בלעם דווקא מתוך פנייה והפעלת מקור אונו הגופני , ת גילוי העינייםא

 .1155"הגווייה
 

כנובע " גילוי עיניו"בביאורה השני היא מצביעה על מקור כוח . אולם הגמרא אינה עוצרת בכך
 .לבהמה, מתוך חיבור מקור אונו

 
(ד"כ במדבר) שכב כרע הכא כתיב...אתונו על שבא: אמר דרבינא בריה מר"...

 התם וכתיב, 1156
 .(ב"ע, ה"ק – א"ע ,ה"ק סנהדרין)" 'וגו שכב נפל כרע רגליה בין ('ה שופטים)

                                                 
 (.'ז משנה 'ו פרק נגעים מברטנורא עובדיה' ר" )האמה גיד הוא - הגויה אשור" 1155
1156

 :"נופל וגלוי עיניים"מ" נפילתו"ללימוד " כרע שכב"היחס שבין לימוד נפילתו של בלעם מ 
בין רגליה כרע נפל "בתיאור הכתוב , י במקום מבאר כי כפי שבפרשת הריגת יעל אשת חבר הקיני את סיסרא"רש
 בעילות שבע: יוחנן רבי מרא]בעילותיו של סיסרא את יעל  –משמעות של בעילה " ל ללשון נפל"ים חזמייחס" שכב
לֶיהָ  בֵין (ז"כ, 'ה שופטים): שנאמר, היום באותו רשע אותו בעל לֶיהָ  בֵין שָכָב נָפַל ךָרַע רַגְּ  נָפַל שָם ךָרַע בַאֲשֶר נָפָל ךָרַע רַגְּ
מתייחס , "נופל וגלוי עיניים" -בהקשר לתיאור כוח נבואתו של בלעם  " נופל"כך גם לשון ה, ([א"ע ,ג"ק יבמות" )שָדוד

 אף, היא בעילה - נפילה ביה דאית דהתם כריעה מה - נפל כרע" -בעילת בלעם את בהמתו  –אף הוא למעשה בעילה 
 (.ב"ע ,ה"ק סנהדרין י"רש" )בהמתו על שבא, היא בעילה - נופל דכתיב דהכא כריעה
" נפל"י משווה בין לשון ה"בעוד רש. י לדברי הגמרא עולה הפרש משמעותי"בהשוואת ביאורו זה של רש, אמנם

דרך מעשה " גילוי עיניים"שבבלעם ומתוך כך מסיק את דרך הגעתו של בלעם לידי " נופל"שבסיסרא לבין לשון ה
הנלקחת מברכתו של " כרע שכב"לשון  של סיסרא אל" נפילתו"הרי הגמרא עצמה עושה זאת דרך השוואת , הבעילה

לָבִיא ךַאֲרִי שָכַב כָרַע" -ולא מתיאור נבואתו , בלעם אל ישראל קִימֶםו מִי וכְּ  .('ט, ד"כ במדבר" )יְּ
לא מבואר מהיכן מסיקה הגמרא כי , של סיסרא" נפילתו"של בלעם לבין " נפילתו"י בין "מן ההקבלה שעושה רש, אכן

מלימודו של מר ( של מר בריה דרבינא)בדרך השוואה זו לא שונה לימוד זה . א בעילת בהמההי, בעילתו של בלעם
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 .כך מפרטת הגמרא בהמשכה

 
 דעת מאי? ידע הוה עליון דעת, ידע הוה לא בהמתו דעת השתא, (ד"כ מדברב) עליון דעת וידע"

 -. ברטיבא להו שדאי: להו אמר -? סוסיא רכבת לא טעמא מאי: ליה דאמרי -? בהמתו
 עד מעודך -. בעלמא אקראי - עלי רכבת אשר. בעלמא לטעינא -, אתנך אנכי הלא ליה אמרה
 (ב"כ, 'כ במדבר) הכא כתיב, בלילה אישות מעשה לך עושה שאני אלא עוד ולא הזה היום

  .(ב"ע ,ה"ק סנהדרין)" סכנת לו ותהי ('א ,'א מלכים) התם וכתיב, הסכנתי ההסכן
מדוע אינך ( שליחי בלק)שאמרו לו ? מהי דעת בהמתו? דעת עליון ידע, עתה הרי דעת בהמתו לא ידע: תרגום

הלא אנכי  –אמרה לו האתון (. י"רש)הוא באחו לרעות עשבים לחים , אמר להם? (לבוא אל בלק)רוכב על סוס 
אשר רכבת  –אמרה לו  (.י"רש)לישא משאות ולא לרכוב  –( בלעם)אמר לה (. בי אתה משתמש, כלומר)אתנך 
מעודך עד היום הזה  –אמרה לו (. י"רש)שאין לי סוס מזומן , אקראי בעלמא –אמר לה (. ולא למשאות)עלי 
 .שאתה בועלי –ולא עוד שאני עושה לך מעשה אישות בלילה ( ולא באקראי)

 
ל מתוך הצבת סימן שאלה ברור על "אמנם את חשיפת הקשר שבין בלעם והאתון עושים חז

פרוט דו השיח הזה דווקא מאולם  .1157שאת דעת בהמתו לא ידעבעוד , כולתו לדעת דעת עליוןי
 דרךאנו מקבלים אחיזה וקצה חוט להבנת האפשרות התמוהה כל כך כי , שבין בלעם לבהמתו

  ".גלוי עיניים"ולידי " עת עליוןד"בלעם להגיע לידי  מצליח, הביאה על בהמ
 

 דיבורה של האתון  מתוךנו חושפת הגמרא שבין בלעם ואתואת קשר האישות 
 

 מעודך -. בעלמא אקראי - עלי רכבת אשר. בעלמא לטעינא -, אתנך אנכי הלא ליה אמרה"
 ."...הסכנתי ההסכן...בלילה אישות מעשה לך עושה שאני אלא עוד ולא הזה היום עד

 
לא באמצע דרכו במקור דיבורה של האתון אינו מתרחש בעת יציאתו של בלעם אל בלק א, אולם

כמו כן אין תוכן דבריה מתייחס על פי הפשט לדו השיח שבין בלעם . בעת שהמלאך חוסם את דרכו
אלא למעשה הכאתו , ואל קשרי האישות שבין בלעם לבינה (מדוע אין הוא רוכב על סוס)לאנשי בלק 

 .של בלעם אותה
 

אַךְ אֶת הָאָתוֹן וַתֵּרֶא" בַץ 'ה מַלְּ עָםבִ  תַּחַת וַתִּרְּ עָם אַף וַטִחַר לְּ תַּח .בַלַסֵל הָאָתוֹן אֶת וַטַךְ בִלְּ  וַטִפְּ
עָם וַתֹּאמֶר הָאָתוֹן ןִי אֶת 'ה בִלְּ ךָ עָשִיתִי מֶה לְּ גָלִים שָלֹש זֶה הִךִיתַנִי ךִי לְּ עָם וַטֹאמֶר .רְּ  בִלְּ

תְּּ  ךִי לָאָתוֹן עַכַלְּ יָדִי חֶרֶב יֶש לו בִי הִתְּ תִּיךְ תָּהעַ  ךִי בְּ עָם אֶל הָאָתוֹן וַתֹּאמֶר .הֲרַגְּ  אָנֹכִי הֲלוֹא בִלְּ
ךָ תָּ  אֲשֶר אֲתֹנְּ ךָ עָלַי רָכַבְּ ךֵן הַזֶה הַטוֹם עַד מֵעוֹדְּ תִּי הַהַסְּ ךַנְּ ךָ לַעֲשוֹת הִסְּ  במדבר)" לֹא וַטֹאמֶר ךֹה לְּ

 .('ל – ז"כ, ב"כ
 

כי מעשה האישות שבינה לבין בלעם מלמד  ל למרות זאת בין דיבורה של האתון לבין"חיבור חז
האישות שבין חיבור קשר אדוק להיא קשורה פתיחת פי האתון אינה בבחינת נס מקומי אלא 

" יודע דעת עליון"וכחו של בעלם להיות , את פי האתון' פתיחת ה. ולכוח נבואתו בלעם לאתון
אמורה על כן , בורה של האתוןדיהבנת משמעות . חד הם – מכוח ביאתו על אתונו "גלוי עיניים"ו

 ".דעת עליון"יש בכוחה להביא לידי ידיעת יך ביאת בהמה לבאר לנו א
 

 .ל את מעשה פתיחת פי האתון לעת בראשית"מהמשכת חזבעניין אנו מקבלים פתח הבנה 
 

 ופי 1159הבאר ופי 1158הארץ פי הן ואלו השמשות בין שבת בערב נבראו דברים עשרה"
 המזיקין אף אומרים ויש והלוחות והמכתב והכתב והשמיר הוהמט והמן והקשת 1160ןהאתו

 .('ו משנה 'ה פרק אבות מסכת משנה)" ...אבינו אברהם של ואילו משה של וקבורתו

                                                                                                                                            
רק . של בלעם ממעשה נפילת המן על המיטה המובא שם במשמעות של ביאה" נפילתו"זוטרא הלומד את מהות 

, שבברכת בלעם אל ישראל כפי שמופיעה בגמרא" כרע שכב"שבפרשת יעל וסיסרא ל" כרע שכב"בהקבלת ה
היצמדות ללשון הלימוד , אולם מאידך. שהיא משכב חיה, התייחסות הכתוב היא לכריעה ושכיבה של ארי ולביא

נופל " –י לומד את מקור הופעת כוחו של בלעם מתיאור מעשיו שלו "בעוד שרש. מציבה קושי עצום אחר, שבגמרא
לָבִיא ךַאֲרִי שָכַב רַעךָ "  -הגמרא לומדת את כוח נבואתו מברכתם של ישראל , "וגלוי עיניים קִימֶםו מִי וכְּ אם נתמיד ". יְּ
על כן את ברכת . ברכתו של בלעם את ישראל היא מעין כוחול כי "אנו נצרכים לומר כי ברור היה לחז, במשוואה זו

דרך " ילוי עינייםג"היא משליכה אף על פועלו של בלעם להגיע לידי , שהיא לשון מעשה ביאה בחיה" ךַאֲרִי שָכַב ךָרַע"
ל בגמרא מבאר היטב כי ברכת בלעם את ישראל מכוח אונו מביאה לכך "אופן ביאור זה של חז. מעשה ביאה בבהמה

עוצמת מלכות ישראל וכוח התישבותם על נחלתם ינקו את כוחם מיכולתו . כי אף תוכן ברכתם מכוח אונו היא מגיעה
 .כפי שנבאר בהמשך "ותרבָ דַ "של בלעם להנביע בבשר הבהמי את מגמת ה

 אלא" –" ה כועס בה"כשמתוך תמיהה זו מציבה הגמרא את יכולתו של בלעם מצד כוחו לכוון אותה שעה שהקב 1157
 (ב"ע קה נהדריןס" )בה כועס הוא ברוך שהקדוש שעה אותה לכוון יודע שהיה - עליון דעת וידע מאי
1158

 (ברטנורא במקום) – ועדתו קורח לבלוע 



 523 

 
מוציא מעשה זה , ברור הוא כי המשכת פתיחת פי האתון אל עת בין השמשות של מעשה בראשית

בה  ,מציאות מובנית ומסודרת מלהיות יציאה נקודתית מקרית מסדר הבריאה להיות תכונת
מעמד חיים זה של המישור הבהמי . ובעל כוח דיבור כאדם" בעל פה"מישור החיים הבהמי הינו 

 . דרכו של בלעםאינו יוצא אל הפועל אלא , אף שנברא בעת בין השמשות של מעשה בראשית
' בפועל פותח האף ש, ל את כוח דיבורה של האתון כבר בעת יציאתו של בלעם אל בלק"חשיפת חז

קשר האישות שבין  מבאר כי, מפגשה מול המלאך העומד לבלעם לשטןאת פי האתון רק בעת 
  ".מדבר"כ מעמדה הבראשיתיקיום לגירוי הוא הבלעם לבהמה 

 
איך בכוח חיבור האישות שבין ? "מדבר"מה משמעות מעמד זה של המישור הבהמי להופיע כ

 . לינו לחזור אל מעמד בראשיתלשם כך ע. האדם לבהמה לחשוף מגמה זו
 

חורז קו , בבריאת האדם ממשתית האדמה, 1161"נפש חיה"מעמד האדם כ בפרשתכפי שבארנו 
קשר הבשר אל מקורו האין סופי . בינו לבין כל יצורי האדמה האחרים וביניהם החי אחדחיים 

היות חומרי בעוד , על כן. הוא שיוצר את הזיקה הקרובה שבין כל יצירי העפר, 1162שמעפר הארץ
נעשה זיהוי מהותם של החי וקביעת  ,מביעים בנאמנות את מקור חייהם מעפר האין סוףהאדמה 

, מעמדו הרם של הבשר אוסר על האדם את אכילת בשר החי, 1163שמותם דרך חיבור הבשר
ובמצב הקיצוני יוצר האדם חיבורי אישות , מתקיימת עוד מגמה של בחירה חופשית לאדמה ולחי

 . 1164החי אף ברמה של כתיבת כתובהבינו ובין 
מביאים לגניזת הבשר לאילמות והופעה אט אט של , המבול וצמצום החיים בתיבה, אולם כאמור

יחסי הגומלין . ולא מנפש החיה שבו 1165כוח אין סופיותו של האדם מכוח הרוח ממללא שבו
וקל  (גופו)האדם בין אם חומר עצמו של , הנקבעים בעולם שלאחר המבול שבין האדם ובין החומר

 .כך יוצא משה למצרים". החמורעל רוכב "וחומר חומר גוף הבהמה הוא ביחסי גומלין של 
 

תּוֹ  אֶת מֹשֶה וַטִסַח" אֶת אִשְּ ךִבֵם בָנָיו וְּ  .('כ', ד שמות)" הַחֲמֹר עַל וַטַרְּ
 

מאברהם  -יחסי הגומלין הקבועים שבין האדם והחומר  את משמעותל מייחסים לתיאור זה "חז
 .ועד לימות המשיח

 
 מלך שעתיד והוא יצחק לעקידת אברהם שחבש החמור הוא, המיוחד חמור - החמר על"

 ".חמור על ורוכב עני ('ט ',ט זכריה) שנאמר, עליו להגלות המשיח
 

בלעם בביאתו אל אתונו מפר את היחס הזה ומקיים את קשר האישות הבראשיתי כלפי החומר 
בכך מצד אחד הוא מוריד את . ת הבשר לאילמות והתרת בשר החי לאכילהאף בעולם שלאחר גניז

, זיכרון זה של הגויים את עולם הבשר החיאת ה. עצמו למישור הבשר המת לנהוג עצמו כבהמה
הבאנו בתחילת חיבורנו , ממעלתו הבשר המביא אותם לנהוג בבהמה מנהג אישות אף לאחר ירידת

 .בשרהחיבור אל המת בהתייחסותנו לשימור הגויים את מג
 

 שהעובדי מפני: חמא בר עוקבא מר אמר? מייחדינן לא טעמא מאי נקבות אצל נקבות"
. ורובעה הבהמה את ומוצא, מוצאה שאינו ופעמים, חבריהן נשי אצל מצויין כוכבים
 ישראל של בהמתן עליהן חביבה: מר דאמר, רובעה נמי מוצאה אפילו: אימא ואיבעית

                                                                                                                                            
 שנאמר, שירה ואמרה פיה שפתחה, אומרים ויש. המסעות בכל במדבר ישראל עם הולכת שהיתה מרים של בארה 1159
 (.ברטנורא במקום" )לה ענו באר עלי( א"כ במדבר)

1160
 (.ברטנורא במקום" )בלעם עם שתדבר עליה נגזר השמשות בין 
1161

 ' __________עמ 
אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת םאֱלֹהִי 'ה וַטִיצֶר" –קיום בשר האדם מעפר ארבע כנפות הארץ  1162 מַת בְּ  חַטִים נִשְּ
הִי נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ ..." לקבורה קולטתו תהא שם שימות מקום שכל, רוחות מארבע האדמה מכל עפרו צבר - חַטָה לְּ
 (.האדמה מן עפרה "י ד"ורש' ז', ב בראשית)

בַדוֹ  הָאָדָם תהֱיוֹ  טוֹב לֹא אֱלֹהִים 'ה וַטֹאמֶר 1163 דוֹ  עֵזֶר כוֹ  אֶעֱשֶה לְּ נֶגְּ אֵת הַשָדֶה חַטַת ךָל הָאֲדָמָה מִן אֱלֹהִים 'ה וַטִצֶר .ךְּ  ךָל וְּ
אוֹת הָאָדָם אֶל וַטָבֵא הַשָמַיִם עוֹף רָא מַה לִרְּ כֹל לוֹ  טִקְּ רָא אֲשֶר וְּ מוֹ  הוא חַטָה נֶפֶש הָאָדָם לוֹ  יִקְּ רָא .שְּ כָל שֵמוֹת אָדָםהָ  וַטִקְּ  לְּ

הֵמָה עוֹף הַבְּ כֹל הַשָמַיִם ולְּ אָדָם הַשָדֶה חַטַת ולְּ דוֹ  עֵזֶר מָצָא לֹא ולְּ נֶגְּ  הָאָדָם מִן לָקַח אֲשֶר הַנֵלָע אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִבֶן...ךְּ
אִשָה בִאֶהָ  לְּ שָרִי ובָשָר ימֵעֲצָמַ  עֶצֶם הַןַעַם זֹאת הָאָדָם וַטֹאמֶר .הָאָדָם אֶל וַיְּ זֹאת מִבְּ  - זֹאת לֺקֳחָה מֵאִיש ךִי אִשָה יִסָרֵא לְּ
 זאתה "י ד"ג ורש"כ – ח"י', ב בראשית" )חוה על שבא עד בהם דעתו נתקררה ולא וחיה בהמה כל על אדם שבא מלמד
 .(הפעם

, ולבהמה לזכר( שטר נישואין) גמיקיסוס שכתבו עד, המבול דור של דינם גזר נחתם לא אידי בר יהודה' ר אמר" 1164
 (.א"כ סימן בראשית פרשת תנחומא מדרש" )(ג"כ ,'ז בראשית) בהמה ועד מאדם לפיכך

אַןָיו וַטִןַח"... 1165 מַת בְּ הִי חַטִים נִשְּ נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ  וחיה בהמה אף -( אונקלוס) ממללא לרוח באדם והות... - חַטָה לְּ
 (.ה לנפש חיה"י ד"ורש' ז', ב בראשית) ודבור דעה בו שנתוסף, שבכולן חיה אדם של זו אך, חיה נפש נקראו
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 ישראל, הכי אי. זוהמא בה הטיל חוה על נחש שבא בשעה: יוחנן ר"דא. מנשותיהן יותר
 לא - סיני הר על עמדו שלא כוכבים עובדי, זוהמתן פסקה - סיני הר על שעמדו ישראל! נמי

 משום שמואל אמר יהודה רב דאמר, שמע תא? מאי עופות: להו איבעיא ."זוהמתן פסקה
. ואכלה צלאה, חנקה, רבעה, השוק מן אווז שלקח כוכבים עובד ראיתי אני: חנינא רבי
, רביעה כדי בה וחקק השוק מן ירך שלקח אחד ערבי ראיתי אני: מדיפתי ירמיה ר"וא

 .(ב"ע ,ב"כ זרה עבודה) "ואכלה צלאה, רבעה
 

אולם במקביל הוא מעורר . מצטרף אף בלעם אל אותה מגמה נמוכה, מצד מצבו הנוכחי של החי
בכך יונק בלעם אל עצמו את עוצמת ". דברות"בו שוב מגמה של  את הבשר לפתוח את פיו להופיע

שאין סוף בשריותם כוחם של בני בראשית המקביל ל, האין סוף הבשרי המופיע לו דרך בהמתו
 .כוח עפר הארץמגיע להם מ

 

 המשכת פה האתון מפי הארץ
 

החיים שמן אל מקור אין סוף , את זיקת הבשריות המתחדשת באתונו של בלעם להיות בעלת פה
ת פתיחת פי האתון בקו שוה לפתיחת פי בהצבתה א, 1166מביאה המשנה במסכת אבותהארץ 

 .הארץ ופי הבאר
 

 ..."האתון ופי הבאר ופי הארץ פי הן ואלו השמשות בין שבת בערב נבראו דברים עשרה"
 .('ו משנה 'ה פרק אבות מסכת משנה)

 
 .ישראל היא השמעת קולה המגמה המבעיתה את, כי בפתיחת פי הארץ 1167כבר ראינו

 
כָל" רָאֵל וְּ בִיבֹתֵיהֶם אֲשֶר יִשְּ רו ךִי לְקֹלָם נָסו סְּ לָעֵנו ןֶן אָמְּ  על היוצא הקול בשביל – הָאָרֶץ תִּבְּ

 .(לקולם נסוה "י ד"ורש ד"ל, ז"במדבר ט)" ןבליעת
 

 .ל את פתיחת פיה עד לרמה של דיבור"חז מביאים אף ביחס לפי הבאר
 

 שפתחה, אומרים ויש. המסעות בכל במדבר ישראל עם הולכת שהיתה ריםמ של בארה"
 .(ברטנורא במקום)" לה ענו באר עלי (א"כ במדבר) שנאמר, שירה ואמרה פיה

 
מופיעות , פי האתוןהן פתיחת פי הבאר והן פתיחת , פתיחת פי הארץהן נמצאנו אם כן למדים כי 

 .ארץמן הלמציאויות שמקורם " דיבור"מעמד של כולם 
 

 .את זיקת פי האתון לפי הארץ מביא הזוהר באופן מפורש
 

 נוקבא (האתון) בגו ליה סתם האתון פי דאקרי דרגא להאי הוא בריך קודשא ברא וכד"...
 ונפק נוקבא ההוא פתח זמנא ההוא מטא כד, זמנא ההוא עד עליה ואסתים רבא דתהומא

 מאן דא כגוונא הבאר פי ...פיה את רץהא ותפתח (ז"ט במדבר) דא כגוונא. ומלילת עלה ושרא
 אלין פומין תלת...'יי פי תחות ואיהו לתתא עליה ממנא דהוה דרגא ההוא הבאר פי

 .[ב"ע א"ר דף בלק פרשת( במדבר) 'ג כרך זוהר] ..."השמשות בין ש"ע אתבריאו
וסתם , ה אותה המדרגה שנקראת פי האתון סתם אותה בתוך הנקב דתהום הגדול"וכשברא הקב: תרגום

,  ויצאה ושרתה על האתון, (של תהום הגדול), פתח אותו הנקב, כשהגיע זמן ההוא. אותה עד זמן ההוא
' ג...כעין זה הוא פי הבאר מי הוא פי הבאר...כעין זה ותפתח הארץ את פיה: 'כגוונא דא ותפתח וגו. ודברה

 ...".תת בין השמשובנבראו ערב ש, (פי הבאר, פי האתון, פי הארץ) פיות אלו

 
זיקת פעולתו של בלעם לפתוח פה לבשר הבהמי , שראינו לעיל" פֵה"מבין שלושת מגמות פתיחת ה

אין סוף מחזירה את מגמת היא הקיצונית ביותר מתוך שהיא , כהמשך לפתיחת האדמה את פיה
  .שהיא רמה פועלת" חי"של  ברמה שהופעה לבני בראשית מן אדמההחיים 

 
, והר שהבאנו לעייל מחבר את כוחו של בלעם אל כוחם של עוזא ועזאלהמשך דברי הז, שלא בכדי

 .מן השמים אל הארץ ,המשנים את מקור יניקת כוח מלאכיותם
 

                                                 
1166

 .לאותה הבאנו לעי 
1167

 '____________עמבפרשת פתיחת פי הארץ בקורח  
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, ועזאל א"עז אינון ואלין עינים וגלוי נופל אינון אלין שדי מחזה מאן, יחזה שדי מחזה אשר"
. עינים וגלוי נופל דאינון שדי מחזה לון קרי ובלעם...עינים גלוי הוא ל"עזא...א"עז דא נופל

 בלק פרשת( במדבר) ג כרך זוהר] ..."איהו בר גבייהו דישתכח בעלמא אשתאר לא זמנא ובההוא
['ב' עמ – א עמוד רח דף

1168. 
נופל זהו . ואלו הם עזא ועזאל, אלו הם נופל וגלוי עינים. מהו מחזה שדי: אשר מחזה שדי יחזה:"תרגום
לא היה נשאר , ובעת ההיא...שהם נופל וגלוי עינים, ובלעם קרא אותם מחזה שדי עזאל הוא גלוי עינים...עזא

 (...".בלעם)חוץ ממנו ( אצל עוזא ועזאל)בעולם מי שימצא אצלם 
 

, נגזרת גם עצמאותו, כנגזר מהתדבקותו של בלעם אל הבשריות היונקת את כוחה מן האדמה
עת בראשית מתוך הופעת אין סוף בהיונקת אף היא את כוחה מאותה עצמאות שהפיעה בבשר 

 .עפר הארץ – ממקור חיותם העצמי בברואיםהחיים 
 

, מכוח זיקתם אל האדמה והוֵ במגמת המצָ את מגמת עצמאותם של בני דור המבול ואי תלותם 
כך הוגדרו בני דור המבול ". אור"השמים כמכוח מרידתם באין סוף המופיע להם מן ראינו 

 ".מורדי אור"כ
 

דֵי יוהָ  הֵלָה" מֹרְּ רָכָיו הִךִירו לֹא אוֹר בְּ לֹא דְּ בו וְּ תִיבֹתָיו יָשְּ  המבול דור הם האלה הרשעים - בִנְּ
 ג"י, ד"כ איוב)" לכלום צריכים היו ולא הארץ מן עולה שהיה המטר בשביל, באור שמרדו

 .(המה ה"י ד"ורש
 

זוקק את האדם רק לשלב ה" שדי"אף את הזיקה למגמת אין סוף החיים המופיע לעולם במאפיין 
דוחים בני דור המבול בנכיסתם  ,ההבטחה בעודו משאיר בידיו את מרחב החופש בכל שלב הקיום

  .לעצמם עצמאות מוחלטת
 

רו" דַעַת מִלֶםו סור לָאֵל וַטֹאמְּ רָכֶיךָ וְּ נו לֹא דְּ גַע ךִי םוֹעִיל ומַה נַעַבְדֶמוּ כִי שַדַי מַה. חָפָצְּ  - בוֹ  נִפְּ
 הארץ מן יעלה אד כי גשמים לטיפת' אפי לו צריכין אנו אין בו נפגע כי לנו יש הנאה מה
 .(ה ומה נועיל"י ד"ו ורש"ט – ד"י ,א"כ פרק איוב)" ('ב בראשית)

 
הוא מקבל , ולחזות מחזה שדי, אל מגמה זו מכניס עצמו בלעם כשאת יכולתו לדעת לדעת עליון

 .1171ופיתוי 1170אלא מתוך ניצול, אולם בלא כל מרות ,1169"אלוהיו"כ' מתוך חיבורו אל ה
 

בשפת החיים שלאחר המבול  הוא המוגדר, הפעילה' עולם עצמאי זה בו לא מעורבת הנהגת ה
 ". עת הזעם"כ
 

עֹם ומָה אֵל קַבֹה לֹא אֶסֹב מָה"  השעה לכוין יודע שאני אלא כחי אין אני -' ה זָעַם לֹא אֶזְּ
ה "י ד"ורש' ח, ג"כ במדבר)..." אליך שבאתי הללו הימים כל סכע לא והוא, בה כועס ה"שהקב

('ה זעם לא
 1172. 

 
מוצא את , מחוץ למעגל ההתרחשות במציאות ,וונתזה של היות ההשגחה האלוהית המכָ מצב 

  ."יום זעם"כבהגדרתו  עצמו בעת המבול ביטויו אף 
 

                                                 
 אינון ואלין עינים וגלוי נופל אינון אלין שדי מחזה מאן, יחזה שדי מחזה אשר: "כך לשונו השלמה של הזוהר 1168
, כדקאמרן קדליה עד בעומקא ויתיב חשוכא בעומקא הוא בריך קודשא ליה דאעמיק א"עז דא נופל, ועזאל א"עז

 ל"עזא, דחשוכא בעומקא לבתר אחרא זמנא ונפל שמיא מן חדא זמנא נפל נופל אקרי דא ועל באנפוי אזדרק וחשוכא
 שדי מחזה לון יקר ובלעם דלעילא כההוא לעילא ארגיז ולא אתתקף דלא עליה חשוכא אזדרק לא דהא עינים גלוי הוא

 פרשת( במדבר) ג כרך זוהר..." )איהו בר גבייהו דישתכח בעלמא אשתאר לא זמנא ובההוא, עינים וגלוי נופל דאינון
 (.'ב' עמ – א עמוד רח דף בלק

משום . נופל זהו עזא. ואלו הם עזא ועזאל, אלו הם נופל וגלוי עינים. מהו מחזה שדי: אשר מחזה שדי יחזה: "תרגום
שנפל . כ נקרא נופל"וע. וחושך נזרק בפניו, כמו שאמרנו, ה בעומק החושך ויושב בעומק עד ערפו"אותו הקב שהעמיק

משום שלא , עזאל הוא גלוי עינים כי לא נזרק עליו חושך. כ בעומק החודש"פעם אחת מן השמים ונפל פעם אחרת אח
לא היה נשאר , ובעת ההיא.ופל וגלוי עיניםשהם נ, ובלעם קרא אותם מחזה שדי. התקיף ולא הרגיז כאותו שלמעלה

 (...".בלעם)חוץ ממנו ( אצל עוזא ועזאל)בעולם מי שימצא אצלם 
1169

עָם וַטַעַן"  דֵי אֶל וַטֹאמֶר בִלְּ לֹא בָלָק לִי יִתֶּן אִם בָלָק עַבְּ זָהָב ךֶסֶף בֵיתוֹ  מְּ טַםָה לַעֲשוֹת אֱלֹהָי 'ה ןִי אֶת לַעֲבֹר אוכַל לֹא וְּ  קְּ
דוֹלָה אוֹ   .(ח"י, ב"כ במדבר" )גְּ

 י"רש" )יבין ולא לקלל שאוכל עת אראה אני אף, עליו שוה דעתו אין, לפניו גלוי הכל שאין פעמים אמר"... 1170
 (.עמך האלה האנשים מי ה"י ד"ורש' ט, ב"כ במדבר

 (.ואךה "י ד"ורש' כ, ב"כ במדבר י"רש" )ויתרצה אפתנו שמא אמר"... 1171
אֺם : "ל את דעת העליון שבבלעם"חזכך הבאנו את הגדרת  1172 רֵי שֹמֵעַ  נְּ יֹדֵעַ  אֵל אִמְּ יוֹן דַעַת וְּ  השעה לכוין - ...עֶלְּ

 .(עליון דעת ויודעה "י ד"ורש ז"ט, ד"כ במדבר" )בה שכועס
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טֹהָרָה לֹא אֶרֶץ אַתְּּ  לָה אֱמָר אָדָם בֶן" מָהגֺ  לֹא הִיא מְּ  .(ד"כ, ב"כ יחזקאל)" זָעַם בְיוםֹ שְּ
 

 . ארץ ישראלעל מצב המבול ב לומדת הגמראמן התיאור הזה 
 

: דרשו אחד מקרא ושניהם, יצחק בר נ"אר. ירד לא: סבר ומר, י"לא מבול ירד: סבר מר"
 יוחנן רבי -(ב"כ יחזקאל) זעם ביום גושמה לא היא מטוהרה לא ארץ את לה אמר אדם בן

 תמוהיא: סבר
: סבר ל"ור? זעם ביום גשמים עליך ירדו כלום? את מטוהרה לא מי י"א, קרא מתמה

 .(א"ע ,ג"קי זבחים)" ?זעם ביום גשמים עליך ירדו לא מי, את מטוהרה לא ארץ, כפשטיה
 
הוא המשכת אותה מגמה של דור " זעם"ה. אינו תולדת חרון אף המתחדש על דור המבול" זעם"ה

הכוונה זו אף ש .מחוץ להווייתה העצמית אותה מן העולם את היד המכוונת לגמריהמבול להוציא 
היא מעצימה את  ביציאתה לגמרי ממעגל תרחיש החיים, מינימאליתברמה הייתה בעת בראשית 

 .כוח החיים שמן הארץ לאין קץ עד להכללת החיים שעל פניה חזרה אל תוכה
 

" די"מפעולת ה" מושכת את ידה", ממנה מתנתקים אנשי דור המבול" שדי"אותה השגחת 
מתוך כך פורצים . 1173המונעת משפע האין סוף מלהציף את החיים מעבר לגבולם, המכוונת

 .תהומות הארץ בלא גבול
 

נַת" חַטֵי שָנָה מֵאוֹת שֵש בִשְּ עָה הַשֵנִי בַחֹדֶש נֹחַ  לְּ שִבְּ עו הַזֶה בַטוֹם לַחֹדֶש יוֹם עָשָר בְּ קְּ  ךָל נִבְּ
נֹת יְּ הוֹם מַעְּ תָּחו הַשָמַיִם וַאֲרֺבֹת רַבָה תְּּ  .(א"י', ז בראשית)" נִפְּ

 
 .מציף אותם כשכבת זרע, "און בשרי"כ, המים –הופעת שפע החיים 

 
מוֹעֲדֵי נָכוֹן שנאמר, זרע כשכבת קשים המבול מימי: תניא"  ח"ק סנהדרין)" ('ה, ב"י איוב) רָגֶל לְּ
 .(ב"ע

 
אל מרחב . מתחבר בלעם –המנועה מכל הכוונת מכוון הפועלת מכוח עצמה ו –לעת הזו עת הזעם 

אולם אם בעת בראשית  .העולם הזה מחדיר בסופו של מהלך בלעם את סגולתם של ישראל
עצמאות הבשר קיימת בו מתוך הזיקה הקרובה של האדם וחומרי החיים האחרים אל האדמה 

ואינו ברמת " בהמי"ך זה בעולם בו החומר הינו הרי בלעם מבצע מהל, כפי צביון האין סוף שבה
 מכוח דבָרות האין סוף שמן השמיםקיום מעמד האין סוף באתונו של בלעם הוא ". אדם"

. המונבעת בבשר הבהמיות ולא מכוח אין סוף החיים שמעפר הארץ כפי שהיה בעת בראשית
דיבור השייכת מגמת ה פי הבאר ופי האתון הוא בשלושתם, המכנה המשותף של פתיחת פי הארץ
. שמקורו מן הארץ ולא למרחב הגוף שמקורה מן השמים במהותה הבסיסית למרחב המחשבה

הווייתו העצמית כיוון גורם לכך כי הטיית אין סוף החיים שמופיע מכוח דברות זו בבשר ל מצב זה
ת שם וכפוף עצומים הרבה יותר מכפי הנצרך לכך בעת בראשי" חוצפה"של האדם מצריכה כוח 

 זוהיכולת את ה. מקור הוויית האין סוף שבבשר התייחס באופן טבעי להווייתו העצמית של האדם
  .מפיק בלעם מעצמו דווקא מתוך היות בסיס הקיום הבשרי בעל הווייה בהמית

 בעולם שלאחר" מיצרים"את מהותו הבסיסית של החומר כבעל  (1174בדימויים לחמורים)מצרים  קיום
במציאות  ,שבבשר מבצעת את הרחבת מגמת האין סוף, כי פתיחת הפה לאתוןמביא לכך , המבול

מתוך כך גם מידת . שמצבת גבולותיה וגדריה ברורים הרבה יותר מאלו שהיו בעת המבול
העצמת גבוליות העצמאות והחוצפה ויכולת ההתעלמות ואף הכפיה של האלוהי המופיעים מכוח 

" גבולים"עוצמת עצמאות זו של עולם ה. בעת בראשיתה יותר מאלו שהופיעו בהם גדולים הרזו 
למשוך להווייה עצמית באופן חזק יותר מזה המופיע אצל בני דור המבול הוא  ,"ונגזרות"כוח מ

א יה "ת הבשררודבָ "שמאפשר את קיום תנועת ההטייה הקיצונית יותר הנצרכת עתה כאשר מקור 
  .הברואיםמן השמים ולא מתוך הווייתם הטבעית הבשרית של 

 
מתוך היות מגמת האין סוף המופיעה כבשריות בהמית בעלת פֵה הקרובה ביותר להוויית האדם 

ה והניתוב העצומים הקיימים לאדם במרחב אין סוף זה מפאת נגישותה הגדולה שליטומתוך ה
כל הצליחו לגעת שלא  מה, במגמת אחרית הימיםשל בלעם נגיעתו מתאפשרת , לעצמיות האדם

  .שראלנביאי י
 

                                                 
1173

: לקיש ריש אמר. די לעולם שאמרתי הוא אני שדי אל אני (ה"ל בראשית) דכתיב מאי: לקיש ריש דאמר והיינו" 
 (.א"ע ,ב"י חגיגה" )ויבשו הוא ברוך הקדוש בו שגער עד, והולך מרחיב היה הים את הוא ברוך הקדוש אשבר בשעה

1174
ערוב עוצמת החיים  –גלות מצרים "וגלות מצרים בפרק  כפי שבארנו בביאור סיבת ירידתו של אברהם למצרים 

 (.'________עמ) "הגבוליים בהוויית החיים האלוהית
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 יכולת נבואת הבשר לגעת באחרית הימים 

 
 .על נגיעתו באחרית הימים מצהיר בלעם בנבואתו האחרונה

 
עַתָּה" נִי וְּ עַלִי הוֹלֵךְ הִנְּ כָה לְּ ךָ לְּ ךָ הַזֶה הָעָם יַעֲשֶה אֲשֶר אִיעָצְּ עַלְּ אֶםו...הַיָמִים בְאַחֲרִית לְּ  אֶרְּ

לֹא לֹא אֲשורֶםו עַתָּה וְּ קָם מִטַעֲקֹב ךוֹכָב דָרַךְ רוֹבקָ  וְּ רָאֵל שֵבֶט וְּ קַר מוֹאָב ןַאֲתֵי ומָחַץ מִטִשְּ קַרְּ  וְּ
נֵי ךָל הָיָה .שֵת בְּ רֵשָה אֱדוֹם וְּ הָיָה יְּ רֵשָה וְּ בָיו שֵעִיר יְּ רָאֵל אֹיְּ יִשְּ דְּ  .חָיִל עֹשֶה וְּ יֵרְּ  מִטַעֲקֹב וְּ

הֶאֱבִיד  ('ח ב"ע תהלים) ים עד מים וירד בו שנאמר, כן אומר יחהמש מלך ועל - מֵעִיר שָרִיד וְּ
  .(י שם"ט ורש"י –ד "י, ד"כ במדבר) (ח"י, 'א עובדיה) עשו לבית שריד יהיה ולא

 
של עתיד בולטת אי הצלחתו של יעקב לגעת בשלב זה , מול נגיעתו זו של בלעם באחרית הימים

 .ישראל
 

רָא" פו וַטֹאמֶר בָנָיו אֶל יַעֲקֹב וַטִקְּ אַגִידָה הֵאָסְּ רָא אֲשֶר אֵת לָכֶם וְּ כֶם יִקְּ אַחֲרִית אֶתְּ  .הַטָמִים בְּ
צו עו הִסָבְּ שִמְּ נֵי וְּ עו יַעֲקֹב בְּ שִמְּ רָאֵל אֶל וְּ אובֵן .אֲבִיכֶם יִשְּ כֹרִי רְּ  את לגלות בקש - ...אַתָּה בְּ

 .(י שם"ורש' ג –' א, ט"מ ראשיתב)" אחרים דברים אומר והתחיל ממנו שכינה ונסתלקה הקץ
 
 
 

תֺם"את כינויו של בלעם  ל כיכולת ראייה נבואית מעבר לכל מה שראו "זמבארים ח 1175"הָעָיִן שְּ
 .הנביאים

  
..." פתוח לשון אלא שתום ואין, הנביאים כל ראו שלא מה שראה, העין פתוח. העין שתום"
 .(בלעם נאם[ ג] ה"ד כד פרק במדבר אגדה מדרש)

 
 .האחרונה של בלעם בהתייחסותו לנבואתויהונתן  מתרגם תרגוםכך 
 

 . (טז, תרגום יהונתן על במדבר כד)" מה דאתכסי מן נביא הוה מתגלי ליה, ורזיא סתימיא"...
 

 .ל בשלשה מישורים במקום גבוה אף ממשה רבינו"את כוח נבואתו של בלעם מעמידם חז
 

 זה זה ואיזה קם העולם באומות אבל קם לא בישראל כמשה בישראל עוד נביא קם ולא"
 מי יודע היה לא משה בלעם של לנבואתו משה של נבואתו בין יש הפרש אלא בעור בן בלעם
 אל אמרי שומע נאם (ז"ט ,ד"כ במדבר) שנאמר, עמו מדבר מי יודע היה ובלעם, עמו מדבר
 שנאמר עמו מדבר מתי יודע היה ובלעם עמו שנדבר עד עמו מדבר מתי יודע היה לא משה

 פה ואתה (ז"כ ',ה דברים) שנאמר עומד כשהוא אלא עמו מדבר היה לא משה, עליון דעת ודעוי
 נופל יחזה שדי מחזה ('ד ,ד"כ במדבר) שנאמר נופל כשהוא עמו מדבר היה ובלעם עמדי עמוד
 על למלך יוצאות הוצאות כמה ויודע מלך של לטבחו דומה הדבר למה משל עינים וגלוי

('י, ז"שנ פיסקא דברים ספרי) "שולחנו
1176. 

 
לעומת . 1177את מעלת נבואת בלעם על משהלמעשה הללו שמביא הספרי מציינים  "הפרשים"ה

ברור שאין הכוונה שמשה לא . מדבר עימו יבלעם היה יודע מ, מדבר עמו ימשה שלא היה יודע מ

                                                 
שָלוֹ  וַטִשָא" 1175 אֺם וַטֹאמַר מְּ עָם נְּ נוֹ  בִלְּ עֹר בְּ אֺם בְּ תֺם הַגֶבֶר ונְּ  (.'ג, ד"כ במדבר" )הָעָיִן שְּ
1176

 בלעם ביד היה שלא מה משה ביד בו היה מדות שלש" –ל במדרש אחר "פן יחס שונה בין הנבואות מציגים חז 
' שנא נופל אלא עמו מדבר היה לא בלעם ועם( ]ז"כ ',ה דברים) עמדי עמוד פה ואתה שנאמר עומד עמו מדבר היה משה
 ובבלעם( ]'ח ,ב"י במדבר) בו אדבר פה אל פה' שנא פה אל פה עמו מדבר היה משה([ 'ד ,ד"כ במדבר) עינים וגלוי נופל
 שנאמר פנים אל פנים עמו מדבר היה משה[ פה אל פה עמו מדבר היה שלא( 'ד ,ד"כ במדבר) אל אמרי שומע נאם כתיב
' וגו ויאמר משלו וישא ת"כמד במשלים כי מדבר היה לא בלעם ועם( ]יא לג שמות) פנים אל םפני משה אל' ה ודבר

 מי יודע היה בלעם עמו מדבר מי יודע היה לא משה. משה ביד היה שלא מה בלעם ביד היו מדות שלש(. טו כד במדבר)
 מדבר ה"הקב אימתי יודע היה לא משה( 'ד ,ד"כ במדבר) יחזה שדי מחזה אשר אל אמרי שומע נאם' שנא עמו מדבר
 מלך של לטבחו משל משלו(. ז"ט ,ד"כ במדבר) עליון דעת ויודע' שנ עמו לדבר עתיד ה"הקב מה יודע היה ובלעם[ עמו

 ה"הקב מה יודע בלעם היה כך[ שולחנו על למלך יוצאות הוצאות כמה ויודע] שולחנו על מקריב המלך מה יודע שהוא
 פניו על משתטח היה( ]'ד ,ד"כ במדבר) עינים וגלוי נופל' שנא שירצה שעה בכל עמו רמדב היה בלעם עמו לדבר עתיד
 מדבר היה משה אף אומר שמעון' ר[ שירצה שעה בכל עמו מדבר היה לא ומשה ששואל מה על עינים גלוי היה ומיד
 'ז פיסקא זוטא ספרי) "עמו מדבר והוא נכנס היה רוצה שהיה כיון מועד אהל אל משה ובבא' שנ שירצה שעה בכל עמו
 (.ובבא. פט ה"ד

 רבינו משה כי אמרו ממשה גדול בלעם היה דברים שלשה וגם" –ל "כך מופיע הדבר במפורש בלשון אחרת בחז 1177
 ויודע שנאמר, עמו לדבר רוצה ה"הקב אימתי יודע' הי בלעם אבל, עמו לדבר רוצה ה"הקב אימתי יודע' הי לא ה"ע

' הית לא למשה, יחזה שדי ומחזה שנאמר, מביט היה בלעם אבל, בשכינה מביט' הי לא ה"ע רבינו משה, עליון דעת
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 רטילאי הניזוןאהיה בממד ' אולם אם מפגשו של משה עם ה. הוא המדבר עימו' היה יודע שה
נקודת חזותי מכוח  הוא' עם ההרי ממד מפגשו של בלעם , משה בשמים ארבעים יום מכוח שהיית

המעלה השניה שמביא . ביאתו על אתונו המחברת אותו כאמור אל פי הארץ –המוצא לנבואתו 
, "עמו מדבר מתי יודע היה ובלעם עמו שנדבר עד עמו מדבר מתי יודע היה לא משה"  -הספרי 

זאת מול , נבואתו של בלעםהבחירה החופשית בהופעת עצומה של מעורבות  רמתמלמדת על 
המעלה . 1178'המשאירה את יוזמת הנבואה בידי ה' ההתבטלות המוחלטת של משה ביחס לה

לעומת מצב " נפילה"נבואה במצב  של בלעם קבלתו מצדהיא  הספריהשלישית אותה מביא 
גילוי השכינה בעמידה נחשב למעלה מול , אם בתפיסת מעלתה של נבואת משה .עמידה של משה"ה

נפילתו כלפי שכינה , הרי בהגדרת מעלת נבואתו של בלעם, 1179המוגדר כפחיתות" נפילה"מצב ה
. גם פה נצרך הדבר להתבאר מצד ממד ההופעה השונה שבין משה לבלעם. נחשבת מעלה

 .לפרישתו מדרך ארץהיא גם ביטוי , של משה" עמידתו"
 

 לָכֶם שובו לָהֶם אֱמֹר לֵךְ (ז"כ, ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי"
אָהֳלֵיכֶם   .(פה אל פהה "ד 'ח, ב"י במדבר י"רש)" עִםָדִי עֲמֹד נֹה וְאַתָה. לְּ

 
 .ל מבארים במשמעות של ביאה"של בלעם ראינו כי חז" נפילה"לעומת זאת את מצב ה

 
 נפל והמן ('ז אסתר מגילת) התם וכתיב עינים וגלוי נפל הכא בכתי, היה באמתו קוסם...בלעם"
 .(א"ע ,ה"ק סנהדרין) 1180"'וגו המטה על

 
בעוד אצל משה , קרובה ביותר להיות במאפייני קשר גופנימכאן אנו למדים כי נבואתו של בלעם 

' ה ל במדרש שהבאנו לעייל את קשרו של בלעם אל"על כן משווים חז. נשמתימאפיין הקשר הינו 
שקשריו עם המלך אינם דרך , ..."(מלך של לטבחו דומה הדבר למה משל"-)כקשר שבין המלך לטבחו 

 .אלא דרך הוויית בטנו, מגמות שלטונו
 

" עינו"עד כי , עד כדי כך נקודת מוצא אין סוף החיים שבבלעם מעמיקה אל תוך בשריות החיים
 .הנבואית של בלעם הינה גיד האמה

 
תֺם"תוארו של בלעם מ ל על "לומדים חז "חזי שפיר"המתורגם על ידי אונקלוס כ 1181"הָעָיִן שְּ

 .היותו של בלעם מהול מעת לידתו
 

 משה יוסף יעקב שם ונח שת אדם: הן ואלו אמן ממעי מהולין יצאו אדם בני עשר שלשה"
 אל, העין שתום הגבר ונאום שנאמר מנין בלעם...זרובבל ירמיה דוד שמואל איוב בלעם
 .(עשר שלשה( 'א) ה"ד קסב עמוד המדרשים אוצר) ..."העין סתום אלא העין תוםש תקרא

 
. ממקור הגוף הוא מגיע, מלמדת כי כל מוצא אין סוף החיים שבו, ייחוס עינו של בלעם לאמתו

בכך הוא מקרב . את העמקתו אל מקור אין סוף החיים יוצר בלעם דרך הביאה על אתונו, כאמור
את נקודת המקור הקרובה יותר של הבהמה . מעפר הארץאל מקורה שועצמו אל תשתית הבשר 

מציגה פרשת בלעם בזיהוי אתון בלעם את , מן האדמה המופיעהבשרי  האין סוף אל תשתית קיום
 .המלאך בעוד בלעם אינו מזהו

 

                                                                                                                                            
' שהי, עינים וגלוי נופל שנאמר, עמו לדבר רוצה ה"הקב אימתי יודע' הי בלעם אבל, שירצה מה כל עמו מדברת השכינה
 (.דעת ויודע[ זט] ה"ד ד"כ במדבר אגדה מדרש" )השכינה עם ומדבר עיניו מגלין ומיד בשכינה עצמו מכיל

1178
 –ל את מעלתו של בלעם ביחס לעת הנבואה כך שבלעם היה מתנבא בכל עת שרוצה "באופן שונה מביאים חז 
 נופל שנאמר, עמו לדבר רוצה ה"הקב אימתי יודע' הי בלעם אבל, שירצה מה כל עמו מדברת השכינה' הית לא משה"

ה ויודע "ד ד"מדרש אגדה במדבר כ" )השכינה עם ומדבר ועיני מגלין ומיד בשכינה עצמו מכיל' שהי, עינים וגלוי
 (דעת
1179

 .כפחיתות יכולת עמידתו אל מול השכינה עד שלא מל, ל את נפילתו של אברהם"כך מבארים חז 
רָם טִןֹלוַ "  שנאמר וזהו, עליו נצבת הקודש ורוח לעמוד כח בו היה לא מל שלא שעד, השכינה ממורא - ...ןָנָיו עַל אַבְּ

 (.י שם"ורש' ג, ז"י בראשית" )...עינים וגלוי נופל ('ד ,ד"כ במדבר) בבלעם
 .ל ליחס שבין נבואת משה לזו של בלעם"כך מופיע הדבר אף בהתייחסות מקבילה של חז

 דברים) עמדי עמוד פה ואתה שנאמר עומד עמו מדבר היה משה בלעם ביד היה שלא מה משה ביד בו היה מדות שלש"
. פט ה"ד 'ז פיסקא זוטא ספרי" )(ד כד במדבר) עינים וגלוי נופל' שנא נופל אלא עמו מדבר היה לא בלעם ועם( ז"כ ',ה

 (.ובבא
1180

 ".נופל"י בלימוד הגמרא את מעשה ביאתו של בלעם על אתונו אף הוא מלשון "כך גם ראינו מדרכו של רש 
 על שבא, היא בעילה - נופל דכתיב דהכא כריעה אף, היא בעילה - נפילה ביה דאית דהתם כריעה מה - נפל כרע"

 (.ה כרע נפל"ד ב"ע ,ה"ק סנהדרין י"רש" )בהמתו
1181

 .'ג, ד"במדבר כ 
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אַךְ אֶת הָאָתוֹן וַתֵּרֶא"  מן יותר לראות לבהמה רשות ה"הקב שנתן, ראה לא והוא -... 'ה מַלְּ
 ותראה "י ד"ורש ג"כ, ב"כ במדבר)" מזיקין כשיראה דעתו תטרף דעת בו שיש שמתוך, האדם
 . (האתון

 
דעת האדם השכלית היא המרחיקה את האדם ממקור תשתיתו שמן האדמה להופיע יותר את 

מבטל בלעם את דעת האדם שבו , במעשה ביאתו על אתונו. 1182"רוח ממללא"הוויית החיים של ה
גיד  – הגופנית" עינו"ומתוך כך הוא נוגע במגמת האין סוף דרך , הבהמה הנמוכה ומזדווג עם דעת

 . אמתו
 

תֺם"מתוארו של בלעם כל "מלימוד חז מעבר למה את יכולתו לגעת באחרית הימים הן " הָעָיִן שְּ
כי  נצרכים להסיקאנו , של בלעם בגיד אמתו "עינו"מקור והן על היות  1183שהגיעו כל הנביאים

יכולתו , שר מופע האין סוף מגיע לאדם בערוץ החיים הקרוב יותר אל הווייתו הבסיסיתדווקא כא
 .במלואו וקיימותו ב מתוך, תתכןאחריתו קו אל  ולמשוך ממנ

 -" זעם"שייכת לממד ה 1184בצד הווייתה האין סופית תמישור הבשריות הבהמיהיות  ,מאידך
ת הוויית החיים האלוהית שלאחר מדיר א, וההשגחה האלוהית הממוסדתמחוץ לחוקי התורה 

של בלעם מדרך פעולתו המחציפה . ממחוז חיים זה, זו המגיע אל הברואים מן השמים –המבול 
משרה את הויית במישור חיים זה אין השכינה למדנו כי , לרצונה' המכופפת את רצון ה' מול האל 

השמים אל עולם  המשכת חיים מןהיכולת להופיע . מכוח רצונה הברואים האין סוף שלה
לחול במחוז בו ' רצון החוצפה והעזה למשוך את  כהמצריהבשריות הבהמית ברמת אין סוף 

כפי שהבאנו , ל בסנהדרין"ה עמדו חזכוח החוצפה הז על. אינה קיימת" 'רצון ה"הופעת החיים כ
 . לעייל

 
סוף מעיקרא כתיב לא תלך עמהם ולב. אפילו כלפי שמיא מהני, חוצפא: אמר רב נחמן"

שאמר לו , דאהני ליה מה שהחציף פניו לומר לשלוחי בלק לינו פה - כתיב קום לך אתם
 .(א"ה ע"סנהדרין ק)" והדר אמר לך -הקדוש ברוך הוא בתחילה לא תלך 

 
 .מציב את כוח החוצפה הזה כמקביל לכוח הרצון האלוהי, המשכה של אותה הגמרא

 
 – מלכות כתר אלא חסר ואינו, גדולה שררה, לומרכ) היא תאגא בלא מלכותא חוצפא: ששת רב אמר"
 ,'ב שמואל) 'וגו ממני קשים צרויה בני האלה והאנשים מלך ומשוח רך היום ואנכי  דכתיב (י"רש
 .(י שם"ורש א"ע ,ה"ק סנהדרין)" מלכות משיחת אלא מהם גדול איני: כלומר - ('ג

 
 .ו לפרשה זועומד רב צדוק בהתייחסות" כתר"וה" מלכות"על היחס שבין ה

 
ורוצה לומר ממשלה , י"הוא שורש רצון הש כתרו, הוא כנסת ישראל מלכותפירוש כידוע "

 .(ו"צדקת הצדיק סעיף מ)" ...והתקרבות כנסת ישראל מעצמם, בלי רצון הרוציםמעצמו 
 
היא תנועת אין סוף חיים המנביעה את הוויית החיים האלוהית מכוח " מלכותא בלא תאגא"

מכוח הבהמיות נמשך  ,זו שמוביל בלעם - ברמה הקיצונית ביותר. 'לא מכוח רצון הרצונה היא ו
שמן השמים ' פעולת יניקה חזקה של רצון ה (מכוח מעשה ביאתו של בלעם את האתון)המואנשת  

האנשה זו יוצאת אל הפועל בפתיחת פי ". דיבור"להאניש בהמיות זו מכוח אין סוף החיים שב
 ".דברות הארץ"הבשר כהמשכה של " רותבָ דַ "ת האתון המעוררת מחדש א

 
מתוך כך גם חוצפת . שאין לה שייכות אליו, כי לעולם לא יוכל לצוץ רצון בבריה, הואברור , אמנם

הרצון העליון לחול בו ללא מכוח רצונה התחתון את  בלעם לא הייתה מגיעה לעולם לנתב
היא מצד המשכת חיים  ,בלעם החוצפא אותה מחדש. מקדיםפוטנציאל החלה  שיתקיים בו

בשריות ) אל הוויית חיים שמשתיתה שונה, המגיע מן השמים' רצון ה –ממעגל חוקיות חיים אחת 
, את כוחה" ינוקל"כשביחס למשתית ממנה היא מעוניינת  (שפוטנציאל כוח האין סוף בה מקורו מן הארץ

' תון לפרוץ דרך אל הרצון הבמצב שכזה יש כוח לרצון התח. והמשכת חיים אין לה ערוצי קשר
 . חזרה לחיים, וממילא לגרות את תשתית חייו הרדומה, מימד החיים האחר להמשיכו אליובש
 

                                                 
אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר" 1182 מַת בְּ הִי חַטִים נִשְּ נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ  ית אלהים 'ה וברא - חַטָה לְּ
 (.'ז', ב בראשית" )ממללא לרוח באדם והות דחיי נשמתא באפוהי נפחו ארעא מן עפרא אדם

 במדבר אגדה מדרש..." )פתוח לשון אלא שתום ואין, הנביאים כל ראו שלא מה שראה, העין פתוח. העין שתום" 1183
 (.בלעם נאם[ ג] ה"ד כד פרק
1184

 .דרך מעשה ביאת אדם על בהמה, להופיעאותו מגרה כאמור בלעם  
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למלא את חסרונו ממקורות חיים המנועים שבו " חוצפא"הבנת כוחו של בלעם אף מצד כוח ה
 יכולת זו. עיילאת יכולתו לגעת באחרית הימים מצד נוסף על זה שהבאנו ל המציב, ממנו לכתחילה

ממד  –לממד החיים הבסיסי ביותר שבאדם  האין סופי אינה נובעת רק מתוך שייכות מחוז חיותו
. 'אלא אף מצד היכולת שנותן לו ממד חיים זה למשוך חיים מכוח רצונו בלא תלות ברצון ה, הבשר

קת משיכת הרצון התחתון פועל מכוח תשו, בניגוד לרצון העליון הנצרך שלמות על מנת שיחול
 החיים הקיים בו מכוח מוגדרות העולם הנגזר השואף תמיד לחיזוק גבולותיו והגדרתו העצמית

על כן הוא מושך חיים גם אם אין גבולותיו האכשוויים מתאימים להמשכה . להביאם לידי השלמה
 ".אחרית הימים"תשוקת חיים זו היא המאפשרת על כן לרצון התחתון לגעת ב. זו
 

 .כוח העפלה גם גזרנמחוצפא זו 
 

 במצבי חֵסֵרשלמות למשוך אל ההעוז  -העפלה 
 

, את הדבר לישראלמודיע משה , 1185על ישראל כי ינועו במדבר ארבעים שנה' לאחר גזירת ה
 .אולם מיד למחרת הם מנסים לעלות אל ראש ההר. המתאבלים על כך מאוד

 
דַבֵר" בָרִים אֶת מֹשֶה וַיְּ רָאֵל נֵיבְּ  ךָל אֶל הָאֵכֶה הַדְּ לו יִשְּ אַבְּ אֹד הָעָם וַטִתְּ ךִמו .מְּ  וַטַעֲלו בַבֹקֶר וַטַשְּ
עָלִינו הִםֶםו לֵאמֹר הָהָר רֹאש אֶל  זֶה לָלָה מֹשֶה וַטֹאמֶר .חָטָאנו ךִי 'ה אָמַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל וְּ

רִים אַתֶּם הִוא 'ה ןִי אֶת עֹבְּ לָח לֹא וְּ ןִ ...תִצְּ רִית וַאֲרוֹן הָהָר רֹאש אֶל לַעֲלוֹת לווַטַעְּ  לֹא ומֹשֶה 'ה בְּ
נַעֲנִי הָעֲמָלֵקִי וַטֵרֶד. הַלַחֲנֶה מִסֶרֶב מָשו הַךְּ תום וַטַךום הַהוא בָהָר הַטֹשֵב וְּ מָה עַד וַטַךְּ  "הַחָרְּ

 .(ה"מ –ט "ל, ד"י במדבר)
 

השכל  עםאינה מתיישבת , סתם לארץ ישראלתגובת ישראל לאי כני ,שבאופן פשוטאין ספק 
' איך יתכן כי תגובתם היא מרידה נוספת בה', אם אכן ישראל מתאבלים על מרידתם בה .הישר

 '?ונסיון לעלות לארץ ישראל אף כנגד רצון ה
 

  "תצלח לא עושין שאתם זו" -כך  י על"ובדיוק רש"  תִצְלָח לֹא איוְהִ " –דיוק בדברי הכתוב בפרשה
 .לנו פתח בהבנת הפרשה פותח 
 

ברור שעל עלייתם אל ראש  הרי. מיותר לחלוטין" זו שאתם עושין לא תצלח"י "לכאורה ביאור רש
 עלייתם זו שדווקא , לדייק אהב, "והיא" כי לשוןמאמירתו זו יש על כן לבאר ? ההר מדבר משה

 ".זו שאתם עושין לא תצלח"  - "על כן מבאר רש. לא תצלח
 

 .באותו כיוון בדיוק זה ממשיך רב צדוק ומבאר על בסיס דיוק
 

לאחר שהם ' את בסיס דבריו בונה רב צדוק על כך שלא יתכן כי שוב ממרים ישראל את פי ה
הברורה היא ' מתוך כך מסיק רב צדוק כי תפיסתם היא שאף שאמירת ה. מודים למשה כי חטאו

' אף שהוא נוגד את ציווי ה ,המקורי לעלות אל הארץ' זכותם לממש את רצון ה, שלא יעלו
 . העכשווי

 
ל "אבל על זה אמרו הקדמונים מאמר חז...('תהלים נ)ולרשע אמר אלהים מה לך לספר חוקי "
ולא לחנם כתבה תורה ענין . כל מה שיאמר לך בעל הבית עשה חוץ מצא (ב"ו ע"בפסחים פ)

בזה שאמר  ולמה לא שמעו לו, אשר כבר האמינו בדברי משה, המעפילים בפרשת שלח
 .(ו"צדקת הצדיק סעיף מ) "... אלא שהם חשבו שזה בכלל חוץ מצא', להם אל תעלו וגו

 
וישראל מכוח ' את המגמה הזו מחבר רב צדוק אל תכונת החוצפא המממשת את הקירבה שבין ה

 . 'ישראל מעצמם ולא מכוח רצון ה
 

חוצפתא  (א"ה ע"דרין קסנה)ל "כמו שאמרו ז, ת"ועל זה העפילו לעלות אף נגד רצון השי"
והתקרבות כנסת ישראל , ורוצה לומר ממשלה מעצמו בלי רצון הרוצים...תגאמלכותא בלא 

 .מעצמם
 

                                                 
ןַ " 1185 מִסְּ תֶּם אֲשֶר הַטָמִים רבְּ בָעִים הָאָרֶץ אֶת תַּרְּ או לַשָנָה יוֹם לַשָנָה יוֹם יוֹם אַרְּ בָעִים עֲוֹנֹתֵיכֶם אֶת תִּשְּ תֶּם שָנָה אַרְּ  וִידַעְּ
נואָתִי אֶת  .(ד"ל, ד"י במדבר" )תְּּ
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מתוך כך מבאר רב צדוק כי כשלונם של ישראל במעשה ההעפלה לא נובע מן העברה שבמעשה זה 
 . אלא מבוסריותו

 
בעקבתא דמשיחא  (ב"ט ע"טה מסו)ל "כמו שאמרו ז, והם לא הצליחו בזה מפני שאכלוה פגה"

 .(המשך הסעיף לעייל)" ...שאז הוא העת לה ,חוצפא יסגא
 

את הלגיטימציה של דרך הפעולה הזו של ישראל מוציא רב צדוק מדיוק בלשון הכתוב הדומה 
עת  – שיש זמן אחר שמצליח, היא ולא אחרת...ודייק והיא" –י "ביותר לדיוק שהבאנו מרש

 ".המשיח
 

, ודייק והיא, והיא לא תצלח נראה שעצה היא אלא שלא תצלחהם משה ולכך אמר ל"
שיש זמן אחר שמצליח והוא זמננו זה שהוא עקבי  ,היא ולא אחרתל "שבכל מקום דרשו רז

 .(המשך הסעיף לעייל) "משיחא
 

מעבר לחטא  שנעשה , (שלפניה כמו פרשת המרגלים)גם פרשת המעפילים . משמעות הדבר היא עצומה
באותו  תצולח השאף שאינ, מתווה דרך ביחסי הגומלין שבין ישראל והשכינה, די ישראלעל י הב

 .להצליח בזמן העתידי העצמ תא משמריה, הזמן
 

את מעשה ההעפלה של ישראל אל ההר  המקבעיםי והרחבת הדברים של רב צדוק "דיוקו של רש
לבחון במפורט  ים אותנוייבמח ,ברמה העתידית' כאבן דרך ביצירת יחסי הגומלין שבין ישראל וה

 ?מהו כוח ההעפלה ולאיזו מטרה הוא נועד
 

 .י כוח זה"כך מבאר רש
 

ןִלו"  לָה הנה ('ד, 'ב חבקוק) וכן חוזק לשון - וַטַעְּ  וכן, עזות לשון[ רוח עזי] ז"בלע ש"אינגרי. עֺןְּ
, אופל לשון פרשומ תנחומא ומדרש. ובחן עופל (ד"י, ב"ל ישעיה), ציון בת עופל ('ח, 'ד מיכה)

 .(ד"מ, ד"י במדבר י"רש)" ברשות שלא חשכים הלכו
 

 .עזות והליכה בחשכים ללא רשות, חוזק -שלש תכונות  י"רשבמעשה ההעפלה מזהה 
 

תאווה ושאיפה לבלוע ולהגיע מעבר שתכונת ההעפלה היא כוח  תהתבוננות במקור בחבוק מלמד
 .םשי "כך מבאר רש. למה שיכול האדם להחיל בעצמו

 
רָה לֹא עֺנְלָה הִםֵה" שוֹ  יָשְּ  ולא לבלוע שואף ובתאוה בכעס היא תמיד שלו נפש - בוֹ  נַפְּ

 .('ד', ב חבקוק) ..."כבר שקניתי במה די לומר עליו מתקררת רוחו אין...שבע
 

היא חיובית , השהוא מצרף להבנתהדוגמא , י תכונה זו בנביא כתכונה שלילית"הצגת רשלמרות 
 .ייחסת לבית המקדשביותר ומת

 
 .(ב"ל ישעיה) "ובוחן עופל וכן...עזות' ל ופלהע"

 
 .כך הוא בישעיהו

 
מוֹן ךִי"  .למבצר להם שהיה מקדשי בית - וָבַחַן עֹפֶל עֺזָב עִיר הֲמוֹן נחָֺש אַרְּ

 .(ד"י, ב"ל ישעיהו) "מבצר' ל שניהם - ובחן עופל
 

, כהגדרת כוח. וחנית בעלת משמעות דו כיווניתהיא תכונה כ" העפלה"נמצאנו למדים כי תכונת ה
באופן , "עכשווי"זהו החוזק והעוז והתאווה להגיע מעבר לנמצא העכשווי ומעבר לאפשרי ה

נמדדת הייתה על , מגיעה אך ורק מצד עצמה הלו היית, הצגת תכונה זו. אף בלא רשות, עצמאי
מחייבות אותנו , כוחו כולן קודש שמגמותמקדש אולם הצמדת תכונה זו ל. ידינו כתכונה שלילית

מתאפשרת מתוך , כתכונת קודשהיכולת להבין תכונה זו  .להעמיק בה אל בסיסה החיובי
חלותה של שכינה בבניין בעל . היחס שבין מבנה המקדש לבין השכינה השורה בועל  התבוננות
מעשה . 1186ת שבומעבר לגבולות היכולות אין סוף חיים מציב אותו במצב מהותי של החל, גבולות

את למעשה מציין  ,ות יכולתם הבסיסיתמעבר לגבולעציו וכליו , המתקיים באבניוההחלה הזה 
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הַבַיִת" –כך מציין שלמה בפנותו אל חירם כי יעזרהו בבנין המקדש    מִךָל אֱלֹהֵינו גָדוֹל ךִי גָדוֹל בוֹנֶה נִיאֲ  אֲשֶר וְּ
נוֹת ךֹחַ  יַעֲצָר ומִי. הָאֱלֹהִים מֵי הַשָמַיִם ךִי בַיִת לוֹ  לִבְּ לֺהו לֹא הַשָמַיִם ושְּ ךְּ כַלְּ נֶה אֲשֶר אֲנִי ומִי יְּ טִיר אִם ךִי בַיִת כוֹ  אֶבְּ הַקְּ  לְּ

פָנָיו  .('ה –' ד', ב', ב הימים דברי" )לְּ
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לָה"תכונת המאפייני  שואף " .('שאיפה וכו, תאוה, כעס)אם נסיר ממנה את הוויית הרצון וכיוונו " עֺןְּ
ה תכונת הכלת  היא למעש" אין רוחו מתקררת עליו לומר די במה שקניתי כבר...לבלע ולא שבע
מתוך כך . מציגה בדיוק מצב זה ברמה הכוחנית ,הכלת בניין המקדש את השכינה. חיים ללא גבול

 .מושת אף ביחס לבית המקדש "עֹפֶל"תיאור ה
 

מאירה באור אחר לגמרי את מעשה , כתכונתו הבסיסית של המקדש" עופל"הגדרת תכונת ה
 .המעפילים

 
הממד ) מן הממד המוחלט, בד משקל ההופעה האלוהיתכופעולתם של המרגלים המעבירה את 

חושף , של החיים" מצרי"ה "נגזר"ה לממד האנושי, (לשולי מפת הופעת השכינהמעתה הנדחק " נפילי"ה
התכונתית של הגבוליות מפני , בעצם התאמהאת יחסי הגומלין שבין האלוהות והמציאות לחוסר 

העצמאות , מצד שני. בפרשת המרגליםישראל על השכינה " כופים"אותו ממד המציאות 
השואף לאיחוד עם האלוהי , להופעת רצון עצמי עז המביא, "נגזר"החיים ההמוחלטת של ממד 

, בחוזק -" עפלה"להדרך את הסולל מורכב זה הוא ה מצב. למרות החיסרון בעצם של מוגבלותו
היא , נועת ההעפלהת. למרות החיסרון התכונתי ליעדי האין סוףהמגיעה , בעזות ובלא רשות

הסוף להופיע אל תוכו את אין סוף " מתיחת עור"לגרום ל, היחידה המסוגלת במסירות הנפש שבה
, בלעם –אמנם כפי שלמדנו ממוליד החוצפא וראשה  .המקדשמבנה גם תכונתו של זוהי . החיים

הרחבה זו מלמד על שייכות  ,להרחיב לאין סוף במרחב גבוליותםשל ישראל עצם קיום הרצון הזה 
שייכות תכונתית זו מקורה הוא בהיות חומרי גופם של ישראל כמו . בהם ברמה פוטנציאלית

כפי חיבור פי האתון , האדמהאין סוף החיים שמן מחוברים בתשתיתם אל , חומרי בניין המקדש
  .אל פי הארץ

 
 הבשרלהביא את משה להאיר בתוך  -החלה מרים סוגר אם כן את המהלך אותה חוצפא כוח ה

מועצם בהמשך על ידי הו 1187מהלך זה המצליח בחלקו ביחס להנהגת משה. ולא לפרוש מן האישה
שנועד לאפשר לו להביא את שכינת אין סוף החיים " חוצפה"מקבל לידיו את כלי ה ,המרגלים

אך יכולתו להביע אין סוף חיים , שבו אמנם הוויית האדם הועצמה, במעגל החיים המתחדש
, בהיות ישראל במדברשהמעפילים מנסים להביא את כוחה לידי מימוש כבר ף א, אמנם. נעלמה

פרי הריונה נשמר לזמן הגאולה העתידה להוביל לשלמות  אולם. אינו צולחלידתה אל הפועל 
 .1188עקבי  המשיחשבהחוצפה מכוחה של  ,ניתנת להשגה במונחי המציאות העכשוויתהבלתי 

 

 החוצפא כמכשיר הכרחי לגאולה
 

המכוונים את כוח החוצפא להביא את פריה בעת הגאולה , ים רב צדוק את דבריוכך מסי
 .האחרונה

 
בעקבתא  (ב"ט ע"סוטה מ)ל "כמו שאמרו ז, והם לא הצליחו בזה מפני שאכלוה פגה"...

נקבה תסובב גבר ואין כאן  –ולעתיד ]שאז הוא העת לה , דמשיחא חוצפא יסגא
, ו"צדקת הצדיק סעיף מ) "מננו זה שהוא עקבי משיחאשיש זמן אחר שמצליח והוא ז[...מקומו

 .(סוף הסעיף
 

צד ל, עת הקרובה לגאולהעל הדברי הגמרא הקשים  רב צדוק את מטהבהתייחסותו לעת המשיח 
גֵר הקשר לשכינההכוח לפרוץ   .את הֵסְּ

 
 תתן הגפן, יאמיר ויוקר, יסגא חוצפא - (י"רש –בסוף הגלות לפני בית המשיח ) משיחא בעקבות"

, יחרב והגליל, לזנות יהיה וועד בית, תוכחת ואין, למינות תהפך ומלכות, ביוקר והיין פריה
 ויראי, תסרח סופרים וחכמות, יחוננו ולא לעיר מעיר יסובבו הגבול ואנשי, ישום והגבלן
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, פנייתו של משה להתפלל בדרכי הארץ על מרים כאחותו, "דרך ארץ"אל מרים ואהרון בהיותם ב' התגלותו של ה 
 (.'________לעייל עמ) אל מרים כאביה' ופנייתו של ה

1188
כנגד כוח . כוח הוויית השמים להביא לנגיעת המציאות באחרית למרות חסרונה הבחירי -" דילוג"כוח ה 
" שמים"ככוח הוויית ה" דילוג"תופיע תכונת ה, די אלו שמגמת הוויית חייהם היא הוויית הבשרהנמצא בי" חוצפא"ה

את בסיס כוח . להביא את העולם הנגזר לידי קיום מגמת האין סוף התכליתי בו למרות אי התאמתו הבחירית
" דילוג"ממצרים בדרך ההגואל את ישראל , (' _____עמ)המפורש ' שם הכזיהינו בהופעת אין סוף החיים  "דילוג"ה

כך . תייחד את בני לאה שהוויית האין סוף שבהם יונקת את כוחה מן השמים" דילוג"תכונת ה. היא דרך הפסיחה
" חוצפא"אם תכונת ה. (' ______עמ)נפרט בהמשך בדרך עבודתו של יואב ביחס למימוש מלכות דוד בעיר דוד 

מדלגת על הוויית " דילוג"תכונת ה, מרות אי מוכנותה לכךלממש בגופה את הויית אין סוף החיים ל" מתעקשת"
החומר המונעת את חלות אין סוף החיים בה להופיע את תוצאתה אף שלא החילה אותה בכל מחוזות החיים 

 . הנצרכים
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 בן, קטנים מפני יעמדו זקנים, ילבינו זקנים פני נערים, נעדרת תהא והאמת, ימאסו חטא
 הבן, הכלב כפני הדור פני, ביתו אנשי איש אויבי, בחמותה כלה, באמה קמה בת ,אב מנוול
 .(ב"ע ,ט"מ סוטה) "שבשמים אבינו על? להשען לנו יש מה ועל, מאביו מתבייש אינו

 
כתיאור למצבם , אין הוא מסביר בהקשר לשאר הדוגמאות שאחריו "יסגא חוצפא"את המצב 

למרות  ה ניתן יהיה להחזיר את השכינה לשרות בישראלאלא מצד התכונה עימ, הירוד של ישראל
  .אי האפשרות לכך מצד נקודת מוצא המציאות באותה העת

 
נוצר מצב בו האפשרות לממש את הווית אין סוף החיים בישראל , מתוך נעדרות השכינה בגלות

הולדתו מחדש של ממד חומרי . העדר הבסיס לכך במציאות העכשווית מפאת אינה אפשרית
מתוך אי קיום נקודת מוצא שכזו , מנועה על פי חוקי ההולדה הוויית כוחו הוא הוויית אין סוףש

מתוך היותן אף הן  ,בעיה זו מגיעה עד כדי רמת המעשה הפיזי של המצוות. במציאות הקיימת
כפי שנפרט בחלקו השני של החיבור בפרטי הסוגיות והדינים )בנויות על תשתית האין סוף שבחומרים 

כשהמצוות , "סוף"בכך לכאורה אמורים היינו להיכלא בתוך המעגל הסגור של עולם ה .(וניםהש
לעולם הבא שאינו  1189"ציונים"אלא ממשיכות להוות  אינן מצליחות לפרוץ את ההסגר הזה

, כפי שראינו בצורה הקיצונית ביותר בבלעם. כאן נכנסת לפעולה תכונת החוצפה .מסוגל להגיע
למצבים במהותה מתיחסת  תכונת החוצפה בהגדרתה החיובית, ת במעפיליםובאופן קיצוני פחו

חוסר האפשרות מתעלמת מהחוצפא . בהם אין מצב הברואים מאפשר הופעת אין סוף חיים בהם
הבחירית הנובעת מן הקטנות הבשרית ומנכסת לעצמה את קיום אין סוף החיים בהווייתה מכוח 

הרצון מכוח  בהשוץ את מחסום עצר הופעת האין סוף לפרתפקידה ! זוהי חוצפתה. רצונה עצמה
לממש  (השואף מכוח עצמיותו להגיע אל השלמתו שבהם "נגזר"העולם ההוויית מכוח )ברואים הקיים ב העצום

דווקא מכיוון שכוח הרצון . אף שאינו קיים עתה בפועל, את פוטנציאל האין סוף הטמון בהם
אי התלות הזו מאפשרות לו להתעלם מן , מן השמיםש' אינו מתחשב ברצון ה, "חצוף"העצמי ה

ולפעול מכוח רצונותיו הוא באופן , החסר וחוסר ההתאמה הבסיסיים של המציאות ביחס לשכינה
הטמון בהם מצד קישורם אל עפר  ובכך להניע מחדש את ממד האין סוף שבחומרי החיים חופשי

 ".גאולתם"הארץ ולהביא בכך ל
 

המנועים " נגזרים"המציאות והתודעה המגמת האין סוף במצבי  את התהליך הזה של חשיפת
עושה באופן שונה ובצד מסויים חזק , "חוצפא"שיוצרים בלעם והמעפילים דרך פעולת ה ממנה

 .יותר המקושש
 

 ין על עצמודִ  ומכוח הכלת ,את הוויית האין סוף הרדומה שבו" בשר"הנבעת ה –" מקושש"ה
 

 . שה המקושש מתאר מקרה פשוט של חילול שבתנראה כי מע, בהתבוננות פשוטה
 

יו" נֵי וַטִהְּ רָאֵל בְּ בָר יִשְּ או בַלִדְּ צְּ קֹשֵש אִיש וַטִמְּ יוֹם עֵצִים מְּ  מוֹת מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר...הַשַבָת בְּ
 מִחוץ אֶל הָעֵדָה ךָל אֹתוֹ  וַטֹצִיאו .לַלַחֲנֶה מִחוץ הָעֵדָה ךָל בָאֲבָנִים אֹתוֹ  רָגוֹם הָאִיש יומַת

מו לַלַחֲנֶה גְּ  .(ו"ל – ב"ל, ו"ט במדבר)" מֹשֶה אֶת 'ה צִוָה ךַאֲשֶר וַטָמֹת בָאֲבָנִים אֹתוֹ  וַטִרְּ
 

ל בהתייחסותם לפרשת בנות צלופחד מציגים את מעשה המקושש באופן שכמעט לא "אולם חז
 .ניתן לתפיסה

 
 דלשם במדרש דאמר מרגלים מעשה אחר מיד יםארבע בתחלת היה המקושש ומעשה"...

 מרגלים ממעשה לארץ ליכנס שלא עליהן שנגזר כיון ישראל אומרים שהיו נתכוין שמים
 בתרא בבא תוספות)..." אחרים ויראו שיהרג כדי שבת וחילל עמד במצות מחויבין אין שוב
 .(שנה מארבעים פחות נשאת לא שבהן קטנה אפילוה "ד ב"ע ,ט"קי

 
, נראה כי התשובה לכך היא? ל להתבונן על מעשה המקושש בדרך זו"נרמז להם לחז מהיכן

אוֹ  ךִי"כך מעידות בנות צלופחד . ל באיזה חטא מת צלופחד בן חפר"ממחלוקת חז חֶטְּ  ".מֵת בְּ
 

נָה" רַבְּ נוֹת וַתִּקְּ חָד בְּ לָפְּ עָד בֶן חֵפֶר בֶן צְּ נַשֶה בֶן מָכִיר בֶן גִלְּ חֹ  מְּ ןְּ מִשְּ נַשֶה תלְּ אֵכֶה יוֹסֵף בֶן מְּ  וְּ
מוֹת נֹתָיו שְּ לָה בְּ לָה נֹעָה מַחְּ חָגְּ ךָה וְּ צָה ומִלְּ תִרְּ נָה .וְּ נֵי וַתַּעֲמֹדְּ נֵי מֹשֶה לִפְּ לִפְּ עָזָר וְּ נֵי הַךֹהֵן אֶלְּ לִפְּ  וְּ

                                                 
 יהיו שלא כדי מזוזות עשו, תפילין הניחו, במצות מצויינים היו שתגלו לאחר אף" –י בפרשת שמע "כפי ביאור רש 1189
 את ושמתםה "ד ח"י, א"י דברים י"רש" )ציונים לך הציבי( 'כ, א"ל ירמיה) אומר הוא וכן. כשתחזרו חדשים םלכ

 (.דברי
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שִיאִם כָל הַםְּ בָר מֵת אָבִינו .לֵאמֹר מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח הָעֵדָה וְּ הוא בַלִדְּ תוֹךְ הָיָה לֹא וְּ  הָעֵדָה בְּ
 .('ג –' א, ז"כ במדבר)" לו הָיו לֹא ובָנִים מֵת בְחֶטְאוֹ  כִי קֹרַח בַעֲדַת 'ה עַל הַםוֹעָדִים

 
 .מקושש היה או מן המעפילים היהצלופחד שמעון האם ' על כך חולקים רבי עקיבא ור

 
, ז"כ במדבר י"רש)" היה ליםהמעפי מן אומר שמעון' ור. היה עצים מקושש אומר עקיבא' ר..."
 .(1190'וגו היה לא והואה "ד' ג

 
. ל ייחס שווה ביניהם"גוזרים חז, מתוך זיהוי צלופחד בן חפר הן כמקושש והן כאחד מן המעפלים

עיון מדוקדק בדרך . 1191ל אף ביחס למקושש"מייחסים חז, את היות כוונת המעפלים לטובה
 .ביותר לקו החוצפה שזיהינו במעפילים לעיילפעולתו של המקושש מלמד כי קו פעולתו דומה 

 
 שנגזר כיון ישראל אומרים שהיו" –בעקבות דברי ישראל ל "על פי חזאת מעשהו עושה המקושש 

האם לטענה זו ישנו יסוד ". במצות מחויבין אין שוב מרגלים ממעשה לארץ ליכנס שלא עליהן
 !עולה כי כן "שמע"מפרשת  ?אמת

 
 .שמע על הנחת תפילין וקביעת מזוזהכך מצווה הכתוב בפרשת 

 
הָיָה" עו שָמֹעַ  אִם וְּ מְּ וֹתַי אֶל תִּשְּ צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר מִצְּ כֶם מְּ אַהֲבָה הַטוֹם אֶתְּ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֶת לְּ

דוֹ  עָבְּ כָל ולְּ כֶם בְּ בַבְּ כָל לְּ כֶם ובְּ שְּ נָתַתִּי .נַפְּ טַר וְּ כֶם מְּ צְּ עִתּוֹ  אַרְּ קוֹש יוֹרֶה בְּ תָּ וְּ  ומַלְּ גָנֶךָ אָסַפְּ  דְּ
ךָ תִירֹשְּ הָרֶךָ וְּ יִצְּ נָתַתִּי .וְּ ךָ עֵשֶב וְּ שָדְּ תֶּךָ בְּ הֶמְּ תָּ  לִבְּ אָכַלְּ תָּ  וְּ שָבָעְּ רו .וְּ תֶּה ןֶן לָכֶם הִשָמְּ כֶם יִפְּ בַבְּ  לְּ
תֶּם סַרְּ תֶּם וְּ תַּחֲוִיתֶם אֲחֵרִים אֱלֹהִים וַעֲבַדְּ הִשְּ חָרָה .לָהֶם וְּ עָצַר בָכֶם 'ה אַף וְּ לֹא הַשָמַיִם תאֶ  וְּ  וְּ
יֶה הָאֲדָמָה מָטָר יִהְּ בולָה אֶת תִתֵּן לֹא וְּ תֶּם יְּ הֵרָה וַאֲבַדְּ  .לָכֶם נֹתֵן 'ה אֲשֶר הַחֹבָה הָאָרֶץ מֵעַל מְּ

תֶּם שַמְּ בָרַי אֶת וְּ כֶם עַל אֵכֶה דְּ בַבְּ עַל לְּ כֶם וְּ שְּ  פֹתלְטוטָֹ  וְהָיוּ יֶדְכֶם עַל לְאותֹ אֹתָם וּקְשַרְתֶם נַפְּ
תֶּם .עֵינֵיכֶם בֵין לִלַדְּ נֵיכֶם אֶת אֹתָם וְּ דַבֵר בְּ ךָ בָם לְּ תְּּ שִבְּ בֵיתֶךָ בְּ ךָ בְּ תְּּ לֶכְּ ךָ בַדֶרֶךְ ובְּ בְּ שָכְּ  ובְּ

קומֶךָ  .(ט"י – ג"י, א"י דברים)" וּבִשְעָרֶיךָ בֵיתֶךָ מְזוּזותֹ עַל וּכְתַבְתָם .ובְּ
 

מצב קיום המצוות והברכה  תיאר אתהכתוב לאחר שכבר מביא  ןכיוון שאת הציווי עליה אולם
שלא יעבדו עבודה זרה ואת הגלות שעתידה להגיע עליהם  תיאור הזהרת ישראלו הןהנילוות אלי

על המצב התקין חזרת הכתוב שוב לצוות על קיום המצוות אינה יכולה להתבאר כחזרה , עקב כך
 –לעת הגלות כהמשך לפסוק המקדים לו ל מייחסים ציווי זה "על כן חז. שכבר תיאר לעייל

תֶּם" הֵרָה וַאֲבַדְּ אולם אם מצפים היינו כי זרוז הכתוב על . "לָכֶם נֹתֵן 'ה אֲשֶר הַחֹבָה הָאָרֶץ מֵעַל מְּ
ל ובאופן מפתיע מתיחסים "מגיעים חז, קיומם בארץ ישראלכפי אופן  יהיהקיום המצוות בגלות 

שלא יהיו לישראל כחדשים כשיחזרו אל  ן היחידה היאבלבד שמטרת" ציונים"למצוות בגלות כ
 .הארץ

 
 לכם יהיו שלא כדי מזוזות עשו, תפילין הניחו, במצות מצויינים היו שתגלו לאחר אף"

ה "ד ח"י, א"י דברים י"רש)" ציונים לך הציבי ('כ, א"ל ירמיה) אומר הוא וכן. כשתחזרו חדשים
 .(דברי את ושמתם

 
תואמת אם  ,ארץ ישראלבלהיות ממשיות רק  (!אף אלו שאינן תלויות בארץ) כולן תלות זו של המצוות
ארץ כניסה אל כי ללא , של ישראל עת נגזר עליהם כי לא יכנסו אל הארץ כן בדיוק להבנתם

המצוות פרטי את  1192הבנתנוהיא גם תואמת בדיוק את אכן  .הם אינם מחוייבים במצוות, ישראל
רק בזיקת מעשי המצוות אל האדמה . דו המונפש לאין סוףהגוף והחומר במעמאל  ותכמתייחס

                                                 
  .עקיבא ורבי יהודה בן בתירא' בגמרא מופיעה מחלוקת זו בין ר 1190
 אומר הוא הלןול' וגו איש וימצאו במדבר ישראל בני ויהיו (ו"ט במדבר) אומר הוא וכן, צלפחד זה מקושש: רבנן תנו"
: בתירא בן יהודה רבי לו אמר עקיבא רבי דברי, צלפחד כאן אף, צלפחד להלן מה, במדבר מת אבינו (ז"כ במדבר)

 אתה - לאו ואם! אותו מגלה ואתה כיסתו התורה, כדבריך אם. הדין את ליתן עתיד אתה כך ובין כך בין, עקיבא
  –( י"רש – מת בחטאו כי דכתיב, מת חטא באיזו)? הוה מהיכא( י"רש –יהודה ' לר) אלא...צדיק אותו על לעז מוציא

י "ורש א"ז ע"צ – ב"ע ,ו"צ שבת" )שבת כחילול כך כל הרשיע שלא - (ד"י במדבר) 'וגו לעלות ויעפילו, הוה מויעפילו
 (.שם
1191

ופחד מתוך הזכרת הכתובים את בנות צל. את זיהוי הצד החיובי שבמעשה המקושש לומד החתם סופר מצד אחר 
 שמעשיו כל י"ופירש מנשה בן גלעד בן חפר בן צלפחד בנות בקרא ש"ממ הוא נתכוון ש"לש ל"דאחז מה אבל" -לשבח 
 ג"דאע ש"א' המעפילי מן' הי ואי 'הי צדיק צלפחד כ"ע כ"וא צדיקים כולם הרי לשבח ופירשו' סתומי אבותיו ומעשי
' ה לשם במלחמה למות י"א על נפשם ומסרו עונם והתודו' הי תשובה בעלי מ"מ ההרה ותעלו ותזיד' ה פי ותמרו' דכתי
 נענשו מ"שמ אלא אלו עשו כן ותשובה חרטה מחמת להריגה הלוים ביד עצמם שמסרו למחרתו העגל אנשי שעשו כמו
 (.'תי עוד ה"ד ו"נ סימן ליקוטים - 'ו חלק סופר חתם ת"שו..." )ז"בעה עונשם וקבלו משה אל שמעו שלא זה חטא על

1192
 .בסוגיות הגמרא ובפסקי ההלכה השונים, של החיבור' אותה נפרט כאמור בהמשך בחלק ב 
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יכולים מעשי המצוות להנביע ולשחזר באדם את מעמדו , שהיא מקור בריאת הגוף וחומרי החיים
נעדר האדם את הקשר לתשתית קיומו שמשם הוא יונק , ללא הארץ. המלאכי בגופו ובחומרי חייו

מד הנפשת חיים זו אינן תואמות שוב את חייו וממילא המצוות המתייחסות למ את אין סוף חייו
 .וממילא אינן ממלאות את יעודן

 
, כתפיסת אמת ,בלא הכניסה אל הארץאינן רלוונטיות מצוות הכי תפיסת הבנתם של ישראל 

במציאותם של  יםשינוי ממשייצירה ומחייבת ממילא להתייחס למעשהו של המקושש כפעולת 
בהתיו דין מצדיק מעשה שעתיד להביא  ושממילא אינ" הפגנתי"אקט ולא רק כ כולם ישראל
להתבאר באופן אם כן נצרכים  "אחרים ויראו שיהרג כדי שבת וחילל עמד"ל ש"דברי חז .מוות

ישנה השפעה של הארץ  על עצמו את גזר דין המיתה נעשה על ידו בעודשל המקושש שהבאתו 
לת הכרת עצם החיים בעצם עשיית יכושאף , המקורילהחיל על העוברים על המצוות את דינם 

עוד לא בבקו כניסתם אל הארץ בשלב  הזה נמצאים ישראל . מעשה המצווה כבר נאבדת מהם
בגבול החיים הזה מושך המקושש את עוצמת . התרחקו ממנה אל תוך ארבעים השנה במדבר

ת דרך תגובת העונש המוש להעצימההקיום שמן הארץ שעוד מפעפעת בהם מכוח זיקתם אליה 
ביטול היש המוחלט אליו מגיע המקושש כלפי הארץ . עליו מכוח מעשה חילול השבת שהוא עושה
הוא המקבע את קווי והוויית כוחה של , בדין המיתה מצד תוצאות כוחה שהוא משית על עצמו

מהלך שעתיד להשפיע עליהם במשך כל הארבעים שנה עד לכניסתם אל , הארץ בגופם של ישראל
 .הארץ

אף שם מושכים . אותו מאוד למעשה המעפלים שהו של המקושש בדרך זאת מקבילתפיסת מע
אלא שאם פעולת המעפילים נעשית בדרך . להתחבר אל הארץ עצמיותםישראל את עצמם מכוח 

דרך  אל האדםהמקושש יוצר מהלך זה דרך המשכת כוחה של הארץ , אל הארץשל נסיון הגעה 
 . החלתו על עצמו את תוצאת כוחה עליו

ואת בלעם לגרות " מעפילים"המפעילה את ה" חוצפא"לל גם מעשה המקושש בתכונת הכבכך נ
את עומק הוויית האין סוף שבבבשר הנמצא בהם מצד מקור " נגזרת"במערכת החיים הבשרית ה

 . הווייתם מעפר הארץ
 

ם את תכונת החוצפה הזו מביא הרב קוק בהתייחסותו לעייל לדרישת המתאווים כי משה יאכיל
כתכונה המרכזית המייחדת את  ,"דרך ארץ"ה ברבשר ולדרישת מרים כי נבואתו של משה תש

תוך ב הארה"כתביעת הבשר עד כדי שאת התביעה להופעת השכינה בבשר הוא מתרגם 
 תאווהבכוח ה, פשט הכתובים נוגע בנקודת מוצא מקדימה יותר של הבשר, אמנם .1193חוצפאה

הָא" –שבמשמעותו נגענו לעייל  סֺףוְּ בוֹ  אֲשֶר סַפְּ קִרְּ אַוו בְּ מצד הכתוב כוח . ('ד, א"במדבר י)" תַּאֲוָה הִתְּ
בעוד הרב קוק מדגיש את החוצפא , התאווה הוא הנושא בעוצמתו את קו הקשר הזה אל האין סוף

נראה כי התאווה מגדירה יותר את נקודת המוצא הקיומית . כנשאית אין סוף החיים שבבשר
מגדירה יותר את מאפיין הכוח " חוצפא"לעומת זאת ה. ההרגשות החושיות המופעלת דרך מערכת

ההתייחסות ". תאווה"של הבשר שהינו תוצר המשכי יותר ומתוך כך נשלט יותר ביחס ל הפועל
לתאווה כערוץ לגיטימי להופעת אין סוף החיים היא קשה יותר מנתינת לגיטימציה שכזו לכוח 

 . ר בהוויית הבשראולם היא המקורית יות, "חוצפא"ה
 

 "נוכח"כשלי מגמות כוח האין סוף שבבשר במצבי ה
 

, העמדת תוצאת מותו של צלופחד מצד אחד כלפי מעשה המעפילים ומאידך כלפי מעשה המקושש
מהם משכנו את קו העתיד להצריך את מעשה החוצפה לעורר את הוויית האין סוף בבשר שאינה 

שביוסף מצד שבט מנשה " פועל"רה אותנו אל תכונת המחזי, קיימת בה במצב הווייתה העכשוי
אולם באופן היוצא מגדרי השייכות , את ההווייה העתידית השלמה פעולתוהמצליח לכנוס בכוח 

 "נוכח"ברמת המתוך כך נכשל צלופחד בשתי הוויות פעולתו ". נוכח"וההתאמה למצב המציאות ה
בכך . ע את היתד לקיום פעולתו בעתידאולם הוא תוק, הן במעשה ההעפלה והן במעשה המקושש

קובעים מעשי ההפעלה והמקושש את תכונת אלו הפועלים מכוח האין סוף שבבשר להסתכן בדרך 
את עור " למתוח"בעצם כשלונם  להצליחאולם , הקיימתפעולתם באי התאמת מעשיהם למציאות 
בד את עצמו אל כך מצינו אף במעשה קורח המא. בעתיד המציאות לממש את הוויית מעשיהם

 של שמואל ובהקמת המלכות" רואה"אך מוציא ממנה את הווייתה בנבואת ה, "פי הארץ"תוך 

                                                 
הקדושה של דור . ופירש מן האשה נתרחק משה מלהאיר בתוך החוצפאי נפילת העולם בחטא הקדום "ע"... 1193

ומשה  ,ושיכנס להאיר בתוך החוצפאורצו שמה דווקא יאכילם בשר , ר"המדבר תבעה את האחדות של זיהרא דאדה
ונשאר קץ משיח , בתוך החוצפא אי אפשר לי להאירכלומר ( ב"א י"במדבר י)האנכי הריתי את כל העם הזה "אמר 

מ לא הועילו להחזיר את משה "ומ, ואהרן ומרים הרגישו בדבר  וצווחו על הפרישה הזאת. סתום ולא נתפרש בתורה
מאורות ) ("'ב ג"שם י" )פ האדמה"מכל האדם אשר עוהאיש משה עניו מאד ", כי נשאר בענוותנותו, להאיר בחוצפא

 (.הראייה הגדה של פסח
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זו של המעפילים וזו של )מביא מעשהו של צלופחד על שני פניו , ברמת ההווייה הנוכחת. 1194 לאחר מכן
ית דרך בטל משבט מנשה את הווייתו הפועלת הזכרית ולהשאירה כמציאות קיומית נשל, (המקושש
מתוך כך גם הוויית הנחלה המגיעה מכוחן של בנות צלופחד  מקבלת אופי הווייה . 1195בנותיו

דחיקה זו של כוח הוויית  .1196ואינה מגיעה לכדי יכולת פעולה זכרית, "קרקע עולם"קיומית כ
הבולטת במנשה ושאותה הוא ממשיך מאופן פעולת יוסף " אין סוף"החומר להפיק מעצמו 

את ההימנעות מלתת להויית האין סוף . בן שאינה מתחילה בכשלונו של צלופחדכמו, (1197במצרים
, יוצר כבר יעקב בברכתו את מנשה ואפרים, הזו שבחומר את כוח הפעולה המנהיג את ישראל

דומיננטיות הצד . במנהיגותו הפועלת של ישראל בהצלבת ידיו ושימתו את אפרים בראשונה
מקשה על יכולתו להשליט את צד הווייתו האין סופית , חומרשבהווייתו העכשווית של ה" נגזר"ה

 . שבו יובילו" נגזר"בממד הזה ומציבה חשש כבד כי בפעולתו מגמות הפן ה
הוויית החומר  ממניעתהפניית כוח היד הפועלת לאפרים אינו פותרת את החסרון שנוצר , אמנם
הבלטת שבט אפרים את צד . פועלת המרכזית את מגמות האין סוף במציאותמלהיות ה, עצמו

כפי הווייתה  – לפני התפרטותושהתורה שביוסף הקרובה יותר אל מקור אין סוף החיים שבגוף 
דווקא מתוך . לכיוון ההפוך 1200פעולתוכוח לבטוח בו 1199מביאה אותו לדחוק את הקץ, 1198יעקבב

והוא  מצרילסיום תהליך ההריון והלידה מן הרחם האין הוא ממתין , זיקתו הקרובה יותר לתורה
אותם אלו , כךמתוך  .1201שבישראל" מצרית"ה ת החומריוצא בעודו בחסר מצד השלמת ההוויי

, 1202המתחיים בנבואת העצמות היבשות של יחזקאלאך , הנהרגים על ידי הפלשתיםמבני אפרים 
הזה של שבט אפרים מלהצליח להביע בעצם המעשה הפיזי " ךסח"את ה .1203אינם מקבלים נחלה

  1204במנהיגותויהושע אף מביע , והצורך לאחוז לשם כך בתורה, ן סוף בשלמותאת הוויית האי
תורה היא נפגעת מביטול המצד אחד  .משתי העולמות" נפגעת"ובכך , הנמצאת בין שתי העולמות

                                                 
 כנגד ששקול שמואל, ממנו יוצאה גדולה שלשלת ראה, הטעתו עינו, זה לשטות ראה מה היה שפקח וקרח"... 1194

' א ה"ד) שנאמר, הקודש ברוח מתנבאים כולם בניו לבני עומדות משמרות ד"וכ, נמלט אני בשבילו אמר .ואהרן משה
 (.ה רב לכם בני לוי"ד' ז ,ז"ט במדבר י"רש..." )להימן בנים אלה כל( 'ה, ה"כ

אוֹ  ךִי" –כך מעידות בנותיו  1195 חֶטְּ  !מה שמלמד כי בנים לא היו לו מפאת חטאו, "לוֹ  הָיו לֹא ובָנִים מֵת בְּ
בָר מֵת אָבִינו" הוא בַלִדְּ תוֹךְ הָיָה לֹא וְּ קֹוָק לעַ  הַםוֹעָדִים הָעֵדָה בְּ אוֹ  ךִי קֹרַח בַעֲדַת יְּ חֶטְּ  במדבר" )לוֹ  הָיו לֹא ובָנִים מֵת בְּ
 .('ג, ז"כ

1196
 .בכורת הנחלה שמגיעה מכוחן ולא מכוח הזכרים 
 קוןיפ שבטין תרין שור עלי צעדה בנות אונקלוס של ותרגום ... - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

 עלי ה"ד ב"כ, ט"מ בראשית" )הירדן עברי בשני חלק שנטלו צלפחד בנות מנשה בנות שם על בנות וכתב. 'וכו מבנוהי
 (.שור

1197
 (.יוסף וירא( טז ה"ד מג פרק בראשית טוב שכל" )מנשה זה. ביתו על לאשר ויאמר בנימין את אתם יוסף וירא" 

 .כך הבאנו כי אפרים היה מצעיר את עסקיו 1198
 מן וכי חונייא רבי אמר, (ה"מ ,ח"מ בראשית שם) הצעיר והוא אפרים ראש על וישת ימינו את ישראל חוישל"

 בראשיתנ "לבכורה זכה זכה עסקיו את מצעיר שהיה הצעיר הוא מה אלא, הצעיר שהוא יודעים אנו אין התולדות
 (.הכוכבים ואת ד ה"ד' ו פרשה רבה

 

 .כשעיקר שהייתו היתה עם יעקב בתלמוד
 

הִיוַ  בָרִים אַחֲרֵי יְּ יוֹסֵף וַטֹאמֶר הָאֵכֶה הַדְּ " בתלמוד יעקב לפני רגיל היה אפרים אומרים ויש ... -... חֹלֶה אָבִיךָ הִםֵה לְּ
 (.ליוסף ויאמר ה"י ד"ורש' א, ח"מ בראשית)

עו" 1199 גָזון עַלִים שָמְּ בֵי אָחַז חִיל יִרְּ לָשֶת יֹשְּ  כמפורש, בחזקה ויצאו הקץ את שמיהרו אפרים בני את שהרגו מפני - ןְּ
 (.פלשת ישביה "י ד"ורש ד"י, ו"ט שמות" )גת אנשי והרגום( א"כ ',ז ,'א הימים דברי) הימים בדברי

נֵי" 1200 רַיִם בְּ קֵי אֶפְּ כו קָשֶת רוֹמֵי נוֹשְּ יוֹם הָפְּ רָב בְּ  ובחציהם בגבורתם ובטחו הקץ לפני בזרוע ממצרים שיצאו - קְּ
 בניה "י ד"ורש' ט, ח"ע תהלים" )בארץ' הנולדי גת אנשי והרגום הימים בדברי כמפורש קרב ביום וסלנ הפכו וסופם
 (.אפרים

1201
  .('___________עמ)" איבוד פורצי דופן רחם מצרים את אחיזתם בנחלה"כפי שבארנו  בפרק  
1202

 :כפי שמביאה הגמרא בסנהדרין 
 (.ב"ע ,ב"צ סנהדרין" )וטעו לקץ שמנו אפרים בני אלו: רב אמר? יחזקאל שהחיה מתים נינהו ומאן"

 של בנו אליעזר ביר]"רבי יהודה בן בתירא מצאצאי אותם בני אפרים שהחייה יחזקאל המבאר כי ס "כפי שעולה מתו 1203
 אני: ואמר רגליו על בתירא בן יהודה רבי עמד. ובנות בנים והולידו נשים ונשאו, ישראל לארץ עלו יחזקאל שהחיה מתים: אומר הגלילי יוסי רבי
 שלא בתירא בן יהודה ורבי]"...לא עלה לרגל כיוון שלא היה לו קרקע ש, ([ב עמוד צב דף סנהדרין מסכת בבלי תלמוד) ..."בניהם מבני
 .([לך קספו מי מאליהה "ד ב"ע ',ג חיםפס תוספות..." )קרקע לו היה שלא ל"י לרגל עלה
1204

 .החלשות מעמד הארץ ביחס לתורה – צא וטורדן במלחמה"בפרק כפי שהבאנו לעייל  
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" דַבָר אֵחד"להיות בבחינת  יהושע באי יכולת מנהיגותמאידך היא נפגעת . 1205בעת המלחמה
 .1206שאינה תלויה בתלמידי החכמים

 
הבעתה במצב זה  מצד העכשווין למצב המציאות ונֵ וְּ את הקושי של הוויית האין סוף שבבשר להתךַ 

לכיוון  הוכינוסצמצום כוח פעולתה  ומתוך כך" נגזרת"את הווייתה החסרה של המציאות ה
ממד הפיזי שלה את האו מצד העצמת היתר  ,(אפרים ן הנהגתכיוול)ה בתורשהופעת האין סוף 

סיכון כי עוצמה זו תשרת את הלמרות  (כיוונו של מנשה)שבה  ףמכוח הוויית האין סו יזימעשה הפהו
בשופטים אנו מוצאים בהשתלשלות מאוחרת יותר של הנהגת יוסף , "נגזר"מגמות העולם ה

 . שניהם ממנשה, גדעון ויפתח –משבטו היוצאים 
 

 " נגזר"כוח האין סוף בבשר ה -הגבורה שבפחד  -גדעון 
 

מנסים ישראל להציל את יבולם מפניהם , השתלטות מדין על כל יבוליהם של ישראל בעקבות
 .בדרכי סתר

 
יָן יַד וַתָּעָז" רָאֵל עַל מִדְּ נֵי יִשְּ יָן מִןְּ נֵי לָהֶם עָשו מִדְּ רָאֵל בְּ הָרוֹת אֶת יִשְּ אֶת בֶהָרִים אֲשֶר הַלִנְּ  וְּ

עָרוֹת אֶת הַלְּ צָדוֹת וְּ הָיָה .הַלְּ רָאֵל עזָרַ  אִם וְּ עָלָה יִשְּ יָן וְּ נֵי וַעֲמָלֵק מִדְּ עָלו קֶדֶם ובְּ  וַטַחֲנו .עָלָיו וְּ
חִיתו עֲלֵיהֶם בול אֶת וַטַשְּ לֹא עַזָה בוֹאֲךָ עַד הָאָרֶץ יְּ אִירו וְּ יָה יַשְּ רָאֵל מִחְּ יִשְּ שֶה בְּ  .וַחֲמוֹר וָשוֹר וְּ

נֵיהֶם הֵם ךִי אָהֳלֵיהֶם יַעֲלו ומִקְּ דֵי אוובָ  וְּ בֶה כְּ לָהֶם לָרֹב אַרְּ מַכֵיהֶם וְּ לִגְּ ןָר אֵין וְּ  בָאָרֶץ וַטָבֹאו מִסְּ
שַחֲתָה רָאֵל וַטִדַל .לְּ אֹד יִשְּ נֵי מְּ יָן מִןְּ  .('ו –' ב', ו שופטים)" מִדְּ

 
 .כך נוהג גם גדעון החובט חיטים בגת המיועדת במקורה לדריכת ענבים

 
אַךְ וַטָבֹא" רָה אֲשֶר הָאֵלָה תַּחַת בוַטֵשֶ  'ה מַלְּ עָפְּ יוֹאָש אֲשֶר בְּ רִי אֲבִי לְּ עוֹן הָעֶזְּ גִדְּ נוֹ  וְּ  חִחִים חֹבֵט בְּ

הָנִיס בַגַת נֵי לְּ יָן מִןְּ  .(א"י', ו שופטים)" מִדְּ
 

 ".גבור החיל"עימו ומשבחו בתואר ' אומר לו כי ה', שם מתגלה אליו מלאך ה
 

אַךְ אֵלָיו וַטֵרָא" ךָ 'ה אֵלָיו אמֶרוַטֹ  'ה מַלְּ  (.ב"פסוק י, שופטים שם)" הֶחָיִל גִבוֹר עִלְּ
 

וגם לא , עימו של גדעון' מתוך שעד עתה לא גילה לנו הכתוב באיזה אופן ומהיכן אנו יודעים כי ה
י כי שתי האמירות "מסיק רש, "גיבור החיל"ברור מהיכן ומאיזו סיבה מכנה המלאך את גדעון 

 .1207מעצם תיאור פעולתו של גדעון בגת הללו של המלאך מגיעות
 

 .(ב"י', ו שופטים י"רש)" כזה כח לך שנתן - החיל גבור עמך' ה"
 

 .להיות גיבור חיל' את פעולתו של גדעון בגת רואה המלאך ככוח גדול שניתן לגדעון מה
, אינו מגלה לכאורה כל גבורה או כוח מיוחדים, מתוך שפשט תיאור הכתוב את מעשהו של גדעון

גבורת "י מן הכתוב שתי נקודות של "מוציא רש, 1208אלא אך ורק מעשה הנובע מתוך פחד ממדין
 ".כוח

                                                 
  –כפי מבשר לו המלאך העומד מולו וחרבו שלופה בידו  1205
הִי" יוֹת וַיְּ הוֹשֺעַ  בִהְּ א עֵינָיו וַטִשָא בִירִיחוֹ  יְּ הִםֵה וַטַרְּ דוֹ  עֹמֵד אִיש וְּ נֶגְּ בוֹ  לְּ חַרְּ לופָה וְּ יָדוֹ  שְּ הוֹשֺעַ  וַטֵלֶךְ בְּ  הֲלָנו לוֹ  וַטֹאמֶר אֵלָיו יְּ

צָרֵינו אִם אַתָּה בָא שַר אֲנִי ךִי לֹא וַטֹאמֶר. לְּ  .(ד"י – ג"י', ה יהושע" )בָאתִי עַתָּה 'ה צְּ
 

 :על כך מפרטת הגמרא
 

: לו אמר -? באת מהן איזה על: לו אמר -! תורה תלמוד בטלתם ועכשיו, הערבים בין של תמיד בטלתם אמש: לו אמר"
 (.באתי עתה ה"י ד"ורש א"ע ',ג גילהמ" )עכשיו של על - באתי עתה
: ליהושע משה לו אמר: יוחנן רבי אמר, תביא אתה כי (א"ל, 'ז דברים) וכתיב, תבוא אתה כי (א"ל דברים) תיבכ" 1206
 דברין שני ואין לדור אחד דבר -, קדקדם על והך, מקל טול: הוא ברוך הקדוש לו אמר. עמהם שבדור והזקנים אתה
 (.א"ע ',ח סנהדרין" )לדור

1207
אל גדעון כי ' כבשורה של ה" עמך גבור החיל' ה"חלק מן הפרשנים על המקום מבארים את דברי המלאך , אמנם 
 :ק במקום"לדוגמא הרד כך מבאר. עמו להציל את ישראל ממדין' ה
 .(ב"י', ו שופטים ק"רד" )זה בכחך לך אמר וכן מדין וינצח שיגבר ולחזקו לבשרו כן קראהו - החיל גבור"
כי לא ניתן ללמוד זאת מדברי המלאך , םי על הגמרא בהתייחסותה לתקנה לשאול בשלום חברו בשֵ "גם מבאר רש כך
 .הוא מבשר לו' על שליחותו מאת השאולי  מפאת" עמך' ה"
 דקאמר הוא מלאך: תימא וכי. ('ו שופטים) החיל גבור עמך' ה שמע תא...'וכו חברו בשלום שואל אדם שיהא התקינו"

 ולא, עמו שהשכינה לבשרו המקום מאת, קאמר בשליחות אלא, ברכו ולא בשלומו שאל לא: כלומר - עוןלגד ליה
אולם לא כך משמע ממהלך (. לגדעון ליה דקאמר הוא מלאך תימא וכי ה"י ד"ורש א"ע ,ג"ס רכותב" )מיניה גמרינן
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 .1209כי גדעון מחליף את אביו מפני רצונו להגן עליו במידה ויגיעו המדינים, האחת

 
 תוכל לא גלולים העובדי יבאו ואם אתה זקן אבא לו אמר כוברן והוא חובטן היה אביו"

 .(בנו וגדעוןה "י ד"ורש', ו שופטים י"רש)" חבטא ואני אתה לך לנוס
 

י כי את מעשה הדישה הזה שעושים כרגיל "לומר רש, ממעשה חביטת החיטים בגת. השניה
 .עושה גדעון בקורות בית הבד  הכבדות, 1210במקל

 
 ".הבד בית בקורות - בגת"

 
פעולותיו הינם מכלול ברור כי , ל למעשהו של גדעון"גם כשאנו מצרפים את הרחבת חז, אמנם
על כך אומר לו המלאך . הפחד ממדין המביא אותו לחבוט את החיטים בגת –ך מסגרת הפחד בתו
ךָ 'ה" – ועוד עירוב שמו , נובע מן הפחדשכולו  הברור כי ייחוס מעלת גבורה למעש"! הֶחָיִל גִבוֹר עִלְּ

האם ניתן לכנות . ביותר היא תמוהה, שממנו ניתנה לגדעוןתוך הצבעה על כך , בגבורה זו' של ה
נקודת מוצא זו בכדי להתגלות אל גדעון ולשולחו ' ומדוע נצרכת לה? "גבורה"מעשה ששכזה כ
 ?להלחם במדין

 .אף בהמשך דרכומלווה את גדעון התבוננות בהמשך הפרשה מלמדת כי הפחד 
 

המתגלה  כשמתברר לגדעון כי, 1211אל גדעון היא בשליחותו כי יושיע את ישראל' אף שהתגלות ה
 .אליו היה מלאך הוא פוחד כי ימות

 
א" עוֹן וַטַרְּ אַךְ ךִי גִדְּ עוֹן וַטֹאמֶר  הוא 'ה מַלְּ קֹוִק אֲדֹנָי אֲהָה גִדְּ אַךְ רָאִיתִי ךֵן עַל ךִי יְּ  ןָנִים 'ה מַלְּ
 .(ה ההא"י שם ד"ב ורש"כ', שופטים ו) 1212"עלי תהא מה כלומר דאגה' ל ההא - ןָנִים אֶל

 
כי ינתוץ את מזבח הבעל ויעלה את הפר שפוטם שבע שנים לעבודת כוכבים ' וה אותו הכשמצו

 .הוא עושה זאת בלילה מפחד בית אביו ואנשי העיר, 1213'לה
 

עוֹן וַטִסַח"  אָבִיו בֵית אֶת יָרֵא כַאֲשֶר וַיְהִי 'ה אֵלָיו דִבֶר ךַאֲשֶר וַטַעַש מֵעֲבָדָיו אֲנָשִים עֲשָרָה גִדְּ
 .(ז"כ', ו שופטים)" לָיְלָה וַיַעַש יוֹמָם מֵעֲשותֹ הָעִיר אַנְשֵי וְאֶת

 
' זבולון ונפתלי מכוח רוח גבורת ה, אשר, ואת שבטי מנשה, אף לאחר שגדעון אוסף את בית אביו

בדברים אותם הוא מחזק אותו חיזוק נוסף ' הוא ירא מלרדת אל מחנה מדין וה, 1214הלובשת אותו
 .מדיןשומע במחנה 

 

                                                                                                                                            
זאת כיוון שאת בשורת השליחות  ,(_______בהערהעיין על כך בהמשך , ג"ואף לא ממהלך הגמרא בברכות ס)הכתוב 
אַךְ אֵלָיו וַטֵרָא" –לגדעון רק בהמשך ' מוסר ה ךָ 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר 'ה מַלְּ עוֹן אֵלָיו וַטֹאמֶר .הֶחָיִל גִבוֹר עִלְּ יֵש אֲדֹנִי בִי גִדְּ  'ה וְּ
לָלָה עִלָנו נו וְּ צָאַתְּ אַטֵה זֹאת ךָל מְּ אֹתָיו כָל וְּ לְּ רַיִם הֲלֹא לֵאמֹר אֲבוֹתֵינו לָנו רוסִןְּ  אֲשֶר נִפְּ עַתָּה 'ה הֶעֱלָנו מִלִצְּ טָשָנו וְּ  'ה נְּ
נֵנו כַף וַטִתְּּ יָן בְּ יָן מִךַף יִשְרָאֵל אֶת וְהושַֹעְתָ  זֶה בְכֹחֲךָ לֵךְ וַטֹאמֶר 'ה אֵלָיו וַטִפֶן . מִדְּ תִּיךָ הֲלֹא מִדְּ לַחְּ  – ב"י', ו שופטים" )שְּ

 .(ד"י
עוֹן: "...כפי שמעיד הכתוב 1208 גִדְּ נוֹ  וְּ  .(א"י', ו שופטים" )מִדְיָן מִנְנֵי לְהָנִיס בַגַת חִחִים חֹבֵט בְּ
להתגלות אל גדעון ונמצא ' ל נקודה זו של החלפת גדעון את אביו כזכות שחיפש ה"ק במקום מבאר הזכרת חז"רד 1209

 . לו כזכות כיבוד אב ואם
 אתה זקן אבי גדעון לו אמר חטים חובט היה אביו יואש אמרו לו נראה כן ואחר זכות לו שמצא עד שם נתעכב ובדרש"

 אתה וראוי כבוד מצות קיימת המלאך אמר לנוס כח בך אין המדינים יבאו שאם חובט אהיה ואני לביתך הכנס
 (.ה וישב תחת האלה"ד א"י', ו שופטים ק"רד" )'וגו' ה מלאך אליו וירא מיד ידיך על בני שיגאלו

 

נה מידתה " כוחגבורת "י נראה כי במעשה זה רואה המלאך "מרשוהן " גיבור החיל"מן הפשט הנוקט בלשון אולם  שקְּ
שהיא כעין כוחו לחבוט את , [(ב"י', ו שופטים י"רש" )כזה כח לך שנתן - החיל גבור עמך' ה" -] 'מהלו הקיימת , אלוהי

 .החיטים בקורות בית הבד
 זיתך תחבוט כי וכן במקל וחביטה בבהמות שהדישה אלא דש כמו - חטים חובט": ק במקום"כך מבאר הרד 1210

 (.א"י', ו שופטים ק"רד" )'הזתי להפיל בזית במקל חובט
1211

כֹחֲךָ לֵךְ וַטֹאמֶר 'ה אֵלָיו וַטִפֶן"  תָּ  זֶה בְּ הוֹשַעְּ רָאֵל אֶת וְּ יָן מִךַף יִשְּ תִּיךָ הֲלֹא מִדְּ לַחְּ  .(ד"י ',ו שופטים" )שְּ
1212

 .אנו למדים כי דאגתו של גדעון היא דאגת מוות, אליו' תשובת המ 
ךָ שָלוֹם 'ה לוֹ  וַטֹאמֶר"  (.ג"פסוק כ' שופטים שם פרק ו" )תָמוּת לֹא תִירָא אַל לְּ

הִי" 1213 לָה וַיְּ אָבִיךָ אֲשֶר הַשוֹר ןַר אֶת קַח 'ה לוֹ  וַטֹאמֶר הַהוא בַכַיְּ דאיתפטם שבע שנין לעבודת ) יםשָנִ  שֶבַע הַשֵנִי ופַר לְּ
תָּ  (י"רש –כוכבים  הָרַסְּ בַח אֶת וְּ אָבִיךָ אֲשֶר הַבַעַל מִזְּ אֶת לְּ רֹת עָלָיו אֲשֶר הָאֲשֵרָה וְּ בֵחַ  ובָנִיתָ  .תִּכְּ  רֹאש עַל אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  מִזְּ
תָּ  בַלַעֲרָכָה הַזֶה הַלָעוֹז לָקַחְּ הַעֲלִיתָ  הַשֵנִי הַןָר אֶת וְּ רֹת אֲשֶר הָאֲשֵרָה בַעֲצֵי עוֹלָה וְּ  .(ו"כ – ה"כ', ו שופטים" )תִּכְּ

רוחַ " 1214 שָה( י"רש –רוח גבורה ) 'ה וְּ עוֹן אֶת לָבְּ קַע גִדְּ אָכִים .אַחֲרָיו אֲבִיעֶזֶר וַטִזָעֵק בַשוֹפָר וַטִתְּ כָל שָלַח ומַלְּ נַשֶה בְּ  מְּ
אָ אַחֲרָיו הוא גַם וַטִזָעֵק אָשֵר שָלַח כִיםומַלְּ בֺלון בְּ תָּלִי ובִזְּ נַפְּ רָאתָם וַטַעֲלו ובְּ  .(ה"ל – ד"ל ',ו שופטים" )לִקְּ
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הִי" לָה וַיְּ תַתִּיו ךִי בַלַחֲנֶה רֵד קום 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר הַהוא בַכַיְּ יָדֶךָ נְּ אִם .בְּ  רֵד לָרֶדֶת אַתָּה יָרֵא וְּ
ךָ ופֺרָה אַתָּה תָּ . הַלַחֲנֶה אֶל נַעַרְּ שָמַעְּ דַבֵרו מַה וְּ אַחַר יְּ נָה וְּ תָּ  יָדֶיךָ תֶּחֱזַקְּ יָרַדְּ  שופטים)" בַלַחֲנֶה וְּ

 .(א"י –' ט', ז
 

, אל גדעון בגבורה מפוקפקת כל כך שכולה פחד ממדין' התגלות מלאך ההמוזרות שבהִתָלות 
מועצמת עוד יותר כשבא הכתוב לתאר , מלביש את גדעון בגבורה מאיתו' הממשיך אף לאחר שה

 .בכבודו ובעצמו' התפתחות ההתגלות לגדעון ממלאך להמהלך את 
 

ךָ 'ה " –לאך לגדעון בעקבות דברי המ עונה לו גדעון תשובה לכאורה מוזרה . 1215"הֶחָיִל גִבוֹר עִלְּ
 . ביותר

 
עוֹן אֵלָיו וַטֹאמֶר" יֵש אֲדֹנִי בִי גִדְּ לָלָה עִלָנו 'ה וְּ נו וְּ צָאַתְּ אַטֵה זֹאת ךָל מְּ אֹתָיו כָל וְּ לְּ רו אֲשֶר נִפְּ  סִןְּ
רַיִםמִלִ  הֲלֹא לֵאמֹר אֲבוֹתֵינו לָנו עַתָּה 'ה הֶעֱלָנו צְּ טָשָנו וְּ נֵנו 'ה נְּ כַף וַטִתְּּ יָן בְּ  .(ג"י', ו שופטים)" מִדְּ

 
 .אכן הייתה מובנת ומתקבלת, הייתה מגיעה על בסיס התנהגות תקינה של ישראל לו, תשובה זו

שוללת  ,לגדעון התגלות המלאךהקודמת לאולם תיאור הכתוב את שליחות הנביא לישראל 
 .רה את הבסיס לכל טענתולכאו

 
נביא להוכיח ' שולח להם ה, בעקבות זעקת ישראל על השחתת מדין את יבולם ודלותם מהם

 .אותם כי מעשיהם הם שגרמו להם את צרת מדין
 

הִי" נֵי זָעֲקו ךִי וַיְּ רָאֵל בְּ יָן אֹדוֹת עַל 'ה אֶל יִשְּ לַח .מִדְּ נֵי לאֶ  (י"רש –הוא פנחס ) נָבִיא אִיש 'ה וַטִשְּ  בְּ
רָאֵל רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אָמַר ךֹה לָהֶם וַטֹאמֶר יִשְּ כֶם הֶעֱלֵיתִי אָנֹכִי יִשְּ רַיִם אֶתְּ כֶם וָאֹצִיא מִלִצְּ  אֶתְּ
כֶם וָאַנִל .עֲבָדִים מִבֵית רַיִם מִטַד אֶתְּ נֵיכֶם אוֹתָם וָאֲגָרֵש לֹחֲצֵיכֶם ךָל ומִטַד מִצְּ נָה מִןְּ  לָכֶם וָאֶתְּּ
צָםאַ אֶת רָה .רְּ או לֹא אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲנִי לָכֶם וָאֹמְּ בִים אַתֶּם אֲשֶר הָאֱמֹרִי אֱלֹהֵי אֶת תִירְּ  יוֹשְּ

צָם אַרְּ לֹא בְּ תֶּם וְּ מַעְּ קוֹלִי שְּ  .('י –' ז', ו שופטים)" בְּ
 

אצלתם מלוחציהם וגירוש , מתייחס הנביא לכך כי כל הוצאתם של ישראל ממצרים, בתוכחה זו
אולם כיוון . כאלוהיהם' אמור היה לבסס בהם את קיום ה, ן הארץ לרשת את ארצםאויביהם מ

על בסיס הזכרת הנביא את יציאת מצרים כגורם . הם ניתנים עתה ביד מדין, שלא כך עשו ישראל
יֵש"הרי טענות של גדעון ', שאמור היה לחייב את ישראל שלא יזנחו את ה לָלָה עִלָנו 'ה וְּ נו וְּ צָאַתְּ  מְּ

אַטֵה"וטעייתו " זֹאת ךָל אֹתָיו כָל וְּ לְּ רו אֲשֶר נִפְּ רַיִם הֲלֹא לֵאמֹר אֲבוֹתֵינו לָנו סִןְּ עַתָּה 'ה הֶעֱלָנו מִלִצְּ  וְּ
טָשָנו הרי על זאת בדיוק עומד הנביא ומוכיח את ישראל כי מעשיהם הם . נשמעת מגוחכת" נְּ

 .אותם' שגרמו לנטישת ה
 

אלא מכוחה הוא מתגלה , אינו דוחה על הסף טענה זו של גדעון' רק שהלא , באופן מפתיע, אולם
 . אליו בעצמו

 
כֹחֲךָ לֵךְ וַטֹאמֶר 'ה (ה בעצמו"הקב) אֵלָיו וַטִפֶן" תָּ  זֶה בְּ הוֹשַעְּ רָאֵל אֶת וְּ יָן מִךַף יִשְּ  הֲלֹא מִדְּ

תִּיךָ לַחְּ  .(ד"י', ו שופטים)" שְּ
 

 .לומדים מכך כי בדבריו תובע גדעון גאולת חינם, דעוןל הערים לבעייתיות שבטענתו של ג"חז
 

 שהיה ושמעתיו ההלל את אבא הקרני אמש לו אמר היה פסח - אבותינו לנו ספרו אשר"
 ואם בזכותם לנו יעשה אבותינו היו צדיקים אם נטשנו ועתה ממצרים ישראל בצאת אומר
 שופטים י"רש)" נפלאותיו כל ואיה לנו יעשה כן חנם נפלאותיו להם שעשה כשם היו רשעים

 .(ג"י', ו
 

ושולח אותו להושיע את ישראל על בסיס הסנגוריא הזו המושכת גאולה ' מתגלה אליו ה, על כך
 למרות אי זכאותם של ישראל' מה
 

כֹחֲךָ לֵךְ וַטֹאמֶר 'ה אֵלָיו וַטִפֶן"  כך בני על סניגוריא שלמדת הזה הזכות בכח - זה בכחך זֶה בְּ
 .(י שם"ורש ד"י', ו שופטים)" ומאתנח רבי דרש

 
יזה מישור חיים מופיעה גאולה כזו הפוקדת את החייבים ואינה באאנו נצרכים אם כן להבין 

באיזה מישור חיים התנהלות כהתנהלותו של גדעון החובט חיטים בגת ? בחזרה בתשובהמתנה 
                                                 

1215
 .ב"י' שופטים ו 
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' שור חיים הלבשת הבאיזה מי?  1216'ואף קרויה בשמו של ה" גבורת חיל"להניס ממדיין נקראת 
 ?אינה מסירה  בהכרח את פחדו, את האדם גבורה מאיתו

 
 כלחםנראה כי תשובה בדבר אנו יכולים לקבל מחלומו של הלוחם המדיני שחרב גדעון מתגלה לו 

 .שעורים
 

 לאין סוף, האדם תשתיתו הבהמית שלהעצמת גבוליות  –העומר 
 

עוֹן וַטָבֹא" הִםֵה גִדְּ סַןֵר אִיש וְּ רֵעֵהו מְּ תִּי חֲלוֹם הִםֵה וַטֹאמֶר חֲלוֹם לְּ הִםֵה חָלַמְּ  שְעֹרִים לֶחֶם צְלִיל וְּ
הַןֵךְ מַחֲנֵה מִתְּ יָן בְּ כֵהו וַטִןֹל וַטַךֵהו הָאֹהֶל עַד וַטָבֹא מִדְּ לָה וַטַהַפְּ מַעְּ נָפַל לְּ  רֵעֵהו וַטַעַן .הָאֹהֶל וְּ
תִּי זֹאת אֵין וַטֹאמֶר עוֹן בחֶרֶ  אִם בִלְּ רָאֵל אִיש יוֹאָש בֶן גִדְּ יָדוֹ  הָאֱלֹהִים נָתַן יִשְּ יָן אֶת בְּ אֶת מִדְּ  וְּ

 .(ד"י – ג"י', ז שופטים)" הַלַחֲנֶה ךָל
 

ל כי דורו של גדעון היה צלול מן "י בביאורו הראשון מביא את לימוד חז"רש, "לֶחֶם צְלִיל"מהו 
 .הצדיקים

 
 .(צלולה "ד ג"י', ז שופטים י"רש)" צדיקיםה מן צלול הדור שהיה כתוב צלול"

 
שכולו , הינו לחם שעורים נקי" לֶחֶם צְלִיל"נוכל לומר כי , אם ניישם הבנה זו על פשט הכתוב

 .1217משעורים
 

' הם מחברים אליו את שם ה. ל אינם משאירים לגדעון את דימויו ללחם שעורים סתם"אולם חז
הם תולים את גאולתם של ישראל על מתוך כך . סחבהתייחסותם ללחם זה כלחם העומר הקרב בפ

 .בזכות העומר הקרב בפסח, ידו
 

 .(י שם"רש)" בפסח הקרב העומר זכות הוא - שעורים לחם"
 

עֹרִים לֶחֶם צְלִיל"תוארו של לחם זה כנגזר בזה האלוהי שבלחם השעורים פן גם  אם את . "שְּ
צלילותו משמעות נוספת העולה מהרי  ,צלילותו ייחשנו לעייל להיותו הוויית שעורים שלמה

המנופה יותר מלחם הפנים כך מתבטא הדבר בדין העומר . לשקיפות הווייתו החומרית תמתייחס
 .ומשתי הלחם

 
" עשרה באחת הפנים ולחם עשרה בשתים הלחם ושתי נפה עשרה בשלש מנופה היה עומר"
 .('ז משנה 'ו פרק מנחות מסכת משנה)

 
 ההווייה המלאכיתהיא הנותנת לו מעמד מקביל למעמד , החומריתצלילות זו של הווייתו 

 .1218הזכה
 
 
 
 
 

                                                 
1216

 (.ב"י', ו שופטים" )הֶחָיִל גִבוֹר עִםְךָ 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר" 
1217

 דלחם חרר - שעורים לחם צליל" -מלשון צלי הנעשה על גחלים  " צליל"י במקום המבאר את לשון ה"עיין רש 
 ". הגחלים על שאופין חררה, שעורים

 

 .(ג"י', ז שופטים ציון צודתמ" )הגחלים על אפויה חרדה ל"ור צלי' מל - צליל: "וכן המצודת ציון
 

  –" צליל"ק מוציא מלשון זו את משמעות ה"לעומת זאת הרד
 רעש שמע כלומר אזניו תצילנה מענין והוא לפותמתח י"אהו אותיות כי הוא ואחד ד"ביו וקרי ו"בוי כתיב - צלול"

 ".שעורים לחם
  

 ".שעורים לחם הברת קול ל"ר - שעורים לחם צלול: "ג"וכן הרלב
1218

אף שגם הם בהיותם ברואים אין זכותם )ם במורה נבוכים את המלאכים כבריות היותר זכות "כך מגדיר הרמב 
 "(:ושמים לא זכו בעיניו" –מלאה 

 ומלאכיו, האדם ממין ושאינו עבדיו הם שקדושיו התבאר הנה...בעיניו זכו לא ושמים יאמין לא בקדושיו הן אמר"
 הזך שהוא פ"ואע, חמר בעלי היותם ל"ר, בעיניו זכו לא ענין הוא תהלה וענין, שמים הם ההוא בפסוק אליהם הרמוז

 הנבוכים מורה ספר..." )זך לתיב עכור חשוך הוא הנפרדים השכלים בערך אמנם, עצום יותר אורו ואשר שבחמרים
 (.ג"י פרק שלישי חלק
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 במה מתייחדנבחון , מכוחה מנצח גדעון את מלחמתו מול המדיינים" זכות"בכדי להבין מהי ה
את  ובכנות מלמד אותנו הכתוב בויקראעל כך , קורבן העומר ומדוע הוא מוקרב מן השעורים

 ".אָבִיב"מנחת העומר בשם 
 

אִם" רִיב 1219וְּ חַת תַּקְּ מֶל גֶרֶש בָאֵש קָלוי אָבִיב 'הלַ  בִךורִים מִנְּ רִיב ךַרְּ חַת אֵת תַּקְּ  "בִךורֶיךָ מִנְּ
 .(ד"י', ב ויקרא)

 
כי כפי שלשון זו מתייחסת , ל"מסיקים חז, המובאת במכת הברד "אָבִיב"המתוך ההשוואה ללשון 

 .העומר מתייחסת לשעורים כך גם לשון זו בפרשת הקרבת, שם לשעורים
 

 .י בפרשת העומר בויקרא"כך מבאר רש
 

 היא השעורים ומן, התבואה בישול בשעת אביב באה שהיא, מדבר הכתוב העומר במנחת"
 .(בכורים מנחתה "י ד"רש)" אביב השעורה כי (א"ל ',ט שמות) להלן ונאמר, אביב כאן נאמר. באה

 
 . ל במסכת מנחות"כך מובא הלימוד הנ

 
, מדבר הכתוב העומר במנחת - ביכורים מנחת תקריב ואם, ('ב ויקרא): ש"ת, רבה אמר"

 אליעזר רבי? החיטין מן אלא אינו או, השעורין מן: אומר אתה; השעורין מן? באה מהיכן
 אף, שעורין - במצרים האמור אביב מה, לדורות אביב ונאמר במצרים אביב נאמר: אומר
 .(ב"ע ,ח"ס מנחות) 1220..."שעורין – לדורות האמור אביב

 
, אנו מוצאים כאמור בפרשת המכות על מצרים, לשעורים" אָבִיב"את המקור לשיוך לשון ה

 .בתיאור תוצאותיה של מכת הארבה
 

תָּה" הַןִשְּ עֹרָה וְּ הַשְּ עֹרָה ךִי נךָֺתָה וְּ תָּה אָבִיב הַשְּ הַןִשְּ עֹל וְּ הַחִחָה .גִבְּ הַךֺמֶמֶת וְּ  ךִי נךֺו לֹא וְּ
 .(ב"ל – א"ל', ט שמות)" הֵםָה אֲפִילֹת

 
כי כבר הגיעו לידי הבשלה  1221בתיאור זה מבאר הכתוב כי הפשתה והשעורה נשברו, על פי הפשט

עמדו עוד ברכותן ועל כן לא פגע בהן  1222בעוד החטה והכסמת שבישולן מאוחר יותר, וקשיות
 .הברד

 
עֹרָה ךִי"י במקום את "כך מבאר רש  ".בִיבאָ הַשְּ

 
 כבר גדלה הפשתה וכן. ונפלו ונשתברו בקשיה ועומדת ביכרה כבר - אביב השערה כי"

 ".בגבעוליה לעמוד והוקשה
 

" אבי"ו" אביה"י מלשון  "מבאר רש" אָבִיב"של השעורה ותיאורה כ" ביכור"את הקשר בין מצב ה
 ".אב"שהוא לשון 

 
  .(א"ל', ט שמות י"רש) 1223"הנחל באבי (א"י ',ו השירים שיר) לשון, באביה עמדה - אביב השעורה"

                                                 
1219

 :י במקום"כך מבאר רש. שהינה חיוב "כי"אלא במשמעות של , פה אינו במשמעות של רשות" אם"לשון ה 
 וכן, חובה שהיא, מדבר הכתוב העומר במנחת שהרי, רשות זה אין שהרי, כי בלשון משמש אם הרי - תקריב ואם"
 (.ד"י', ב ויקרא י"רש" )'וגו היובל יהיה ואם( 'ד ,ו"ל במדבר)

1220
 .המשכה של הגמרא מביא לימודים אחרים המעמידים את קורבן העומר להיות מן השעורים 
 החיטין מן חובתן שמביאין וציבור, השעורין מן וחובתו החיטין מן חובתו שמביא יחיד מצינו: אומר עקיבא ורבי"...

, אחר דבר! השעורין מן חובתו שמביא ציבור מצינו לא, החיטין מן בא: מראו אתה ואם, השעורין מן חובתן מביאין
 (.ב"ח ע"המשך הגמרא שם  מנחות ס" )ביכורים הלחם שתי אין, החיטין מן בא עומר: אומר אתה אם
1221

תָּה"י את לשון הכתוב "כך מבאר רש  הַןִשְּ עֹרָה וְּ הַשְּ  .אלא מלשון שבירה" הכאה"לא מלשון " נךָֺתָה וְּ
 לא( ב"ל פסוק) וכן, נכאים( 'ז ,ז"ט ישעיהו), נכה פרעה( ט"כ ,ג"כ ',ב מלכים) לשון נשברה - נכתה והשערה והפשתה" 

 שורש ן"הנו אלא, הכו כמו נכו, הוכתה כמו נכתה לפרש א"ה במקום ן"נו שאין, הכאה לשון לפרשו יתכן ולא. נכו
 .(א"ל', ט שמות י"רש)" עצמותיו ושפו( א"כ ,ג"ל איוב) מגזרת הוא והרי בתיבה

 :י בביאור הראשון"כך מבאר רש 1222
 עשב כל ואת( כה פסוק) שנאמר פי על ואף. קשה בפני לעמוד ויכולות רכות היו ועדיין, מאוחרות - הנה אפילת כי"

 ."בברד ללקות הראויים בקלחם העומדים בעשבים מקרא של פשוטו לפרש יש הברד הכה השדה
 .כי נס נעשה להם, המדרש י מן"מביא רש, אמנם בהמשכו

 ".לקו שלא, להם נעשו פלאות פלאי אפילות כי ודרשו זאת על שנחלקו מרבותינו יש תנחומא רבי ובמדרש"
1223

 :כך הוא המקור בשיר השירים 
תִּי אֱגוֹז גִםַת אֶל" אוֹת יָרַדְּ אִבֵי לִרְּ אוֹת הַםָחַל בְּ חָה לִרְּ  (.א"י', ו השירים שיר" )הָרִלֹנִים הֵנֵצו הַגֶפֶן הֲפָרְּ
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. 
 

אין כל זיקה מהותית בין , שאם אנו נצמדים למגמת הפשט שבפרשת הכאת הברד, אין ספק
. שבתבואה הביא לקריסתה מן הברד, מציין מצב גידול" אָבִיב"ה". אָבִיב"השעורה לבין מצב ה

אין כלל מקום ללמוד מתיאור , "באָבִי"אולם אם כך אנו מתייחסים לתיאור הכתוב את השעורה כ
חַת" -המובא ביחס למנחת העומר " אָבִיב"שבמכת הארבה למושג ה" אָבִיב"ה  'הלַ  בִךורִים מִנְּ

את בא לתאר " אָבִיב"ה במכת הארבהשהרי , כי בשניהם המדובר בשעורים 1224"בָאֵש קָלוי אָבִיב
ל להצמיד את תיאור "עושים חז ההשוואה שבכל אופן. עצמם ולא את השעוריםהשעורים מצב 

ל רואים "מלמדת כי  חז, מכך על היות מנחת העומר מן השעוריםולהשליך לשעורים " אָבִיב"ה
 .ל המגדיר את מצב קשיותהתיאור תכונתי של השעורה ולא רק פועָ " אָבִיב"בתיאור 

וגזירתו " אָבִיב"י על המושג "מסקנה זו נותנת משקל הרבה יותר משמעותי ללימוד שעושה רש
לשעורים מציין הכתוב כי השעורים הם " אָבִיב"בהצמדת לשון ה". בכור"ו" אב"אותו  מלשון 

רִיב" –מתוך כך ציווי התורה במנחת העומר . 1225הגידולים מן הארץ" בכור"או (" ב)אָבִי"  תַּקְּ
חַת  .מאבי הגידול מן הארץנועד לציין כי מנחת העומר היא , 1226"בָאֵש קָלוי אָבִיב 'הלַ  בִךורִים מִנְּ

 
אולם כיוון . יכולה הייתה להתקבל, היתה מתייחסת לגידולי הארץ מצד עצמם לו ֻ, מסקנה זו

שמנחת העומר מתייחסת באופן ישיר לאדם בהתרתה לישראל מעת הקרבתה לאכול מן התבואה 
הינם  כיוון שהשעורים, לשעורים הינו בעייתי ביותר" אב"מעמד " אָבִיב"הנתינת , 1227החדשה

  .מאכל בהמה
 

 .1228כך מביאה המשנה בסוטה ביחס למנחת הקנאות של האישה הסוטה
 

 מעשה שמעשיה כשם: אומר ג"ר...השעורין מן באה וזו, החטין מן באות המנחות כל..."
 .(א"ע ,ד"י סוטהמשנה )" 1229"בהמה מאכל קרבנה כך, בהמה

 
מתייחס אל  1230למנחת העומר" אָבִיב"כי ציווי הבאת ה, ל למרות זאת"קביעת הכתוב וחז

. הוא אף ביחס לאדם" אב"מחייב אותנו להסיק מכך כי מעמדן של השעורים כגידול , השעורים
כי דווקא , אנו נצרכים ללמוד מכך, תן מאכל בהמהכיוון שייחודן ביחס לחיטים הוא רק מצד היו

תנו להגיע זו מאלצת אומסקנה ! "אב"היותן מאכל בהמה הוא המגדיר אותן לאדם כגידול 

                                                                                                                                            
 

אִבֵי"את לשון  הנגזר , "אביב"מלשון " בכור"ובמשמעות של " פרי"לשון  –מבאר האבן עזרא בשני מובנים " הַםָחַל בְּ
 ".אב"ממשמעות ה

 

 אב ומן אביב ומן המבוכר שהיא אומרים ויש יקטף לא באבו עודנו וכן שגיא ואנביה כמו הנחל בפרי כמו - באבי"
 (.במקום עזרא אבן" )יוציאנו

1224
 .ד"י', ב ויקרא 

1225
י "אולם רש". אב"הוא מעמד ה "אָבִיב"המן הפשט הנגזר מלשון ". בכור"למעמד ה" אב"יש להבדיל בין מעמד ה 

אם כי את לשון , "ביכרה כבר - אביב השערה כי"" רוביך"ה הראשון שלו גוזר מלשון זו את משמעות ה"עצמו בד
  .ה שלאחר מכן"הוא מביא בד" אבי"וה" אביה"ה

1226
 .ד"י', ויקרא ב 
1227

 :ם"כך הוא ברמב 
 שנאמר בניסן ז"בט העומר שיקרב קודם שלו מהחדש לאכול אסור בלבד תבואה מיני מחמשה אחד כל כיצד החדש"

 בין זמן ובכל מקום בכל התורה מן לוקה העומר הקרבת קודם חדש כזית האוכל וכל, תאכלו לא וכרמל וקלי ולחם
 החדש הותר העומר משיקרב מקדש שיש שבזמן אלא, הבית בפני שלא בין הבית בפני בין לארץ בחוצה בין בארץ

 המקדש בית שאין ובזמן, חצות אחר עד בו מתעצלין דין בית שאין חצות אחר מותרין הרחוקין והמקומות, בירושלים
 לערב עד בניסן ז"י יום כל וראס החדש טובים ימים שני שעושין במקומות הזה ובזמן, התורה מן אסור כולו היום כל

 (.'ב הלכה 'י פרק אסורות מאכלות הלכות ם"רמב" )סופרים מדברי
 

 :ע"וכך הוא בשו
 לא וכרמל וקלי ולחם: שנאמר, בניסן ז"בט שהוא העומר שיקרב עד המינים חמשת מתבואת חדש לאכול אסור"

 (.'א' ס ,ג"צר סימן דעה יורה ע"וש" )(ד"י, ג"כ ויקרא) הזה היום עצם עד תאכלו
1228

דַבֵר" – י על במקור פרשת הסוטה בכתוב"כך מביא רש  נֵי אֶל דַבֵר .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ רָאֵל בְּ תָּ  יִשְּ אָמַרְּ  אֲלֵהֶם וְּ
טֶה ךִי אִיש אִיש תּוֹ  תִשְּ הֵבִיא...מָעַל בוֹ  ומָעֲלָה אִשְּ תּוֹ  אֶת הָאִיש וְּ הֵבִיא הַךֹהֵן אֶל אִשְּ בָנָה אֶת וְּ  הָאֵיפָה עֲשִירִת עָלֶיהָ  קָרְּ
עֹרִים( י"רש –שלא יהיה מסלת ) קֶמַח ', ה במדבר" )בהמה מאכל וקרבנה בהמה מעשה עשתה היא, חטים ולא -...שְּ

 .(שעריםה "י ד"ורש ו"ט – א"י
1229

בעוד , "יםג נפה עין סולת חיט"י"מנופה ב –גרש "אף שהמשנה באותו המקום מבדילה בין מנחת העומר המגיעה  
אין עובדה זו מורידה מכך כי בבסיסם השעורים הינם מאכל , "הכל מעורב כמו שנטחן –קמח "מנחת הסוטה מגיעה 

  .בהמה
 ...".קמח באה וזו, גרש באה היתה היא. השעורין מן שבאה פ"אע העומר מנחת"...
 .חטים סולת כעין נפה ג"בי מנופה שבו מובחר בשעורים - גרש: "י"רש

 (.א"ע ,ד"י וטהמשנה ס" )שנטחן כמו מעורב כלה - קמח
1230

רִיב"  חַת תַּקְּ  .(ד"י', ויקרא ב) "בָאֵש קָלוי אָבִיב 'הלַ  בִךורִים מִנְּ
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סימן הוא כי , המצווֵה להביא במנחת העומר הינו מאכל בהמה" אב"אם גידול ה. למסקנה נוספת
 . אדםבש" בהמי"ה -הזה " מצב צבירתו"לכל הקרבת העומר מתייחסת דווקא 

  
 . אנו מוצאים לאחר המבול" בהמה"את הגדרת האדם כ

 
 .בהמהל כנדמהמציג אותו הכתוב בתהילים , בהתייחסותו לאדם

 
אָדָם" שַל יָלִין בַל בִיקָר וְּ הֵמוֹת נִמְּ מו ךַבְּ  .(ג"י, ט"מ תהלים)" נִדְּ

 
 ".צלם אלוהים"זאת בניגוד קיצוני לאופן התייחסות הכתוב לאדם כ

 
דו כִדְמוּתֵנוּ בְצַלְמֵנוּ אָדָם נַעֲשֶה אֱלֹהִים וַטֹאמֶר" יִרְּ גַת וְּ עוֹף הַטָם בִדְּ הֵמָהו הַשָמַיִם ובְּ כָל בַבְּ  ובְּ

כָל הָאָרֶץ  .(ו"כ', א בראשית)" הָאָרֶץ עַל הָרֹמֵש הָרֶמֶש ובְּ
 

 ל בקלקולו של האדם"חז תוליםאת ההבדל התהומי שבין שתי השוואות החיים 
 

 טוב הדעת ומעץ תאכל אכול הגן עץ מכל ה"הקב לו שאמר בשעה דומה הראשון אדם כך"
 נטרד ממנו שאכל כיון (ז"י ,'ב בראשית) תמות מות ממנו אכלך ביום כי ממנו תאכל לא ורע

 דרבי אבות מסכת) (ג"י ,ט"מ תהלים) נדמו כבהמות נמשל ילין בל ביקר אדם שנאמר מה לקיים
 .(שמעון' ר ה"ד 'א פרק נתן

 
מן הבשר את הוויית " מוחקת"כי טרדתו של האדם מן החיים  1231כבר בארנו בתחילת החיבור

כך לאחר יציאת נוח מן התיבה מותר בשר החי לאדם לאכילה כאכילת  מתוך. האין סוף שבו
נפש "שבו המקבילה ל" נפש החיה"מעלתו העליונה המופיע לאדם על פי פשט הכתוב ב .1232הצומח
מתוך כך מציין האדם בהווייתו . 1234עוברת להתגלות ברוח הממללא שבו, 1233שבבהמה" החיה

וזו הגבוהה , זו של הבהמה שלאחר המבולזאת הנמוכה הבשרית המתדמה ל. שתי רמות חיים
 .1235המופיעה בדיבורו ובמחשבתו בהם הוא מתדמה למלאכים

 
 כמלאכי זקופה בקומה הולך, לבהמה ובשלשה, השרת למלאכי אדם דומה דברים בשלשה"

 אוכלין, לבהמה ובשלשה, השרת כמלאכי דעה בו ויש, השרת כמלאכי ומשיחין, השרת
( ו ה"ד 'ב בראשית זוטרתא פסיקתא)" כבהמה ריעי ומוציאין, הכבהמ ומשמשין כבהמה ושותין

 .(יעלה ואד
 

מלמד אם כן כי העומר נוגע ומעצים דוווקא את צד , הקרבת מנחת העומר דווקא מאכל בהמה
זו ודווקא מצד מצב צבירתם  החומר והחושים, צד הגוף –החיים בו האדם מתדמה לבהמה 

 .תהבהמי
 

על כך נוכל ללמוד מהתייחסות התורה ? העומר בממד החיים הזה של מנחת" נגיעה"מה מהות ה
 .(השעורים)לעומר דווקא מצד מידתו ולא מצד החומר שבו 

 

                                                 
 
1231

 ('_______עמ)האור נטיית קו החיים אל  –בפרק הקשת בענן  
1232

יֶה לָכֶם חַי הוא אֲשֶר רֶמֶש ךָל"  לָה יִהְּ אָכְּ יֶרֶק לְּ  בשר לאכול הראשון לאדם הרשיתי שלא - ךֹל אֶת לָכֶם נָתַתִּי עֵשֶב ךְּ
 יהיה לכם ה"י ד"ורש' ג', ט בראשית" )כל את לכם נתתי, הראשון לאדם שהפקרתי עשב כירק ולכם, עשב ירק אלא

 (.לאכלה
אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר" 1233 מַת בְּ הִ  חַטִים נִשְּ נֶפֶש הָאָדָם יוַיְּ  ,('ז', ב בראשית" )חַטָה לְּ

רָא" – כשמתוך כך כאמור לעיל בתחילת החיבור מתאפשר חיבור האדם אל החי בקריאתו לו שמות  שֵמוֹת הָאָדָם וַטִקְּ
כָל הֵמָה לְּ עוֹף הַבְּ כֹל הַשָמַיִם ולְּ אָדָם הַשָדֶה חַטַת ולְּ דוֹ  עֵזֶר מָצָא לֹא ולְּ נֶגְּ דֵמָה אֱלֹהִים 'ה ןֵלוַטַ . ךְּ  וַטִסַח וַטִישָן הָאָדָם עַל תַּרְּ
עֹתָיו אַחַת גֹר מִנַלְּ תֶּםָה בָשָר וַטִסְּ אִשָה הָאָדָם מִן לָקַח אֲשֶר הַנֵלָע אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִבֶן. תַּחְּ בִאֶהָ  לְּ  וַטֹאמֶר .הָאָדָם אֶל וַיְּ
שָרִי ובָשָר ימֵעֲצָמַ  עֶצֶם הַןַעַם זֹאת הָאָדָם זֹאת מִבְּ  בהמה כל על אדם שבא מלמד - זֹאת לֺקֳחָה מֵאִיש ךִי אִשָה יִסָרֵא לְּ
 .(ה זאת הפעם"י ד"ג ורש"כ –' כ', ב בראשית" )חוה על שבא עד בהם דעתו נתקררה ולא וחיה

הִי "... 1234 נֶפֶש הָאָדָם וַיְּ   (.שם ותרגום אונקלוס' ז', ב בראשית)" ממללא לרוח באדם והות... - חַטָה לְּ
   -ה מחזיר לאדם את שליטתו על החיות "ואף שלאחר המבול מציין הכתוב כי הקב 1235

 

כֶם ומוֹרַאֲכֶם" חִתְּּ יֶה וְּ עַל הָאָרֶץ חַטַת ךָל עַל יִהְּ כֹל הַשָמָיִם עוֹף ךָל וְּ מֹש אֲשֶר בְּ כָל הָאֲדָמָה תִּרְּ גֵי ובְּ כֶם הַטָם דְּ יֶדְּ  בְּ
אַךְ...תָּנונִ  כֶם אֶת וְּ שֹתֵיכֶם דִמְּ נַפְּ רֹש לְּ שֶםו חַטָה ךָל מִטַד אֶדְּ רְּ  רעות חיות למאכל והופקרו המבול דור שחטאו לפי - אֶדְּ

' ב', ט בראשית" )החיות את עליהן להזהיר הוצרך לפיכך, נדמו כבהמות נמשל( ג"י ,ט"מ תהלים) שנאמר, בהן לשלוט
 .(חיה לכ מיד ה"י ד"ורש' ה -
 

היא , הרוח הממללא שבו –אלא צד נשמתו , מהיתר אכילת בשר החי אנו למדים כי הבשר אינו חוזר למעלתו העליונה
 .המקיימת בו את מעלתו העליונה על החי
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כֶם רֵאשִית עֹמֶר אֶת וַהֲבֵאתֶם" צִירְּ הֵנִיף .הַךֹהֵן אֶל קְּ נֵי הָעֹמֶר אֶת וְּ כך , עשירית האיפה - 'ה לִפְּ
 . (א"י -' י, ג"ויקרא כ)" וימודו בעומר (ח"ז י"שמות ט)כמו , היתה שמה

 
קוראת , החומר מתלווה אללחומר ולא למידה שהינה המרכזית  חשיבותהניתנת , כרגילאף ש

מכך אנו נצרכים להסיק כי מידה זו ". עומר" –התורה את שם המנחה על שם מידתו ולא חומרו 
 .המנחהאת שהיא המגדירה עד כך  כלמהותית 

 
 :ן מפורש במןאת מידת העומר אנו מוצאים באופ

 
או" נֵי וַטִרְּ רָאֵל בְּ רו יִשְּ עו לֹא ךִי הוא מָן אָחִיו אֶל אִיש וַטֹאמְּ  אֲלֵהֶם מֹשֶה וַטֹאמֶר הוא מַה יָדְּ

לָה לָכֶם 'ה נָתַן אֲשֶר הַכֶחֶם הוא אָכְּ טו 'ה צִוָה אֲשֶר הַדָבָר זֶה .לְּ פִי אִיש מִלֶםו לִקְּ לוֹ  לְּ  עֹמֶר אָכְּ
גֹלֶתלַגֺ  ןַר לְּ שֹתֵיכֶם מִסְּ אָהֳלוֹ  לַאֲשֶר אִיש נַפְּ  .(ז"ט – ו"ט, ז"ט שמות)" תִּסָחו בְּ

 
עו לֹא ךִי"על שם " מן"קריאת ה כי ישראל פוגשים מלמדת , "שיקראוהו בשמו - הוא מַה יָדְּ

 . שלא ניתן היה ליחס לה שםכך פלאית עד כדי ציאות מ
 

 . אל אנו למדים כי מידתו של המן אינה מתנהגת כפי חוקי המידותמצורת התנהלות המן שביד ישר
 
נֵי כֵן וַטַעֲשו" רָאֵל בְּ טו יִשְּ קְּ בֶה וַטִלְּ עִיט הַלַרְּ הַלַמְּ לֹא בָעֹמֶר וַטָמֹדו .וְּ דִיף וְּ בֶה הֶעְּ עִיט הַלַרְּ הַלַמְּ  לֹא וְּ

סִיר פִי אִיש הֶחְּ לוֹ  לְּ , ש שלקטו מעט וכשבאו לביתם ומדדו בעומריש שלקטו הרבה וי - לָקָטו אָכְּ
והממעיט , ומצאו שהמרבה ללקוט לא העדיף על עומר לגולגולת אשר באהלו, איש איש מה שלקטו

ה "י ד"ח ורש"י -ז "י ,ז"שמות ט) "וזהו נס גדול שנעשה בו, ללקוט לא מצא חסר מעומר לגולגולת
 .(המרבה והממעיט

 
פִי אִיש" -ר מתכמתת תמיד כ מן הכתוב עולה כי תכונת מידת העומ לוֹ  לְּ ההשלכה המעשית ". אָכְּ

המידה שמצאו באוהלם הייתה , או פחות ממדת העומרשאף מי שלקח יותר  ,היאשל תכונה זו 
והמידות דרכי המציאות ברור שמצב זה אינו תואם את  .באופן המתאים לכל אחד" עומר"ה

וממילא את מידת  הפיזיים המיוחדים לו כל אדם יש לו את הצרכים מצד הטבעשהרי , הרגילות
היא מידה מידה זו כי יכולת העומר לכמת עצמו על פי כל אחד ואחד מלמד . האוכל הנצרכת לו

מופיע , שלא כעולם המידה שהגבול בו סטאטי וקבוע. ברמה שאין לה סוףמונפשת ה" גמישה"
בכך משמר . נפשת אין סוףאולם בתוך כך מטמיע בתוכו גמישות וה, "מידה"העומר בעולם הזה כ

היא בסיס " מידה"שה" נגזר"העולם ה –מצד אחד העומר על צביונו הבסיסי של עולם האדם 
כשבתוך תכונתיות זו שבבסיסה היא המבדילה בינו לבין עולם , "בעל הגדרה עצמית"קיימותו כ

 . האין סוף האלוהי הוא מצליח לקיים בו תנועתיות ומרחב אין סופי
 

ארץ  לאמחליף את המן בכניסה הוא ה, הלך כניסת ישראל לארץ מראה שהעומרהתבוננות במ
 .ישראל

 
לו"  קָלוי מַנוֹת הַןֶסַח מִלָחֳרַת הָאָרֶץ מֵעֲבוּר וַטֹאכְּ עֶצֶם וְּ  מִםָחֳרָת הַםָן וַיִשְבֹת .הַזֶה הַטוֹם בְּ

לֹא הָאָרֶץ מֵעֲבוּר בְאָכְלָם נֵי עוֹד הָיָה וְּ לו מָן רָאֵליִשְּ  לִבְּ בואַת וַטֹאכְּ נַעַן אֶרֶץ מִתְּּ  "הַהִיא בַשָנָה ךְּ
  .(יב –א "י', ה יהושע)

 
מאותו הרגע  .1236לאחר הנפת העומר הַןֶסַח מִלָחֳרַתנעשית  "הָאָרֶץ מֵעֲבור"אכילתם של ישראל 

המגיע " הָאָרֶץ רעֲבו"מכאן אנו למדים ש. פוסק המן, "הָאָרֶץ מֵעֲבור"שהעומר מתיר את האכילה 
של " כפי אוכלו"יכולת מידת העומר להופיע יוצא אם כן כי אותה  .מכוח העומר הוא התחליף למן

עו לֹא ךִי הוא מָן"כל אדם ואדם במדבר בלחם האלוהי שעם ישראל קוראו בשם   - הוא מַה יָדְּ
 - מן השעורים מצליחה להופיע את תכונתה זו האלוהית אף בעומר המגיע, 1237"בשמו שיקראוהו

, זה שעוריםקורבן עד כדי כך מובלטת תכונה זו ב. מרגע כניסתם של ישראל לארץ, בהמההמאכל 
 .אלא מצד תכונת המידה שהוא יורש מן המן, ששמו לא נקרא מצד החומר שבו

אותן הוויות חיים שראינו לעייל כי האדם . ברור כי ההשלכה מהקרבת העומר היא עצומה
העולם  הבסיס של שהינן הוויות 1238"משמש ומוציא רעי, שותה, אוכל" -  משתווה בהן לבהמה

                                                 
1236

לו"  י "ורשא "י', ה יהושע..." ) תחלה עומר שהקריבו העומר הנפת יום - ... הַןֶסַח מִלָחֳרַת הָאָרֶץ מֵעֲבור וַטֹאכְּ
 (.הפסח ממחרתה "ד

1237
 .ו"ט, ז"שמות ט 
 ומשיחין, השרת כמלאכי זקופה בקומה הולך, לבהמה ובשלשה, השרת למלאכי אדם דומה דברים בשלשה" 1238

 ומוציאין, כבהמה ומשמשין כבהמה ושותין אוכלין, לבהמה ובשלשה, השרת כמלאכי דעה בו ויש, השרת כמלאכי
 [.יעלה ואד( ו ה"ד 'ב שיתברא" )זוטרתא פסיקתא" ]כבהמה ריעי
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אולם בעודן קיימות , צביון העולם העליון שאין לו גבולכ בגידריהן צביון חייםמקבלים , "נגזר"ה
 .עולמםכפי צביון 

 
 .שינוי מהותי בהדגשיםעולם זה מופיע לגדעון אולם אם 

 

 שְעֹרִיםו לֶחֶם, צְלִילהיות " עומר"גמת ההקצנת מ –" שְעֹרִים לֶחֶם (ל)צְלִי"
 

כשחומר השעורים ממנו הוא , "עומר"אם בהצגת התורה את קורבן העומר היא מכנה אותו בשם 
הרי בפרשת גדעון במלחמתו מול , 1239"אביב"ל מלשון ה"נוצר נסתר ומתגלה לנו רק דרך לימוד חז

לִיל"מופיע העומר כ, מדיין עֹרִים לֶחֶם צְּ בעוד , ית השעורים בו היא המגדירה את שמושהווי" שְּ
אלא נלמד מן ההקשרים , 1240אינו מופיע בפשט הכתובים, עובדת היותו קורבן העומר הקרב בפסח

משמעות הדבר היא שבעוד שבקורבן העומר שולטת הוויית מידת העומר האלוהית .  1241שבפרשה
פִי אִיש"מידת  – לוֹ  לְּ , ו של גדעון במלחמתו מול מדיןהרי בקורבן העומר העומד לזכות, "אָכְּ

 .שולטת הוויית השעורים
עֹרִים לֶחֶם"העומר בגדעון הינה בשם קריאת . יותר מכך שהוויית הלחם בו בולטת ולא הוויית " שְּ

מעצים הכתוב את משקל העומר בתוך הוויית הפסח בה נמצא גדעון לקרוא ללחם , מאידך. המצה
לִיל"העומר בשם  ומתוך כך גזרנו את היות " צלול"ל מלשון "לשון זו מחזאם לעייל בארנו ". צְּ

 ".צלי"ל גוזרים לשון זו ממשמעות ה"הרי חז, לחם העומר בגדעון לחם שעורים נקי
 

 .שאופין על הגחלים" חררה"כ" צליל"י המתרגם את מושג ה"כך ברש
 

  .(ג"י', שופטים זי "רש) "הגחלים על שאופין חררה, שעורים דלחם חרר - שעורים לחם צליל"
 

 ".צלי"במקום ברמה הלשונית מלשון " מצודת ציון"את המשמעות הזו גוזר ה
 

 .(ג"י', ז שופטים ציון צודתמ)" הגחלים על אפויה חרדה ל"ור צלי' מל - צליל"
 

 .מצינו ביחס לקורבן הפסח" צלי"את מצוות הפסח ב
 

לו" אָכְּ לָה הַבָשָר אֶת וְּ רֹרִים עַל נוֹתומַ  אֵש צְלִי הַזֶה בַכַיְּ לֺהו מְּ לו אַל. יֹאכְּ  ובָשֵל נָא מִלֶםו תֹּאכְּ
בֺשָל רָעָיו עַל רֹאשוֹ  אֵש צְלִי אִם ךִי בַלָיִם מְּ עַל ךְּ בוֹ  וְּ  .('ט –' ח, ב"י שמות)" קִרְּ

 
משמעות הדבר היא כי ההשגחה האלוהית המופיעה לגדעון מקרבת את קורבן העומר למהות 

מעשה קורבן הפסח הנקצר מאם בפסח מנחת העומר הינה תוצר ". צלי"נאכל קורבן הפסח ה
הרי בגדעון מתקרב הכתוב לתת למנחת , 1242בלילה שלאחר ליל הפסח ומוקרב ביום שלמחרתו

 .העומר שם המתדמה לזה של קורבן הפסח עצמו
 

לא כוחו אם נחבר את כל השינויים שהבאנו עד עתה ביחס למנחת העומר המגדירה את זכותו וממי
בהופעת תכונת מידתיות  (השעורים)יוצא כי משקל ההווייה הבהמית , של גדעון בעמידתו מול מדין

                                                 
 מן? באה מהיכן, מדבר הכתוב העומר במנחת - ביכורים מנחת תקריב ואם, ('ב ויקרא): ש"ת, רבה אמר" 1239

 אביב ונאמר במצרים אביב נאמר: אומר אליעזר רבי? החיטין מן אלא אינו או, השעורין מן: אומר אתה; השעורין
 (.ב"ע ,ח"ס מנחות) ..."שעורין – לדורות האמור אביב ףא, שעורין - במצרים האמור אביב מה, לדורות

עוֹן וַטָבֹא" 1240 הִםֵה גִדְּ סַןֵר אִיש וְּ רֵעֵהו מְּ תִּי חֲלוֹם הִםֵה וַטֹאמֶר חֲלוֹם לְּ הִםֵה חָלַמְּ הַןֵךְ שְעֹרִים לֶחֶם צְלִיל> צלול< וְּ  מִתְּ
מַחֲנֵה יָן בְּ כֵהו ןֹלוַטִ  וַטַךֵהו הָאֹהֶל עַד וַטָבֹא מִדְּ לָה וַטַהַפְּ מַעְּ נָפַל לְּ ג "י', ז שופטים" )בפסח הקרב העומר זכות הוא - הָאֹהֶל וְּ
 (.ה לחם שעורים"י ד"ורש
1241

אַטֵה "כך מדבריו של גדעון   אֹתָיו כָל וְּ לְּ רו אֲשֶר נִפְּ רַיִם הֲלֹא לֵאמֹר אֲבוֹתֵינו לָנו סִןְּ ל כי "למדים חז ,"'ה הֶעֱלָנו מִלִצְּ
 .שפסח היה, ברים אלו מאביו באותו הזמןשמע ד

עוֹן אֵלָיו וַטֹאמֶר  יֵש אֲדֹנִי בִי גִדְּ לָלָה עִלָנו 'ה וְּ נו וְּ צָאַתְּ אַטֵה זֹאת ךָל מְּ אֹתָיו כָל וְּ לְּ רו אֲשֶר נִפְּ  הֲלֹא לֵאמֹר אֲבוֹתֵינו לָנו סִןְּ
רַיִם ..." ממצרים ישראל בצאת אומר שהיה ושמעתיו ההלל את אאב הקרני אמש לו אמר היה פסח - 'ה הֶעֱלָנו מִלִצְּ

 (אבותינו לנו ספרו אשר ה"י ד"ורש ג"י', ו שופטים)
 :מצות' ל מהגשתו של גדעון לה"וכך למדים חז

עוֹן גִדְּ דִי וַטַעַש בָא וְּ הַלָרַק בַמַל שָם הַבָשָר מַסוֹת קֶמַח וְאֵיפַת עִזִים גְּ  למדנו - וַטַגַש הָאֵלָה תַּחַת אֶל אֵלָיו וֹצֵאוַט בַןָרור שָם וְּ
 קמח ה"י ד"ורש ט"י', ו שופטים" )'וגו מתהפך שעורים לחם צליל והנה נאמר לכך העומר תנופת יום היה שפסח
 (.מצית

 ,התנופה עומר עם לעולה כבש יום כל של מוסף על יתר מקריבין בניסן עשר ששה יום שהוא פסח של שני ביום"... 1242
 ומוספין תמידין הלכות ם"רמב" )בשבת בין בחול בין, עשר ששה בליל בלילה להקצר צותומ...צבור של מנחה והיא
 (.'ו –' ג לכהה ז פרק
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" קורבן"גדולים יותר כשמשקלו כ (הלחם)וקירבתה לעולם המוחש  (מידת העומר)המציאות לאין סוף 
 .שעל בסיסו מופיעה הגאולה לישראל עולה ומתקרב לזה של קורבן הפסח

 
 . 'אופי הגבורה המופיעה לגדעון מהת ביותר את מסקנה זו מבאר

 
עימך גיבור ' ה –אומר לו המלאך , על מעשה חביטת גדעון את החיטים בגת, כפי שראינו ותמהנו

ואף שאת מעשה חביטת החיטים עושה גדעון בקורות בית הבד ואף שהוא מחליף את אביו . החייל
בקנה גבורה , ו נעשה מתוך פחד ממדיןשבכללות זה  קשה היה לראות במעשה, במעשה החביטה

אולם עתה לאחר הברור כי הוויית האין סוף שבעומר מתייחסת במהותה לגדרי  .מידה אלוהי
" עומר"תכונת אין סוף ולאחר שראינו כי משקל השעורים ב" מידתו"העולם הנגזר להופיעה ב

מכפי שהוא גדול  זה" עומר"ב" לחם"אף משקל הו, גדעון גדול ביחס למנחת העומר המקורית
גורם המחולל את הלאחר שראינו כי אף משקל מנחת העומר בגדעון להיות מופיע בבסיסו בפסח ו

לחם ( ל)צלי"גאולת הפסח הנסמכת בעיקרה על קורבן צלי האש ולא על מעבר למעמדה בהגאולה 
תר מועצמות ביו, ברור כי משקל הוויית הבשר הבהמי על כל השלכותיו וחולשותיו, "שעורים

היא בחינת האין סוף  –בתכונתם ובחולשתם את הגבורה האלוהית , להופיע בתוכם, בגאולת גדעון
על כן הגבורה האלוהית מופיעה בגדעון בתוך ". נגזר"החורזת במידתיות וגבולותיו של העולם ה

לאחר שרוח גבורה  גם, מתוך כך. פחד הבשר המביאתו לחבוט את החיטים בגת מפני פחד מדיין
בכך מתגלה דרך גדעון הנהגת האין . ממשיך הפחד ללוות אותו בדרכו', ת את גדעון מאת הלובש

  ".נגזרת"ה" מצרית"סוף הקרובה ביותר להוויית החיים ה
 

מעבר לזה המופיע בעומר  "דהמי"של גדעון את מגמת האין סוף בעולם ה" עומר"הקצנת ה
ו של גדעון שאף הם מקצינים את  הכוונת מוצא את ביטויו אף בנגיעת החיים של בני דור, המקורי

 המוחצנתשל העולם הנגזר להתייחס אל מגמת הצורה  "מידה"מגמת חייהם אל קצה גבול ה
 .מתוך כך הם עובדים את בבואת דמותם .ביותר ולמשוך ממנה את הוויית חייהם

 

 דבקות בהוויית הצורה –" בבואה"עבודת דורו של גדעון את ה
 

הוא מצווה על גדעון להוריד את עשרת אלפי , ל את המתאימים למלחמהלהבדי' ברצונו של ה
לשלוח חזרה ' את אלו הכורעים על ברכיהם לשתות מצווה ה. הלוחמים שנשארו עימו אל המים

 .1243כי מדרך כריעתם מתברר כי למודים הם לכרוע לפני עבודת גילולים, למקומם
 

עוֹן אֶל 'ה וַטֹאמֶר" פֶםו הַלַיִם אֶל אוֹתָם רֵדהוֹ  רָב הָעָם עוֹד גִדְּ רְּ אֶצְּ ךָ וְּ הָיָה שָם לְּ  אֹמַר אֲשֶר וְּ
כֹל אִתָּךְ יֵלֵךְ הוא אִתָּךְ יֵלֵךְ זֶה אֵלֶיךָ  אֶת וַטוֹרֶד .יֵלֵךְ לֹא הוא עִלָךְ יֵלֵךְ לֹא זֶה אֵלֶיךָ אֹמַר אֲשֶר וְּ
עוֹן אֶל 'ה וַטֹאמֶר הַלָיִם אֶל הָעָם שוֹנוֹ  יָלֹק אֲשֶר ךֹל גִדְּ  תַּנִיג הַךֶלֶב יָלֹק ךַאֲשֶר הַלַיִם מִן בִלְּ
בָד אוֹתוֹ  כֹל לְּ רַע אֲשֶר וְּ ךָיו עַל יִכְּ תּוֹת בִרְּ הִי .לִשְּ ןַר וַיְּ קִים מִסְּ יָדָם הַמֲלַקְּ לֹש ןִיהֶם אֶל בְּ  שְּ
כֹל אִיש מֵאוֹת עו הָעָם יֶתֶר וְּ כֵיהֶם עַל ךָרְּ תּוֹת בִרְּ עוֹן אֶל 'ה וַטֹאמֶר .יִםמָ  לִשְּ לֹש גִדְּ  מֵאוֹת בִשְּ
קִים הָאִיש כֶם אוֹשִיעַ  הַמֲלַקְּ נָתַתִּי אֶתְּ יָן אֶת וְּ יָדֶךָ מִדְּ כָל בְּ כו הָעָם וְּ קֹמוֹ  אִיש יֵלְּ ', ז שופטים)" לִמְּ

 .('ז –' ד
 

עתם ממקדים את עבודת הגילולים של אלו שכרעו לשתות בעצם מעשה כרי, ל במדרש"אולם חז
אותה עבדו בני דורו של , מתוך שכריעתם הייתה לבבואתם הנשקפת להם מן המים, אל המים

 .גדעון
 

 מים ברכיהם על שכרעו אותם המים אל אותם הורד אתך אשר העם רב ה"הקב ל"א"
" לבבואה משתחוה היה גדעון של דורו, לאלילים משתחוה היה רוצה ולא רוצה, לשתות

  .(ב"ס זרמ שופטים שמעוני ילקוט)
 
 

מהו מוצא החיים אליו הם מכוונים  ?את מה עובדים דורו של גדעון בהשתחוותם אל בבואתם
תשובה על כך נוכל לקבל מתיאורה של הגמרא בנזיר את מפגשו של שמעון ? לינוק משם את חייהם

 .הצדיק עם אחד הנזירים
 

                                                 
1243

 מסיעתך חוץ לבד אותו תציג - לשתות ברכיו על יכרע אשר וכל' וגו בלשונו ילוק אשר כל: "י במקום"כך מבאר רש 
 .('ה', ז שופטים י"רש" )גלולים עבודת לפני כרועל למודים הם שכך עמך ילכו לא הם כי
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 מן אלי באש, אחד מאדם חוץ טמא נזיר אשם אכלתי לא מימי: הצדיק שמעון אמר"
 ראית מה, בני: לו אמרתי, תלתלים לו סדורות וקווצותיו רואי וטוב עינים יפה הדרום
 המעיין מן מים לשאוב והלכתי, בעירי לאבי הייתי רועה: לי אמר? זה נאה שער לשחת

 וביקש (י"רש – הרהור לידי והביאני יצרי עלי ומהר) עלי יצרי ופחז, שלי בבבואה ונסתכלתי
 שסופך, שלך שאינו בעולם מתגאה אתה מה מפני! ריקה: לו אמרתי, העולם מן לטורדני
 כמותך: לו אמרתי, ראשו על ונשקתיו עמדתי! 'לשמי שאגלחך, העבודה'? ותולע רמה להיות
 להזיר נזיר נדר לנדור יפליא כי איש ('ו במדבר): אומר הכתוב עליך, בישראל נזירים ירבו
 .(ב"ע ',ד נזיר)" 'לה

 
הבבואה . עד שכמעט יצרו גובר עליו, בבואתו מציבה לפניו את דמותו היפה כן מתאר כיהנזיר אם 

הרי את , אם נחזור למקורות שבטו של גדעון. על פי דברים אלו מתייחסת לצורת האדם ויופיו
 .אצל יוסף ייחודיההתייחסות למישור החיים הזה מצינו באופן 

 
  .יוחי במישור החיים הזה מופיע יוסף את הוויית

 
דוֹת אֵכֶה" בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ הוא בַנֹאן אֶחָיו אֶת רֹעֶה הָיָה שָנָה עֶשְּ  שהיה -...נַעַר וְּ

' ב, ז"ל בראשית)" יפה נראה שיהיה כדי, בעיניו ממשמש בשערו מתקן, נערות מעשה עושה
 .(נער והואה "י ד"ורש

 
 :וכן
 

לֹא יוֹסֵף יַדבְּ  לוֹ  אֲשֶר ךָל וַטַעֲזֹב" אומָה אִתּוֹ  יָדַע וְּ הִי אוֹכֵל הוא אֲשֶר הַכֶחֶם אִם ךִי מְּ  יוֹסֵף וַיְּ
פֵה אֶה וִיפֵה תֹאַר יְּ " בשערו ומסלסל ושותה אוכל התחיל, מושל עצמו שראה כיון - מַרְּ

 .(תואר יפה יוסף ויהיה "י ד"ורש' ו, ט"ל בראשית)
 

 .ף ביחס לאחיםאת מישור החיים הזה מעצים יעקב ביוס
 

רָאֵל" יִשְּ קֺנִים בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב וְּ עָשָה לוֹ  הוא זְּ תֹנֶת לוֹ  וְּ  .('ג, ז"ל בראשית)" ןַמִים ךְּ
 

 .דרך מישור החיים הזה שולל יוסף את עולמם של מצרים אל ישראל
 

 מלכים בנות היו מצרים לע למלוך יוסף שיצא בשעה מוצא את', וגו שור עלי צעדה בנות"...
 שיתלה כדי וטבעות ונזמים וקטלין שירין עליו משליכות והיו החרכין דרך עליו מציצות
 .(פורת בן ח"י ה"ד ח"צ פרשה רבה בראשית) ..."בהן מביט היה לא כ"אעפ בהן ויביט עיניו

 
 .ואת מישור החיים הזה מברך יעקב את יוסף בברכת השבטים

 
" מצרים על בצאתך בך הסתכלל - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"
 .(ה בנות צעדה עלי שור"י ד"ורש ב"כ, ט"מ בראשית)

  
את הטיית  ביותרמקצינה , בבואתם לדורו של גדעון א התדבקות, אולם נראה שביחס ליוסף

מציבה באופן קיצוני את קווי , ובשונה מדמות האדם עצמ הבבואה ".צורה"חיותם אל ממד ה
התייחסותם של בני דורו של גדעון דווקא לדמות בבואתם ולא לדמותם  .עצמו בלא האדםהדמות 

בכך . מושכת אל קווי המתאר של הדמות מצד עצמם ולא כחלק מתוכה של הדמות, הם עצמם
 . רה של החייםמושכים בני דורו של גדעון אל קצה הוויית החיים המופיעה בקוי המתאר והצו

ת חיים זו היא המביאה במקביל לצורך בהקצנת הוויית אין סוף החיים המופיעה להם הקצנ
מעמיק את קיומו  ,"מידה"העומר שבמהותו המקורית מתייחס לעולם ה. ולגדעון במעשה גאולתם

העמקה התואמת את הקצנת ישראל , "שעורים"ו" לחם", "צלי"בתוך הוויית המידה האנושית כ
 ".צורה"לותם בעולם  האת ת

 
וננת הוויית הגאולה וְּ מתךָ , "צורה"מתוך קיימותם של ישראל בדורו של גדעון בעומק עולם ה

גם  אלא, את צורתו באופן תואם" מעצב"לא רק בכוח זכות העומר ה ,להופיע לישראל כפי עולמם
א החיים בו כפי שקו מוצ. לגדעון' בין ה תישראל כפי שמתרקמ עםהשכינה " תקשור"בדרכי 

 כך גם ערוץ הופעת אין סוף החיים מגיע להם, נדבקים דורו של גדעון הינו זה הדומיננטי ביוסף
מן ההטייה החזקה  הנובעשינוי יופיע , גם פהאולם . דרך עולם החלומות – עולמו של יוסףכפי 
 ".צורה"עולם ה הדגשכלפי  ,ו של גדעוןבעולמם של ישראל בדורהמופיעה יותר 
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  מן הגוישברו מתוך המשכת  - והשפעתאת  שְעֹרִיםה לֶחֶם צְלִילום חל עמקתה

 
הופעתם ואופן השפעתם על בולט ביותר כי סדר , על הצלחתו' בבקשתו של גדעון אותות מאת ה
 .גדעון הוא הפוך לחלוטין מן ההגיון

 
 . הוא התגלותו אליו בקבלת המנחה' האות הראשון שמבקש גדעון מאת ה

  
עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם אֵלָיו רוַטֹאמֶ " עָשִיתָ  בְּ דַבֵר שָאַתָּה אוֹת כִי וְּ  מִזֶה תָמֺש נָא אַל .עִלִי מְּ
הֹצֵאתִי אֵלֶיךָ בֹאִי עַד חָתִי אֶת וְּ תִּי מִנְּ הִםַחְּ פָנֶיךָ וְּ עוֹן .שובֶךָ עַד אֵשֵב אָנֹכִי וַטֹאמַר לְּ גִדְּ  וַטַעַש בָא וְּ
דִי אֵיפַת יםעִזִ  גְּ הַלָרַק בַמַל שָם הַבָשָר מַנוֹת קֶמַח וְּ  הָאֵלָה תַּחַת אֶל אֵלָיו וַטוֹצֵא בַןָרור שָם וְּ
 .(ט"י –' ז', ו שופטים)" וַטַגַש

 
 .מימוש האות מתגלה לגדעון בעליית אש מן הצור האוכלת את המנחה

 
לַח" אַךְ וַטִשְּ צֵה אֶת 'ה מַלְּ עֶנֶ  קְּ יָדוֹ  אֲשֶר תהַלִשְּ  הַנור מִן הָאֵש וַתַּעַל ובַלַנוֹת בַבָשָר וַטִגַע בְּ

אֶת הַבָשָר אֶת וַתֹּאכַל אַךְ הַלַנוֹת וְּ  .(א"כ', ו שופטים)" מֵעֵינָיו הָלַךְ 'ה ומַלְּ
 

 .נצרך להודיעו כי שלום לו' כה עצום רושם המעשה על גדעון עד כי בריא לו כי ימות וה
 

אוַ " עוֹן טַרְּ אַךְ ךִי גִדְּ עוֹן וַטֹאמֶר הוא 'ה מַלְּ קֹוִק אֲדֹנָי אֲהָה גִדְּ אַךְ רָאִיתִי ךֵן עַל ךִי יְּ  ןָנִים 'ה מַלְּ
ךָ שָלוֹם 'ה לוֹ  וַטֹאמֶר .ןָנִים אֶל  .(ג"כ – ב"כ', ו שופטים)" תָּמות לֹא תִּירָא אַל לְּ

 
 .דל והרבה פחות משכנע, דעון על גיזת הצמרנראה האות השני שמבקש ג, לעומת האות הזה

 
עוֹן וַטֹאמֶר" ךָ אִם הָאֱלֹהִים אֶל גִדְּ יָדִי מוֹשִיעַ  יֶשְּ רָאֵל אֶת בְּ תָּ  ךַאֲשֶר יִשְּ  אֶת מַנִיג אָנֹכִי הִםֵה .דִבַרְּ

יֶה טַל אִם בַגֹרֶן הַנֶמֶר גִזַת בַדָה הַגִזָה עַל יִהְּ עַל לְּ תִּי חֹרֶב ץהָאָרֶ  ךָל וְּ יָדַעְּ יָדִי תוֹשִיעַ  ךִי וְּ  אֶת בְּ
רָאֵל תּ ךַאֲשֶר יִשְּ הִי .דִבַרְּ ךֵם כֵן וַיְּ לוֹא הַגִזָה מִן טַל וַטִמֶץ הַגִזָה אֶת וַטָזַר מִלָחֳרָת וַטַשְּ  הַמֵפֶל מְּ
עוֹן וַטֹאמֶר .מָיִם ךָ יִחַר אַל הָאֱלֹהִים אֶל גִדְּ רָהוַאֲדַ  בִי אַןְּ  בַגִזָה הַןַעַם רַק םָא אֲנַמֶה הַןָעַם אַךְ בְּ
הִי בַדָה הַגִזָה אֶל חֹרֶב נָא יְּ עַל לְּ יֶה הָאָרֶץ ךָל וְּ לָה ךֵן אֱלֹהִים וַטַעַש .חָל יִהְּ הִי הַהוא בַכַיְּ  חֹרֶב וַיְּ
בַדָה הַגִזָה אֶל עַל לְּ  .('מ – ו"ל', ו שופטים)" טָל הָיָה הָאָרֶץ ךָל וְּ

 
דבריהם של שני הלוחמים במחנה  –עצמו לגדעון כנגד פחדו ' אולם הסימן השלישי אותו יוזם ה

 .נראה קלוש עוד יותר בהשוואה לאות שקיבל בתחילה, מדין
 

הִי" לָה וַיְּ תַתִּיו ךִי בַלַחֲנֶה רֵד קום 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר הַהוא בַכַיְּ יָדֶךָ נְּ אִם .בְּ  רֵד לָרֶדֶת תָּהאַ  יָרֵא וְּ
ךָ ופֺרָה אַתָּה תָּ  .הַלַחֲנֶה אֶל נַעַרְּ שָמַעְּ דַבֵרו מַה וְּ אַחַר יְּ נָה וְּ תָּ  יָדֶיךָ תֶּחֱזַקְּ יָרַדְּ  הוא וַטֵרֶד בַלַחֲנֶה וְּ
צֵה אֶל נַעֲרוֹ  ופֺרָה יָן .בַלַחֲנֶה אֲשֶר הַחֲמֺשִים קְּ כָל וַעֲמָלֵק ומִדְּ נֵי וְּ לִי קֶדֶם בְּ בֶה בָעֵמֶק םנֹפְּ  ךָאַרְּ
מַכֵיהֶם לָרֹב לִגְּ ןָר אֵין וְּ פַת שֶעַל ךַחוֹל מִסְּ עוֹן וַטָבֹא .לָרֹב הַטָם שְּ הִםֵה גִדְּ סַןֵר אִיש וְּ רֵעֵהו מְּ  לְּ
תִּי חֲלוֹם הִםֵה וַטֹאמֶר חֲלוֹם הִםֵה חָלַמְּ לִיל וְּ עֹרִים לֶחֶם צְּ הַןֵךְ שְּ מַחֲנֵה מִתְּ יָן בְּ  הָאֹהֶל עַד בֹאוַטָ  מִדְּ
כֵהו וַטִןֹל וַטַךֵהו לָה וַטַהַפְּ מַעְּ נָפַל לְּ תִּי זֹאת אֵין וַטֹאמֶר רֵעֵהו וַטַעַן .הָאֹהֶל וְּ עוֹן חֶרֶב אִם בִלְּ  בֶן גִדְּ
רָאֵל אִיש יוֹאָש יָדוֹ  הָאֱלֹהִים נָתַן יִשְּ יָן אֶת בְּ אֶת מִדְּ  .(ד"י –' ט', ז שופטים)" הַלַחֲנֶה ךָל וְּ

 
ניתן לייחס ללוחמים , אין ספק כי את החלום אותו חולם הלוחם המדיני ואף פתרונו על ידי חברו

אל גדעון כי ירד למחנה מדיין ' עצמם לפחדם וחששם מן המלחמה ואף כי התזמון של הוראת ה
הרי ברור כי מצד ההופעה , לשמוע את הדברים מלמד כי לא חלום ופתרון חלום בעלמא הוא

אין להשוות סימן זה לאות שמקבל גדעון בהופעת האש מן הצור , הית הנקיה והברורההאלו
 .ואכילת המנחה

 
בידו את מחנה ' שוכח פחדו של גדעון ובריא לו כי נתן ה שברודווקא מן החלום ו, למרות זאת

 .מדין
 

הִי" מֹעַ  וַיְּ עוֹן כִשְּ ןַר אֶת גִדְּ אֶת הַחֲלוֹם מִסְּ רוֹ  וְּ תָּ  1244שִבְּ רָאֵל מַחֲנֵה אֶל וַטָשָב חווַטִשְּ  וַיֹאמֶר יִשְּ
 .(ו"ט', שופטים ז)" מִדְיָן מַחֲנֵה אֶת בְיֶדְכֶם 'ה נָתַן כִי קוּמוּ

 

                                                 
1244
 .(ו"ט', ז שופטים י"רש" )פתרונו ואת כלומר ממכרו ואת - שברו ואת" 
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כי אות החלום ושברו הוא החזק ביותר לגדעון ומעמיד אותו יותר , מהשתלשלות זואין ספק 
? מדוע כך הוא הדבר. הצמר באש מן הצור ומן האות הניסי המופיע לו בגיזת' הופעת האשר מ

הוא מקדם שבו שאת הוויית האין סוף , יוסף –תשובה לכך נוכל לקבל מאבי שבטו של גדעון 
תוך הבאתם , כך פועל יוסף בחלומותיו מול האחים .דווקא מכוח חלימת החולומות ויצירת שברם

ונו את חלומות שר כך פועל יוסף בפתר. לפתור לו את חלומותיו באופן שיעצים את שלטונו עליהם
המשקים והאופים להאביד את שר האופים ולרשתאת מקומו כמשביר לחם לכל מצרים ולקיים 

פועל יוסף מול כך . את שר המשקים מכוחו להפוך את כוסות יינו של פרעה לכוסות של גאולה
כפי שבארנו . פרעה בפתרון חלומו והבאתו את פרעה להקימו כמשנה למלך המושל בכל מצרים

ביחס לנבואה הנבדלת . החלום הוא צביון הופעת האין סוף בממד הוויית הגוף, ניינו של יוסףבע
הרי הוויית החלום היא שותפה , המבטלת את הווייתו הגופנית ועצמאותו של האדם ומזעזתו

' גאולת ה –חזון הגאולה דרכה מפעפע יוסף את . הרמונית עם הוויית גופו ועצמיותו של האדם
לא , לא יכול לקבל את השלמת הווייתו האלוהית, כי גדעון תולדתו של יוסף, אם כןברור . בבשר

כפי ' רק בהתעצבותה של רוח ה. ואף לא מתוך הופעתו בטל הגיזה, באש מתוך הצור' מהופעת ה
 -נשלמת הופעת הוויית אין סוף החיים להיות תואמת את תכונתו כחלום ושברו  –מגמות הבשר 

 .פיע מכוחה את גאולת ישראל ממדיןתכונת שבט יוסף להו
 

קו אין סוף החיים הנמשך ". לפי דברי ההדיוט"כי פתרון החלומות הינם , ל"כך מלמדים אותנו חז
 . נמשך בדרך החיים האנושית כפי גדרי חייה, מן החלום

 
 דברי ולפי, בצדם פתרונם במקרא הכתובין החלומות כל. ארצה מוצב סולם והנה ויחלום"

. ('ח ,ז"ל בראשית) תמלוך המלוך, אחיו כדברי ופתרונו, יוסף של חלומו הראשון ןזמ ההדיוט
 שכל, יוסף להם אמר כאשר ופתרונם, האופים ושר המשקים שר של חלומות שני זמן

 ופתרונו פרעה חלום שלישי זמן, בראשית בסדר שדרשינן כמו, הפה אחר הולכים החלומות
 חרב ופתרונו, (ג"י ',ז שופטים) מדין במחנה מתהפך שעורים צליל רביעי זמן, יוסף כדברי
 ופתרונו, דניאל חלום ששי זמן, מלכיות ארבע ופתרונו, נבוכדנצר חלום חמישי זמן, גדעון
 .(והנה ויחלום( יב ה"ד ח"כ בראשית טוב שכל)" המלאך כדברי

 
מעמיקה ן סוף כך מגמת האי, "הדיוט"כי ככול שפותר החלום יהיה יותר , ברור על פי דברים אלו

בכך  .נשמרות בו יותר" נגזר"שבחינות העולם ה ,של המציאות אנושי יותרבממד האת אחיזתה 
בעוד יוסף הוא החולם את . מהווה פרשת החלום ופשרו שבגדעון הסמן הקיצוני של מגמת החלום

הם , ובעוד אצל שר המשקים והאופים ואצל פרעה, החלומות לאחיו ואחיו הם הפותרים  פשרם
לא רק , הרי בפרשת גדעון עם המדיינים, אך הוא זה הפותר אותו להם, החולמים את החלום

משמעות הדבר היא כי מגמת האין סוף המובעת בחלום . החלום אלא אף שברו מגיע מן הגויים
הוא גדול יותר מזה  בושמשקל החיים הבהמי , רובד החיים הגויי מכוחלהתממש אף מצליחה 

מעבר לזה שמופיע " נגזר"רחבת הופעת אין סוף החיים במידות העולם האת ה. הקיים בישראל
נתינה לו , אכן ראינו בגדעון בהבלטת חומר השעורים שבמצוות העומר, בבסיסו במצוות העומר

וגבורתו חלה בתוך טבע ' מתוך כך רוח ה". לחם"כקורבן הפסח וכינויו בתואר " צלי"מעמד  של 
הינה חלק בלתי נפרד , תפחדות מן ההתמודדות הגדולה עליושהה, העולם הנגזר בעל הגבולות

 .מטבעו
 

ולחילופין האות ', כי את האותות והסימנים אותם מבקש גדעון מה, על פי דברנואם כן ברור 
הוא ' בעלמא להצלחתו או הוכחה כי אכן ה ניםאינם סימ, לגדעון לקראת המלחמה' שמביא ה

ומהקבלת אות  "קל"אל ה" כבד"מת נבדלותם מן המסדר הופעתם ההפוך בעוצ. המתגלה אליו
אנו למדים כי אותות אלו מטווים את ערוץ הקשר חלום צליל לחם השעורים לבין חלומות יוסף 

משלב הגילוי האלוהי הנבדל . צעד אחרי צעד לישראל תחת הנהגתו של גדעון' הנרקם בין ה
ה האלוהית בטבע הטל בארץ ועל דרך הופעת ההוויי, שבאכילת האש היוצאת מן הצור את המנחה

 ". גויית"שפתו ששֵבֵר כועד ליכולת צביונה כחלום , הגיזה
 

את גדעון לפגוש  המוביל" בבואה"בעבודת ה" צורה"כפי שהתדבקותם של דורו של גדעון בעולם ה
הגברת ישראל , מעשה המלחמה עצמוכך ב, "חלום"כפי הופעתה כ –את השכינה במרחב הצורה 

מכוח הוויית , מחייב אף את גדעון להוביל את המלחמה במדין, "צורה"ם בעולם האת תלות קיומ
את זאת הוא עושה בהתדבקותו לקולות ולברקים של . צורה ומראית העיןכאין סוף המופיעה 

 .מעמד הר סיני
 

 מראית העין שב' התדבקות בשכינת ה – שופרות ולפידיםמלחמתו של גדעון ב
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לֹש אֶת וַטַחַץ" לֹשָה הָאִיש אוֹתמֵ  שְּ יַד שוֹפָרוֹת וַטִתֵּן רָאשִים שְּ כַדִים ךֺכָם בְּ לַןִדִים רֵקִים וְּ  וְּ
תוֹךְ או מִלֶםִי אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר .הַךַדִים בְּ כֵן תִרְּ הִםֵה תַּעֲשו וְּ צֵה בָא אָנֹכִי וְּ הָיָה הַלַחֲנֶה בִקְּ  כַאֲשֶר וְּ
תִּיוְּ  .תַּעֲשון ךֵן אֶעֱשֶה כָל אָנֹכִי בַשוֹפָר תָקַעְּ תֶּם אִתִּי אֲשֶר וְּ קַעְּ בִיבוֹת אַתֶּם גַם בַשוֹפָרוֹת ותְּ  סְּ

תֶּם הַלַחֲנֶה ךָל עוֹן 'הלַ  וַאֲמַרְּ גִדְּ עוֹן וַטָבֹא .ולְּ צֵה אִתּוֹ  אֲשֶר אִיש ומֵאָה גִדְּ  רֹאש הַלַחֲנֶה בִקְּ
מֹרֶת רִים אֶת הֵקִימו םהָקֵ  אַךְ הַתִּיכוֹנָה הָאַשְּ עו הַשֹמְּ קְּ נָפוֹץ בַשוֹפָרוֹת וַטִתְּ יָדָם אֲשֶר הַךַדִים וְּ  .בְּ
עו קְּ לֹשֶת וַטִתְּ רו בַשוֹפָרוֹת הָרָאשִים שְּ בְּ יַד וַטַחֲזִיקו הַךַדִים וַטִשְּ מֹאולָם בְּ יַד בַכַןִדִים שְּ מִינָם ובְּ  יְּ

קוֹעַ  הַשוֹפָרוֹת אווַ  לִתְּ רְּ עוֹן 'הלַ  חֶרֶב טִקְּ גִדְּ דו .ולְּ תָּיו אִיש וַטַעַמְּ  הַלַחֲנֶה ךָל וַטָרָץ לַלַחֲנֶה סָבִיב תַּחְּ
עו .וַטָנוסו וַטָרִיעו קְּ לֹש וַטִתְּ רֵעֵהו אִיש חֶרֶב אֵת 'ה וַטָשֶם הַשוֹפָרוֹת מֵאוֹת שְּ כָל בְּ  וַטָנָס הַלַחֲנֶה ובְּ
רֵרָתָה הַשִחָה בֵית עַד הַלַחֲנֶה פַת עַד צְּ חוֹלָה אָבֵל שְּ  . (ב"כ – ז"ט', ז שופטים)" טַבָת עַל מְּ

 
. כנית לחלוטיןטמטרתם , ובשופרותמעשיו של גדעון בכדים ובלפידים , מצד פשט הכתובים

והשופרות  הכדים בכדי להסתיר את האור העולה מן הלפידים, הלפידים להאיר להם את דרכם
 . 1245י במקום"כך מבאר רש. יד את לוחמי מדיןלהפח

 
 ונתנום להם להאיר לפידים שם נשאו לפיכך חשך והיה שכתוב כמו היה לילה ופשוטו..."

 .(ולפידים שופרות ה"י ד"ורש ז"ט', ז שופטים י"רש)" בלפידים יבינו שלא כדי בכדים
 

הוא תולה את מעשה בביאורו הראשון . י רק בביאורו השני"אולם את הסיבה הזו מביא רש
 .הלפידים והשופרות ברצונו של גדעון להזכיר זכות מתן תורה

 
 .(ז"ט', ז שופטים י"רש) ..."תורה מתן זכות להזכיר - ולפידים שופרות"

 
 . ובקול שופר הולך וחזק, על הר סיני בברקים ואש' כך מתאר הכתוב את ירידת ה

 
הִי" לִישִי בַטוֹם וַיְּ יֹת הַשְּ עָנָן וּבְרָקִים קֹלֹת וַיְהִי קֶרהַבֹ  בִהְּ  מְאֹד חָזָק שֹפָר וְקֹל הָהָר עַל ךָבֵד וְּ

רַאת הָעָם אֶת מֹשֶה וַטוֹצֵא. בַלַחֲנֶה אֲשֶר הָעָם ךָל וַטֶחֱרַד בו הַלַחֲנֶה מִן הָאֱלֹהִים לִקְּ יַנְּ  וַטִתְּ
תִּית תַחְּ הַר .הָהָר בְּ נֵ  ךֺכוֹ  עָשַן סִינַי וְּ עֶשֶן עֲשָנוֹ  וַטַעַל בָאֵש 'ה עָלָיו יָרַד אֲשֶר ימִןְּ שָן ךְּ  וַטֶחֱרַד הַךִבְּ

אֹד הָהָר ךָל דַבֵר מֹשֶה מְאֹד וְחָזֵק הולֵֹךְ הַשוֹפָר קולֹ וַיְהִי .מְּ הָאֱלֹהִים יְּ קוֹל יַעֲנֶםו וְּ , ט"י שמות)" בְּ
 .(ט"י – ז"ט

 
הר ביחס למעשה מתן תורה אנו למדים מן השינוי על משקל קולות השופר והאש הנגלית על ה

 .אל ההר לקבל את הלוחות השניים משה בעליית' ה שקובע
 

סָל מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" ךָ ןְּ נֵי לְּ תִּי ךָרִאשֹנִים אֲבָנִים לֺחֹת שְּ כָתַבְּ בָרִים אֶת הַכֺחֹת עַל וְּ  אֲשֶר הַדְּ
תָּ שִ  אֲשֶר הָרִאשֹנִים הַכֺחֹת עַל הָיו יֵה .בַרְּ עָלִיתָ  לַבֹקֶר נָכוֹן וֶהְּ תָּ  סִינַי הַר אֶל בַבֹקֶר וְּ נִנַבְּ  שָם לִי וְּ
אִיש .הָהָר רֹאש עַל גַם עִלָךְ יַעֲלֶה לֹא וְּ כָל יֵרָא אַל אִיש וְּ הַבָקָר הַנֹאן גַם הָהָר בְּ עו אַל וְּ  אֶל יִרְּ
 .('ג –' א, ד"ל שמות)" הַהוא הָהָר מול

 
עליית , הקולות והאש במעמד הר סיני בתהליך קבלת הלוחות הראשונים, גוד להקהלת הקהלבני

' ל ברצון ה"את הסיבה לדבר תולים חז. משה לקבלת לוחות שניים נעשית בבוקר ללא קהל כלל
 .להוביל את מהלך קבלת לוחות שניים בצניעות

 
 מן יפה מדה לך אין, רעה ןעי בהן שלטה, וקהלה וקולות בתשואות שהיו ידי על הראשונות"

 .(עמך יעלה לא ואישה  "ד' ג, ד"ל שמות י"רש)" הצניעות
 

לא ניתן לראות , קולות וקהלה, ברור הוא שאת הובלת קבלת לוחות ראשונים בתשואות
להופיע ' בחירתו של ה. שעלולה לצמוח מכךה שלא לקח בחשבון את הרעה "של הקב" פספוס"כ

משמעותה היא כי בלוחות ראשונים בוחרת ההווייה " קהלה"ו" קולות", "תשואות"את עצמו ב
המכנה המשותף . האלוהית להופיע במישורים אלו ולא להשאירם מחוץ למעגל הופעת השכינה

המוחצן הנראה של , הוא שייכות כולם למרחב הנגלה" קהלה"ו" קולות"ה, "תשואות"ל
, בהעצמתו את ייפות התואר שבומאדיר יוסף  ,זה שבהופעת השכינהרובד מציאות . המציאות

 1246"עלי עין"ובברכתו את יוסף בברכת  ויעקב בהוספתו לו מעבר לאחיו את כתונת הפסים

                                                 
1245

 .אמנם בלא להתייחס לתפקיד השופרות 
 היו מצרים בנות - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת( י"רש – אותו הרואה העין על נטוי חנו) עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן" 1246

 .(ה בנות צעדה עלי שור"ה בן פורת עלי עין וד"י ד"ורש ב"כ, ט"מ בראשית" )ביופיו להסתכל החומה על צועדות
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רק בעקבות נפילתם של ישראל להוביל אין סוף  .1247ובהופעת השכינה בנחלתו בכוח מראית העין
ך כך מתו. עוברת ההשגחה האלוהית להופיע את התורה בצניעות, 1248חיים בממד החיים הזה

ומישור חיים זה מצליח להביע רק את , נגנזת יכולת הבעת אין סוף חיים ביחס לנגלה אל העין
בתוך כך מאבד יוסף במאבק על מרחב השליטה . רמת ההווייה האנושית המצומצמת של החיים

שילה , 1249במישור מראית העין את מרחב פעולת עשר אצבעות הידים במעשה אשת פוטיפר
והשכינה פונה ממנו אל ירושלים אל  1250תנחרבשכינה על פי מרחב מראית בהופעת ה המתייחדת

 .מקום המקדש
כניסתו של גדעון אל המלחמה בשופרות ולפידים מציינת אם כן את התדבקותו של גדעון דווקא 

מתוך  .וממימד מראה העין שבו, חזות החייםמגמת האין סוף שבמעמד הר סיני המתייחס לב
נצרך גדעון , מצד עצמה המופיעה בעצם הצורה" בבואת החיים"התדבקותם של בני דורו ב

" קהלה"בו" קולות"ב, "תשואות"ב - להתדבק במאפיין אין סוף חיים התואם התדבקות זו
 . להופיע מכוחם גאולה, המובילים את מעמד העליה לקבלת הלוחות הראשונים

 
 עֲלֵי"בברכתו אותו בברכת יוסף אף שיעקב כאמור לעיל מעצים את ממד ראיית העיין שב, אולם
מעצים את הוויית הנגלה , הופעת השכינה בנחלתו ובמקום המשכן בשילהיוסף באף שו, 1251"עָיִן

, 1252עד המקום בו רואים משם את שילהקודשים קלים עד כדי יכולת ישראל העולים לרגל לאכול 
, עה בנחלתוהמופיאין סוף האת הוויית " ראיה"מתוך נשיאת ה, ולא רק בתוך גבולות שילה

התדבקות דורו של גדעון להנביע את חייהם מכוח מראית העין בפני עצמה כפי הופעתה  
 ,כן על. את הנבעת החיים ממשור מראית העין לקיצוניות גדולה הרבה יותר מקצינה, "בבואה"כ
הגויות למדנו על זיקת  1253"שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת" - הגויות המצרית אל יוסף במצרים דבקותמ םא

למרחב החיים הזה  המתוך שייכות, לאין סוף החיים המופיע בממד הגלוי והנראה של החיים
מקצינה זווית " בבואה"הופעת השכינה במרחב ההרי  ,1254הוא עיקר הווייתו" גלוי"וה" נראה"שה

את ההקצנה הזו יוצרת . יותרהרבה להיות מתדמה לה " גויות"גם ביחסי הגומלין שלה עם ה
שאסורים לעבודה מן  לחלוטין" גויים"ם בכלילוהית בציוויה לגדעון על בניית מזבח ההשגחה הא

 .התורה
 

 בגדעון" גויית"העצמת שפת ההתגלות ה
 

לגדעון טרם הובלתו את ישראל למלחמה מול מדין הוא להרוס ' המעשה הראשון אותו מצווה ה
' משכן המפני היות  1255במהלהקריב בהאיסור  למרותאולם . את כל מערכת העבודה זרה של אביו

                                                 
1247

 לראות שיוכל מקום בכל) הרואה בכל שני ומעשר קלים קדשים אוכלין שבשילה אלא לירושלים שילה בין אין" 
 משנה. הקלעים מן לפנים נאכלין קדשים קדשי וכאן וכאן. מההחו מן לפנים ובירושלים, (י"רש – שילה את משם
 (.ב"ע ',ט מגילה

. בעגל –בהרחבתם מכוח חיות האין סוף של יוסף הופעת אין סוף חיים במרחבי המוחש שמעבר לציווי האלוהי  1248
 . שלא על פי ציווי" נעבד מוחש"כך ראינו מן הכוזרי כי חטאם של ישראל בעגל הוא בעשייתם להם 

 קצת על הרעה המחשבה גברה אז...יום ארבעים מהם ובושש ...משה לרדת מצפים העם ונשארו: "...החבר מרא"
 באלהות שיכחשו מבלי, האומות כשאר נגדו יכונו מורגש נעבד לבקש אנשים מהם שנצטרכו עד...הגדול ההוא ההמון
 מצות מבלי ורצונם בידם שעשו מה אל אלהי ענין ושיחסו עליהם נאסר אשר בציור היה וחטאתם...ממצרים מוציאם
 הכוזרי ספר" )וקרבנות ומזבח אחריו וימשכו שיקבילוהו דבר לעצמם יקבעו שלא, להמתין להם והיה...האלהים
 .(צז', א מאמר

 . כך ראינו כי חיות העגל מגיעה מכוח טס הזהב המעלה את יוסף מן הנילוס
קו" ןָרְּ מֵי אֶת הָעָם ךָל וַטִתְּ נֵיהֶם אֲשֶר בהַזָהָ  נִזְּ אָזְּ  - ...מַמֵכָה עֵגֶל וַטַעֲשֵהו בַחֶרֶט אֹתוֹ  וַטָצַר מִטָדָם וַטִסַח .אַהֲרֹן אֶל וַטָבִיאו בְּ
 עלה משה בו שכתב וטס, שם בידו והיה, במצרים בו שנתמעך בנין דמוסי מתוך שיצא שם היה מיכה אומרים ויש...

 ה"י ד"ורש' ד –' ג, ב"ל מותש" )העגל ויצא הכור לתוך והשליכו, נילוס מתוך וסףי של ארונו להעלות, שור עלה, שור
 (.מסכה עגל
 יוסף יעקב תולדות אלה: שנאמר, אביו מיעקב שיצאו כדרך שבטים ב"י ממנו לצאת יוסף ראוי היה: תניא" 1249
 (.ב"ע ,ו"ל סוטה" )ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת שיצא אלא, (ז"ל בראשית)

אַסוַטִ " 1250 אֹהֶל מְּ שֵבֶט יוֹסֵף בְּ רַיִם ובְּ חַר( סח:)בָחָר לֹא אֶפְּ הודָה שֵבֶט אֶת וַטִבְּ  שהוא שילה הוא - אָהֵב אֲשֶר צִטוֹן הַר אֶת יְּ
 .(יוסף באהל וימאס ה"י ד"ח ורש"ס – ז"ס, ח"ע תהלים" )יוסף של בחלקו

 (י"רש – אותו הרואה העין לע נטוי חנו) עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן" 1251
 לראות שיוכל מקום בכל - הרואה בכל שני ומעשר קלים קדשים אוכלין שבשילה אלא לירושלים שילה בין אין" 1252
 (.י שם"ורש ב"ע ',ט מגילה משנה" )שילה את משם

 .(כב, י בראשית מט"רש) "ביופיו להסתכל החומה על צועדות היו מצרים בנות - שור עלי צעדה בנות" 1253
1254

 ".גווייה"מלשון " גויות"כפי שעולה גם מגזירת שם ה 
דַבֵר" 1255 אֶל אַהֲרֹן אֶל דַבֵר .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ אֶל בָנָיו וְּ נֵי ךָל וְּ רָאֵל בְּ תָּ  יִשְּ אָמַרְּ  .לֵאמֹר 'ה צִוָה אֲשֶר הַדָבָר זֶה אֲלֵיהֶם וְּ
רָאֵל מִבֵית אִיש אִיש חַ  אֲשֶר יִשְּ חַט אֲשֶר אוֹ  בַלַחֲנֶה עֵז אוֹ  כֶשֶב אוֹ  שוֹר טיִשְּ אֶל .לַלַחֲנֶה מִחוץ יִשְּ  לֹא מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח וְּ

רִיב הֱבִיאוֹ  הַקְּ בָן לְּ נֵי 'הלַ  קָרְּ ךַן לִפְּ קֹוָק מִשְּ רַת שָפָךְ דָם הַהוא לָאִיש יֵחָשֵב דָם יְּ נִכְּ מַ . עַלוֹ  מִסֶרֶב הַהוא הָאִיש וְּ  אֲשֶר עַןלְּ
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להקריב  גדעון מצווֵהכך . במּקום מזבח הבעל ה להקריבוֵ הוא מצו, 1256נמצא באותו הזמן בשילה
בעצי האשרה ולהשתמש  1257'להקרבה להאף הוא שאסור לעבודה זרה אותו עבד אביו את הפר 
 . מאותו הטעם שאף הם אסורים כעצי מערכה ,שכרת

 
הִי" לָה וַיְּ אָבִיךָ אֲשֶר הַשוֹר ןַר אֶת קַח 'ה לוֹ  וַטֹאמֶר הַהוא בַכַיְּ תָּ  שָנִים שֶבַע הַשֵנִי ופַר לְּ הָרַסְּ  וְּ

בַח אֶת אָבִיךָ אֲשֶר הַבַעַל מִזְּ אֶת לְּ רֹת עָלָיו אֲשֶר הָאֲשֵרָה וְּ בֵחַ  ובָנִיתָ  .תִּכְּ  רֹאש עַל אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  מִזְּ
" תִכְרֹת אֲשֶר הָאֲשֵרָה בַעֲצֵי עולָֹה וְהַעֲלִיתָ  הַשֵנִי הַנָר אֶת וְלָקַחְתָ  בַלַעֲרָכָה הַזֶה הַלָעוֹז

 .(ו"כ – ה"כ', ו שופטים)
 

 .בלילה' מקיים גדעון את ציוויו של ה, ביום ים אלומתוך פחדו לבצע מעש
 

עוֹן וַטִסַח" הִי 'ה אֵלָיו רדִבֶ  ךַאֲשֶר וַטַעַש מֵעֲבָדָיו אֲנָשִים עֲשָרָה גִדְּ  אָבִיו בֵית אֶת יָרֵא ךַאֲשֶר וַיְּ
אֶת שֵי וְּ לָה וַטַעַש יוֹמָם מֵעֲשוֹת הָעִיר אַנְּ  .(ז"כ', שופטים ו)" לָיְּ

 
 .1258המותר רק ביום ולא בלילה ,ההקרבה הרגילמעשה מהאסור בכך מבצע גדעון שינוי נוסף 

 
דעון באותו הלילה בו הוא מקריב את שהותרו לג שמונה דבריםל במסכת תמורה מביאים "חז

 .'הקורבן על פי ציווי ה
 

 ולילה, (י"רש –שחוטי חוץ ) חוץ: לילה באותו התירו דברים שמנה, כהנא בר אבא רבי דאמר"
 וכלי, (י"רש –כלומר שלא הוצרך לכלי שרת ) שרת כלי, 1259וזרות, (י"רש –דהכי כתיב ויעש לילה )

                                                                                                                                            
נֵי יָבִיאו רָאֵל בְּ חֵיהֶם אֶת יִשְּ חִים הֵם אֲשֶר זִבְּ נֵי עַל זֹבְּ חו הַךֹהֵן אֶל מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח אֶל 'הלַ  וֶהֱבִיאֺם הַשָדֶה ןְּ זָבְּ חֵי וְּ  זִבְּ
לָמִים  .('ה –' א, ז"י ויקרא" )אוֹתָם 'הלַ  שְּ

 (:ד"רק יפ)כך מובא במסכת זבחים . ושם אוסרות היו הבמות 1256
 ועבודה הבמות נאסרו המשכן משהוקם בבכורות ועבודה מותרות הבמות היו המשכן הוקם שלא עד: 'ד משנה

 : ישראל מחנה בכל קלים קדשים הקלעים מן לפנים נאכלים קדשים קדשי בכהנים
 מכלל, ביאוה לא מועד אוהל פתח ואל( יז ויקרא) דכתיב - הבמות נאסרו המשכן משהוקם:  מברטנורא עובדיה' ר

 ...".אסורא תלי מועד דבאוהל
 : מקום בכל קלים קדשים הקלעים מן לפנים נאכלים קדשים קדשי הבמות והותרו לגלגל באו: 'ה משנה

 :מדבר של המשכן יריעות אלא בית שם היה ולא - לגלגל באו: עובדיה מברטנורא' ר
 שם היה שלא לגלגל פרט, הביאו לא מועד אוהל פתח ואל' וכו במחנה ישחט אשר אמר דרחמנא - הבמות הותרו
, מקום בכל נאכלין קלים קדשים נמי טעמא ומהאי. הארץ בכל נפוצים להיות והתחילו המחנות בטלו שכבר, מחנה
 :במדבר שהיה כמו מחנה שם היה לא שהרי
 היתה יאוה מלמעלן ויריעות מלמטן אבנים של בית אלא תקרה שם היה לא הבמות נאסרו לשילה באו: 'ו משנה
 : הרואה בכל שני ומעשר קלים קדשים הקלעים מן לפנים נאכלים קדשים קדשי מנוחה

 מכלל, המנוחה אל עתה עד באתם לא כי( יב דברים) דכתיב - הבמות נאסרו לשילה באו :עובדיה מברטנורא' ר
 כמו למקום מקוםמ נוסעים היו שלא מנוחה שם שהיתה שילה זו ומנוחה. אסורות הבמות, המנוחה אל דכשיבואו
 :במדבר
 וכתיב, היה בית אלמא, שילה' ה בית ותביאהו( 'א' א שמואל) דכתיב - מלמעלה ויריעות מלמטה אבנים של בית
 מלמטה אבנים של בית אלא תקרה שם היה שלא מלמד, היה יריעות של אלמא, שילה משכן ויטוש( עח תהלים)

 :מלמעלה ויריעות
 : ישראל ערי בכל קלים קדשים הקלעים מן לפנים נאכלים קדשים קדשי הבמות רוהות ולגבעון לנוב באו: 'ז משנה

, שם המשכן שהיה אחת חסר ושבעים מאות שלש לסוף שילה כשחרבה - ולגבעון לנוב באו: מברטנורא עובדיה' ר
 וכל, שנה ושבע שיםחמי היו וגבעון נוב ימי וכל. לגבעון ובאו שאול בימי נוב וחרבה, לנוב באו, עלי בימי הארון ונלקח
 זו מנוחה, הנחלה ואל המנוחה אל עתה עד באתם לא כי הבמות באיסור אמר דרחמנא, מותרות הבמות היו זה זמן

 :לזו זו בין לבמות היתר ליתן כדי אלא הכתוב חלקן ולמה, ירושלים זו נחלה, שילה
 מן לפנים נאכלים קדשים קדשי חלהנ היתה והיא היתר עוד להם היה ולא הבמות נאסרו לירושלים באו: 'ח משנה

  :החומה מן לפנים שני ומעשר קלים קדשים הקלעים
1257

, וטריפה, מבפנים אבר ומחוסר, המובחר מן ושאינו, מום בעל: הן ואלו ד"י הן הרי למזבח האסורין כל נמצאו" 
 הלכות ם"רמב" )זמן רמחוס, המחיר, האתנן, המוקצה, הנעבד, האדם ושהמית, ונרבע, ורובע, דופן ויוצא, וכלאים
 (.א"י הלכה ',ג פרק מזבח איסורי

 ,ג"פ יבמות י"רש" )כוכבים עבודת ועשאו לו שהשתחוה - נעבד.כוכבים עבודת לתקרובת ויחדו שהקצהו - מוקצה"
 (.ב"ע

 את להקריב ישראל בני את צוותו ביום שנאמר ביום אלא אותן מקריבין אין הקרבנות כל": ם"כך ברמב 1258
 ביום שנאמר השחיטה ביום אלא דמים זורקין ואין ביום אלא זבחים שוחטין אין לפיכך, בלילה ולא וםבי קרבניהם
 הקרבנות מעשה הלכות ם"רמב" )הדם נפסל החמה ששקעה וכיון, ההקרבה תהיה הזביחה ביום זבחו את הקריבו
 (.'א הלכה 'ד פרק

 :כך הוא המקור בויקרא ביחס להקרבה
אִם" דָבָ  אוֹ  נֶדֶר וְּ בָנוֹ  זֶבַח הנְּ יוֹם קָרְּ רִיבוֹ  בְּ חוֹ  אֶת הַקְּ הַםוֹתָר ומִלָחֳרָת יֵאָכֵל זִבְּ  (ז"ט', ז ויקרא" )יֵאָכֵל מִלֶםו וְּ

 וכך הוא המקור בויקרא ביחס לזריקת הדם
חָה לָעֹלָה הַתּוֹרָה זֹאת" לַחַחָאת לַלִנְּ לָאָשָם וְּ לַלִכואִים וְּ זֶבַח וְּ לָמִים ולְּ הַר מֹשֶה אֶת 'ה צִוָה ראֲשֶ . הַשְּ יוֹם סִינָי בְּ  צַוֹתוֹ  בְּ

נֵי אֶת רָאֵל בְּ רִיב יִשְּ הַקְּ נֵיהֶם אֶת לְּ בְּ בַר 'הלַ  קָרְּ מִדְּ  .(ח"ל – ז"ל', ז ויקרא" )סִינָי בְּ
1259

 .לא היה כוהן, שהרי גדעון שהקריב 
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ובעצי ) אשירה ועצי,  (י"רש – לשם שימש לאשירה משמש שהיה באותו אשירה בכלי שהקריב) אשירה
 ב"ע ,ח"כ תמורה) "ונעבד, ומוקצה (י"רש – תכרות עליה אשר האשירה ואת התם דכתיב הקטירואשירה 

 .(א"ט ע"כ –
 

דוד , יהושע, בהשוואתם מעשה הקרבה זה של גדעון ביחס להיתרים נוספים הניתרים לאליהו
עולה כי אכן ההיתר במעשה , (בחלקם)ד ושלא כפי דיני ההקרבה בבמת יחיושמואל להקריב 

 . ההקרבה של גדעון הוא הנרחב ביותר
 

 יבא שלא האלהים אמר גלעד לי, במה באיסור שהקריבו בארבעה מדבר' וגו גלעד לי א"ד"
 והקריב הכרמל בהר מזבח ובנה במה באיסור שהקריב שמגלעד אליהו אחר ויהרהר אדם
 תעלה פן לך השמר (ב"י דברים)' שנא עליו אסרה והתורה קיים היה המקדש ובית קרבן עליו

 שנאמר כך שיעשה לו שאמרתי הוא אני ה"הקב אמר', וגו המקום אל אם כי' וגו עולותיך
 בן גדעון אחר ויהרהר אדם יאמר שלא מנשה ולי, גלעד לי הוי עשיתי ובדברך (ח"י ',א מלכים)

 אבא ר"א, במה באיסור שהקריב' וגו הדל אלפי הנה ('ו שופטים)' שנא מנשה מן שהיה יואש
 בלילה והקריב כומרים ובן זר והיה שקירב שעה באותה גדעון עבר עבירות' ז כהנא בר

 היה המשכן שהרי במה ובאיסור נעבד ושור כוכבים לעבודת מוקצה ושור אשרה ומעצי
 שם) שנאמר לו רתישאמ הוא ואני עשה לשמי אחריו אדם יהרהר אל האלהים אמר בשילה
 עולה והעלית' וגו לאביך אשר השור פר את קח' ה לו ויאמר ההוא בלילה ויהי( 'ו שופטים
 לי הוי' וגו במערכה הזה המעון ראש על אלהיך' לה מזבח ובנית, תכרת אשר האשרה בעצי
 אפרים למטה (ג"י במדבר)' שנא מאפרים שבא נון בן יהושע זה ראשי מעוז אפרים, מנשה
 יבנה אז ('ח יהושע) דתימא כמה עיבל בהר מזבח בנה למה לומר אדם בא אם נון בן הושע
 איש איש בתורה וכתיב שם היה המשכן והלא עיבל בהר ישראל אלהי' לה מזבח יהושע
 שם ובנית (ז"כ דברים)' שנא לו שאמרתי הוא אני האלהים אמר' וגו ישחט אשר ישראל מבית
 ישראל בני את' ה עבד משה צוה כאשר אומר הוא וכן' וגו אבנים מזבח אלהיך' לה מזבח
 ברזל עליהם תניף לא אשר שלמות אבנים מזבח (ז"כ דברים שם) משה תורת בספר ככתוב
 אם מיהודה שבא דוד זה מחוקקי יהודה, ראשי מעוז אפרים הוי' וגו עולות עליו והעלית
' וגו לעולה הבקר ראה (ד"כ ',ב שמואל)' שנא במה באיסור דוד הקריב למה אדם לך יאמר
 אפרים ('ס תהלים) א"ד...'וגו מזבח' לה והקם שנאמר לו שאמרתי הוא אני האלהים אמר
 ('ז ',א שמואל)' שנא במה באיסור והקריב אפרתי שהיה אלקנה בן שמואל זה ראשי מעוז
 בטלה נעשו עבירות' ג כהנא בר אבא ר"א' לה כליל עולה ויעלהו אחד חלב טלה שמואל ויקח
 ,'א שמואל שם)' שנא קרבנו ה"הקב שקבל ומנין היה ולוי זמן ומחוסר ועורו הוא שמואל של
 ה"ד יד פרשה רבה במדבר)" ראשי מעוז אפרים הוי' ה ויענהו ישראל בעד' ה אל שמואל ויזעק ('ז
  .(השביעי ביום א

 
מוד מן נוכל לע, ל"על משמעותה של הרחבת מעשה ההקרבה של גדעון בשמונת השינויים הנ

 .המשמעות שנותן יעקב למעשה הקרבתו של אליהו בהר הכרמל למרות איסור ההקרבה בבמה
 

 .ה בברכו את יעקב לאחר פרשת שכם"הקבעל מעשה ההקרבה הזה של אליהו בכרמל עומד 
 

רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" בֵה ןְּ הַל גוֹי ורְּ יֶה גוֹיִם וקְּ  .(א"י, ה"ל בראשית) ."..מִלֶיָ  יִהְּ
 

הַל גוֹי"את אחד מן הצדדים בברכת  יֶה גוֹיִם וקְּ ל לכך כי בני ישראל עתידים "מייחסים חז" מִלֶיָ  יִהְּ
 .וזאת בזמן אליהו, להקריב בעת איסור הבמות כגויים

 
ה "ד, ה"ל בראשית י"רש) "אליהו בימי כגוים במות איסור להקריב בניו שעתידים אחר דבר..."
 .(גוים וקהל גוי

 
עולה כי , "בניו להקריב כגוייםעתידים "כמהגדרת מעשה הקרבתו של אליהו בבמה בהר הכרמל 

מעשה הקרבתו של אליהו בבמה בכרמל אינו נתפס ברמה נקודתית כמעשה שנגזר מן הצורך 
 משמעות. אלא כמעשה המעצים במכוון את התנהלות ישראל כגויים', להכחיד את נביאי הבעל וכו

והבאתו אותם בסופו של המהלך ' הדבר היא כי את מעשה החיבור שעושה אליהו בין ישראל לה
מעבר לזו , הוא מבצע בדיוטת קשר הקרובה להוויית הגויים, 1260הוא האלוהים' ה –להכריז 
 .הביטוי הדיני לכך הוא בקיימו את מעשה ההקרבה בבמת יחיד. לישראל ברמה הבסיסית נהשנית

לנגיעת מעשה ההקרבה הזה בבמה בנקודת מרכז מהותית בישראל עולה מדברי  ביטוי חריף יותר
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אֶת הָעֹלָה אֶת וַתֹּאכַל 'ה אֵש וַתִּןֹל"  אֶת הָעֵצִים וְּ אֶת בָנִיםהָאֲ  וְּ אֶת הֶעָפָר וְּ עָלָה אֲשֶר הַלַיִם וְּ א .לִחֵכָה בַתְּּ  הָעָם ךָל וַטַרְּ
לו נֵיהֶם עַל וַטִןְּ רו ןְּ קֹוָק וַטֹאמְּ  .(ט"ל – ח"ל, ח"י', א מלכים" )הָאֱלֹהִים הוא 'ה הָאֱלֹהִים הוא יְּ
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" ישראל"המתייחס לקריאת שמו של יעקב בשם , ו בספר מלכיםבמעשה ההקרבה עצמ הכתוב
   .    של אליהו המקריב בבמהכמגדיר את מעשהו 

 
תֵּים אֵלִטָהו וַטִסַח" רֵה שְּ ןַר אֲבָנִים עֶשְּ מִסְּ טֵי ךְּ נֵי שִבְּ בַר הָיָה אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ  לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ

 וקראו אל בבית יעקב על שכינה שנגלתה שביום לפי כאן נאמר למה - שְמֶךָ יִהְיֶה יִשְרָאֵל
 ולבנות עמים כשאר להקהל בניך עתידין ממך' יהי גוים וקהל גוי לו אמר ביום בו ישראל

י "ורש א"ל, ח"י', א מלכים)" ר"בב בדבר תרצהמ ואני הבמות איסור בשעת עליו להקטיר מזבח
 .(שמך' יהי ישראל לאמר אליו' ה דבר היה אשר ה"ד

 
ליעקב כי בניו יקריבו בעת איסור הבמות כגויים בבמת יחיד דרך ההתייחסות ' הזכרת רמיזת ה

טומן בחובו את הנטייה לנהוג " ישראל"מלמדת כי המעבר לשם , להחלפת שמו של יעקב לישראל
היא הביטוי הדיני וקרס האחיזה לקיום המגמה , לכך' ההקרבה בבמה תוך התרצות ה. ייםכגו

 .ההשלכה מכך על מעשה ההקרבה של גדעון היא עצומה. הרחבה הזו
 

שאף , של עם ישראל" גויית"אם עצם מעשה ההקרבה בבמה טומן בחובו הרחבת דרך התנהלות 
, שינויים מדין ההקרבה הבסיסי שמונההרי הקרבת גדעון ב, "ישראל"שם עצם המתייחסת ל

שהקרבה  ,אין ספק. זווית נטיה כהה הרבה יותר כלפי דרך ההתנהלות הגוייתבהכרח יוצרת 
 1261הם שבע שנים לעבודה זרטבפר שפו, מזבח הבעל מו שלאלא במקו, שנעשית לא רק בבמת יחיד

, עבודה זרהעצי  שהינםתוך שימוש בכלים ששימשו את מזבח הבעל ובעצי מערכה , ונעבד בו
המגיעה לגדעון מכוח מעצימים פי כמה וכמה את משקל ההווייה הגויית בהופעתה של השכינה 

 . ציווי ההקרבה הזה
מטה נטייה  ,1262אותו מבצע גדעון מתוך יראתו את בית אביו ובני עירו אף מעשה ההקרבה בלילה

על כך נוכל ללמוד מן . יתחזקה את הוויית אין סוף החיים מנקודת המוצא הישראלית לזו הגוי
 . המקור לחיוב הקרבת הקורבנות דווקא ביום

 

 אדםבין השכינה וה" בשרי"ה" פלגשוּת"את קשר ה ,בהקרבתו בלילההרחבת גדעון 
 

אינו עוסק כלל בפשטו התוכני , את חיוב הקרבת הקורבנות ביוםל "תוכן הכתוב ממנו לומדים חז
 .בזמן מעשה הקורבנות

 
חָה לָעֹלָה הַתּוֹרָה זֹאת" לַחַחָאת לַלִנְּ לָאָשָם וְּ לַלִכואִים וְּ זֶבַח וְּ לָמִים ולְּ  אֶת 'ה צִוָה אֲשֶר .הַשְּ

הַר מֹשֶה בַר 'הלַ  קָרְבְנֵיהֶם אֶת לְהַקְרִיב יִשְרָאֵל בְנֵי אֶת צַוּתֹוֹ  בְיוםֹ סִינָי בְּ מִדְּ ', ז יקרא)" סִינָי בְּ
 .(ח"ל – ז"ל

 
נֵי אֶת צַוֹתוֹ  יוֹםבְּ ", על פי הפשט רָאֵל בְּ רִיב יִשְּ הַקְּ נֵיהֶם אֶת לְּ בְּ צוותו  בעת"משמעותו היא , "הלַ  קָרְּ

 .על אפשרות ההקרבה רק ביום ולא בלילה ל לומדים מכך"אולם חז...". את בני ישאל להקריב
 

 דמשמע להקריב צוותו ביום כתיב קרבנות בכולהו ... -! נפקא ('ז ויקרא) צוותו מביום ,ביום"
 .(נפקא צוותו מביום ה"ד י"רשו א"ע ,ב"כ חולין) 1263"במשמע הקרבנות וכל בלילה ולא ביום

 
 .ם"כך פוסק הרמב

 
 את להקריב ישראל בני את צוותו ביום שנאמר ביום אלא אותן מקריבין אין הקרבנות כל"

 לאא דמים זורקין ואין ביום אלא זבחים שוחטין אין לפיכך, בלילה ולא ביום קרבניהם
 ששקעה וכיון, ההקרבה תהיה הזביחה ביום זבחו את הקריבו ביום שנאמר השחיטה ביום
 .('א הלכה 'ד פרק הקרבנות מעשה הלכות ם"רמב)" הדם נפסל החמה

  

                                                 
1261

 (.שנים בעה ש"י ד"ה ורש"כ ',ו שופטים..." )כוכבים עבודתל שנין שבע דאיתפטם  - ...שָנִים שֶבַע הַשֵנִי ופַר"... 
עוֹן וַטִסַח" 1262 הִי 'ה אֵלָיו דִבֶר ךַאֲשֶר וַטַעַש מֵעֲבָדָיו אֲנָשִים עֲשָרָה גִדְּ אֶת אָבִיו בֵית אֶת יָרֵא ךַאֲשֶר וַיְּ שֵי וְּ  מֵעֲשוֹת הָעִיר אַנְּ
לָה וַטַעַש יוֹמָם  .(ז"כ', ו שופטים" )לָיְּ

1263
 מתוך כך גם פסולה הזהת הדמים בשקיעת החמה 
 ביום, יאכל זבחו את הקריבו ביום ('ז ויקרא): שנאמר? החמה בשקיעת שנפסל לדם מנין: אבודימי בר יצחק רב אמר

 שתהא זבחו את הקריבו ביום פירושה והכי... - מקריב אתה אי זובח אתה שאי ביום, מקריב אתה זובח שאתה
ה "י ד"ורש א"ע ,ו"נ זבחים" )למחר לזריקה לאכשורי המזבח בראש הלנה ליה מהניא ולא אחד ביום וזביחה הקרבה
 (.מקריב אתה אי זובח אתה שאי ביום מקריב אתה זובח שאתה ביום
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יוֹם"כי , כןאם מתוך כך עלינו להסיק  אל ' אינו רק תיאור לוואי למעשה הציווי של ה" צַוֹתוֹ  בְּ
, המופיע דווקא ביום ולא בלילה, לישראל' ת קשר הציווי שבין האלא הוא מגדיר את מהו, ישראל

 .כשמתוך כך גם נגזר דין חיוב הקרבת הקורבנות ביום ולא בלילה
ה שגם על מהות הקשר שבין מ מאותו הפסוקל ולומדים "מתוך מהותיות זו ממשיכים חז

 . ה"והקב
 

אֶל מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" אֶרֶץ אַהֲרֹן וְּ רַיִ  בְּ  רִאשוֹן חֳדָשִים רֹאש לָכֶם הַזֶה הַחֹדֶש .לֵאמֹר םמִצְּ
שֵי לָכֶם הוא חָדְּ  ראויה ותהיה תראה שיעור באיזו הלבנה מולד על משה נתקשה - הַשָנָה לְּ

 והלא, הראהו וכיצד. וקדש ראה כזה לו ואמר, ברקיע הלבנה את באצבע לו והראה, לקדש
 ביום (ח"ל ',ז ויקרא)', ה דבר ביום ויהי (ח"כ ',ו ותשמ) שנאמר, ביום אלא עמו מדבר היה לא

 לו נאמרה החמה לשקיעת סמוך אלא, והלאה' ה צוה אשר היום מן (ג"כ ,ו"ט במדבר), צותו
 .(הזה ה"י ד"ורש 'ב – 'א, ב"י שמות)" חשכה עם והראהו, זו פרשה

 
ול בכלל משה י על השאלה איך יכ"עומד רש, י לקושי משה על מולד הלבנה"בהתייחסות רש

ל על חיוב "אולם כמו בלימוד חז. אל משה היה ביום' שהרי כל דיבורו של ה, לראות את הלבנה
מצד הפשט לא אף הם , י להוכיח כי כך הדבר"כל הפסוקים שמביא רש, הקרבת  הקורבנות ביום

משמש " ביום"לשון הגם בהם . עם משה' כלל לתאר את הזמן המדויק של דיבור ה יםבא
אל ' כי עת התגלות ה" ביום"ל מלשון ה"לומדים חז אף פה ,למרות זאת .1264"עת"ת של במשמעו

ממילא גם פה כמו בעניין הקורבנות אנו נצרכים להסיק כי הפסוקים . משה הייתה רק ביום
של  המהותי אלא כנשאים של אופי הקשר, כהוכחהאינם באים " יום"הנושאים את לשון ה

 למשה הוא' לקיום הקשר הזה שבין הי "ים שמביא רשאחד מן הפסוק. 1265השכינה עם משה
 . ל על חיוב מעשה ההקרבה ביום"ממנו למדו חז" ביום צוותו" –הפסוק 

הן על נבואת משה ביום והן על מעשה " ביום צוותו"מתוך הלימוד הכפול הזה מלשון זו של 
אופי ובואת משה נכי אופי התקשרות השכינה אל ישראל דרך אנו נצרכים להסיק , ההקרבה ביום

  .חד הוא, מעשה הקורבנותהתקשרות השכינה אל ישראל דרך 
 

ל "ממשיכים חז, "יום"כקשר של , דרך משהה "מתוך בניין הקשר הזה שבין ישראל להקב
יוֹם"ולומדים מלשון זו של  שנבואתם )ונבאי ישראל  על מהות ההבדל שבין נבואת משה" צַוֹתוֹ  בְּ

יוֹם"את ל "גם בהשוואה זו מביאים חז .את הגוייםנבולבין , (נגזרת מנבואת משה נֵי אֶת צַוֹתוֹ  בְּ  בְּ
רָאֵל  . ממנו נלמד על חיוב מעשה  הקורבנות ביום, "יִשְּ

 
 אדם בני שדרך בשעה בלילה אלא העולם אומות על נגלה' הק אין ביבא בן יוסי' ר' אמ"

 דבר ואלי. (ג"י, 'ד איוב) שיםאנ על תרדמה בנפל לילה מחזיונות בשעיפים. מזה זה פורשין
 למלך משל' אמ פפא בר חננא' ר. ורבנן פפא בר חננא' ר. (ב"י ,'ד איוב שם)' וגו ותקח יגונב
 הוילון את מקפיל אוהבו עם מדבר כשהוא. וילון וביניהן בטרקלין נתונין ואוהבו הוא שהיה
 הולך אשתו עם ךהול כשהוא. ופילגש אשה לו שהיה למלך' אמ רבנין. אוהבו עם ומדבר

 נביאי על ניגלה ה"הקב אין כך. במטמוניות הולך פילגשו עם הולך כשהוא, בפרהסיא
. ('ג, 'כ בראשית) הלילה בחלום אבימלך אל אלהים ויבא דכתיב, בלילה אלא העולם אומות
 בלעם אל אלהים ויבא. (ד"כ, א"ל בראשית) הלילה בחלום הארמי לבן אל אלהים ויבא' וכת
, ח"י בראשית) היום כחם האהל פתח יושב והוא, ביום ישראל נביאי אבל. ('כ, ב"כ ברבמד) לילה

 ויקרא) ישראל בני את צותו ביום. (ח"כ, 'ו שמות) מצרים בארץ משה אל 'ה דבר ביום ויהי. ('א
 רבה ויקרא)" ('א, 'ג במדבר) סיני בהר משה את י"י דבר ביום ומשה אהרן תולדות אלה. (ח"ל, 'ז

 .(בין מה[ יג] ה"ד א פרשה
 

                                                 
1264

הִי"  אֶרֶץ מֹשֶה אֶל 'ה דִבֶר בְיוםֹ וַיְּ רָיִם בְּ דַבֵר .מִצְּ עֹה לאֶ  דַבֵר 'ה אֲנִי כֵאמֹר מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ רַיִם מֶלֶךְ ןַרְּ  אֲשֶר ךָל אֵת מִצְּ
 .(ט"כ – ח"כ', ו שמות" )אֵלֶיךָ דֹבֵר אֲנִי

 

חָה לָעֹלָה הַתּוֹרָה זֹאת" לַחַחָאת לַלִנְּ לָאָשָם וְּ לַלִכואִים וְּ זֶבַח וְּ לָמִים ולְּ הַר מֹשֶה אֶת 'ה צִוָה אֲשֶר .הַשְּ  אֶת צַוֹּתוֹ  בְיוםֹ סִינָי בְּ
נֵ  רָאֵל יבְּ רִיב יִשְּ הַקְּ נֵיהֶם אֶת לְּ בְּ בַר לַיקֹוָק קָרְּ מִדְּ  (.ח"ל – ז"ל', ז ויקרא" )סִינָי בְּ

 

כִי" גו וְּ לֹא תִשְּ וֹת ךָל אֵת תַעֲשו וְּ יַד אֲלֵיכֶם 'ה צִוָה אֲשֶר ךָל אֵת. מֹשֶה אֶל 'ה דִבֶר אֲשֶר הָאֵכֶה הַלִצְּ  אֲשֶר הַיוםֹ מִן מֹשֶה בְּ
אָה 'ה וָהצִ  דֹרֹתֵיכֶם וָהָלְּ  .(ג"כ – ב"כ, ו"ט מדברב" )לְּ

ברור הוא כי , כאופי של התגלות, עם משה ביום' מתוך הבנת זמן דיבורו של ה: הקושי של משה על מולד הלבנה 1265
אכן מן הצד התכני אין כל סיבה כי משה יתקשה במולד הלבנה יותר . התקשות משה על מולד הלבנה אינו קושי תכני

אינה מקשה על משה , אופי התגלות השכינה אל משה ביום. דיני תורה אחרים שיכולים להיות מסובכים הרבה יותרמ
שייכותו המהותית היא ללילה . מולד הלבנה הוא אחד מהם. להתייחס למאפייני גילוי השייכים במהותם אל הלילה

 אלא"... –י בעניין "כך מבאר רש. ום והלילהמתוך כך מאמצת השכינה את גילויה אל משה לתפר שבין הי. ולא ליום
 (.הזה החדשה "ד' ב, ב"י שמות י"רש" )חשכה עם והראהו, זו פרשה לו נאמרה החמה לשקיעת סמוך
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ל "עומד הכתוב ועומדים חזעל כך ? מהו ההבדל המהותי שבין נבואת יום לבין נבואת לילה
שמצד עצמם שלא מצד זיקתם אל , בהתייחסותם להבדל שבין נבואת משה לנבואת שאר הנביאים

 .מתברר כי נבואתם מתדמה לנבואת הגויים,  נבואת משה
 

נבואת . מחלק להם בין נבואת משה לנבואת שאר הנביאים אל אהרון ומרים הוא' בהתגלות ה
אָה"נביאים נגלית להם ה אֶה"בואת משה נגלית לו בבעוד נ, "בַחֲלוֹם"ו" בַלַרְּ לֹא מַרְּ חִידֹת וְּ  ".בְּ
 

עו וַטֹאמֶר" בָרָי נָא שִמְּ יֶה אִם דְּ בִיאֲכֶם יִהְּ אָה 'ה נְּ וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ  כֵן לֹא. וֹ ב אֲדַבֶר בַחֲלוֹם אֶתְּ
דִי כָל מֹשֶה עַבְּ אֶה בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה .הוא נֶאֱמָן בֵיתִי בְּ לֹא ומַרְּ חִידֹת וְּ מֺנַת בְּ " יַבִיט 'ה ותְּ

 .('ח –' ו, ב"י במדבר)
 

אָה"מהו   :י"על כך מבאר רש? "בַלַרְּ
 
 .וחזיון בחלום אלא המאירה באספקלריא עליו נגלית אין שמי שכינת - אתודע אליו במראה' ה
  

 .כך מביא הספרי במקום. היא נבואת הלילה" חזיון"וה" החלום"נבואת 
 

 שאמרתם הנביאים להם אמר, בו אדבר בחלום אתודע אליו במראה 'ה נביאכם יהיה אם"...
 ,ג"ל איוב) אנשים על תרדמה בנפול לילה חזיון בחלום' שנ עמהם מדבר הייתי ובחזיונות בחלומות

 .(ויאמר. ו ה"ד ב"י פיסקא זוטא ספרי)" משה עבדי עם נהגתי כן לא (ו"ט
 

 .כך הוא המקור באיוב
 

יוֹן בַחֲלוֹם" לָה חֶזְּ פֹל לַיְּ דֵמָה בִנְּ נומוֹת אֲנָשִים עַל תַּרְּ ךָב עֲלֵי בִתְּ  .(ו"ט, ג"ל איוב)" מִשְּ
 

עוד משה מתנבא ב, ם כי כל הנביאים מתנבאים בלילה בתרדמה ונופלים"מתוך כך מבאר הרמב
 .בעודו ער ובזקיפות וביום

 
 עליהן שתפול אחר ביום או, לילה בחזיון בחלום אלא הנבואה מראה רואין אין וכולן"...

 אבריהן כשמתנבאים וכולן בו אדבר בחלום אתודע אליו במראה שנאמר כמו תרדמה
 מה להבין פנויה הדעת ותשאר מתטרפות ועשתנותיהם כשל הגוף וכח מזדעזעין
 או בחלום הנביאים שכל הנביאים כל לשאר משה נבואת בין יש הפרש ומה...שתראה
והלכה ' ב הלכה 'ז פרק התורה יסודי הלכות ם"רמב) ..." ועומד ער והוא מתנבא רבינו ומשה במראה

  .('ו
 
 

, "חזיון"ו" חלום"משיגה את האלוהי בעזרת , בשינה ובשכיבה –יוצא אם כן כי נבואת הלילה 
אֶה"ואת היום משיגה את האלוהי בבעוד נב  ".מַרְּ

 
אֶה"מהו ב  :י"על כך מבאר רש? "ומַרְּ

 
 שבו פנים במראת דבורי לו מפרש שאני, דבור מראה זה מראה - בחידות ולא ומראה"

 ...".'וגו חידה חוד ('ב, ז"י יחזקאל) ליחזקאל שנאמר כענין, בחידות לו סותמו ואיני
 

בעוד הנביאים האחרים , על בוריוית משה רואה את הדבר כי ראי, ם בעניין"כך מסכם הרמב
 . במשל וחידה

 
 לא רבינו משה, וחידה במשל רואים שהם מה רואים לפיכך, מלאך ידי על הנביאים כל"...
 ונאמר, פנים אל פנים משה אל' ה ודבר ונאמר, בו אדבר פה אל פה שנאמר מלאך ידי על

, משל ובלא חידה בלא בוריו על הדבר רואה אלא משל שם שאין כלומר יביט' ה ותמונת
 שרואה במראה אלא בחידה מתנבא שאינו בחידות ולא במראה עליו מעידה שהתורה הוא
 .('ו הלכה 'ז פרק התורה יסודי הלכות ם"רמב) "בוריו על הדבר

 
י "כך מבאר רש". אספקלריא שאינה מאירה"היא המכונה , תפיסה זו של האלוהי במשל וחידה

 .אות הנגלים ליחזקאל הנביאביחס למר
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הִי" לֹשִים וַיְּ בִיעִי שָנָה בִשְּ תוֹךְ וַאֲנִי לַחֹדֶש בַחֲמִשָה בָרְּ הַר עַל הַגוֹלָה בְּ בָר נְּ חו ךְּ תְּּ  הַשָמַיִם נִפְּ
אֶה אוֹת וָאֶרְּ  מראות אותה קורא מאירה באספקלריא רואה היה שלא שם על - אֱלֹהִים מַרְּ
 .(אלהים מראותה "ד י"רשו 'א', א חזקאל) ..."ממש אול חלום כעין אלהים

 
 .י בהמשך דבריו"כך מביא רש. דימוידרך השגה זו היא דרך ה

 
 הוא רבינו ממשה חוץ ראו מאירה שאינה אספקלריא מתוך הם אף הנביאים וכל"...

 .(ב"י הושע) 'אדמ' הנביאי וביד שנאמר
 

 ".אֲדַלֶה"ביאים בלשון אל הנ' כך הוא המקור בהושע המכנה את התנבאות ה
 

תִּי" דִבַרְּ בִיאִים עַל וְּ אָנֹכִי הַםְּ בֵיתִי חָזוֹן וְּ יַד הִרְּ בִיאִים ובְּ  בכמה להם נראיתי - אֲדַםֶה הַםְּ
 ה "ד י"רשו א"י, ב"י הושע)" שומעיהם על לישבם כדי משלים י"ע דברי להם אדמה א"ד, דומיות

 .(אדמה הנביאים וביד
 

הוא , חידהכמשל או , חזיוןאו  כיל את ההשגה הדימויית המופיעה כחלוםכוח ההשגה באדם המ
  .הכוח המדמה

 

 מעלת הכוח המדמה ותנוחת המשכב  –מעלת הגילוי בלילה 
 

 .ם במורה נבוכים"כך מבאר הרמב
 

, פעולתו זאת בה שהכלי, במשלים הנביאים נבואות שרוב, ספק מאין ונגלה התבאר כבר"
 .(ז"מ פרק שני חלק הנבוכים מורה ספר) ."..המדמה הכח לומר רוצה

 
 . נפגעת הנבואה', עצב וכו, על כן בשעת כעס. ם הוא כוח הגוף"הכוח המדמה מבאר הרמב

 
 כח המדמה הכח וזה, אחרת עת ויבריא עת ויפסד וילאה יחלש גופני כח כל כי ידעת וכבר"

 וכיוצא הכעס בעת או האבל בעת נבואתם תתבטל הנביאים תמצא ולזה, ספק בלא גופני
 ושיעקב, עצלות מתוך ולא עצבות מתוך לא שורה הנבואה אין אמרתם ידעת כבר, בהם
 מורה ספר)" יוסף בהפקד המדמה כחו להתעסק, אבלו ימי כל נבואה באתהו לא אבינו

 .(ו"ל פרק שני חלק הנבוכים
 

אולם בבד בבד . מפאת תלונות המרגלים בנבואתום פגיעה "אף ביחס למשה רבינו מייחס הרמב
הרי אצל משה , ם כי בניגוד להובלת הנבואה אצל שאר הנביאים דרך הכוח המדמה"מבאר הרמב

 ".שכלי"לא הכוח המדמה הוא שהוביל את נבואתו אלא הערוץ ה
 

 שמתו עד המרגלים תלונת מאחר מקודם כבואה הנבואה באתהו לא ה"ע רבינו ושמשה"....
 ה"ע שהוא פ"ואע, תלונותיהם לרב לסבלם שנלאה בעבור, המלחמה אנשי המדבר דור כל
 שזכרנו כמו, אמצעיותו מבלתי עליו השכל שפע אבל מבוא בנבואתו המדמה לכח היה לא

המשך )" הפרק ענין זה ואין זה יתבאר והנה, הנביאים כשאר במשל יתנבא לא שהוא פעמים
 . (מורה נבוכים שם

 
בואתם דרך הכוח המדמה שהינו כוח גופני עולה אם כן כי הנביאים חוץ ממשה מקבלים את נ
ם "כך מתאר הרמב. לדיבור" מתורגם"ומשם  'שהוא הקולט את המשלים המופיעים להם מאת ה

 .הדיבור מרחבדימוי אל הגילוי הנבואי ממשור האת אופן מעבר בהלכות יסודי התורה 
 

 פתרון בלבו יחקק ומיד לו מודיעין משל דרך הנבואה במראה לנביא שמודיעים הדברים"
 עולים ומלאכים אבינו יעקב שראה הסולם כמו, הוא מה וידע הנבואה במראה המשל
 ומקל נפוח והסיר יחזקאל שראה החיות וכמו, ושעבודן למלכיות משל היה והוא בו ויורדים
 מהם, הנביאים שאר וכן, זכריה שראה והאיפה יחזקאל שראה והמגלה ירמיה שראה שקד

 המשל אומרים ופעמים, בלבד הפתרון אומרים שהן ויש, אלו כמו ופתרונו המשל אומרים
" מתנבאים הם חידה ודרך במשל וכולן וזכריה יחזקאל דברי כמקצת פתרון בלא בלבד

 .('ג הלכה 'ז פרק התורה יסודי הלכות ם"רמב)
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כי הבסיס להופעת האלוהי בגילוי הנבואי אצל כל הנביאים חוץ ממשה הוא , הדבר היאמשמעות 
. ולא מכוח השכל הנבדל כפי שהיינו מצפים לחשוב, וקא ממד החיים המוחש והחזותי שבבשרדו

 .(אם כי באופן שלילי ביחס לנבואת ישעיהו)כך מביא בפרוש ספר העיקרים 
 

 ל"ז רבותינו שקראוהו המדמה הכח ידי על גם בנבואתו משתמש שהיה למה ישעיה אבל"
 והוא, השם את שראה המדמה בכח ולדמות לטעות זה הביאו, מאירה שאינה אספקלריא

 היתה בזה שהסבה ובאר, המדמה הכח ידי ועל בטעות היתה זאת שהשגתו פירש בעצמו
, נדמיתי כי לי אוי ואמר מתאונן היה זה ובעבור...רבינו משה כחמר מזוקק חמרו היה שלא

 שהיה משה כנבואת המאירה באספקלריא נבואתי ואין, המדמה הכח מן שנתפעלתי כלומר
 נבואתי להיות אני אבל, עיניו לנגד תמונה שיראה מזולת אליו מדבר הקול את שומע

 דבור השגת לשער יכולתי לא, המדמה הכח באמצעות שהיא מאירה שאינה באספקלריא
' ה המלך שאת לפי נדמיתי כי לי אוי ואומר מתאונן אני ולזה...מדברת צורה ראית מבלי
 ליחס אפשר אי ספק בלי יתברך הוא כי, המדמה הכח פעל הושז אני ויודע עיני ראו צבאות
 ספר) "המאירה באספקלריא למתנבא הנבואה במראה אפילו תמונה ולא תואר שום אליו

 .(ז"י פרק שלישי מאמר העיקרים
 

מייחס ישעיהו לדרך הנבואה הפועלת דרך " צבאות ראו עיני' את המלך ה" -' את האת ראייתו 
" שכל"כלי המוחש והחזותיות המופיעה את האלוהי לנביא כתמונה ולא כ –הכוח המדמה ובכליה 

, המדמה הכח באמצעות שהיא מאירה שאינה באספקלריא נבואתי להיות אני אבל" – דיבוראו 
  ."מדברת צורה ראית מבלי דבור השגת לשער יכולתי לא

לך שהבאנו בסיס כל גילויי הוא על פי המה" חזיון"או כ" חלום"אופן גילוי נבואי זה שהינו גילוי כ
אופן הגילוי הזה . (חוץ מנבואת משה כאמור)אלא אף אלו שמישראל , הנבואה לנביאים לא רק הגויים

בניגוד )ולתנוחת המשכב או הנפילה , (בניגוד לנבואת משה המיוחסת אל היום)הוא המיוחס אל הלילה 
 .(למשה המתנבא בזקיפות קומה

 
בכל . הגילוי אינה רק מצד זמן, ש שבין נבואת יום ונבואת לילהנמצאנו אם כן למדים כי ההפר

 .ומתוך כך גם תנוחות גילוי אחרות אחת מהן פועלים כלי השגה אחרים
ונראה לכאורה מתוך המקורות שהבאנו עד עתה כי שוני נבואת הנביאים מנבואת משה הן ביחס 

הינם , (בשכיבה או נפילה)ותנוחת הגילוי , (להבלי)זמן הגילוי , (בכלי הדימוי המוחש החזותי)לכלי הגילוי 
ל "אולם מהתבוננות על דברי חז. כולם עדות לפחיתות נבואתם של הנביאים ביחס לנבואת משה

שבו דווקא , הנבואה ישנו צד נוסף" מטבע"עולה כי ל, דווקא ביחס לגדול נביאי הגויים בלעם
את המעלה הזו . יחס לנבואת משההמאפיינים של נבואת שאר הנביאים הינם בבחינת מעלה ב

ל דווקא דרך נבואת בלעם המקצינה את השימוש בכלים שהזכרנו לעייל באופן קיצוני "מביאים חז
 .במיוחד

 
 .מגדיר בלעם את כוחו, בבואו להתנבא על ישראל

 
אֺם" רֵי שֹמֵעַ  נְּ לוי נֹפֵל יֶחֱזֶה שַדַי מַחֲזֵה אֲשֶר אֵל אִמְּ  .('ד, ד"כ במדבר)" עֵינָיִם וגְּ

 
, ל על בסיס מה שכבר הבאנו לעייל אף ביחס לנביאי ישראל"שוכב מגדירים חז" נפילתו"את 

 .1266י במיוחד בביאורו השני"כך מבאר רש .כפחיתות
 

 ומדרשו. שוכב כשהוא בלילה אלא עליו נראה שאין, כתרגומו פשוטו - עינים וגלוי נופל"
 להיות ומאוס ערל שהיה לפי, פניו על ונופל יורגל על לעמוד כח בו היה לא עליו נגלה כשהיה
 .('ד, ד"כ במדבר י"רש)" לפניו זקופה בקומה עליו נגלה

 
 .ל לפחיתותו"מייחסים חז, במשלים -גם את אופן תפיסתו החזותית את האלוהי 

 
 ,ג"ל שמות) פנים אל פנים משה אל' ה ודבר שנאמר פנים אל פנים עמו מדבר היה משה"...
" (ו"ט ,ד"כ במדבר)' וגו ויאמר משלו וישא ת"כמד במשלים כי מדבר היה לא םבלע ועם( א"י
 .(ובבא. פט ה"ד ז פיסקא זוטא ספרי)

 
מציגים , בד בבד עם הצגת נבואת בלעם כבעלת פחיתות ביחס לזו של משה, באופן מפתיע, אולם
ידם  באותם נקודות עצמם שהוגדרו עלנבואתו כבעלת מעלה יותר מזו של משה ל את "חז

 .כפחיתות

                                                 
1266

ל לקבלתו של "המעלה שמייחסים חזתיגזר  ,"שוכב"כ" נופל"י את "מביאורו הראשון של רש, כפי שנבר להלן 
 .משה המגיעה לו רק עומדנבואת ביחס ל ,"נופל"בלעם את נבואתו 
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 ".נופל"כך הוא ביחס לנבואתו 

 
 זה זה ואיזה קם העולם באומות אבל קם לא בישראל כמשה בישראל עוד נביא קם ולא"

 מי יודע היה לא משה בלעם של לנבואתו משה של נבואתו בין יש הפרש אלא בעור בן בלעם
 אל אמרי שומע נאם (ז"ט ,ד"כ במדבר) שנאמר, עמו מדבר מי יודע היה ובלעם, עמו מדבר
 שנאמר עמו מדבר מתי יודע היה ובלעם עמו שנדבר עד עמו מדבר מתי יודע היה לא משה
 פה ואתה (ז"כ ',ה דברים) שנאמר עומד כשהוא אלא עמו מדבר היה לא משה, עליון דעת ויודע
 נופל יחזה שדי מחזה ('ד ,ד"כ במדבר) שנאמר נופל כשהוא עמו מדבר היה ובלעם עמדי עמוד
 על למלך יוצאות הוצאות כמה ויודע מלך של לטבחו דומה הדבר למה משל עינים וגלוי

 .('י,שנז פיסקא דברים ספרי) "שולחנו
 

משנה את פניה , כמעלהל "מצד זה של התייחסות חז המוגדרת, "נפילה"בבלעם את נבואתו קבלת 
באנו לעייל בבאורו י אותו ה"כך מבאר רש. תנוחת משכבלמשמעות של , "נפילה"ממשמעות של 

 .הראשון
 

 י"רש) ..."שוכב כשהוא בלילה אלא עליו נראה שאין, כתרגומו פשוטו - עינים וגלוי נופל"
 .('ד, ד"כ במדבר

 
אנו למדים כי מעלת תנוחת , אליו היה רק בעמידה' ההשוואה לנבואת משה שגילויו של ה תוךמ

עולה כך . ה לשפת הקשר הבשריתהיא מצד האינטימיות הקרוב, המשכב בעת הגילוי הנבואי
אַתָּה" –אל משה ' ל לציווי ה"בברור מהתייחסותם של חז כציווי לפרישה מן  1267"עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ

 .האישה
 

 להם אמר לך ('ה דברים) דכתיב - ידו על הוא ברוך הקדוש דהסכים ומנלן...האשה מן ופירש"
 עמד פה ואתה בתריה וכתיב (י"רש – לכם ישאסרת, לתשמיש נשותיכם להתיר) לאהליכם לכם שובו
 .(א"ע ,ז"פ שבת) 1268"בו אדבר פה אל פה (ב"י במדבר) דאמרי ואית, עמדי

 
חיבור של הינו מצב " שכיבה"הרי מצב ה, "פרישה מן האישה"הינו מצב של " עמידה"אם מצב ה
נת אם כן את מכוו, כמעלה, באופן זהקבלתו של בלעם את הגילוי הנבואי דווקא הגדרת  .אישותי

גילוי כמעלה מצד , מערכות החושים הקשורים אליהבערוץ הקשר הבשרי ובהקשר הנבואי 
, כזיקה שבין הטבח למלך' זיקתו של בלעם להל את "הקבלת חז .האלוהי במישור החיים הזה

לציין בלשון צנועה את מעבר האלוהי אצל בלעם דרך ערוץ הקשר על בסיס  הבנה זו נועדה 
קשר שאינו , וגמת האינטימיות הבלתי אמצעית שבין המלך וטבחו הנוגע בצרכי בשרוהאינטימי כד

  .קיים אף אם הגבוה שבשרים
 

מחברת אותנו אל המעלה הנוספת אותה , "נופל"הבנת מעלת גילויו הנבואי של בלעם במצב ה
 ".מביט היה בלעם אבל, בשכינה מביט' הי לא ה"ע רבינו משה" –ל "מביאים חז

 
 שדי ומחזה שנאמר, מביט היה בלעם אבל, בשכינה מביט' הי לא ה"ע רבינו משה"...
 .(דעת ויודע[ טז] ה"ד כד פרק במדבר אגדה מדרש) ..."יחזה

 
 ל"או בלשון אחרת של חז

 
 אל אמרי שומע נאם' שנא עמו מדבר מי יודע היה בלעם עמו מדבר מי יודע היה לא משה"...
 .(ובבא. פט ה"ד 'ז פיסקא זוטא ספרי) ..." ('ד, ד"כ במדבר) יחזה שדי מחזה אשר

 
הופעת הגילוי הנבואי כמראה עיניים  ,מצד הפחיתות שבנבואת הנביאים מול נבואת משהאם 

 אֶת ךִי" כדוגמתבלבד והן מצד הופעתה כתמונה " משלים"הן מצד הופעתה כ, כחסרון התבטאה
בָאוֹת 'ה הַלֶלֶךְ המעלה שביכולת הרי מצד  ,1269לאלוהישהינה פחיתות  ,('ה', ו ישעיהו)" עֵינָי רָאו צְּ
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אָהֳלֵיכֶם לָכֶם שובו לָהֶם אֱמֹר לֵךְ"  אַתָּה .לְּ רָה עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ וָה ךָל אֵת אֵלֶיךָ וַאֲדַבְּ הַחֺסִים הַלִצְּ ןָטִים וְּ הַלִשְּ  אֲשֶר וְּ
דֵם לַלְּ עָשו תְּּ תָּה לָהֶם נֹתֵן אָנֹכִי אֲשֶר בָאָרֶץ וְּ רִשְּ  .(ז"כ – ו"כ', ה דברים" )לְּ

1268
המביא אותה מנקודה , י על התורה"מדגיש יותר רש" פה אל פה"את נקודת המוצא של פרישת משה מן האישה מ 

 ".ואתה עמוד עמדי"זו ומשם אל 
, לאהליכם לכם שובו להם אמור לך( ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי - פה אל פה"

 (.'ח, ב"י במדבר י"רש" )עמדי עמוד פה ואתה
1269

 :  כפי שמבארת הגמרא כי ראייתו זו של ישעיהו נובעת מפחיתות נבואתו באספקלריא שאינה מאירה בלבד 
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הרי , "נופל"כפי שהתברר מהתנבאותו של בלעם  ,מעבר האלוהי דרך ממד המוחש והחזותי
יתרון באותו  היאמהווה אף  ,"מביט בשכינה" - תפיסתו של בלעם את האלוהי במראה עיניים

 .הכיוון
 

בכלי החוש , במראית העין, (הכוח המדמה)הבשר להופיע דווקא דרך כלי  מעלה זו של הגילוי הנבואי
שזורה ומתייחסת מהותית  ,בלעם בנבואתהמופיעה בשיאה , כמאפיין קשר האישות -ובשכיבה 

 .לגילוי הנבואי בלילה
 

אֺם" רֵי שֹמֵעַ  נְּ יֹדֵעַ  אֵל אִמְּ יוֹן דַעַת וְּ לוי נֹפֵל יֶחֱזֶה שַדַי מַחֲזֵה עֶלְּ  עליו אהנר שאין ... - עֵינָיִם וגְּ
 .(עינים וגלוי נופל ה"י ד"ורש ז"ט, ד"כ במדבר) ..."שוכב כשהוא בלילה אלא

 
ומתוך כך להעביר את " שכיבה"ניתן לבלעם לקיימו במצב , רק מתוך שהגילוי הנבואי הוא בלילה

לויחזיון "הגילוי הנבואי כ ת המוקבל)מתוך כך ברור כי השינוי שעושה גדעון מהקרבת יום  ".עֵינָיִם גְּ
אינו בבחינת שינוי , להקרבת לילה (ם כל המשתמע מכךעכאמור לעייל לראייתו הנבואית של משה ביום 

הוא פורץ , בהקרבתו בלילה, אף שאת השינוי הזה עושה גדעון מתוך פחדו. של עת הקרבהמקומי 
  .לא התקיים עד אז מעשה הקורבנות וב ,האין סוףאל  הגוייהקשר אל ממד עם עבודת הקורבנות 

 
מתייחסת באופן מהותי לגאולת , לקראת מלחמתו עם מדיןגאולת הפסח בא נאחז גדעון , אכן

 .הלילה
 

עָשִיתָ  הָאָבִיב חֹדֶש אֶת שָמוֹר" חֹדֶש ךִי אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  ןֶסַח וְּ רַיִם אֱלֹהֶיךָ 'ה הוֹצִיאֲךָ הָאָבִיב בְּ  מִלִצְּ
 .('א, ז"ט דברים)" לָיְלָה

 
 . אולת ישראל נעשית בלילה בתוך מצריםג, אף שביום יצאו

 
 לפי אלא', וגו ישראל בני יצאו הפסח ממחרת ('ג, ג"ל במדבר) שנאמר, יצאו ביום והלא"

 לילה ולאהרן למשה ויקרא (א"ל, ב"י שמות) שנאמר, לצאת רשות פרעה להם נתן שבלילה
 .(לילה ממצריםה "ד' א, ז"ט דברים י"רש)" 'וגו

 
 .ותכך מביאה הגמרא בברכ

 
 שנאמר, 1270בערב אלא נגאלו לא - ממצרים ישראל כשנגאלו, מודים הכל: אבא רבי אמר"
 במדבר) שנאמר, ביום אלא יצאו לא - וכשיצאו, לילה ממצרים אלהיך' ה הוציאך (ז"ט דברים)
 .(א"ע ',ט רכותב)" רמה ביד ישראל בני יצאו הפסח ממחרת (ג"ל

 
זו מעצימה ההשגחה האלוהית בהתגלותה לגדעון  את המאפיין הגויי של גאולה, כפי שבארנו

דרך הקרבת גדעון את קורבנו אף עתה במקביל אנו מזהים העצמה זו . "לחם שעורים( ל)צלי"כ
למעשה  העצמה זו מצטרפת לגורמי העצמה הגויים הזרים לחלוטין בהם השתמש גדעון .בלילה

, כלי השרת של עבודה זרה, רהעבודת האש, נעבד לעבודה זרהההמוקצה ו" פר השני" - הקרבתו
המרחיבים כולם את גילוי אין סוף החיים הגויי שבישראל , יחידהואף במת , מעשה הקרבה בזר

הינה פסולה ובלתי ניתנת , על ידי משהלישראל  המופיערמה שמצד בסיס  הגילוי האלוהי ל
 . למימוש

 
ל על ידי "בטאים חזמבטא הכתוב ומ, הזה של חלות השכינההרחבה את החשיבות שבמעשה ה

משקל מנהיגותו בקו והעמדתם את  הקבלתם בין שליחותו ומנהיגותו של גדעון לזו של משה
 .המתדמה לזה של משה

 

                                                                                                                                            
 ואראה ('ו ישעיהו): אמרת ואת, (ג"ל שמות) וחי האדם יראני לא כי: אמר רבך משה, (מנשה לישעיהו) ליה אמר"...
 נסתכלו הנביאים כל: כדתניא -' ה את ואראה! אהדדי קראי קשו מקום מכל...!ונשא רם כסא על יושב' ה את

 נסתכל ומשה ראו ולא לראות וכסבורים - המאירה באספקלריא נסתכל רבינו משה, מאירה שאינה באספקלריא
 (.מאירה שאין באספקלריא נסתכלוה "י ד"ורש ב"ע ,ט"מ יבמות" )בפניו ראהו שלא וידע המאירה באספקלריא
 :אף לעייל מספר העיקריםכך הבאנו 

, מאירה שאינה אספקלריא ל"ז רבותינו שקראוהו המדמה הכח ידי על גם בנבואתו משתמש שהיה למה ישעיה אבל"
 (.ז"י פרק שלישי מאמר העיקרים ספר..." )השם את שראה המדמה בכח ולדמות לטעות זה הביאו

1270
 ".ערב"ל בלשון לילה ולא בלשון "נוקטים חז" ספרי"ב 
 אלא הפסח ממחרת ('ג ,ג"ל במדבר) שנאמר ביום אלא יצאו לא והלא יצאו בלילה וכי, לילה ממצרים אלהיך אךהוצי"

 (.ח"קכ פיסקא דברים ספרי" )בלילה שנגאלו מלמד
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 הנהגת גדעון ממקור מנהיגותו של משההעצמת  –גדעון בדורו כמשה בדורו 

 
 .כך מופיע הדבר במסכת ראש השנה

 
 ואומר, אהרן ואת משה את עשה אשר' ה םהע אל שמואל ויאמר (ב"י ',א שמואל) ואומר"...
 (ט"צ תהלים) ואומר...שמואל ואת יפתח ואת בדן ואת ירבעל את' ה וישלח (ב"י ',א שמואל)

 חמורי כשלשה עולם קלי שלשה הכתוב שקל. שמו בקראי ושמואל בכהניו ואהרן משה
 - בדורו פתחי, בדורו כאהרן - בדורו בדן, בדורו כמשה - בדורו ירובעל: לך לומר, עולם

 כאביר הוא הרי - הצבור על פרנס ונתמנה שבקלין קל שאפילו ללמדך. בדורו כשמואל
 .(ב"ה ע"כ – א"ע ,ה"כ השנה ראש)" שבאבירים

 
כי הגמרא לא באה להשוות את חשיבותם וערך המוסף של , מדברים אלוהיה לכאורה נראה 

חשיבות קבלת מנהיגותו א ללמד על אל, שמשון ויפתח אל משה אהרון ושמואל, מעשיהם של גדעון
 .אין הוא מגיע ליכולתם וזכויותיהם, אף שביחס למנהיגות הדורות הקודמים, של כל מנהיג בדורו

 
 י בדברים"באופן זה מבאר רש

 
דו" עָמְּ נֵי וְּ נֵי הָרִיב לָהֶם אֲשֶר הָאֲנָשִים שְּ קֹוָק לִפְּ נֵי יְּ טִים הַךֹהֲנִים לִפְּ הַשֹפְּ  בַטָמִים יויִהְּ  אֲשֶר וְּ

 ה"ד י"רשו ז"י, ט"י דברים)" כבוד בו לנהוג אתה צריך, בדורו כשמואל בדורו יפתח - הָהֵם
 .(ההם בימים יהיה אשר

 
בין יוצרת השוואה מסויימת דווקא " חמורי עולם"מול " קלי העולם"הגמרא בהבאתה את , אמנם

כאורה לא נצרך היה להעשות אם מה של, 1271בין אהרון ושמשון ובין יפתח לשמואל, משה לגדעון
כל אחד  לחזק את הלגיטימציה של מנהיגי הדורות האחרוניםאך ורק ל הייתה "מטרת חזכל 

מול אלו " קלים"השוואות ספציפיות אלו מלמדות כי הייחס שבין הוויית ה .1272בדורו
קלים "בין הנהגת ה הקבלהאלא הוא מציין , בחשיבותם השונה אינו מסתכם, "חמורים"ה
הוא יותר במשמעות של " חמור"ל" קל"כי היחס שבין הההבנה מתוך כך כבר עולה . "חמורים"וה

 .ופחות מצד  החשיבות, השלמה
 

' שמואל לעם ישראל על המדברי , סיוע  להבנה זו אנו מקבלים מן הגמרא הבונה את מהלכה
 .את משה ואהרון" עשה"ש
 

מואֵל וַטֹאמֶר"  מֵאֶרֶץ אֲבֹתֵיכֶם אֶת הֶעֱלָה וַאֲשֶר אַהֲרֹן וְאֶת מֹשֶה אֶת העָשָ  אֲשֶר 'ה הָעָם אֶל שְּ
רָיִם  .('ו, ב"י', א שמואל)" מִצְּ

 
 .אלא במשמעות של בריאה ממשית" שילוח"משמעותה אינה רק  במשמעות של " עשיה" לשון

 
 .1273את מנהיגי עם ישראל לשליחותם' י המבאר עשייה זו כהכנה אותה הכין ה"כך נוקט רש

 
" ממצרים אבותיכם להוציא לשליחותו נכונים להיות - אהרן ואת משה את עשה אשר"
 .('ו, ב"י', א שמואל י"רש)

 
הבנה זו אינה מאפשרת להתייחס למנהיגות הקלים כתיאור חולשתם של אותם המנהיגים  

" עשה"ה "מלמדת כי כפי שהקב, "חמורי העולם"ל" קלי העולם"הקבלת . בעקבות ירידת הדורות
 ". קלי העולם"את " עשייתו"כך אותה כוונה הייתה בו ב, חמורי העולם בכוונה ברורה את
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אמנם במדרש האגדה מופיעה . השוואה זו בין גדעון למשה בדווקא אנו מוצאים גם בתוספתא ובקוהלת רבה 
 יפתח, בדורו כשמואל בדורו גדעון...ההם בימים יהיה אשר השופט ואל' וגו ובאת: "לשמואלבין גדעון  – שוואה שונה

 (.'וגו ובאת[ ט] ה"ד יז פרק דברים אגדה מדרש" )בדורו כאהרן בדורו שמשון, בדורו כמשה בדורו
1272

ה שניה בקבוציפתח ושמשון , מול גדעון, בקבוצה אחתאהרון ושמואל , מביאה הגמרא את משה, כך בירושלמי 
 ואת משה את עשה אשר' ה כתיב(: "אמנם לא ברור האם מתוך הסיבה שהבאנו למעלה) בלא לייחס אחד אל אחד

 אבירי לשלשה עולם קלי שלשה הקיש...שמואל ואת יפתח ואת בדן ואת ירובעל את' ה וישלח' וגו העלה ואשר אהרן
 השנה ראש ירושלמי" )ושמואל ואהרן משה נגדכ שקולין שמשון ושל יפתח ושל גדעון של דינו שבית ללמדך עולם
 (.ח"ה 'ב פרק
1273

 –" דעבד גבורן על ידי משה ואהרון" –אנו מוצאים בתרגום יהונתן המתרגם " עשה"התמודדות שונה עם לשון ה 
 שעשה גבורות על ידי משה ואהרון 
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 .רים הכתובים בעצם מעשה יצירתםימצי, את קווי הדמיון בין שתי מישורי ההנהגה
 

' כשבשניהם משותף שם ה דומה" עשייה"אנו מוצאים תהליך , אכן בהקבלה שבין משה וגדעון
 ".עִםָךְ אֶהְיֶה כִי" –הלשון בדיוק  בבניית מעשה שליחותם באותה

 
 .כך נולדת מנהיגותו של משה

 
לַבַת אֵלָיו 'ה מַלְאַךְ וַיֵרָא" נֶה מִתּוֹךְ אֵש בְּ א הַמְּ הִםֵה וַטַרְּ נֶה וְּ נֶה בָאֵש בֹעֵר הַמְּ הַמְּ  .אֺךָל אֵינֶםו וְּ

אֶה םָא אָסֺרָה מֹשֶה וַטֹאמֶר אֶרְּ אֶה אֶת וְּ עַר לֹא מַדועַ  הַזֶה גָדֹלהַ  הַלַרְּ נֶה יִבְּ  סָר כִי 'ה וַיַרְא .הַמְּ
עַתָּה...'ה וַטֹאמֶר...הִםֵנִי וַטֹאמֶר מֹשֶה מֹשֶה וַטֹאמֶר הַןְנֶה מִתוךְֹ אֱלֹהִים אֵלָיו וַיִקְרָא לִרְאותֹ  וְּ
נֵי צַעֲקַת הִםֵה רָאֵל בְּ גַם אֵלָי בָאָה יִשְּ רַיִם אֲשֶר כַחַץהַ  אֶת רָאִיתִי וְּ  לְכָה וְעַתָה .אֹתָם לֹחֲצִים מִצְּ

 אָנֹכִי מִי הָאֱלֹהִים אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר. מִםִצְרָיִם יִשְרָאֵל בְנֵי עַםִי אֶת וְהוצֵֹא נַרְעֹה אֶל וְאֶשְלָחֲךָ
זֶה עִםָךְ אֶהְיֶה כִי אמֶרוַטֹ . מִםִצְרָיִם יִשְרָאֵל בְנֵי אֶת אוצִֹיא וְכִי נַרְעֹה אֶל אֵלֵךְ כִי ךָ וְּ  הָאוֹת כְּ
תִּיךָ אָנֹכִי ךִי (י"רש - שלחתיך אנכי כי האות לך בסנה ראית אשר המראה וזה) לַחְּ הוֹצִיאֲךָ שְּ  הָעָם אֶת בְּ

רַיִם דון מִלִצְּ  .(ב"י –' ב', ג מותש)" הַזֶה הָהָר עַל הָאֱלֹהִים אֶת תַּעַבְּ
 
גילוי מועצמת התגלות זו לידי , מיד לאחר מכן. ל ידי מלאךמופיעה עאליו ראשונית ה התגלותה

מטרת השליחות היא להציל את . ר לראותה עצמו מכוח מעשיו של משה הסָ "ישיר של הקב
 כִימכוח הבטחת והיא מועמדת בסופו של דבר , שליחותל בשלב הראשון מסרב משה. ישראל
 .בליווי אות, עִםָךְ אֶהְיֶה

 
 .אלו אנו מוצאים באופן דומה אף בשליחותו של גדעוןאת הקווים ה

 
ךָ 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר 'ה מַלְאַךְ אֵלָיו וַיֵרָא" עוֹן אֵלָיו וַטֹאמֶר .הֶחָיִל גִבוֹר עִלְּ יֵש אֲדֹנִי בִי גִדְּ  עִלָנו' ה וְּ

לָלָה נו וְּ צָאַתְּ אַטֵה זֹאת ךָל מְּ אֹתָיו כָל וְּ לְּ רו אֲשֶר נִפְּ רַיִם הֲלֹא לֵאמֹר אֲבוֹתֵינו לָנו סִןְּ  הֶעֱלָנו מִלִצְּ
עַתָּה 'ה טָשָנו וְּ נֵנו 'ה נְּ כַף וַטִתְּּ יָן בְּ  יִשְרָאֵל אֶת וְהושַֹעְתָ  זֶה בְכֹחֲךָ לֵךְ וַטֹאמֶר 'ה אֵלָיו וַיִפֶן .מִדְּ

רָאֵל אֶת אוֹשִיעַ  לָהבַ  אֲדֹנָי בִי אֵלָיו וַטֹאמֶר .שְלַחְתִיךָ הֲלֹא מִדְיָן מִכַף ןִי הִםֵה יִשְּ  הַדַל אַלְּ
נַשֶה אָנֹכִי בִמְּ בֵית הַנָעִיר וְּ הִךִיתָ  עִםָךְ אֶהְיֶה כִי 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר .אָבִי בְּ יָן אֶת וְּ אִיש מִדְּ  .אֶחָד ךְּ
עֵינֶיךָ חֵן מָצָאתִי נָא אִם אֵלָיו וַטֹאמֶר דַבֵר תָּהשָאַ  אותֹ לִי וְעָשִיתָ  בְּ  .(ז"י – ב"י', ו שופטים)" עִלִי מְּ

 
עצמו מכוח דבריו של ' העצמת התגלות זו לגילוי ישיר של ה. התגלות ראשונית של מלאך, גם פה

סרובו אף הוא  והעמדת שליחותו אף היא על , שליחתו של גדעון להושיע את ישראל. גדעון למלאך
 .'אותו מבקש גדעון מאת ה והאות "עִםָךְ אֶהְיֶה כִי"בסיס הבטחת 

 
שווה בדיוק להשקעה , "קל עולם"האלוהית בגדעון " השקעה"כי רמת ה, מתוך השוואה זו יוצא

חלשה לא בא לאפיין מנהיגות " קל עולם"כי גדעון כ, ברור אם כן". חמור עולם"האלוהית במשה 
פיע מוא ותה מזו שהועוצמה שאינה פחלהופיע ב' בו בוחר ה, "קל"אלא מישור התגלות , או זולה

 ."חמורה"ה עימה בהנהגת משה
בגדעון כפי ' מסקנה זו משתלבת היטב בהבנתנו עד כה את מאפיניה הייחודיים של הנהגת ה

בהדגש מרכיב הלחם , 1274שמופיעים בנקודת מוצאה הנמוכה להופיע גאולת חינם בלא זכויות
, במעשה הפסח הרגילמעבר למשקלו  1276"(ל)צלי"והעמדתו כ 1275והשעורים שבקורבן העומר

כלי , עצי האשרה, הפר שפוטם שבע שנים לעבודה זרה)שמרכיביו גויים ' ובהקרבתו של גדעון קורבן לה
" קל"הופעת שכינה בממד האנושי ה, כלומר –" קלה"כל אלו הם רכיבי ההנהגה ה. 1277('האשרה וכו
זה בוחרת ההנהגה במרחב החיים ה". חמורה"הרחוק ביותר מן ההווייה הישראלית ה, של החיים

יֶה ךִי"' זהות אמירתו של ה. האלוהית להופיע ברמת אין סוף מקבילה לזו שמופיעה במשה  אֶהְּ
לשכון בהווייתו השלמה במציאות הבשר ' היא המאשרת רצון זה של ה, הן למשה והן לגדעון "עִלָךְ

 .אין סוף החיים אסורים מן התורה להיות שותפים בהופעת, שמאפייניה הגויים, הנמוכה ביותר
  

                                                 
עוֹן אֵלָיו וַטֹאמֶר" 1274 יֵש אֲדֹנִי בִי גִדְּ לָלָה עִלָנו 'ה וְּ צָ  וְּ נומְּ אַטֵה זֹאת ךָל אַתְּ אֹתָיו כָל וְּ לְּ רו אֲשֶר נִפְּ  - ...אֲבוֹתֵינו לָנו סִןְּ
 שרה א"י ד"ורש ג"י', ו שופטים" )נפלאותיו כל ואיה לנו יעשה כן חנם נפלאותיו להם שעשה כשם היו רשעים ואם...

 (.אבותינו לנו ספרו
 (.ד"י', טים זי שופ"רש" )בפסח הקרב העומר זכות הוא - שעורים לחם 1275
 (.ג"י ',ז שופטים י"רש" )הגחלים על שאופין חררה, שעורים דלחם חרר - שעורים לחם צליל"  1276
הִי" 1277 לָה וַיְּ אָבִיךָ אֲשֶר הַשוֹר ןַר אֶת קַח 'ה לוֹ  וַטֹאמֶר הַהוא בַכַיְּ תָּ  שָנִים שֶבַע הַשֵנִי ופַר לְּ הָרַסְּ בַח אֶת וְּ  אֲשֶר הַבַעַל מִזְּ

אָבִיךָ אֶת לְּ רֹת עָלָיו אֲשֶר הָאֲשֵרָה וְּ בֵחַ  ובָנִיתָ . תִּכְּ תָּ  בַלַעֲרָכָה הַזֶה הַלָעוֹז רֹאש עַל אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  מִזְּ לָקַחְּ  הַשֵנִי הַןָר אֶת וְּ
הַעֲלִיתָ  רֹת אֲשֶר הָאֲשֵרָה בַעֲצֵי עוֹלָה וְּ עוֹן וַטִסַח. תִּכְּ לָה וַטַעַש...מֵעֲבָדָיו אֲנָשִים עֲשָרָה גִדְּ  .(ז"כ – ה"כ', ו שופטים" )לָיְּ
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לשכון דרך מנהיגותו של גדעון  ,משההמתגלה להמפורש  ובשממאמץ ירידה זה של האין סוף 
הופעתה בעומק " נומך"פאת מדווקא , במרחב החיים הנמוך מכל מה שמאפשרת התורה בחוקיה

דָבֵר אף בי ,"שלום" –לשכינה  מופיעה שם חדש , הממד הבשר הגויי שבישראל ן בני המסוגל להִתְּ
, בה משה שכינתדווקא מעורבות שם הווייה ש. שם הווייה השוכן בבריות בינם לבין עצמם .האדם
 . סדר התורהמצד  לכךקיום הנהגת אין סוף חיים זו למרות חוסר הלגיטימציה  שמאפשרתהיא 

 

 שמעבר לגבולות התורה ' רצון ה – האדםם לוֹ בשאילת שְ " שָלוםֹ"שֵם השיתוף 
 

 .מבשר לו כי לא ימות' קובע גדעון לאחר שה, "שָלוֹם 'ה"הדובר אליו ' האת קריאת שם 
 

א" עוֹן וַטַרְּ אַךְ ךִי גִדְּ עוֹן וַטֹאמֶר הוא 'ה מַלְּ קֹוִק אֲדֹנָי אֲהָה גִדְּ אַךְ רָאִיתִי ךֵן עַל ךִי יְּ  ןָנִים 'ה מַלְּ
ךָ שָלוֹם 'ה לוֹ  וַטֹאמֶר .ןָנִים אֶל עוֹן שָם וַטִבֶן .תָּמות לֹא תִּירָא אַל לְּ בֵחַ  גִדְּ רָא 'הלַ  מִזְּ  גדעון) לוֹ  וַטִקְּ

רָת עוֹדֶםו הַזֶה הַטוֹם עַד (שלומנו הוא' ה) שָלוֹם 'ה (י"רש – למזבח עָפְּ רִי אֲבִי בְּ  – ב"כ', ו שופטים)" הָעֶזְּ
 .(ד"כ

 
מן המיתה בעקבות  הצלתוהיא תוצאה מ" שלום' ה"בשם ' קריאת גדעון לה, פשט הכתוביםמצד 

בפני עצמו אף הוא " שלום"אולם מתברר כי מתוך קריאת שם זה נגזר השם  .מפגשו עם השכינה
, מתוך כך אסור לאדם ליתן שלום לחברו בבית המרחץ. כשם השכינה בכל מעשה שאילת שלום

 .משום איסור הזכרת השֵם שָם
 

 שלום' ה לו ויקרא ('ו שופטים) שנאמר משום, המרחץ בבית לחבירו שלום שיתן לאדם אסור"
 .(לו ויקראה "י ד"ורש ב"ע', י שבת) "שלום' ה הוא ברוך להקדוש, גדעון -

 
על כך עומדת המשנה . אדם עם חברובמפגשו של ה" שלום" –' מהיכן מגיעה המשכת שם ה

 .במסכת ברכות
 

 לחם ביתמ בא בעז והנה ('ב רות): שנאמר, בשם חברו שלום את שואל אדם שיהא והתקינו"
; החיל גבור עמך' ה ('ו שופטים): ואומר'; ה יברכך: לו ויאמרו, עמכם' ה: לקוצרים ויאמר
. תורתך הפרו' לה לעשות עת (ט"קי תהלים): ואומר; אמך זקנה כי תבוז אל (ג"כ משלי): ואומר
 .(א"ע ,ד"נ רכותמשנה ב)" 'לה לעשות עת משום תורתך הפרו: אומר נתן רבי

 
' ה"הוא מבועז הפונה לקוצרים בלשון ' לתקנת שאילת אדם בשלום חברו בשם ההמקור הראשוני 

מכוון לכאורה את מקור התקנה אל המלאך ולומד אותה המקור השני שמביאה המשנה ". עמכם
אמנם המשך המשנה מחזיר . 1278"עמך גבור החיל' ה" –' מפניית המלאך אל גדעון אף הוא בשם ה

י "כך מבאר רש. 1279"אמך זקנה כי תבוז אל" –באמירתה , זאל בוע –את כוח התקנה אל האדם 
 .במקום

 
 ...".הם שעשו שראית מה לעשות אומתך זקני מדברי למוד - אמך זקנה כי תבוז אל ואומר"

 
אולם גם פה לא עוצרת המשנה ותולה את תקנת שאילת שלום האדם את חברו בשם בהיתר הפרת 

למדים כי תקנת שאילת שלום חברו בשם אינה  מכאן אנו. 'התורה במקום בו נצרך לעשות לה
 ".הפרת התורה"פשוטה ונחשבת היא 

 
 .י במקום"באופן זה מבאר רש

 

                                                 
לחבוט את החיטים )י על שופטים מבאר פניה זו של המלאך במשמעות של ייחוס כוחו של גדעון "אמנם ביאור רש 1278

 .(ב"י', ו שופטים י"רש" )כזה כח לך שנתן - החיל גבור עמך' ה : "'אל ה( בקורות בית הבד ובמעשה החלפת אביו
השבה וניתלית  מהתליית התקנה במלאך מסודר אם במשנה החזרת כוח התקנה לאדם מגיע כהמשך, אמנם 1279

, הרי הגמרא הדנה בהמשך בדברי המשנה, ולא מפאת קושי שבהתליית התקנה במלאך, בשלב שלאחריו שוב באדם
מה שמותר לו אינו מותר שמה , מפאת הקושי ללמוד מן המלאך, מציגה את הפניה חזרה אל מעשיהם של זקני האומה

  .לאדם
 . (א"ע ,ג"ס ברכות..." )לגדעון ליה דקאמר הוא מלאך: תימא וכי"...

 הוא מלאך תימא וכי " -בבארו את , של האדם" בידיו"י במקום מרחיק עוד יותר את המלאך מלהיות "רש, אמנם
 :עימו' דיע לו כי האלא הו, כדחיה של הגמרא בכך שהמלאך כלל לא ברכו בשֵם" לגדעון ליה דקאמר

 המקום מאת, קאמר בשליחות אלא, ברכו ולא בשלומו שאל לא: כלומר -וכי תימא מלאך הוא דקאמר ליה לגדעון "
 .(א"ג ע"י במקום ברכות ס"רש) "מיניה גמרינן ולא, עמו שהשכינה לבשרו
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, זה אף', לה לעשות כדי תורה דברי שמבטלים פעמים - תורתך הפרו' לה לעשות עת ואומר"
 להפר מותר, ורדפהו שלום בקש שנאמר, מקום של רצונו זה חברו לשלום לשאול המתכוין

 ."אסור הנראה דבר ולעשות רהתו
 

, "הפרת התורה"מתוך שסופה של המשנה מלמד כי תקנת השאילה בשלום החבר בשֵם הינה 
י על תחילת המשנה כי הבעיה בתקנה זו היא בהצמדת כבודו של מקום בשביל כבוד "מבאר רש

 .הבריות להוציא שם שמים על האדם
 

 מזלזל אמרינן ולא, הוא ברוך קדושה של בשמו - בשם חבירו לשלום שואל אדם שיהא"
' ה שאמר מבעז ולמדו, עליו שמים שם להוציא הבריות כבוד בשביל מקום של בכבודו הוא

 (.א"ע ,ד"נ רכותב י"רש)" החיל גבור עמך' ה לגדעון שאמר המלאך ומן, עמכם
 

א עוד ניתן לתלות את נקודת המוצ, אם בהבאת תקנת שאילת ששלום האדם בשֵם במסכת ברכות
אל תבוז כי זקנה "את דבריה בדברי בועז ומסיימת ב, כאמוראף שגם שם מתחילה המשנה )לתקנה זו במלאך 

ל מפורשות כי תקנה זו תקנו "הרי במסכת מכות קובעים חז( "הפרו תורתך' אמך ואומר עת לעשות לה
 .בית דין של מטה והסכימו לה בית דין של מעלה

 
 אלו, ידם על מעלה של ד"ב והסכימו מטה של ד"ב שוע דברים שלשה: לוי בן יהושע ר"א"
 ('ט אסתר): דכתיב, מגילה מקרא. מעשר והבאת, בשם שלום ושאילת, מגילה מקרא :הן

 והנה ('ב רות): דכתיב, שלום ושאילת. למטה שקבלו מה למעלה קיימו. היהודים וקבלו קימו
 מאי. החיל גבור עמך' ה ('ו שופטים): ואומר, עמכם' ה לקוצרים ויאמר לחם מבית בא בועז

' ה ואומר: ש"ת, ידו על אסכימו לא ומשמיא, מדעתיה דעביד הוא בועז, תימא וכי? ואומר
 .(ב"ע, ג"כ מכות)" החיל גבור עמך

 
מלשון ו" עמכם' ה"מדברי בועז תקנת שאילת האדם את שלום חברו בשֵם  לימוד אמנם גם לאחר 

כלל לא ברור כי השם בו משתמשים לעניין זה הוא עצם , "עימך' ה" –פנייתו של המלאך אל גדעון 
' ל מבועז והמלאך הם משתמשים בשם ה"בדוגמאות שמביאים חז, אדרבה ".שלום"השֵם 

  ".שלום"ולא בשם , "עמך' ה" –המפורש 
 

י במסכת "עומד רש, את התקנהבסופו של דבר אנו מממשים כאופן בו " שלום"על השימוש בשם 
  .לשהבאנו לעיי מכות

 
 מוציא משום בו ואין שלום עליך' ה ישים כגון בשם חבירו בשלום לשאול לאדם דמותר"

 בשם חבירו בשלום לשאול אדם דחייב בשם שלום שאילת א"ל, מרבי, לבטלה שמים שם
 ויקרא( 'ו שופטים) דכתיב ה"הקב של שמו דשלום שם מדכרינן אהדדי שיילינן כי נמי ואנו
 .(בשם שלום ושאילתה "ד ב"ע ,ג"כ מכות י"רש)" 'ה לשם שלום' ה לו

 
, "םשֵ "ךְּ " שלום"כלל אינם מתייחסים ל, "שֵם"אף שהמקורות עצמם לתקנת שאילת השלום ב

הבריות משתמשים בשם זה בפועל , וכלל אינם קובעים כי שֵם זה הוא שאמור לממש את התקנה
, מזכירים שֵם, השניוגם אנו כששואלים בשלום האחד את " –בשאילתם האחד בשלום חברו 

 ? נוצר מהלך זהמהיכן , נשאלת אם כן השאלה ".ה"שמו של הקב" שלום"ש
 

י שהבאנו עתה "לחברו בבית המרחץ ומדברי רש" שלום"כבר ראינו ממסכת שבת מאיסור קריאת 
' ה"הדובר אליו בשם ' קריאת גדעון את שם הנלמדת מ" שלום"בשם ' כי קריאת שם ה, ממכות
 ".שלום

 
עוֹן שָם בֶןוַטִ " בֵחַ  גִדְּ רָא 'הלַ  מִזְּ  .(ד"כ', ו שופטים) "שָלוֹם 'ה לוֹ  וַטִקְּ

 
 . מדגיש כי גדעון הוא שקרא למזבח בשם זה, י בבארו משפט זה"רש
 

 ".למזבח גדעון - לו ויקרא"
 

אם . 1280"שלום' ה"אלא , "שלום"הרי השם שקורא גדעון למזבח אינו , אולם אם כך הוא הדבר
 .קריאת הפסוק מהפכת לגמרי את תוכנה, לבדו" שלום"לגזור מדברי הכתוב את השֵם  רוצים אנו

                                                 
1280

י "רש) "הוא שלומנו' ה"ן מלשו" שלום' ה"מבאר את , לבדו" שלום"ם ברצותו להתייחס לשֵ , י במקום "אמנם רש 
 .  ולא זה פשט הכתוב, אלא תיאור או שבח, םאינו שֵ " שלום' ה"אולם באופן זה (. שלום' ה ה"שם ד
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רָא" על פי הבנה זו ". שלום"הוא זה שקורה לגדעון בשם ' משמעותה היא כי ה, "שָלוֹם 'ה לוֹ  וַטִקְּ
ךָ שָלוֹם 'ה לוֹ  וַטֹאמֶר"ממשיכה את הפסוק הקודם  ' קריאת שם זה על ידי ה " תָּמות אלֹ תִּירָא אַל לְּ

, לו כי שלום לו' מתוך הבטחתו של ה" שלום"בשם ' לא באופן שגדעון קורא לה, (ג"כ', ו שופטים)
' נקרא שמו של גדעון מעתה כשמו של ה, "שלום לך" –את שלומו אל גדעון ' אלא מתוך המשכת ה

 ".שלום" –הנגלה אליו 
 

 .לאחר הגעתו לשכם" אל"ה את שמו של יעקב בשם "באופן דומה מצינו את קריאת הקב
 

בֵחַ  שָם וַטַנֶב" רָא מִזְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵל לוֹ  וַטִקְּ  ליעקב קראו ה"שהקב דרשוהו ורבותינו... - יִשְּ
  .(ה ויקרא לו אל אלוהי ישראל"י ד"ורש' כ, ג"ל ראשיתב) ..."אל

 
 .על אופן גזירת הבנה זו מלשון הכתובים עומדת הגמרא במגילה

 
 שנאמר -? אל ליעקב הוא ברוך הקדוש שקראו מנין: אלעזר רבי אמר אחא רבי ואמר"
 ויקרא - אל יעקב ליה קרא למזבח דעתך סלקא דאי. ישראל אלהי אל לו ויקרא (ג"ל בראשית)
 ,ח"י מגילה)" ישראל אלהי - אל קראו ומי, אל ליעקב לו ויקרא אלא, ליה מיבעי יעקב לו
  .(א"ע

 
' על מנת להוציא ממנו את קריאת ה וק בפרשת המזבח ביעקבלעומת הצורך בהיפוך מבנה הפס

רָא)" אל"ליעקב בשם  רָאֵל אֱלֹהֵי? מי, אֵל לוֹ  וַטִקְּ , "שלום"לגדעון בשם ' הרי משמעות קריאת ה, !(יִשְּ
רָא" -מופיעה כפי סדר המילים   . 1281"שָלוֹם - 'ה לוֹ  וַטִקְּ

 
דווקא , ילת שלום האדם את חברו בשֵםמבארת באחת את מימוש שאהבנה זו את פשט הכתובים 

על . נקבע השם שלום כשמו של האדם, על גדעון" שלום"את שמו ' מתוך המשכת ה". שלום"בשם 
והן , משתף הן את האדם שבשלומו אנו שואלים" שלום"השם , כן בשאילת האדם בשלום חברו

 .   הממשיך את שמו זה על האדם' את שמו של ה
 

ק גם מהלכה של המשנה בברכות הקובעת כי תקנת שאילת שלום האדם מתבארת לעומ, מתוך כך
 משום תורתך הפרו: "נתן ביאו כפי שאומר ר" תורתך הפרו' לה לעשות עת"היא בבחינת " שם"ב
 .  (א"ד ע"ברכות נ)" 'לה לעשות עת

בשאילת האדם את שלום חברו ' שיש בשיתוף שם ה" הפרת התורה"את בעיית , כפי שהבאנו לעייל
את ההיתר או . 1282ל מצד הזלזול שיש בהוצאת שם שמים לבטלה בשביל כבוד הבריות"יארו חזב

י בברכות מטעם הכתוב "מביא רש' למען עשות רצון ה, אף החיוב להפר את התורה בעניין זה
 ".בקש שלום ורדפהו"
 

 ,זה אף', לה לעשות כדי תורה דברי שמבטלים פעמים - תורתך הפרו' לה לעשות עת ואומר"
 להפר מותר, ורדפהו שלום בקש שנאמר, מקום של רצונו זה חברו לשלום לשאול המתכוין
 .(הפרו תורתך' ה ואומר עת לעשות לה"א ד"ד ע"י ברכות נ"רש)" אסור הנראה דבר ולעשות תורה

 
אלא , 1283פשטו אינו מכוון לעניין אמירת שלוםלא רק ש ,"בקש שלום ורדפהו" -פסוק זה , אולם

 .במשנה במסכת ברכות בהבאתה את התקנהכלל מובא הוא אף אינו 
 

 לחם מבית בא בעז והנה ('ב רות): שנאמר, בשם חברו שלום את שואל אדם שיהא והתקינו"
; החיל גבור עמך' ה ('ו שופטים): ואומר'; ה יברכך: לו ויאמרו, עמכם' ה: לקוצרים ויאמר

                                                 
1281

גדעון אכן , בפרשת המזבח של גדעון, מבאר כי לעומת פרשת המזבח ביעקב, באותו המקום, ס במגילה"אמנם תו 
 ". שלום' ה"קורא למזבח בשם 

 מעשה שום ליכא הכא אבל כן למזבח קוראין היו להן שאירע השלום שם ועל הנס שם על םדהת לומר יש מ"מ"...
 א"ע ,ח"י מגילה תוספות" )להדיא לפרושי ליה הוי אל קראו שיעקב איתא ואם אל יעקב קראו כן י"שע לומר שנוכל

 (.אל יעקב ליה קרי למזבח דעתך סלקא דאיה "ד
1282

 אמרינן ולא, הוא ברוך הקדוש של בשמו - בשם חבירו לשלום אלשו אדם שיהא: "י בברכות"כך הבאנו מרש 
ה שיהא אדם "ד א"ע ,ד"נ ברכות י"רש..." )עליו שמים שם להוציא הבריות כבוד בשביל מקום של בכבודו הוא מזלזל

 (.שואל לשלום חיברו בשם
 מוציא משום בו ואין שלום עליך' ה ישים כגון בשם חבירו בשלום לשאול לאדם דמותר"": מכות"י מ"וכך הבאנו מרש

 (.בשם שלום ושאילתה "ד ב"ע ,ג"כ מכות י"רש..." )לבטלה שמים שם
1283

פֵהו שָלוֹם בַסֵש טוֹב וַעֲשֵה מֵרָע סור: "כך הוא לשון הפסוק  רָדְּ  .(ו"ט, ד"ל תהלים" )וְּ
 בחברו היודע כל הונא בר אמר חלבו רבי אמר: "ל מפסוק זה על צורך הקדמת שלום לאדם"אמנם במדרש לומדים חז

 (.תשכא רמז תהילים שמעוני ילקוט" )ורדפהו שלום בקש שנאמר, שלום לו יקדים, שלום לו ליתן רגיל שהוא
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. תורתך הפרו' לה לעשות עת (ט"קי םתהלי): ואומר; אמך זקנה כי תבוז אל (ג"כ משלי): ואומר
 .(א"ע ,ד"נ כותבר)" 'לה לעשות עת משום תורתך הפרו: אומר נתן רבי

 
והן החיוב " הפרת התורה"הן , עצמו "שלום"שֵם ל" שֵם"ייחוס שאילת שלום האדם בב, אולם

 .ועולים ממנו בעצם שֵם זה נעוצים" 'לעשות לה"
 

לאחר שהמלאך מתגלה אל גדעון  .להופעת שם זה כך עולה בברור מן המהלך בגדעון המביא
 .ויחושש גדעון לחי, במעשה אכילת האש את המנחה

 
א" עוֹן וַטַרְּ אַךְ ךִי גִדְּ עוֹן וַטֹאמֶר הוא 'ה מַלְּ קֹוִק אֲדֹנָי אֲהָה גִדְּ אַךְ רָאִיתִי ךֵן עַל ךִי יְּ  ןָנִים 'ה מַלְּ
 .(ב"כ', ו שופטים)" ןָנִים אֶל

 
עם שלומו של ' בהזכרת שם ה "הפרת התורה"התחושה הקיומית להוא , של גדעוןפחדו הזה 

הם האיסור הדיני , 1285והוצאת שם שמים לבטלה 1284בעיית הזלזול בכבודו של מקום .האדם
שאינו , הנגזר מן ההפרש העצום שבין הווייתו הבשרית של האדם אל מול אין סופיותו של האלוהי

 .עם שלומו של האדם' ומדורו של שם ה, הוויית הבשרם עם מדורם של מראות אלוהיאת מאפשר 
ךָ שָלוֹם" –לגדעון ' תשובת ה כי , הוא' מגדירה כי רצון ה, (ב"כ' שופטים ו)" תָּמות לֹא תִּירָא אַל לְּ

אם במראות האלוהים ואם , ידור האלוהי בכפיפה אחת עם האדם, למרות ההפרש העצום הזה
, המוליד את מנהיגותו של משה" שם"אותו  .שלומו של האדםבכפיפה אחת עם ' בהזכרת שם ה

הוא זה שמשליט את רצונו אף , (כפי שהזכרנו לעייל)המתלווה אל גדעון אף הוא בהולדת מנהיגותו 
 ".תּוֹרָתֶךָ הֵפֵרו' הלַ  לַעֲשוֹת עֵת" -בסופה ההפרש הזה והוא העומד בבסיס דברי המשנה  כנגד

 –" שלום"לגדעון בשם ' קריאת ה, ומאידך' 1286"הוא שלומנו' ה" –" םשלו' ה" –' קריאת גדעון לה
רָא" היוצרת שלום בין ההוויות למרות ההפרש , מיוחדת' מציבה השגחת ה, 1287"שָלוֹם –' ה לוֹ  וַטִקְּ

אינו נמחק בגילויו של , ניתן לצמצום מצד חוקי העולמות שנכתבו בתורהשאינו , הפרש זה. ביניהם
לישראל מגיע דווקא מתוך פחדו " שלום"גילוי שם , מתוך כך. מרות קיומואלא מתגלה ל, שם זה

ךָ 'ה" –המזוהה בגדעון על ידי המלאך ' מתוך כך גם גבורת ה. של גדעון כי ימות  - הֶחָיִל גִבוֹר עִלְּ
שוכנת אף היא בתוך פחדו של גדעון החובט חיטים בגת להניס מן , 1288"כזה כח לך שנתן

אין הוא מסיר ממנו את פחדו כפי שהזכרנו  1289מרות ששם זה מלווה את גדעוןל ,על כן. המדיינים
שם הדווקא לבשריות זו מתייחס ו, הפחד שוכן בבסיס תכונת הבשר האנושיזאת כיוון ש, לעייל

 ".שלום"
מגדרי ת היוצא ו שכינת אין סוף בבשרהינ, אותו מחדש גדעון "שָלוֹם"כי השם  ,יוצא אם כן

דווקא מכיוון שבגילויו , ('הלַ  לַעֲשוֹת עֵת)" השמעבר ל' מרצון ה נהוהניזו  (כאמור" וֹרָתֶךָתּ הֵפֵרו)"התורה 
, פריצת גילוי אלוהי זה מעבר לגדרי התורה. את הבשר מקיימותו האנושית" משדרג"הוא אינו 

באופן , הוא זה המציב גם את גאולת ישראל דרכו של גדעון מעבר לגאולת המצרים כאמור לעייל
שהווייתו הבהמית היא , לחם השעורים( ל)אלא צלי, לא קורבן הפסח הוא המוביל גאולה זוש

 .השולטת בו
 

, זה" שלום"עולה הפרש עצום בין , במישור שלומותיו של האדם עם חברו" שלום"מתוך הופעת ה
 .המופיע מכוח גילויו של אליהו" שלום"ל
 

 אליהו " שלום"גדעון מול " שלום"
 

 . יותומביאה המשנה בעד" שלום"של אליהו למגמת ה את התייחסותו
 

 מסיני למשה הלכה מרבו ורבו מרבו ששמע זכאי בן יוחנן מרבן אני מקובל יהושע רבי אמר"
 המרוחקין ולקרב בזרוע המקורבין לרחק אלא ולקרב לרחק ולטהר לטמא בא אליהו שאין
 וחכמים המחלוקת להשוות אומר שמעון רבי לרחק לא אבל לקרב אומר יהודה רבי...בזרוע

 לכם שולח הנני ('ג מלאכי) שנאמר בעולם שלום לעשות אלא לקרב ולא לרחק לא אומרים

                                                 
 שם להוציא הבריות כבוד בשביל מקום של בכבודו הוא מזלזל אמרינן ולא: "...א"ד ע"י בברכות נ"כדברי רש 1284

 (.אדם שואל לשלום חיברו בשם ה שיהא"ד א"ע ,ד"נ ברכות י"רש..." )עליו שמים
 (.בשם שלום ושאילתה "ד ב"ע ,ג"כ מכות י"רש..." )לבטלה שמים שם מוציא משום בו ואין"... 1285
1286

 .שלום' ה ה"ד ד"כ', שופטים ו, י"כפי ביאורו של רש 
1287

 .לעייל, כפי דיוקנו אנו 
  .י שם"ב ורש"י', ו שופטים 1288

1289
רוחַ "  שָה 'ה וְּ עוֹן אֶת לָבְּ  .(ד"ל', ו שופטים) ..."גִדְּ
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 'ח פרק עדויות משנה)" אבותם על בנים ולב בנים על אבות לב והשיב וגומר הנביא אליה את
 .('ז משנה

 
 ".מלאכי"מביאה המשנה מ, המקור לפעולתו של אליהו שלום בעולםאת 
 

נֵי הַםָבִיא אֵלִטָה אֵת לָכֶם שֹלֵחַ  אָנֹכִי ההִםֵ " הַםוֹרָא הַגָדוֹל 'ה יוֹם בוֹא לִפְּ  עַל אָבותֹ לֵב וְהֵשִיב .וְּ
 .(ד"כ – ג"כ', ג מלאכי) ..."אֲבותָֹם עַל בָנִים וְלֵב בָנִים

 
 .ם בהלכות מלכים"כך פוסק הרמב

 
 יראה, בלבד מלכיות שיעבוד אאל המשיח לימות הזה העולם בין אין חכמים אמרו"

 ושקודם, ומגוג גוג מלחמת תהיה המשיח ימות שבתחילת, הנביאים דברי של מפשוטן
 את לכם שולח אנכי הנה שנאמר, לבם ולהכין ישראל לישר נביא יעמוד ומגוג גוג מלחמת
 בחזקת שהם אנשים לפסול ולא, הטמא לטהר ולא, הטהור לטמא לא בא ואינו', וגו אליה
 לב והשיב שנאמר, בעולם שלום לשום אלא, פסולין שהוחזקו מי להכשיר ולא, תכשרו
 .('ב הלכה ,ב"י פרק מלכים הלכות ם"רמב)" בנים על אבות

 
',  והשיב לב אבות על בנים וכו" –כי השלום שמביא אליהו , ניתן היה להבין מצד הפשט, ולכאורה

סרית או התורנית שאמורות להיתקן מתייחס להחזרת הקשר שבין הדורות מצד התנהגותם המו
, אולם התייחסויות נוספות למשמעות הופעתו של אליהו הנביא. הגדול' מתוך ההתקרבות ליום ה

שהוא מביא עימו לעומקים ומרחבים הקודמים " שלום"מרחיבות ומעמיקות את משמעות ה
 .למישור הבחירה ההתנהגותית

 
 ."אליהו יהיה מונח עד שיבוא"כך מצבי ספקות נפסקים ב

 
 אם בדיני מציאה

 
 ם"רמב)" אליהו שיבא עד אצלו מונחת המציאה תהיה הבעלים באו ולא הודיע או הכריז"

 .('י הלכה ג"י פרק ואבדה גזלה הלכות
 

 .אם בדיני מקח וממכר
 

, המקח בעל הוא אני ואומר אותו תובע מהן אחד וכל אדם בני מחמשה מאחד הלוקח"
 עד מונחין הדמים ויהיו ומסתלק ביניהם המקח דמי מניח, חלק מהם ממי יודע אינו והוא
" שמים ידי לצאת כדי ואחד אחד לכל דמים נותן חסיד הוא ואם, אליהו שיבא עד או שיודו

  .('ב הלכה 'כ פרק מכירה הלכות ם"רמב)
 
 

 .ואם בדיני שטרות
 
 ולוה מלוה הלכות ם"רמב)" אליהו שיבא עד מונח יהיה טיבו מה יודע ואין שטרותיו בין שטר המוצא"

 .(א"י הלכה ז"ט פרק
 

הנגזר מראשי התיבות  1290"תיקו"הגיעו לידי הכרעה נקראות בגמרא בלשון  שאלות שלאכך גם 
 .1291"תשבי יתרץ קושיות ואבעיות"
 

" שלום"מלמדת כי הבאתו , ההתייחסות להתגלות אליהו לעתיד לבוא כמציאות המכריעה ספקות
 .קודמת לכל חוכמה או יכולת פעולהה, הינה תכונה בעצם באליהו

                                                 
1290

. שומר בהודאת הגנב נפטר לא - נשבע בשקר אם, שומר בהודאת הגנב נפטר - נשבע באמת אם: רבא אמר: "כגון 
 (.ב"ע ,ח"ק קמא בבא" )תיקו? מהו, הניחוהו ולא בשקר לישבע עמד: רבא בעי
1291

שהוא מביא בצד  אף, ס יום טוב על עדיות באותה המשנה העוסקת באליהו הנבא"כך מבאר למשל התו 
 .שהקושיא קאי ובמקומה עומדת  -" תהא קאי" –" תיקו"את המשמעות הפשוטה יותר ללשון ה התייחסותו הזו

רבי ישמעאל דריש מהאי קרא דלעיל . רבי ישמעאל אומר להשוות את המחלוקת שיש בין החכמים בדברי תורה"
וכתיב בתריה הנה אנכי שולח . אל חקים ומשפטיםדכתיב זכרו תורת משה עבדי אשר צויתי אותו בחורב על כל ישר

, כלומר על החקים והמשפטים ישוה לב אבות עם לב בנים. 'והשיב לב אבות על בנים וגו', לכם את אליה הנביא וגו
ו שאמרו בגמרא היא נוטריקון תשבי יתרץ "ונראה לי דמהכא רגילין לומר דתיק. ]שלא תהיה עוד מחלוקת ביניהם

וכלומר . מ"ק דב"בפ' ב במשנה ז"כנוטריקון  דדייתיקי שפירש הר. ל תהא קאי"פ שמשמעותה נ"אע קושיות ואבעיות
 [. שהקושיא קאי ובמקומה עומדת
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הקיומי הבסיסי ביותר  למצב היחסבאליהו " שלום"המייחס את מצב ה ,כך מביא ספר העיקרים

 הנפש והגוףשבין 
 

 מלאכי של כתות שלש העולם מן נפטר שהצדיק בשעה (א"ע ד"ק שבת) ל"ז רבותינו אמרו"
 אבותיך אל תבוא ואתה תובהכ אמר וכן, שלום יבא אומרת אחת, לקראתו יוצאין השרת
 המורכבים בדברים הקיום סבת הוא שהשלום כמו כי וזה, (ו"ט ,ו"ט בראשית)' וגו בשלום
 והקיום ההתמדה השלום פירוש יהיה אליהו זה שפנחס האומרת הקבלה ולפי...מהפכים

 ההפך יגבר שלא בענין ההפכיים היסודות בין ההסכמה כשתתמיד יהיה וזה, בגוף לנפש
 הכתוב ופשט, ההפסד סבת תסור השלום שהיא הזאת ההסכמה ועם, האחר לע האחד
 אנכי הנה פשט וכן, זה על יורה ('ה ,'ב מלאכי) והשלום החיים אתו היתה בריתי עליו שנאמר
 ספר)" ונפש בגוף קיים עדין אליהו היות על יורה (ג"כ ,'ג מלאכי) הנביא אליה את לכם שולח

 .(א"נ פרק רביעי מאמר העיקרים
 

הוא מצב  הנפש והגוף –ההסכמה או ההרמוניה שבין שני היסודות ההופכיים בטבעם האנושי 
מחייב ממילא כי תכונת , שלום קיומי שכזה. השלום הבסיסי אותו מייחס ספר העיקרים לאליהו

ד במחלוקתו מול "הראבכך מבאר . הגוף מופיעה בגופניותה במעלה שאינה נופלת ממעלת הנפש
כדוגמה להופעת גוויות את אליהו הוא מביא . עתיד לבוא ישכון האדם בבשרם האם ל"הרמב

 .כגוויית המלאכים חזקות ובריאות
 

  - ...השרת כמלאכי גוף בלא בלבד הצדיקים נפשות אלא וגויה גוף בו אין הבא העולם"
 אין שאומר למי קרובים בעיני הזה האיש דברי א"א. גוף בו אין ב"העוה/ ד"הראב השגת/

 אמרו וכן...זה על ל"חז דעת היה לא ראשי וחיי, בלבד לנשמות אלא לגופות המתים יתתחי
 (א"צ סנהדרין) אמרו וכן, בגוייתם עומדין אלא לעפר הצדיקים ישובו שלא (ב"צ סנהדרין)

 אפשר אבל, חיים עומדין הן בגוייתם כי מוכיחים אלה וכל, ומתרפאין עומדין במומם
 ם"רמב) ..."לטוב זכור אליהו וכגוית המלאכים כגוית ובריאות חזקות גוייתם ישים שהבורא

 .(ד שם"והשגת הראב' ב הלכה 'ח פרק תשובה הלכות
 

הוא המביא לכך כי עלייתו לשמים נעשית בעודו , המופיע באליהו הנביא, הזה" שלום"מצב ה
 .בגופו

 
הִי" כִים הֵלָה וַיְּ דַבֵר הָלוֹךְ הֹלְּ הִםֵה וְּ סו אֵש רֶכֶב וְּ רִדו אֵש סֵיוְּ נֵיהֶם בֵין וַטַפְּ  אֵלִטָהו וַטַעַל שְּ

עָרָה  .(א"י', ב', ב מלכים)" הַשָמָיִם בַסְּ
 

 .עד כדי שאלת הגמרא מדוע קרע עליו אלישע כעל מת, 1292חיהיא כאליהו ההתייחסות למתוך כך 
 

 מתאחין ולא...תורה שלימדו רבו ועל, אמו ועל, אביו על הקורע: מתאחין שאין קרעין ואלו"
 לרבי לקיש ריש ליה אמר...קרעים לשנים ויקרעם בבגדיו ויחזק ('ב ,'ב מלכים) דכתיב -? מנלן
 כמת דידיה לגבי - עוד ראהו ולא ('ב ,'ב מלכים) דכתיב כיון: ליה אמר -! הוא חי אליהו: יוחנן
 .(א"ע ,ו"כ קטן מועד)" דמי

 
לחלוטין מזה  הופכימזן " שלום"עתו הינו אותו מביא אליהו בהופ" שלום"כי ה, ברור אם כן

באליהו מתייחס למצב האלוהי המוחלט של הגוף המקביל לזה " שלום"ה. הראינו בגדעון
, עד כדי כך גדולה מעלה זו. כשמתוך כך לא עוזבת הנפש את הגוף לעולמים, המלאכי

עלת אליהו מופיעה מ, בדרגות ההתקדמות שהיא מביאה בשם רבי פנחס בן יאיר" ירושלמי"שב
 . 1293כמעלה שאחרי תחיית המתים

                                                 
 ".ועדין חי וקים" –ובלשון דומה במסכת שבת  1292
 את זה שמשו השבעה אלו וכל ביניהם העולם שנתקפל והקיפוהו יבבוהוס) כולו העולם כל את קפלו שבעה, רבנן תנו"
 ראה השילוני אחיה, יעקב את ראה עמרם, שם את ראה יעקב, מתושלח ראה שם, אדם ראה מתושלח (ם"רשב – זה
 (.ב"ע ,א"קכ בתרא בבא" )קיים ועדיין השילוני אחיה את ראה אליהו, עמרם את

 

 ".והרי הוא חי וקיים לעולם"ובמדרש בלשון 
 מיתה עליו נקנסה לא אדם חטא לא שאילו אדם לך יאמר אם אמר חד נחמיה' ור יודן' ר. 'וגו הוא כבר שהיה מה"

 קהלת - זוטא מדרש" )לעולם וקיים חי הוא והרי, חטא שלא הוא כבר אליהו הרי לו אמור, לעולם וקיים חי והיה
 (.שהיה מה[ טו] ה"ד ג פרשה

 

 ". לא טעם טעם מות" –ובמדרש רבה בלשון 
 זה מה כאליהו אמר חנינא רבי בשם ברכיה רבי...השרת ממלאכי כאחד, ממנו כאחד היה האדם הן פפוס רבי דרש"

 (.רבי דרש ה ה"ד א"כ פרשה רבה בראשית" )מות טעם לטעום ראוי היה לא זה אף, מות טעם טעם לא
 ":הגדול' יום ה"מייחסת את ביאת אליהו בשלב שלפני , "ימלאכ"זאת למרות שלשון הכתוב ב 1293
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 טהרה לידי מביאה נקיות נקיות לידי מביאה זריזות אומר יאיר בן פינחס' ר היה מיכן"

 רוח לידי חט יראת חט יראת לידי ענוה ענוה לידי קדושה קדושה לידי מביאה טהרה
 אליהו יליד המתים תחיית המתים תחיית לידי חסידות חסידות לידי הקודש רוח הקודש
 .(ג"ה ',א פרק שבת ושלמייר) "לברכה זכרונו

 
מצב  המציב, גדעון ת ההווייה האלוהית דרךאותו מחדש" שלום"ה, הזה" שלום"לעומת מצב ה

מצד המתואר מצב קשר . בעודו בבשריותו הבהמית, שלום של הוויית האין סוף אם הגוף הבשרי
והמסוגל לעמוד רק מכוח " הפרו תורתך"כ בין העולמות חוקי התורההגדרים והסייגים שמצבים 

 .שמעבר לחוקיות התורה' מכוח רצונו של ה –" 'עת לעשות לה"
 

גדולה , גדעוןאותו  מופיע " שלום"שבהופעת האין סוף ב הישראליים פריצת הגבולות, מתוך כך
בעוד אליהו פורץ את גדרי ההווייה  .אליהואותו מופיע " שלום"הרבה יותר מזו המופיעה ב

בהתרת , להופיע שלמות הוויית אין סוף בחומרי וגופי החיים" גויות"אלוהית אל כיוון הה
פריצת הופעת  כי 1295ראינוהרי בגדעון , 1294ההקרבה בבמה בעת בה היא כבר אסורה על ישראל

כולם אל הוויית  הנוטיםמתירה שמונה איסורים , הוויית אין סוף החיים לעבר הבשריות הבהמית
 .החיים  הגויית

 
 ולילה, (י"רש –שחוטי חוץ ) חוץ: לילה באותו התירו דברים שמנה, כהנא בר אבא רבי דאמר"
 וכלי, (י"רש –כלומר שלא הוצרך לכלי שרת ) שרת כלי, 1296וזרות, (י"רש –דהכי כתיב ויעש לילה )

ובעצי ) אשירה ועצי,  (י"רש – לשם שימש לאשירה משמש שהיה באותו אשירה בכלי שהקריב) אשירה
 ב"ע ,ח"כ תמורה) "ונעבד, ומוקצה (י"רש – תכרות עליה אשר האשירה ואת התם דכתיב הקטירורה אשי
 .(א"ט ע"כ –

 
להוויית עד כדי היותו ביחס , ממד החיים הגוי עםגדעון  "שלום"הקיצונית יותר של  השתלבותו

עד ת ההשגחה האלוהיאת פעולת היא המצליחה למשוך , "הפרו תורתך"גדר בהחיים הישראלית 
 .הנהגת הטבע בטל –קיום הטבע הבלתי משתנה למקום 

 

 . על טבעי החיים באות הגיזה והטל" תנועה"השפעת גדעון 

 
ה את גזירתו רק ביחס "מקיים הקב, כשגוזר אליהו כי לא יגיע טל ומטר על הארץ אלא על פי דברו

 .למטר אך לא ביחס לטל
 

בִי אֵלִטָהו וַטֹאמֶר" עָד בֵימִתֹּשָ  הַתִּשְּ אָב אֶל גִלְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה חַי אַחְּ תִּי אֲשֶר יִשְּ פָנָיו עָמַדְּ  אִם לְּ
יֶה פִי אִם ךִי וּמָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ בָרִי לְּ  .('א, ז"י', א מלכים)" דְּ

 
אין הוא , ל מכך כי בשליחתו את אליהו לאחר שלש שנים להביא מטר על הארץ"זאת לומדים חז

 .הטל עימו מזכיר את
 

הִי" בַר רַבִים יָמִים וַיְּ לִישִית בַשָנָה אֵלִטָהו אֶל הָיָה 'ה ודְּ אָב אֶל הֵרָאֵה לֵךְ לֵאמֹר הַשְּ  וְאֶתְנָה אַחְּ
נֵי עַל מָטָר  .('א, ח"י', א מלכים)" הָאֲדָמָה ןְּ

 
 .אין העולם מתקייםו שבלעדיכיוון , ה"את גזירתו על הטל לא קיים הקב

 

                                                                                                                                            
נֵי הַםָבִיא אֵלִטָה תאֵ  לָכֶם שֹלֵחַ  אָנֹכִי הִםֵה" הַםוֹרָא הַגָדוֹל 'ה יוֹם בוֹא לִפְּ  .(ג"כ', ג מלאכי" )וְּ
 

 ": אליהו"אינה מזכירה את מעלת , כך גם הגמרא הבבלית בהבאתה את הבריתא של רבי פנחס בן יאיר
 נקיות, נקיות לידי המביא זריזות, זריזות לידי מביאה זהירות, זהירות לידי מביאה תורה: יאיר בן פנחס ר"א מכאן"

 מביאה ענוה, ענוה לידי מביאה קדושה, קדושה לידי מביאה טהרה, טהרה לידי מביאה פרישות, פרישות לידי מביאה
 תחיית לידי מביאה הקודש רוח, הקודש רוח לידי מביאה חסידות, חסידות לידי מביאה חטא יראת, חטא יראת לידי

 (.ב"ע ',כ זרה עבודה" )המתים
הִי":מר אליהו בעת מעשה הקרבתוכפי שאו 1294 חָה בַעֲלוֹת וַיְּ רָהָם אֱלֹהֵי 'ה וַטֹאמַר הַםָבִיא אֵלִטָהו וַטִגַש הַלִנְּ חָק אַבְּ  יִצְּ

רָאֵל יִשְּ רָאֵל אֱלֹהִים אַתָּה ךִי יִוָדַע הַטוֹם וְּ יִשְּ דֶךָ וַאֲנִי בְּ  בבמה שהקרבתי - לֶההָאֵ  הַדְבָרִים כָל אֵת עָשִיתִי וּבִדְבָרְךָ עַבְּ
 (.עשיתי ובדברך ה"י ד"ורש ו"ל, ח"י', א מלכים" )הבמות איסור בשעת

1295
 ".בגדעון" גויית"העצמת שפת ההתגלות ה"בפרק  
1296

 .לא היה כוהן, שהרי גדעון שהקריב 
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 אחאב אל גלעד מתשבי התשבי אליהו ויאמר (ז"י ,'א מלכים) דכתיב? מיעצר דלא מנלן וטל"...
, דברי לפי אם כי ומטר טל האלה השנים יהיה אם לפניו עמדתי אשר ישראל אלהי' ה חי

 קאמר לא טל ואילו. האדמה פני על מטר ואתנה אחאב אל הראה לך (ח"י ,'א מלכים) וכתיב
' ג -  א"ע ',ג תענית)" מתקיים העולם אין הן שאלמלא - מיעצר לאד משום - טעמא מאי, ליה
  . (ה לפי שאינן נעצרין"י ד"ב ורש"ע

 
 .ל כי אפילו הצדיקים אינם מושלים בטל"מתוך כך מבארים חז

 
 שעמד בשעה לידע רצונך, בעצמו ה"הקב אלא, בטל מושלין אינן צדיקים אפילו מוצא את"

 היה אלא ה"הקב שמע ולא, ('א ,ז"י, 'א מלכים) ומטר טל ההאל השנים יהיו אם ואמר אליהו
, ('א ,ח"י ,'א מלכים) מטר ואתנה אחאב אל הראה לך, לאליהו אומר הוא שכן מנין, יורד הטל
, הזמן אותו כל יורד הטל שהיה מכאן, האדמה פני על מטר ואתנה אלא, כאן כתיב אין טל
 סימן תולדות פרשת תנחומא מדרש) ..."ה"קבה אלא, בטל שליט אדם שאין להודיעך, ה"הקב מן
 .(ט"י

 
' המבקש מה, ל שאף גדעון"מבארים חז, על בסיס קיומיות בלתי משתנה זו של הטל על הארץ

הוא אינו מקבל את  ,שלא ירד כלל על הארץ אלא על גיזת הצמר לבדה להצלחתו בטל סימן
 .מבוקשו להיות חורב על כל הארץ

 
עוֹן וַטֹאמֶר" ךָ אִם הָאֱלֹהִים לאֶ  גִדְּ יָדִי מוֹשִיעַ  יֶשְּ רָאֵל אֶת בְּ תָּ  ךַאֲשֶר יִשְּ  אֶת מַנִיג אָנֹכִי הִםֵה .דִבַרְּ

יֶה טַל אִם בַגֹרֶן הַנֶמֶר גִזַת בַדָה הַגִזָה עַל יִהְּ תִּי חֹרֶב הָאָרֶץ כָל וְעַל לְּ יָדַעְּ יָדִי תוֹשִיעַ  ךִי וְּ  אֶת בְּ
רָאֵל תָּ  אֲשֶרךַ  יִשְּ  .(ז"ל – ו"ל', ו שופטים)" דִבַרְּ

 
אולם בלא להזכיר כי , כי מן הגזה נמצץ מלא הספל טלל מן הכתוב המתאר רק "כך מדייקים חז

  .על כל הארץ היה חורב
 

הִי" ךֵם כֵן וַיְּ לוֹא הַגִזָה מִן טַל וַטִמֶץ הַגִזָה אֶת וַטָזַר מִלָחֳרָת וַטַשְּ  .(ח"פסוק ל, שם)" םמָיִ  הַמֵפֶל מְּ
 

 .ברית כרותה לטל שאינו נעצרשכיוון , י במקום"את הסיבה מבאר רש
 

 מים הספל מלא אומר שהוא כמו מקומות מבשאר יותר לבדה הגזה על טל שהיה - כן ויהי"
 ח"ל', ו שופטים י"רש)" נעצר שאינו לטל' כרות שהברית נתקיים לא חורב הארץ כל על אבל

 .(ה ויהי כן"ד
 

 .ס במסכת תענית דלעיל בביאורו הראשון"התו ופן זה מבאר אף בא
 

 ועל טל יהיה הארץ על כשאמר ('ו שופטים) גדעון דגבי נראה ה"ומ - מיעצר לא טל ואילו"
 כתיב טל יהיה הגזה ועל חורב יהיה הארץ על כשאמר אבל כן ויעש כתיב חורב יהיה הגיזה
 דטל טל היה הארץ דעל משמע כן ויעש תיבכ לא אבל הטל היה הגיזה דעל כלומר כן ויהי

 .(ה ואילו טל לא מיעצר"ד א"ע', ג תענית תוספות) ..."שלפני בנוסח כ"ע מיעצר לא
 

יות חורב על ממנו אנו למדים כי מבוקשו של גדעון להֵ , ס הסבר נוסף"מביא התו, אולם בהמשכו
 .אמנם כן מתקיים, כל הארץ

 
 על יהיה טל וכשאמר כן אלהים ויעש כתיב טל יהיה הארץ כל על כשאמרו מצאתי ועוד..."

 אומר אשר וטעמו י"הש בזה הזכיר ולא כן ויהי כתיב חרב יהיה הארץ כל ועל לבדה הגיזה
 רעת היתה הארץ כל על חורב יהיה אם כי הרעה על שמו מזכיר י"הש אין כי זה הוא כי

 אבל וברכתיך אליך אבוא שמי את אזכיר אשר המקום בכל ('כ שמות) וכתיב בה יושבי
ה ואילו טל לא "א ד"ע', ס תענית ג"המשך תו)" אלהים ויעש כתיב טל יהיה הארץ כל על כשאמר
  . (מיעצר

 
על בקשתו הראשונה של גדעון כי על הגיזה לבדה ' לכך שתגובתו של הכי הסיבה , ס מבאר"התו

הִי" -היא , יהיה טל ועל כל הארץ חורב על הבקשה השניה כי על כל הארץ  בעוד, (ח"פסוק ל)" כֵן וַיְּ
מזכיר ' נובעת מכך כי אין ה  ('פסוק מ) "ךֵן אֱלֹהִים וַטַעַש" –היא ' תגובת ה, יהיה טל ועל הגיזה חורב

אלא שמפאת היותה , עולה כי אכן בקשתו של גדעון מתקיימת, מתוך ביאור זה. את שמו על הרעה
 . מוזכר עליה' אין שמו של ה, רעה לעולם
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אולם , על המדרש המבארים כי החורב על הארץ נעשה ל"ירה מפורשת בעניין מביאים חזאמ
 ".מעצמו היה"
 

 הושע) לישראל כטל אהיה הכתבתי אני ה"הקב ל"א, (ז"ל ו"ל ',ו שופטים)' וגו מציג אני הנה"...
 מנין, כן עושה איני אני אפשר, (ז"ל ,ו"ל ,'ו שופטים) חורב הארץ כל ועל אמרת ואת, ('ו ,ד"י

 יהי אמר כי אבל, היה מעצמו, (ח"ל ,'ו שופטים) כן ויהי אלא כן אלהים ויעש כאן כתיב שאין
, ('מ ,'ו שופטים)' וגו ההוא ביום כן אלהים ויעש מיד, (ט"ל ,'ו שופטים) לבדה הגזה אל חורב נא

 .(ט"י סימן תולדות פרשת תנחומא מדרש)" לישראל כטל אהיה כתוב שכן למה
 

מחייב אותנו להבין כי , גדעון ליצור שינוי בסדר הטבע מקום בו לא הצליח אליהו יכולתו של
אלא חתירה לסוג של קשר אל האין סוף המקיים מעורבות , בקשתו של גדעון אינה לנס אקראי

המביא ליצירת יש אם כן לבחון איזה סוג קשר זה . בסדר הטבע המוחלט שהיה עד כה בלתי נגיש
אילוץ ב ךתמלאת אמעד כי בקשתו , יכן נוגע גדעוןה. הטל –ם של הטבע שינוי אף בבסיס הקיו
  1297?בה' הסתרת מעורבות שם ה

 
ה את גבולות השינויים במציאות "אנו נצרכים לחזור אל קביעת הקב, בכדי לענות על שאלות אלו
 . הנוצרים בעולם שלאחר המבול ,והגבלת הבחירה החופשית

 
 המבולבבריתו שלאחר לנוח ' כך מבטיח ה

 
קַכֵל אֹסִף לֹא לִבוֹ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר הַםִיחֹחַ  רֵיחַ  אֶת 'ה וַטָרַח"  ךִי הָאָדָם בַעֲבור הָאֲדָמָה אֶת עוֹד לְּ

עֺרָיו רַע הָאָדָם לֵב יֵצֶר לֹא מִםְּ הַךוֹת עוֹד אֹסִף וְּ מֵי ךָל עֹד .עָשִיתִי ךַאֲשֶר חַי ךָל אֶת לְּ  זֶרַע הָאָרֶץ יְּ
קָצִ  קֹר ירוְּ קַיִץ וָחֹם וְּ יוֹם וָחֹרֶף וְּ לָה וְּ בֹתו לֹא וָלַיְּ " כסדרן מלהתנהג אלה כל יפסקו לא - יִשְּ

 .(ישבתו לא ה"ד י"רשב ו"כ – א"כ', ח בראשית)
 

אינה כשל אדם ' ברית זו של ה, 1298כפי שבארנו במעבר דור בראשית למעגל החיים שלאחר המבול
על הקיום כסדרם של התנהלות הטבע ' הבטחת ה. הבאסו עהמבטיח כי לא ישבור את הכלים בכ

מלמדת על נסיגת החיים מהווייתם הבחירית ומהקישור התודעתי של , 1299וגרמי השמיםבכל מצב
ם מאבדים את יכולת הבעת, חומרי החיים והאדמה בראשם. האדם עם כל מרחבי החיים שסביבו

ת ופכת להיות אילמת ובעלת חיווהווייתם ה, מקור חיותם האין סופי שמן הארץ התודעתית של
הקביעה הברורה ביחס לטל . 1300כחלק מן הנסיגה הזו מותרת לאדם אכילת בשר החי. נמוכה

היום  מבוסס על קיומוכי התנהלות הטבע כסדרו  מלמדת, 1301"מתקיים העולם אין הן שאלמלא"
, ות טבע הטלשל גדעון ליצור שינוי בדרך התנהל בקשתומתוך תובנה זו יוצא כי  .של הטליומי 

קיום , עת היה לחומרי הארץ לגווניה, העולם שלפני קבעון הטבעמבקשת לגעת בסדר למעשה 
במצבו , זה מבקש גדעון לקיים" עבר"אולם את הנגיעה במצב . אדםהמושפע מהתנהלותו של ה

לתת לו משהו מן , 1302עת האדם מצד הווייתו הבשרית הוא בעל הוויית חיים בהמית, ההווי
את הנהגת הפסח במצב המציאות  ממשדחיקתו של גדעון ל .אכי שהיה לו בעברהמעמד המל

השעורים והלחם במעשה קורבן העומר (" ל)צלי"העצמתו את משקל ,  1303הנוכחית בו נמצא דורו
במעשה ההקרבה שהוא והקצנתו את משקל הוויית החיים הגויית  1304הפסח צליבמעמד השווה ל

                                                 
1297

בֹעַ  רֵיהָ " :אנו נפגוש בהמשך בגלבוע בקינת דוד על שאול, קיום נוסף של מניעת טל: טל מן הגלבועדוד  מניעת   בַגִלְּ
אַל טַל אַל דֵי עֲלֵיכֶם מָטָר וְּ רומֹת ושְּ עַל שָם ךִי תְּ לִי שָאול מָגֵן גִבוֹרִים מָגֵן נִגְּ  .(א"כ', א', ב שמואל" )בַשָמֶן מָשִיחַ  בְּ

1298
 (' ________________עמ)" נטיית קו החיים אל האור –בפרק הקשת בענן  
 י"שר" )לילה ובין יום בין ניכר ולא המזלות שמשו שלא, המבול ימות כל ששבתו ללמכ - ישבתו לא ולילה ויום" 1299

 (.ב"כ', ח בראשית
יֶה לָכֶם חַי הוא אֲשֶר רֶמֶש ךָל" 1300 לָה יִהְּ אָכְּ יֶרֶק לְּ  בשר לאכול הראשון לאדם הרשיתי שלא - ךֹל אֶת לָכֶם נָתַתִּי עֵשֶב ךְּ
 יהיה לכםה "י ד"ורש' ג', ט בראשית" )כל את לכם נתתי, הראשון לאדם שהפקרתי עשב כירק ולכם, עשב ירק אלא

 (.לאכלה
 . ה לפי שאינן נעצרין"ד  א"ע ',ג תעניתי לעייל "רש 1301
 רבונו: לפניו אמר, דמעות עיניו זלגו, לך תצמיח ודרדר וקוץ ('ג בראשית) לאדם הוא ברוך הקדוש שאמר בשעה" 1302
 פסחים" )דעתו נתקררה - לחם תאכל אפך בזעת ('ג בראשית) לו שאמר כיון? דאח באבוס נאכל וחמורי אני, עולם של
 (.א"ע ,ח"קי

עוֹן אֵלָיו וַטֹאמֶר" 1303 יֵש אֲדֹנִי בִי גִדְּ לָלָה עִלָנו 'ה וְּ נו וְּ צָאַתְּ אַטֵה זֹאת ךָל מְּ אֹתָיו כָל וְּ לְּ רו אֲשֶר נִפְּ  פסח -...אֲבוֹתֵינו לָנו סִןְּ
 היו צדיקים אם נטשנו ועתה ממצרים ישראל בצאת אומר שהיה ושמעתיו ההלל את אבא הקרני אמש לו אמר היה

" נפלאותיו כל ואיה לנו יעשה כן חנם נפלאותיו להם שעשה כשם היו רשעים ואם בזכותם לנו יעשה אבותינו
 (.אבותינו לנו ספרו אשרה "י ד"ורש ג"י', ו שופטים)

עוֹן וַטָבֹא" 1304 הִםֵה גִדְּ סַןֵר אִיש וְּ רֵעֵהו מְּ תִּי חֲלוֹם הִםֵה וַטֹאמֶר חֲלוֹם לְּ הִםֵה חָלַמְּ לִיל וְּ עֹרִים לֶחֶם צְּ הַןֵךְ שְּ מַחֲנֵה מִתְּ  בְּ
יָן ה "י ד"ורש ג"י', ז שופטים" )בפסח הקרב העומר זכות הוא...הגחלים על שאופין חררה, שעורים דלחם חרר -... מִדְּ

 .(ה לחם שעורים"צליל לחם שעורים וד
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" הפרת תורה"השילוב המיוחד הזה שהינו מצב של ל א, כולם מכוונים כפי שבארנו, 1305עושה
 . ביחס למעמד שנקבע לגוף הבהמי בתורה

 
אנו למדים כי חדירתו , לא בהזכרת שמו המפורשתגם אם הטל  מניעתהמאפשר את ' מתגובת ה

דת ואף שהיא נוגעת בנקל אף מבארים לנו כי בקשתו הזו של גדעון "חז .הזו של גדעון מצליחה
אינה חורגת מכללי יחסי הגומלין שבין אין היא עוד , ו הבלתי משתנה של הטבעמוצא התנהלות

  .סוף החיים לבין העולם הנברא
 

 .1306אלו ששאלו שלא כהוגןלפרשיית סותו חי בתענית בהתיי"כך מבאר רש
 

 תקלה ומה, כהוגן שלא זה אין - יהיה לבדה ובגזה הארץ מעל טל למנוע ששאל וגדעון..."
 .(צויתי לא אשר וכתיבה "ד א"ע', ד תענית י"רש)" רבי מפי לבד אחת לילה טל םהעול יחסר אם יש

 
שהטל אינו הכללי לא חרגה בקשתו מסדר הטבע , כיוון ששאילתו של גדעון הייתה ללילה אחד

, עצם חדירתו אל העולם הקדום בו משתנה הטבע מכוח פעולתו של האדםבאולם . בטל בו לעולם
ובכך , משהו מן העוצמה שהייתה בהם לפני כןבהחיים שלאחר המבול להעצים את  גדעון מצליח

 .שמצד עצמם ועל פי טבעם אינם מסוגלים להופיעם ,לאפשר העצמת אין סוף במעגלי חיים
 

כמופיע את השלום האבסולוטי . אינה ניתנת בידיו של אליהו ולא בכדי, בתשתית הטבעשליטה זו 
תואם אליהו בתכונתו , 1307גוף בו חזקה כהווייה המלאכיתשהוויית ה, שבין האין סוף לחומר הגוף

על כל מעגליהם במעגל הבחירה  שמן הארץ למצב המציאות הדינאמי המשתף את חומרי החיים
רשעותם כמענה ל, הטל –שינוי אף בתשתית הטבע  ביצירתהיה אליהו   שייך, מצד זה. של האדם
אינה , ות בסערה השמימה בגופוהמביאתו לעל" שלום"מעלת ה –אולם מעלתו . של ישראל

על כן לא ניתן לו להרחיב את תוצאות מעשיו הבחיריים של האדם על תשתית . מעלתם של ישראל
מתוך שחדירה זו , דווקא גדעון. 1308הגשם -אלא רק על מאפייני השפע המוספים שבו , הטבע

מצליחה לקיים  היא, טבע ולחברו למעגל החיים של האדם אינה ברמת אדנותלשלוט על הוויית ה
משהו מממד ההשפעה הזה בהוויית חומר וגוף שאינם עומדים כלל בקריטריונים האמורים 

לשלומו של האדם כמות " שלום"שם האין סוף של צרופו שכפי , לאפשר להם תנואתיות כאדם
רצונו של  – 'עת לעשות לה –אלא מכוח , לא יכולה הייתה להתקיים, שהוא בהווייתו האנושית

 .1309'ה
 

כשלום של  1310"הפרת תורה"שאין בו אותו מופיע אליהו שלום " שלום"מתוך היות ה, אמנם
השלום של אליהו  דווקא ,אלא שלום מוחלט שהוויית הגוף בו מקבילה להוויית המלאכיות, גדעון
שמו בשינוי " גוי וקהל גויים"כאת הווייתו של עם ישראל החומרית היא המגדירה  "גווייה"עם ה

  ". שראלי"של יעקב ל
 

תֵּים אֵלִטָהו וַטִסַח" רֵה שְּ ןַר אֲבָנִים עֶשְּ מִסְּ טֵי ךְּ נֵי שִבְּ בַר הָיָה אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ קֹוָק דְּ  לֵאמֹר אֵלָיו יְּ
 וקראו אל בבית יעקב על שכינה שנגלתה שביום לפי כאן נאמר למה - שְמֶךָ יִהְיֶה יִשְרָאֵל

                                                 
הִי" 1305 לָה וַיְּ אָבִיךָ אֲשֶר הַשוֹר ןַר אֶת קַח 'ה לוֹ  וַטֹאמֶר הַהוא בַכַיְּ דאיתפטם שבע שנין לעבודת ) שָנִים שֶבַע הַשֵנִי ופַר לְּ

תָּ ( י"רש –כוכבים  הָרַסְּ בַח אֶת וְּ אָבִיךָ אֲשֶר הַבַעַל מִזְּ אֶת לְּ רֹת עָלָיו אֲשֶר הָאֲשֵרָה וְּ בֵחַ  יתָ ובָנִ  .תִּכְּ  רֹאש עַל אֱלֹהֶיךָ 'הלַ  מִזְּ
תָּ  בַלַעֲרָכָה הַזֶה הַלָעוֹז לָקַחְּ הַעֲלִיתָ  הַשֵנִי הַןָר אֶת וְּ רֹת אֲשֶר הָאֲשֵרָה בַעֲצֵי עוֹלָה וְּ עוֹן וַטִסַח .תִּכְּ  מֵעֲבָדָיו אֲנָשִים עֲשָרָה גִדְּ
הִי 'ה אֵלָיו דִבֶר ךַאֲשֶר וַטַעַש אֶת אָבִיו בֵית אֶת יָרֵא ךַאֲשֶר וַיְּ שֵי וְּ לָה וַטַעַש יוֹמָם מֵעֲשוֹת הָעִיר אַנְּ  הותרו דברים' ח - לָיְּ
 .(ה שבע שנים"י ד"ז ורש"כ – ה"כ', ו שופטים" )בתמורה כדאיתא' וכו ובמה, ולילה, אשרה, מוקצה הלילה אותו

 בן ושאול, אברהם עבד אליעזר: הן ואלו...כהוגן שלא שאלו שלשה: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר" 1306
 יכול', וגו כדך נא הטי אליה אמר אשר הנערה והיה (ד"כ בראשית) דכתיב - אברהם עבד אליעזר. הגלעדי ויפתח, קיש
 ואת גדול עשר המלך יעשרנו יכנו אשר האיש והיה (ז"י, 'א שמואל) דכתיב - קיש בן שאול...סומא אפילו חיגרת אפילו
 ביתי מדלתי יצא אשר היוצא והיה (א"י שופטים) דכתיב - הגלעדי יפתח...ממזר אפילו, עבד אפילו יכול, לו יתן בתו
 (.א"ע ',ד תענית..." )בתו לו נזדמנה - כהוגן שלא השיבו טמא דבר אפילו יכול', וגו

השגת ..." )לטוב זכור ואליה וכגוית המלאכים כגוית ובריאות חזקות גוייתם ישים שהבורא אפשר אבל"... 1307
 ('ב הלכה 'ח פרק תשובה הלכות ם"רמב -ד "הראב

רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה חַי "... –למרות דבריו , ועל כן 1308 תִּי אֲשֶר יִשְּ פָנָיו עָמַדְּ יֶה אִם לְּ פִי אִם ךִי ומָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ  לְּ
בָרִי  .ק הגשםאלא ר הטל אינו מפסיק, ('א, ז"י', א מלכים" )דְּ

 של בכבודו הוא מזלזל אמרינן ולא, הוא ברוך הקדוש של בשמו) בשם חברו שלום את שואל אדם שיהא והתקינו" 1309
 רבי. (ט"קי תהלים) תורתך הפרו' לה לעשות עת: ואומר(...י"רש – עליו שמים שם להוציא הבריות כבוד בשביל מקום
 המתכוין, זה אף, 'לה לעשות כדי תורה דברי מבטליםש פעמים - 'לה לעשות עת משום תורתך הפרו: אומר נתן

" אסור הנראה דבר ולעשות תורה להפר מותר, ורדפהו שלום בקש שנאמר, מקום של רצונו זה חברו לשלום לשאול
 (.תורתך הפרו' לה לעשות עת ואומרה "י ד"ורשא "ע ,ד"נ ברכות)

' לה לעשות עת (ט"קי תהלים): ואומר...בשם וחבר שלום את שואל אדם שיהא והתקינו:  "כפי שראינו לעייל 1310
 .(א"ד ע"ברכות נ..." )תורתך הפרו
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 ולבנות עמים כשאר להקהל בניך עתידין ממך' יהי גוים וקהל גוי לו אמר ביום בו ישראל
י "ורש א"ל, ח"י', א מלכים)" ר"בב בדבר מתרצה ואני הבמות איסור בשעת עליו להקטיר מזבח

 .(שמך' יהי ישראל לאמר אליו' ה דבר היה אשר ה"ד
 

 את פן הגויות שבישראל מביאים, "גוי וקהל גויים יצא ממך" –אל יעקב ' כך גם בברכתו של ה
 . ל דווקא במעשיו של אליהו ולא במעשיו של גדעון"חז
 

רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" בֵה ןְּ הַל גוֹי ורְּ יֶה גוֹיִם וקְּ  שעתידים אחר דבר...-...מִלֶיָ  יִהְּ
 .(גוים וקהל גויה "ד י"רשוא "י, ה"ל בראשית) "אליהו בימי כגוים במות איסור להקריב בניו

 
' שיתוף שם המתוך , אליהו" שלום"מן המיצוע והמוחלטות אותה פגשנו ב יית הגויית של גדעוןנט

עמוק צד הפרת תורה  תיוצר, 1311"נפלאות חינם"ב, עם בשריותו של האדם כפי הווייתו הבהמית
" שלום"נות מצב הכְּ תָ הִ  אי .מידי מכדי להוות בסיס קיומי מוצק לקיום האין סוף בישראל בבשר

אף מביאה לכך ש, ה החוקית של החייםסוף החיים לבשריות כפי הווייתה הבהמית ברמבין אין 
 הוא, וממילא נטבע בישראל לעולמים, בגאולת גדעון את ישראל ממדיןזה מתקיים " שלום"ש

 .מנהיגות ומלכותמהלך של גובה את מחירו בחוסר היכולת למשוך מכוחו 
 

 בבשרממקור אין סוף החיים ש, הנבטת גדעון מלכות
 

שלא התגלו בשופטים  בולט ביותר כי בעת המלחמה ועד סופה מבצבצים בגדעון נבטי מלכות
 .שלפניו

 
הוא נוהג , כשמסרבים בני סוכות ופנואל להביא ללוחמיו לחם, כך ברדיפתו אחר זבח וצלמונע

 .ובחזרתו הוא פוגע בהם, בהם מנהג מלך
 

עוֹן וַטָבֹא" דֵנָה גִדְּ לֹש הוא עֹבֵר הַטַרְּ פִים עֲיֵפִים אִתּוֹ  אֲשֶר הָאִיש מֵאוֹת ושְּ רֹדְּ שֵי וַטֹאמֶר .וְּ אַנְּ  לְּ
נו סֺךוֹת רוֹת נָא תְּּ לָי אֲשֶר לָעָם לֶחֶם ךִךְּ רַגְּ אָנֹכִי הֵם עֲיֵפִים ךִי בְּ מֺםָע זֶבַח אַחֲרֵי רֹדֵף וְּ צַלְּ כֵי וְּ  מַלְּ
יָן מֺםָע זֶבַח הֲכַף סֺךוֹת שָרֵי וַטֹאמֶר .מִדְּ צַלְּ יָדֶךָ עַתָּה וְּ בָאֲךָ נִתֵּן ךִי בְּ עוֹן וַטֹאמֶר .לָחֶם לִצְּ  לָכֵן גִדְּ
תֵת אֶת זֶבַח אֶת 'ה בְּ מֺםָע וְּ יָדִי צַלְּ תִּי בְּ דַשְּ כֶם אֶת וְּ שַרְּ בָר קוֹצֵי אֶת בְּ אֶת הַלִדְּ קֳנִים וְּ  וַטַעַל .הַבַרְּ
נואֵל מִשָם דַבֵר ןְּ שֵי אוֹתוֹ  וַטַעֲנו אתךָזֹ  אֲלֵיהֶם וַיְּ נואֵל אַנְּ שֵי עָנו ךַאֲשֶר פְּ  גַם וַטֹאמֶר .סֺךוֹת אַנְּ
שֵי אַנְּ נואֵל לְּ שובִי לֵאמֹר פְּ שָלוֹם בְּ דָל אֶת אֶתֹּץ בְּ עוֹן וַטָשָב...הַזֶה הַלִגְּ חָמָה מִן יוֹאָש בֶן גִדְּ  הַלִלְּ

מַעֲלֵה נֵיזִ  אֶת וַטִסַח...הֶחָרֶס מִלְּ אֶת הָעִיר קְּ בָר קוֹצֵי וְּ אֶת הַלִדְּ קֳנִים וְּ שֵי אֵת בָהֶם וַטֹדַע הַבַרְּ  אַנְּ
אֶת .סֺךוֹת דַל וְּ נואֵל מִגְּ שֵי אֶת וַטַהֲרֹג נָתָץ ןְּ  .(ז"י –' ד', ח שופטים)" הָעִיר אַנְּ

 
 . צידהבאופן זה  מתכוון דוד לנהוג בנבל הכרמי המסרב לתת לשליחיו 

 
אִיש" מָעוֹן וְּ מֶל ומַעֲשֵהו בְּ הָאִיש בַךַרְּ אֹד גָדוֹל וְּ לוֹ  מְּ לֹשֶת צֹאן וְּ אֶלֶף אֲלָפִים שְּ הִי עִזִים וְּ זֹז וַיְּ  בִגְּ

מֶל צֹאנוֹ  אֶת שֵם .בַךַרְּ שֵם נָבָל הָאִיש וְּ תּוֹ  וְּ מַע...אֲבִגָיִל אִשְּ בָר דָוִד וַטִשְּ . צֹאנוֹ  אֶת נָבָל גֹזֵז ךִי בַלִדְּ
לַח עָרִים עֲשָרָה דָוִד וַטִשְּ עָרִים דָוִד וַטֹאמֶר נְּ מֶלָה עֲלו לַםְּ תֶּם נָבָל אֶל ובָאתֶם כַרְּ אֶלְּ מִי לוֹ  ושְּ  בִשְּ
שָלוֹם תֶּם .לְּ אַתָּה לֶחָי ךֹה וַאֲמַרְּ ךָ שָלוֹם וְּ כֹל שָלוֹם ובֵיתְּ ךָ אֲשֶר וְּ עַתָּה .שָלוֹם לְּ תִּי וְּ  ךִי שָמַעְּ

זִ  ךָ אֲשֶר הָרֹעִים עַתָּה לָךְ יםגֹזְּ נום לֹא עִלָנו הָיו לְּ לַמְּ לֹא הֶכְּ קַד וְּ אומָה לָהֶם נִפְּ מֵי ךָל מְּ  הֱיוֹתָם יְּ
מֶל אַל .בַךַרְּ עָרֶיךָ אֶת שְּ יַגִידו נְּ או לָךְ וְּ צְּ יִמְּ עָרִים וְּ עֵינֶיךָ חֵן הַםְּ נָה בָאנו טוֹב יוֹם עַל ךִי בְּ  אֵת םָא תְּּ

צָא ראֲשֶ  ךָ תִּמְּ ךָ לַעֲבָדֶיךָ יָדְּ בִנְּ דָוִד ולְּ דֵי אֶת נָבָל וַטַעַן...לְּ  הַטוֹם יִשָי בֶן ומִי דָוִד מִי וַטֹאמֶר דָוִד עַבְּ
צִים עֲבָדִים רַבו ןָרְּ נֵי אִיש הַלִתְּ תִּי .אֲדֹנָיו מִןְּ לָקַחְּ מִי אֶת וְּ אֶת לַחְּ אֵת מֵימַי וְּ חָתִי וְּ  אֲשֶר טִבְּ

תִּ  זָי יטָבַחְּ גֹזְּ נָתַתִּי לְּ תִּי לֹא אֲשֶר לַאֲנָשִים וְּ  .(א"י –' ב, ה"כ', א שמואל)" הֵלָה מִזֶה אֵי יָדַעְּ
 

 . הוא חוגר חרבו להורגו, לאחר ששומע דוד את תשובת נבל
 

כו" ךָם דָוִד נַעֲרֵי וַטַהַפְּ דַרְּ כֹל לוֹ  וַטַגִדו וַטָבֹאו וַטָשֺבו לְּ בָרִים ךְּ רו לַאֲנָשָיו דָוִד וַטֹאמֶר .הָאֵכֶה הַדְּ  חִגְּ
בוֹ  אֶת אִיש רו חַרְּ גְּ בוֹ  אֶת אִיש וַטַחְּ גֹר חַרְּ בוֹ  אֶת דָוִד גַם וַטַחְּ בַע דָוִד אַחֲרֵי וַטַעֲלו חַרְּ אַרְּ  מֵאוֹת ךְּ
בו ומָאתַיִם אִיש דָוִד...הַךֵלִים עַל יָשְּ תִּישָמַ  לַשֶקֶר אַךְ אָמַר וְּ בָר לָזֶה אֲשֶר ךָל אֶת רְּ לֹא בַלִדְּ  וְּ
קַד אומָה לוֹ  אֲשֶר מִךָל נִפְּ בֵי אֱלֹהִים יַעֲשֶה ךֹה .טוֹבָה תַּחַת רָעָה לִי וַטָשֶב מְּ אֹיְּ כֹה דָוִד לְּ  יֹסִיף וְּ
אִיר אִם תִּין הַבֹקֶר עַד לוֹ  אֲשֶר מִךָל אַשְּ קִיר מַשְּ  .(ב"כ – ב"י, ה"כ', א שמואל)" בְּ

                                                 
עוֹן אֵלָיו וַטֹאמֶר" 1311 יֵש אֲדֹנִי בִי גִדְּ לָלָה עִלָנו 'ה וְּ נו וְּ צָאַתְּ אַטֵה זֹאת ךָל מְּ אֹתָיו כָל וְּ לְּ רו אֲשֶר נִפְּ  ... -...אֲבוֹתֵינו לָנו סִןְּ
 (.אבותינו לנו ספרו אשרה "י ד"ורש ג"י', ו שופטים" )...לנו יעשה כן חנם נפלאותיו להם שעשה כשם היו רשעים ואם
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היא מזדרזת לקראת דוד , כשומעת אביגיל אשת נבל את סיפור בקשת שליחי דוד ותשובת בעלה

 .שלא יהיה לו מעשה זה למכשול במלכותו בעתיד, ומפצירה בדוד כי לא יפגע לרעה בנבל, עם צידה
 

לֹא" יֶה וְּ ךָ זֹאת תִהְּ פוקָה לְּ שוֹל לְּ מִכְּ ןָךְ לַאדֹנִי לֵב ולְּ לִשְּ  ברכים לפיק כמו לכשלון -...םָםחִ  דָם וְּ
 על הבאים לדורות אדם לרדות פה פתחון לך יהיה לא זאת עושה היית שאם (א"י ,'ב נחום)

 .(לפוקה' וגו תהיה ולאה "י ד"ורש א"ל, ה"כ', א שמואל)" דמים שפיכות
 

לה הוא תו, ומלמדת כי את רצונו של דוד להרוג את נבל, מרחיבה בעניין, הגמרא במסכת מגילה
 .מצד היותו מורד במלכות

 
 ולא, הוא במלכות מורד: לה אמר -? בלילה נפשות דיני דנין וכי : (אביגיל לדוד) לו אמרה"...

 .(ב"ע, ד"י – א"ע ,ד"י גילהמ)..." למידייניה צריך
 

. שהרי שאול עוד קיים, כי טבעו כמלך עוד לא יצאאת מניעתו ממעשה זה תולה אביגייל בכך 
 .שה הריגתו בבחינת רצחממילא יהיה מע

 
 וברוך (ה"כ ,'א שמואל): לה אמר -. בעולם טבעך יצא ולא, קיים שאול עדיין: לו אמרה"...

 .(ב"ע ,ד"המשך הגמרא שם מגילה י)" בדמים מבוא הזה היום כלתני אשר את וברוכה טעמך
 

הוא לא אסר  ואף, אף שישראל לא המליכו אותו עליהם כמלך !לא מופיעה בגדעוןמעין זו מניעה 
, על מדין מלחמה כמלך על ישראל ולא שיתף את כל ישראל במלחמה זו אלא רק את שבטי מנשה

 .כמי שסרבו להוראת מלך, הוא פוגע באנשי סוכות ופניאל, 1312אשר זבולון ונפתלי
 

שאינה פונה להעניש את השבטים , של דבורה אי פעולתהבולטת ביותר  ,מול מעשה זה של גדעון
  .ומסתפקת בהזכרתם לרעה בשירתה מה למלחמהשלא עלו עי

 
 .כך ביחס לשבט ראובן

 
לַגוֹת..." אובֵן בִפְּ דֹלִים רְּ קֵי גְּ תָּ  לָלָה .לֵב חִקְּ תַיִם בֵין יָשַבְּ ןְּ מֹעַ  הַלִשְּ רִקוֹת לִשְּ לַגוֹת עֲדָרִים שְּ  לִפְּ

אובֵן דוֹלִים רְּ רֵי גְּ  ערמומית ליבא נכלי לב חקקי רבו ראובן של לבו בחילוקי אבל - לֵב חִקְּ
 קול לשמוע...עמו ויהיה נוצח מי לשמוע המלחמה משפתי בין לו ישב ערמומיתו היא ומה
ה "י ד"ז ורש"ט – ו"ט', ה שופטים)" חלושה ענות קול ולמי גבורה ענות קול למי המלחמה עדרי
 .(ה שרקות עדרים"וד ראובן בפלגות

 
 .שבט דן ושבט אשר, רחיוכך ביחס לתושבי הגלעד בעבר הירדן המז

 
עָד" עֵבֶר גִלְּ דֵן בְּ דָן (י"רש – המלחמה אל בא ולא) שָכֵן הַטַרְּ  בספינות ממונו הכניס) אֳנִטוֹת יָגור לָלָה וְּ

חוֹף יָשַב אָשֵר (י"רש – ולברוח לעמוד עַל יַלִים לְּ רָצָיו וְּ ךוֹן מִפְּ " (י"רש – ארצו פרצות לשמור) יִשְּ
 .(ז"י', ה שופטים)

 
 .שמכוח מלכותו אוכף את הגעתם של כל ישראל עימו, זאת בניגוד לדרך התנהלותו של שאול

 
עָד יָבֵש עַל וַטִחַן הָעַלוֹנִי נָחָש וַטַעַל" רו גִלְּ שֵי ךָל וַטֹאמְּ רָת נָחָש אֶל יָבֵיש אַנְּ רִית לָנו ךְּ דֶיָ  בְּ נַעַבְּ  .וְּ

זֹאת וֹנִיהָעַל נָחָש אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר רֹת בְּ קוֹר לָכֶם אֶכְּ תִּיהָ  יָמִין עֵין ךָל לָכֶם בִנְּ שַמְּ ןָה וְּ  ךָל עַל חֶרְּ
רָאֵל אָכִים וַטָבֹאו...יִשְּ עַת הַלַלְּ רו שָאול גִבְּ דַבְּ בָרִים וַיְּ נֵי הַדְּ אָזְּ או הָעָם בְּ  קוֹלָם אֶת הָעָם כָל וַטִשְּ
ךו הִםֵה .וַטִבְּ ךו ךִי כָעָם מַה שָאול וַטֹאמֶר הַשָדֶה מִן הַבָקָר אַחֲרֵי אבָ  שָאול וְּ רו יִבְּ סַןְּ  אֶת לוֹ  וַיְּ
רֵי שֵי דִבְּ לַח .יָבֵיש אַנְּ עוֹ  שָאול עַל אֱלֹהִים רוחַ  וַתִּצְּ שָמְּ בָרִים אֶת ךְּ אֹד אַןוֹ  וַטִחַר הָאֵכֶה הַדְּ  .מְּ
חֵ  בָקָר צֶמֶד וַטִסַח נַתְּּ שַכַח הווַיְּ כָל וַיְּ בול בְּ רָאֵל גְּ יַד יִשְּ אָכִים בְּ  אַחֲרֵי יֹצֵא אֵינֶםו אֲשֶר לֵאמֹר הַלַלְּ
אַחַר שָאול מואֵל וְּ קָרוֹ  יֵעָשֶה ךֹה שְּ או הָעָם עַל 'ה ןַחַד וַטִןֹל לִבְּ אִיש וַטֵצְּ , א"י', א שמואל)" אֶחָד ךְּ

 .('ז –' א
 

מֺםָעו זֶבַחלכות בדרך התנהלותו של גדעון אנו מוצאים לאחר לכידתו את מגינוני סימן נוסף של   צַלְּ
  .את מעשה הריגתם הוא מוסר ביד בנו הבכור .מלכי מדיין

                                                 
1312

 :לובשת את גדעון' לאחר שרוח ה, כך מתאר הכתוב 
רוחַ " שָה 'ה וְּ עוֹן אֶת לָבְּ קַע גִדְּ אָכִים.אַחֲרָיו אֲבִיעֶזֶר וַטִזָעֵק בַשוֹפָר וַטִתְּ כָל שָלַח ומַלְּ נַשֶה בְּ אָכִים אַחֲרָיו הוא גַם וַטִזָעֵק מְּ  ומַלְּ

אָשֵר שָלַח בֺלון בְּ תָּלִי ובִזְּ נַפְּ רָאתָם וַטַעֲלו ובְּ  .(ה"ל – ד"ל', ו שופטים" )לִקְּ



 575 

יֶתֶר וַטֹאמֶר" כוֹרוֹ  לְּ לֹא אוֹתָם הֲרֹג קום בְּ בוֹ  הַםַעַר שָלַף וְּ  זֶבַח וַטֹאמֶר .נָעַר עוֹדֶםו ךִי יָרֵא ךִי חַרְּ
צַלְּ  גַע אַתָּה קום מֺםָעוְּ בורָתוֹ  כָאִיש ךִי בָנו ופְּ עוֹן וַטָקָם גְּ אֶת זֶבַח אֶת וַטַהֲרֹג גִדְּ מֺםָע וְּ  אֶת וַטִסַח צַלְּ

ארֵי אֲשֶר הַשַהֲרֹנִים צַוְּ מַכֵיהֶם בְּ  .(א"כ –' כ', ח שופטים)" גְּ
 

מלך לכיש ומלך , מלך ירמות , ך חברוןמל, מלך ירושלים)כך מצינו בלכידת יהושע את חמשת המלכים 
לאות , בהוצאתם אליו הוא מצווה את קציני המלחמה לשים את רגליהם על צוארי המלכים. (עגלון

 .1313שלטונם עליהם
 

הוֹשֺעַ  וַטָשָב" כָל יְּ רָאֵל וְּ גָלָה הַלַחֲנֶה אֶל עִלוֹ  יִשְּ לָכִים חֲמֵשֶת וַטָנסֺו .הַגִלְּ אווַטֵ  הָאֵכֶה הַלְּ  חָבְּ
עָרָה מַסֵדָה בַלְּ הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר...בְּ דֹלוֹת אֲבָנִים גֹכו יְּ עָרָה ןִי אֶל גְּ קִידו הַלְּ הַפְּ  אֲנָשִים עָלֶיהָ  וְּ
רָם שָמְּ הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר...לְּ חו יְּ עָרָה ןִי אֶת ןִתְּ הוֹצִיאו הַלְּ לָכִים חֲמֵשֶת אֶת אֵלַי וְּ  מִן הָאֵכֶה הַלְּ

לָכִים חֲמֵשֶת אֶת אֵלָיו וַטֹצִיאו כֵן וַטַעֲשו .עָרָההַלְּ  עָרָה מִן הָאֵכֶה הַלְּ ם מֶלֶךְ אֵת הַלְּ רושָלִַ  אֶת יְּ
רוֹן מֶלֶךְ מות מֶלֶךְ אֶת חֶבְּ לוֹן מֶלֶךְ אֶת לָכִיש מֶלֶךְ אֶת יַרְּ הִי .עֶגְּ הוֹצִיאָם וַיְּ לָכִים אֶת ךְּ  הָאֵכֶה הַלְּ
הוֹשֺעַ  אֶל רָא יְּ הוֹשֺעַ  וַטִקְּ רָאֵל אִיש ךָל אֶל יְּ צִינֵי אֶל וַטֹאמֶר יִשְּ שֵי קְּ חָמָה אַנְּ כוא הַלִלְּ  אִתּוֹ  הֶהָלְּ

בו  .צַוְּארֵיהֶם עַל רַגְלֵיהֶם אֶת וַיָשִימוּ וַיִקְרְבוּ הָאֵלֶה הַםְלָכִים צַוְּארֵי עַל רַגְלֵיכֶם אֶת שִימוּ קִרְּ
הוֹשֺעַ  אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר או אַל יְּ אַל תִּירְּ קו תֵּחָתּו וְּ צו חִזְּ אִמְּ כָל 'ה יַעֲשֶה כָכָה ךִי וְּ בֵיכֶם לְּ  אֲשֶר אֹיְּ
חָמִים אַתֶּם  .(ה"כ – ו"ט', י יהושע)" אוֹתָם נִלְּ

 
מכוונת באופן ברור למגמת המשכת השלטון , נתינתו של גדעון את חרב ההריגה דווקא לבנו הבכור

 .כפי שנראה להלן יכת רק במלךמגמה השי, לזרעו
 

מֺםָעו זֶבַחאף יחסם של  בשאלתו אותם על האנשים שהרגו . מלכי מדיין אל גדעון הוא כאל מלך צַלְּ
תֹאַר"הם מתארים אותם כדומים לו , בתבור נֵי ךְּ  ".הַלֶלֶךְ בְּ

 
אֶל זֶבַח אֶל וַטֹאמֶר" מֺםָע וְּ תֶּם אֲשֶר הָאֲנָשִים אֵיפֹה צַלְּ תָבוֹר הֲרַגְּ רו בְּ מוֹהֶם ךָמוֹךָ וַטֹאמְּ  אֶחָד כְּ

 .(ח"י', ח שופטים)" הַםֶלֶךְ בְנֵי כְתֹאַר
 

מתרגם תרגום יהונתן , לאחר סרובו של בנו בכורו של גדעון לפגוע במלכי מדיין השבוייםכך גם 
גַע אַתָּה קום" -את דבריהם לגדעון   בורָתוֹ  כָאִיש ךִי בָנו ופְּ    .ות של שלטוןבמשמע" גְּ

 
מֺםָע זֶבַח וַטֹאמֶר"  צַלְּ גַע אַתָּה קום וְּ בורָתוֹ  כָאִיש ךִי בָנו ופְּ ארי כגברא  ושלט בנאקום את  - גְּ

 .(ותרגום יונתן שם א"כ', שופטים ח)..." כן גבורתיה
 

אחד  לאחר שנושעו מידו של גדעון מציעים לו הצעת שלטון שלא הייתה כדוגמתה לאף, אף ישראל 
 . להמשיך שלטונו לא רק בו אלא אף בבנו ובבן בנו - 1314מן השופטים לפניו

 
רו" רָאֵל אִיש וַטֹאמְּ עוֹן אֶל יִשְּ תָּנו ךִי בְנֶךָ בֶן גַּם בִנְךָ גַּם אַתָה גַּם בָנוּ מְשָל גִדְּ יָן מִטַד הוֹשַעְּ " מִדְּ
 .(ב"כ', שופטים ח)

 
 .ם בהלכות מלכים"כך מביא המרב. היא הצעה של מלכות, ההצעת שלטון שכזו העוברת בירוש

 
 על ויצק השמן פך את שמואל ויקח שנאמר, המשחה בשמן אותו מושחין המלך כשמעמידין"

 שנאמר ירושה שהמלכות, עולם עד ולבניו לו זוכה זה הרי המלך שמושחין ומאחר, וישקהו ראשו
 עד המלוכה לו משמרין קטן בן הניח, לישרא בקרב ובניו הוא ממלכתו על ימים יאריך למען

 .('ז לכהה 'א פרק מלכים הלכות ם"רמב)" שיגדיל
 

פועל גדעון בסופו של דבר באופן , אולם כנגד כל ביטויי המלכות הנובטים מתוך מנהיגותו של גדעון
, כתשובה לרצונם של ישראל כי ימשול בהם .ברגע שמסתיימת המלחמה, הפוך לחלוטין ממגמה זו

 .'עונה להם גדעון כי לא הוא ימשול בהם אלא ה, בנו ובן בנו, הוא
 

עוֹן אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר"  .(ג"כ', שופטים ח)" בָכֶם יִמְשֹל 'ה בָכֶם בְנִי יִמְשֹל וְלֹא בָכֶם אֲנִי אֶמְשֹל לֹא גִדְּ
 

                                                 
אַתָּה" – לפני מותו כך מיוחס מעשה זה לברכת משה לישראל 1313 רֹךְ בָמוֹתֵימוֹ  עַל וְּ  "תִדְּ
רֶיךָ" רָאֵל אַשְּ רֶךָ מָגֵן 'הבַ  נוֹשַע עַם כָמוֹךָ מִי יִשְּ יִךָחֲשו גַאֲוָתֶךָ חֶרֶב וַאֲשֶר עֶזְּ בֶיךָ וְּ אַתָּה לָךְ אֹיְּ רֹךְ בָמוֹתֵימוֹ  עַל וְּ  כענין - תִדְּ

 במותימו על ואתה ה"י ד"ורש ט"כ, ג"ל דברים" )האלה המלכים צוארי על רגליכם את שימו( ד"כ, 'י שם) שנאמר
 (.תדרוך

1314
 .שמגר בן ענת וברק, הוד בן גראא, עתניאל בן קנז 
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המפורשת ואמירתו  ,מול סרובו של גדעון לבקשתם של ישראל מגדעון כי ימשול בהם, באופן תמוה
 . ממנו הוא עושה אפוד, מציב להם גדעון בקשה לקבל מהם את שלל מדיין, ימשול בהם' כי ה

 

 במעשה האפוד, חניקת גדעון את נבטי המלכות שבבשר
 

עוֹן אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר" אֲלָה גִדְּ אֵלָה מִךֶם אֶשְּ נו שְּ לָלוֹ  נֶזֶם אִיש לִי ותְּ מֵי ךִי שְּ  ךִי לָהֶם זָהָב נִזְּ
עֵאלִים מְּ רו .הֵם יִשְּ שו נִתֵּן נָתוֹן וַטֹאמְּ רְּ לָה אֶת וַטִפְּ לִיכו הַשִמְּ לָלוֹ  נֶזֶם אִיש שָלָה וַטַשְּ  וַטַעַש...שְּ

עוֹן אוֹתוֹ  אֵפוֹד גִדְּ עִירוֹ  אוֹתוֹ  וַטַנֵג לְּ רָה בְּ עָפְּ  .(ה"כ – ד"כ', שופטים ח)" ...בְּ
 

, 1315כיוון שישראל זונים אחריו, יות לגדעון ולביתו למוקשהכתוב מעיד כי אפוד זה הופך להאף ש
 .אין הוא דואג להסירו

 
נו..." רָאֵל כָל וַטִזְּ הִי שָם אַחֲרָיו יִשְּ עוֹן וַיְּ גִדְּ בֵיתוֹ  לְּ מוֹקֵש ולְּ  .(ז"פסוק כ, שם)" לְּ

 
ארץ דברי תורה מתבזין בפני עם ה"עד כי עליו נאמר כי , ל באופן כה קשה"את מעשיו רואים חז

 ".בשעה שבעליהם מבזים אותם
 

 שבעליהם בשעה הארץ עם בפני מתבזין תורה דברי אימתי אמם זנתה כי דכתיב מהו"
 שוחד תקח לא, מטה והוא משפט תטה לא ודורש שיושב חכם כיצד הא ...אותם מבזים
 את ושפט עיניו אחר הלך שמשון, מענה והוא תענון לא ויתום אלמנה כל, לוקח והוא

 ששופטיהם לדור אוי הוי, ישראל את שפט והוא לאפוד גדעון אותו ויעש גדעון, ישראל
 .(תקצח רמז רות שמעוני ילקוט)" להשפט צריכים

 
ובמיוחד שבקשתו מישראל את שלל מדיין , כיוון שברור שכוונתו של גדעון באפוד הייתה חיובית

קש גדעון לקבל בעשייתו את מה מב, יש להבין, הוא שימשול בהם' מגיעה מיד לאחר קביעתו כי ה
ומדוע , הוא זה שימשול בהם 'אמירתו לישראל כי הלבקשתו זו מישראל  במה קשורה, האפוד

 .נמנע גדעון מלהסירו, למרות שישראל נכשלים בו
 

נבעה מכך שלשבט , המבארים כי בנייתו של גדעון אפוד, ל"תשובה בדבר אנו מקבלים מדברי חז
 .1316אלא רק לאפרים, אפודמנשה לא הייתה אבן באבני ה

 
 ושוה אברהם" טובה בשיבה" בהם שנאמר הם שלשה ל"ארשב, לאפוד גדעון אותו ויעש"
 ולמה, למכשול ויהי לאפוד גדעון אותו ויעש שנאמר, לו שוה ולא גדעון, לו ושוה דוד, לו

 עשאו לפיכך ,מזל לו היה ולא אפרים אם כי אפוד באבני היה לא שמנשה לפי, אפוד עשה
 ואמרו, הוא אחר דבר וסברו בו שכשלו ישראל לכל למכשול היה, שמים לשם שעשאו פ"עוא

 ובאותו אפוד באותו מזל לו היה לא באפוד שבטו היה שלא ולפי, ותקנו נתכוון טעות לשם
 .(סד רמז שופטים שמעוני ילקוט) "תיקון

 
אלא , 1317כתפות האפודל אינה לשמות בני ישראל שעל שתי אבני השוהם שעל "ונראה כי כוונת חז

 .1318ועל כן נקרא על שמו המונח על האפוד, לשמות שבטי ישראל על שנים עשר האבנים שבחושן

                                                 
לשון הכתוב , "גדעון מיתת לאחר - אחריו ישראל כל ויזנו: "י מבאר כי זנו אחריו לאחר מיתת גדעון"אף שרש 1315
הִי" עוֹן וַיְּ גִדְּ בֵיתוֹ  לְּ מוֹקֵש ולְּ  .משמעותו בפשט היא כי אפוד זה היה למוקש לגדעון עצמו כבר בחייו" לְּ

ל את שם יוסף על אבני החושן בלא לחלק בין אפרים "מביאים חז, והן על במדבר אמנם  הן במדרש על שמות 1316
באים לבאר כי אף ששם יוסף הוא שמוטבע באבני החושן שעל , ל שהבאנו למעלה"ונראה להבין כי דברי חז. למנשה
 .מיוחס שם זה בעיקרו כלפי אפרים, האפוד

, ראובן ויעקב יצחק אברהם כתוב היה אודם על, וברקת דהפט אודם טור, נתונים היו כיצד, אבן מלואת בו ומלאת"
 על, יהודה כתוב היה נופך על, ויהלום ספיר נופך השני והטור, לוי כתוב היה ברקת על, שמעון כתוב היה פטדה על

 שבו על, דן כתוב היה לשם על, ואחלמה שבו לשם השלישי והטור, זבולן כתוב היה יהלום על, יששכר כתוב היה ספיר
 שוהם על, אשר כתוב היה תרשיש על, וישפה שוהם תרשיש הרביעי והטור, גד כתוב היה אחלמה על, נפתלי כתוב יהה

  בו ומלאת ט ה"ד לח פרשה( וילנא) רבה שמות. ישורון שבטי בנימין כתוב היה ישפה על, יהוסף כתוב היה
 

 "וכן בבמדבר רבה
 תולדותם שהיו שם על מצרים ומנשה אפרים נשיאים לשני ומצוייר מאד עד שחור שלו מפה וצבע שוהם יוסף"...

 מנשה שבט מפה ועל אפרים משבט שהיה יהושע זה שורו בכור שם על שור מצוייר היה אפרים של מפה ועל במצרים
 רבה במדבר..." )מנשה משבט שהיה יואש בן גדעון שם על קרניו ראם וקרני( ג"ל דברים) שם על ראם מצוייר היה

 (.סימנין, באותות ז ה"ד ב פרשה
עָשו" 1317 כֵלֶת זָהָב הָאֵפֹד אֶת וְּ גָמָן תְּּ אַרְּ שֵש שָנִי תּוֹלַעַת וְּ זָר וְּ תֵּי .חֹשֵב מַעֲשֵה מָשְּ תֵפֹת שְּ רֹת כְּ יֶה חֹבְּ נֵי אֶל כוֹ  יִהְּ צוֹתָיו שְּ  קְּ
חֺבָר  שְמוֹת וְאֶת הָאֶחָת הָאֶבֶן עַל מִשְמֹתָם שִשָה .יִשְרָאֵל בְנֵי מוֹתשְ  עֲלֵיהֶם וּפִתַחְתָ  שֹהַם אַבְנֵי שְתֵי אֶת וְלָקַחְתָ ...וְּ
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כי האבנים לאפוד שבקשו חכמים , 1319ס במעשה כיבוד אב ואם של דמא בן נתינה"כך מבאר תו

 .הנקראים אבנים לאפוד כיוון שהחושן מחובר לאפוד, לקנות ממנו היו אבני החושן
 

 ג"ואע החשן באבני אלא הוה שהם באבני לאו נתינא בן דדמא מעשה דהאי נראה כךל"...
 משמע וכן אפוד קרי לאפוד מחובר שחשן כיון ל"י לאפוד אבנים ממנו בקשו בגמרא דאמר

 ..."מבנימן ישפה אבדה אחת פעם גבי נתינא בן דדמא עובדא האי דמייתי דפאה בירושלמי
 .(א"ע ,ד"כ זרה עבודה תוספות)

 
 ". שאלה באפוד"מתאר הכתוב כ, כך גם את השאלה באורים ותומים שבחושן

 
הִי" בֹא וַיְּ לַג וַאֲנָשָיו דָוִד בְּ לִישִי בַטוֹם צִקְּ טו וַעֲמָלֵקִי הַשְּ אֶל נֶגֶב אֶל פָשְּ לַג וְּ לַג אֶת וַטַךו צִקְּ  צִקְּ

פו רְּ יָתָ  אֶל דָוִד וַטֹאמֶר...בָאֵש אֹתָה וַטִשְּ  וַיַגֵּש הָאֵפֹד לִי מָא הַגִּישָה אֲחִימֶלֶךְ בֶן הַךֹהֵן ראֶבְּ
דֹף לֵאמֹר 'הבַ  דָוִד וַיִשְאַל .דָוִד אֶל הָאֵפֹד אֶת אֶבְיָתָר דוד אַחֲרֵי אֶרְּ  לוֹ  וַטֹאמֶר הַאַשִגֶםו הַזֶה הַגְּ
דֹף הַנֵל תַּשִיג הַשֵג ךִי רְּ  .('ח –' א', ל', א שמואל)" תַּנִיל וְּ

 
 ": נושא אפוד"נושא האורים והתומים מכונה בכתוב כ אף, מתוך כך

 
חָס בֶן אִיכָבוֹד אֲחִי אֲחִטוב בֶן אֲחִטָה" קֹוָק ךֹהֵן עֵלִי בֶן ןִינְּ שִלוֹ  יְּ  אורים -... אֵפודֹ נֹשֵא בְּ

 .(אפוד נשא ה"י ד"ורש' ג, ד"י', א שמואל)" ותומים
 

אנו נצרכים לבאר , על המשמעות שבאי שיתופו של שבט מנשה באבני האפוד בכדי ללמוד, אם כן
 .דרכם' את תפקידם ויחסם של אבני האפוד אל האורים והתומים ואופן שאילת ה

 
המפורש שהיו נמצאים בין כפלי ' ל שהם שמות ה"על כך מבארים חז? מהם האורים והתומים

 האפוד
 

נָתַתָּ " ןָט חֹשֶן אֶל וְּ אֶת הָאורִים תאֶ  הַלִשְּ  נותנו שהיה, המפורש שם כתב הוא  -... הַתֺּלִים וְּ
 .(התומים ואת האורים את ה"י ד"ורש' ל, ח"כ מותש)..." החשן כפלי בתוך

 
 .על כך מלמדת אותנו הגמרא ביומא' כיצד מתקבלת התשובה מאת ה

 
 בולטות ותיותהא -. מצטרפות: אומר לקיש ריש, בולטות: אומר יוחנן רבי? נעשית כיצד"

 אלא ממקומה זזה אינה אחת וכל, עלה: לומר, מיהודה י"ה מלוי ד"למ משמעון ן"עי כגון
 .(בולטות ה"י ד"ורש ב"ע ,ג"ע יומא)" מצרפן והוא במקומה בולטת

 
, כתב השם המפורש הנמצא בין קפלי החושן מביא להנפשת אותיות שבאבני השבטים, כלומר

 ".אורים ותומים" –על כך נקראים הם . 'להבליטם ולצרפם כפי רצון ה
 

 :י על הכתוב"כך מבאר רש
 

נָתַתָּ " ןָט חֹשֶן אֶל וְּ אֶת הָאורִים אֶת הַלִשְּ  את ומתמם דבריו מאיר הוא ידו שעל...-...הַתֺּלִים וְּ
 .(התומים ואת האורים את ה"י ד"ורש' ל, ח"כ מותש)..." דבריו

 

                                                                                                                                            
נֵי הָאֵפֹד כִתְפֹת עַל הָאֲבָנִים שְתֵי אֶת וְשַמְתָ ...כְתולְֹדֹתָם הַשֵנִית הָאֶבֶן עַל הַמותָֹרִים הַשִשָה נֵי זִךָרֹן אַבְּ רָאֵל לִבְּ נָשָא יִשְּ  וְּ
נֵי מוֹתָםשְּ  אֶת אַהֲרֹן קֹוָק לִפְּ תֵּי עַל יְּ תֵפָיו שְּ זִךָרֹן כְּ  .(ב"י –' ו, ח"כ שמות" )לְּ

עָשִיתָ " 1318 ןָט חֹשֶן וְּ מַעֲשֵה חֹשֵב מַעֲשֵה מִשְּ כֵלֶת זָהָב תַּעֲשֶםו אֵפֹד ךְּ גָמָן תְּּ אַרְּ תוֹלַעַת וְּ שֵש שָנִי וְּ זָר וְּ  תַּעֲשֶה מָשְּ
בָעָה אֶבֶן כֺאַתמִ  בוֹ  ומִכֵאתָ ...אֹתוֹ  דָה אֹדֶם טור אָבֶן טורִים אַרְּ הַחור .הָאֶחָד הַחור ובָרֶקֶת ןִטְּ יָהֲלֹם סַןִיר נֹפֶךְ הַשֵנִי וְּ . וְּ

הַחור לִישִי וְּ בוֹ  לֶשֶם הַשְּ לָמָה שְּ אַחְּ הַחור .וְּ בִיעִי וְּ שִיש הָרְּ שֹהַם תַּרְּ פֵה וְּ יָשְּ שֺבָצִים וְּ יויִ  זָהָב מְּ מִכואֹתָם הְּ ָ  וְהָאֲבָנִים .בְּ  תִהְיֶין
ָ  שְמוֹ עַל אִיש חוֹתָם נִתוּחֵי שְמֹתָם עַל עֶשְרֵה שְתֵים יִשְרָאֵל בְנֵי שְמֹת עַל סו...שָבֶט עָשָר לִשְנֵי תִהְיֶין ךְּ יִרְּ  הַחֹשֶן אֶת וְּ

עֹתָיו עֹת אֶל מִחַבְּ תִיל הָאֵפֹד טַבְּ כֵלֶ  בִפְּ יוֹת תתְּּ לֹא הָאֵפוֹד חֵשֶב עַל לִהְּ נָתַתָּ ...הָאֵפוֹד מֵעַל הַחֹשֶן יִזַח וְּ ןָט חֹשֶן אֶל וְּ  אֶת הַלִשְּ
אֶת הָאורִים  את ומתמם דבריו מאיר הוא ידו שעל, החשן כפלי בתוך נותנו שהיה, המפורש שם כתב הוא -... הַתֺּלִים וְּ
 ו"ט ,ח"שמות כ)" האורים במשפט לו ושאל( א"כ ,ז"כ במדבר) שנאמר, משפט קרוי הוא הכתב אותו שם ועל...דבריו

 (.התומים ואת האורים אתה "י ד"ורש 'ל –
 מה וראו צאו: להם אמר? ואם אב כיבוד היכן עד: א"ר את שאלו: "כך הוא סיפור המעשה במסכת עבודה זרה 1319
, שכר רבוא בששים לאפוד אבנים ממנו בקשו אחת פעם, שמו נתינה בן ודמא באשקלון לאביו אחד כוכבים עובד עשה
 – ב"ע ,ג"כ זרה עבודה" )!צערו ולא אביו של מראשותיו תחת מונחות מפתחות והיו, רבוא בשמונים: מתני כהנא רב
 (.א"ד ע"כ
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ןַט"שם המשך הכתוב מכנה את האורים והתומים ב נֵי מִשְּ רָאֵל בְּ  ".יִשְּ
 

הָיו" בֹאוֹ  אַהֲרֹן לֵב עַל וְּ נֵי בְּ קֹוָק לִפְּ נָשָא יְּ נֵי לִבוֹ  עַל יִשְרָאֵל בְנֵי מִשְנַט אֶת אַהֲרֹן וְּ " תָּמִיד 'ה לִפְּ
 .('המשך פסוק ל, שם)

 
 :י"על משמעות שם זה מבאר רש

 
. האורים במשפט לו ושאל (א"כ ,ז"כ מדברב) שנאמר, משפט קרוי הוא הכתב אותו שם ועל "

 לא או דבר לעשות אם ידו על ונוכחים נשפטים שהם דבר - ישראל בני משפט את
 ...".לעשות

 
 .של אבני החושן שבאפוד משלימה הגמרא" אורים והתומים"משמעות ה על
 

 אינה - מיםותו אורים גזירת, (י"רש– אמיתי בן יונה של כגון) חוזרת נביא שגזירת פי על ואף"
 אורים שמן נקרא למה. (י"רש – שאינו חוזר, כדין) האורים במשפט (ז"כ במדבר) שנאמר, חוזרת
 את שמשלימין - תמים, (י"רש –מפרשים את דבריהן ) דבריהן את שמאירין - אורים? ותומים
 .(ב"ע ,ג"ע יומא)" (י"רש – חוזרת גזירתן אין: דאמרןכ) דבריהן

 
כי שנים עשר השבטים , אורים והתומים על שנים עשר אבני האפוד יוצאאם נשליך את כוחם של ה

מהווים חלק מכוח ומהלך השכינה לפרש את דבריה ולהשלים את דבריה באופן שעם ישראל מנהל 
! השבט היחיד היוצא מגדר כוח השפעה זה של השכינה הוא שבט מנשה. את מעשיו ישירות על פיה

האלוהי " מזל"ונתם היא ששבט מנשה אינו חלק מן הכו 1320"ולא היה לו מזל"ל "דברי חז
 .המפורש' מכוח הכוונת שם  ה המנהל את ישראלהמוחלט 

 
 מבארת ביותר את מעשיו של גדעון בבניית אפוד, על אבני השבטים שבו הבנה זו את מעשה האפוד

שֹל לֹא"והקשרו הישיר לאמירתו הברורה כי  משלל המדיינים לֹא בָכֶם אֲנִי אֶמְּ שֹל וְּ נִי יִמְּ  'ה בָכֶם בְּ
שֹל , שבט מנשהמוביל על ישראל גם באפיק ההנהגה אותו ' ברצונו לעגן את המשלת ה. 1321"בָכֶם יִמְּ

על מנת להכליל אפוד הנהגת האורים והתומים שבהוא מצרף באופן מלאכותי אף את מנשה אל 
אף שישראל טועים , ןעל כ. באורים והתומים' אף את הילוכם להיות אף הוא מכוח הכוונת ה

מתוך הקישור ההכרחי שהוא רואה באפוד זה אל , לא מסיר אותו גדעון בימיו, אחרי האפוד
 . שמכוח האורים והתומים' ההכוונה וממילא שלטון ה, הדיבור

 
ההוצאה מן הכלל של שבט מנשה  .טמון זרע הכשל, אולם דווקא בכוונה טובה זו של גדעון

' מתוך הוצאה זו משלטון שם ה. ינה מקרית ואינה בגדר טעותא, ממערכת האורים והתומים
נותר בישראל ערוץ הנהגה עצמאי המבוסס על הובלת עצמו של האדם , המפורש שבכפלי האפוד

אלא יכולתו לגעת בהוויות , לא הציווי האלוהי הוא הבסיס להופעת דרכו, מתוך כך. את האלוהי
, מנשה הוא המוביל במצרים את דרכו של יוסף דווקא, כפי שבארנו. האלוהיות שבעצם החיים

דווקא הוא זה . להופיע ולהשליט את הוויית אין סוף החייים דרך גורמי החומר והמעשים הפיזיים
הנזקק לעסקיו של אביו במצרים ודווקא הוא זה העומד מול האחים בהופעת יוסף אליהם 

היא , ן סוף בחומרי החייםהמשכתו זו של מנשה את מגמת יוסף להופיע את האי". מצרי"כ
ברור שנקודת מוצא הוויית אין . המחברת הישירה את ישראל אל נקודת מוצא החיים שמן הארץ

מתוך שעיזוק זה יביא לאיבוד החיבור , אסור לה שתהיה מעוגנת באבני החושן, סוף חיים זו
 .לנקודת מוצא אין סוף החיים הבראשיתי שמוביל מנשה מיוסף

היא המפעפעת מגדעון את ניצני המלכות בדרכי התנהלותו , עצמאי זה שבמנשהנקודת מוצא חיים 
והיא , היא המזהה את ניצני המלכות בו אצל זבח וצלמונע מלכי מדיין, במלחמה מול מדין

המזוהה אף אצל ישראל המפצירים בגדעון כי יקים את מערך מלוכה בישראל בהמלכתו 
וך הפחד לאבד את הקשר אל אין סוף החיים שמן השמים מת, גדעון. והמשכתה אל בניו ובניו בניו

מכופף את צורת החיים המייחדת את מנשה אף היא אל , ונקדות מוצא אין סוף החיים המצווה
אולם בכך הוא גורם לפריצת הוויית העצמאות הטמונה בתכונתו מכוח הארץ ומגמת . אבני האפוד

 . המלכות העולה ממנה באופן מעוות עד להחריד
 

                                                 
 שופטים שמעוני ילקוט..." )מזל לו היה ולא אפרים אם כי אפוד באבני היה לא שמנשה לפי, אפוד עשה ולמה"... 1320
 (.סד רמז
1321

 .ג"כ', ח שופטים 
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 מכוח הארץמלכות  שלהמעוותת פריצתה  –ימלך בן גדעון אב

 
 –התיאור הלכאורה תמים של הכתוב , למעשה נותן על פי דברנו, את הסיוע למהלכיו של אבימלך

רֺבַעַל וַטֵלֶךְ" בֵיתוֹ  וַטֵשֶב יוֹאָש בֶן יְּ תיאור המרמז אי לקיחתו את האחריות על הנהגת ישראל , 1322"בְּ
 .צמווכינוסו אל תוך ע

 
 .ברוח זו מבאר המצודת דוד

 
 שופטים דוד מצודת) ..."במנוחה בביתו ישב כי העם' בהנהג הרבה טרח לא ל"ר - בביתו וישב"
 .(ט"כ', ח

 
 . מתוך כך נזרע הזרע ממנו תופיעה הנהגה כפויה שנקודת מוצאה היא אך האדם ורצונו

 
שוֹ " כֶם אֲשֶר ופִילַגְּ דָה בִשְּ מוֹ  אֶת וַטָשֶם בֵן הִיא גַם כוֹ  יָלְּ  .(א"ל', שופטים ח)" אֲבִימֶלֶךְ שְּ

 
 ".מֶלֶךְ - אֲבִי" –דווקא לזרע הזה קורא גדעון 

 
מאז , היא למעשה יצירת המלכות הראשונה של ישראל על אדמתם, פרשת המלכתו זו של אבימלך

 .הגעתם אל ארץ ישראל
 

 .אל משפחת אמו יוצר אבימלך דרך פנייתו היזומה, את מעשה ההמלכה הזה
 

רֺבַעַל בֶן אֲבִימֶלֶךְ וַטֵלֶךְ" כֶמָה יְּ דַבֵר אִלוֹ  אֲחֵי אֶל שְּ אֶל אֲלֵיהֶם וַיְּ ןַחַת ךָל וְּ  אִלוֹ  אֲבִי בֵית מִשְּ
רו .לֵאמֹר נֵי נָא דַבְּ אָזְּ כֶם בַעֲלֵי כָל בְּ שֹל לָכֶם חוֹב מַה שְּ עִים בָכֶם הַמְּ נֵי ךֹל אִיש שִבְּ רֺבַעַל בְּ  אִם יְּ
שֹל תֶּם אֶחָד אִיש בָכֶם מְּ כַרְּ כֶם ךִי וזְּ מְּ כֶם עַצְּ שַרְּ רו .אָנִי ובְּ דַבְּ נֵי עָלָיו אִלוֹ  אֲחֵי וַיְּ אָזְּ  בַעֲלֵי ךָל בְּ
כֶם בָרִים ךָל אֵת שְּ רו ךִי אֲבִימֶלֶךְ אַחֲרֵי לִבָם וַטֵט הָאֵכֶה הַדְּ  .('ג –' א, 'ט שופטים)" הוא אָחִינו אָמְּ

 
 .הוא ממשיך אותה דרך רציחתו את שבעים אחיו בני גדעון

 
נו" עִים לוֹ  וַטִתְּּ רִית בַעַל מִבֵית ךֶסֶף שִבְּ ךֹר בְּ כו ופֹחֲזִים רֵיקִים אֲנָשִים אֲבִימֶלֶךְ בָהֶם וַטִשְּ  וַטֵלְּ

רָתָה אָבִיו בֵית וַטָבֹא. אַחֲרָיו נֵי אֶחָיו אֶת וַטַהֲרֹג עָפְּ רֺבַעַל בְּ עִים יְּ , שם)" ...אֶחָת אֶבֶן עַל אִיש שִבְּ
 .('ה', פסוקים ד

 
 .מתוך כך קמה ועולה מלכותו

 
פו" כֶם בַעֲלֵי ךָל וַטֵאָסְּ כָל שְּ כו מִכוֹא בֵית וְּ לִיכו וַטֵלְּ מֶלֶךְ אֲבִימֶלֶךְ אֶת וַטַמְּ  אֲשֶר מֺנָב אֵלוֹן עִם לְּ

כֶם  .('פסוק ו, שם)" בִשְּ
 

 .המשך הכתובים מתאר לנו את אופייה של מלכות הקמה בדרך זו
  

רָאֵל עַל אֲבִימֶלֶךְ וַטָשַר" י "ורש ב"כ ',ט שופטים)" ובגאוה רבנות נהג כרחם על - שָנִים שָלֹש יִשְּ
 .(וישרה "ד

 
, היא מתקיימת אך ורק בכוח עריצותו של אבימלך, כיוון שמלכות זו קמה שלא בדרך הראויה

לחשוב כי מלכות זו המעוותת אם כן נראה היה , ל"תוך הנתונים הנ. וכנגד רצונם של נתיניו
מהותה שכל  ,עניין המלוכההינו מקרי ל" אבימלך"ואף השם , בעיקרה אין בה כל נקודת אמת

 .בלבדמטעם עצמו 
 

 גדעוןכתוצר ישיר מסרובו של ל ומציגים את מלכות אבימלך "מגיעים חז, אולם באופן מדהים
שֹל לֹא" –להם  יעתולמלוך על ישראל וקב לֹא בָכֶם אֲנִי אֶמְּ שֹל וְּ נִי יִמְּ שֹל 'ה בָכֶם בְּ  .1323"בָכֶם יִמְּ

 
, אחיו את והרג שנתגאה עד נשבר שלא אבימלך זה (ב"י ,ח"י משלי) איש לב יגבה שבר לפני"

 בנך בן גם בנך גם אתה גם בנו משול לו שכשאמרו, אביו גדעון זה (ח"י משלי) ענוה כבוד ולפני
 ',ח שופטים) בכם ימשול' ה בכם בני ימשול ולא בכם אני אמשול לא להם אמר (ב"כ ',ח שופטים)

                                                 
1322

 .ט"כ', שופטים ח 
1323

 .ג"כ', ח שופטים 
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 אני חייך, כך אומר אתה ה"הקב ל"א, דברים' ג להן אמר והוא, דברים' ג לו אמרו הם. (ג"כ
 וישר לפיכך. ענוה כבוד לפני הוי, שאמרת דברים' ג כנגד, שנים' ג שימלוך בן ממך מעמיד
 .(ט"כ סימן וירא פרשת תנחומא מדרש)" (ב"כ ',ט שופטים) "שנים שלש ישראל על אבימלך

 
של גדעון  אמירותיוהינם פרי ישיר לשלשת , שלש שנות מלוכתו של אבימלך, ל אלו"על פי דברי חז

שֹל לֹא" - לֹא בָכֶם אֲנִי אֶמְּ שֹל וְּ נִי יִמְּ קֹוָק בָכֶם בְּ שֹל יְּ כמעט נראה היה לחשוב כי מלכות ". בָכֶם יִמְּ
תוך הריגת  אבימלךאותה מוליך דרך הדמים מאולם . 1324הינה שכר לגדעון על ענוונותו,  אבימלך

חייך אני מעמיד , אתה אומר כך" –' אנו למדים כי דברי ה, כל זרעו של גדעון בדרך אל מלכותו
 .ולא שכר לענוותנותו תנותו של גדעוןהינם תוצאתה העגומה של ענוו" שנים' ממך בן שימלוך ג

זרע מלכותו של  – במלכותו של אבימלך זרע אמת יש בהכי אכן , אולם בד בבד אנו למדים מכך
 . גדעון

 
כאמור אותו היה אמור ) אמתלא רק שבמלכות זו ישנו זרע מלמדים כי , ל נוספים בעניין"דברי חז

 .לעתיד לבואהאמור להופיע מציאות השייך לממד , אלא שזרע מלכות זה, (להנביט גדעון
 

 לבו שגבה אבימלך זה. (ב"י ,ח"י משלי) איש לב יגבה שבר לפני ה"זש. אבימלך וישר א"ד"
 זכה ואלו....('ד ',ט שופטים) אחריו וילכו ופוחזים' ריקי אנשים אבימלך בהם ישכורו  שנאמר

, כן עשה לא והוא, (ז"ט ,ח"כ משלי) ימים יאריך בצע שונא שנאמר, ימים מאריך היה אבימלך
 ברית בעל מבית כסף שבעים לו ויתנו שנאמר, ברית בעל מבית ישראל מן בצע נטל אלא

 הרע יצר ה"הקב כשיעקור לבא לעתיד אבל, ימים האריך לא לפיכך, ('ד ',ט שופטים)
 וכ פרק בראשית אגדת)" (ב"כ ה"ס' ישעי) עמי ימי העץ כימי שנאמר, ימים מאריכן הן, מישראל

 .(אבימלך וישר[ א] ה"ד
 

מפתיעה ביותר ומלמדת כי " אילו זכה אבימלך היה מאריך ימים"ל ש"עצם קביעתם של חז
לא רק שטמון זרע אמת מכוח המנהיגות שהייתה אמורה להיות בחלקו של , במלכותו של אבימלך

שָל"אלא שכל מגמת המלכות  העולה בבקשתם של ישראל מגדעון , גדעון ךָ גַם אַתָּה םגַ  בָנו מְּ  גַם בִנְּ
נֶךָ בֶן . ל אינם מסתפקים בזאת"אולם חז. ריכת ימיםאמשבאופייה הינה במלכות  נוגעת, 1325"בְּ

היא כאריכות הימים שאמורה להגיע , הנוספת בהמשך המדרש היא שאריכות ימים זוקביעתם 
ה "כשיעקור הקבאבל לעתיד לבוא " -לישראל לעתיד לבוא מכוח חיבורם מחדש אל עץ החיים 

 ".ם שנאמר כימי העץ ימי עמייצר הרע מישראל הן מאריכין ימי
 

 .כך הוא המקור בישעיהו
 

נו לֹא" אַחֵר יִבְּ עו לֹא יֵשֵב וְּ אַחֵר יִחְּ מֵי הָעֵץ כִימֵי ךִי יֹאכֵל וְּ דֵיהֶם ומַעֲשֵה עַלִי יְּ בַכו יְּ חִירָי יְּ  - בְּ
 אמר לכן והמכתב כבנין חדשים נראים עדיין הםו יזקין והוא האדם שיעשה מעשים יש כי
 וירקבו יזקינו ידיהם ומעשה וחזקים בחורים יראו הם כי ידיהם מעשה יבלו בחירי עמי

 .('וכו ומעשהה "ד דוד צודתומ ב"כ, ה"ס ישעיהו)" בימיהם
 

נבואת ישעיהו נוגעת בעתיד בו ימי האדם יאריכו בשנותם ובחוזקם עד כדי שיראו כחדשים אל 
 .שעד עתה האריכו חיים וחוזק הרבה יותר מן האדם, (כגון הבניין והמכתב)ול מעשה ידיהם מ
 

 .י במקום מבאר כי עת זו היא העת בו יחובר האדם אל עץ החיים"רש
 

 .(ב"כ, ה"ס ישעיהו י"רש)" החיים עץ י"ת - העץ כימי"
 

אריכות פוטנציאל ל, מלךימי מלכותו של אביאריכות ל את פוטנציאל "מייחסים חז, באופן מדהים
אינו עץ קסמים , כי עץ החיים, ברור הוא. ימי האדם עד לאין קץ מכוח חיבורו אל עץ החיים

המוחלט של כל הצומח מן הארץ אל מקור קיומו  עץ החיים הוא החיבור. שהאוכל ממנו חי לעולם
 .שמן האדמה

 
 .ל את מהות עץ החיים"כך מתארים חז

 
 שנברא מיום האילנות כל פירות כנגד החיים עץ ע"בג יש, ישובה כל כמדת החיים עץ מדת"

 עצמו בפני ואחד אחד כל וטעם ומסריח נאכל ז"העוה פירות. המתים שיחיו יום עד העולם
                                                 

1324
, (ב"י, ח"י משלי" )עֲנָוָה כָבוֹד וְלִפְנֵי ..." –ממשלי , ל במדרש תנחומא שהבאנו"כך עולה מן הסיוע שמביאים חז 

 .שמשמעותו הפשטית היא כי הענווה מביאה בסופה כבוד
1325

 .ב"כ', שופטים ח 
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 אל הולך הכל שנאמר העפר אל חוזרים האוכלים כל וסוף לחברתה משנה עומדים ואינם
 ואינם נאכלין ב"העוה ירותפ אבל. העפר אל שב והכל העפר אל הולך הכל אחד מקום

 והולכין משובחין והן בראשית מימי הם וקיימים בהם עולם מעדני כל וטעם מסריחין
 וחי ואכל ידו ישלח פן ועתה שנאמר, עולמים לעולמי ולאוכליהם לעושיהם חיים ונותנים
  1326.(החיים עץ מדת ה"ד פד עמוד המדרשים אוצר)" לעולם

 
, (1327ויצר  הרע שאינה נגועה בנטילת בצע)כפי הווייתה מאריכת הימים  עולה כי מלכות אבימלך מתוך כך

כולל "כפי שורש הוויית אין סוף החיים המופיעים מעץ החיים ה, שורש הווייתה הוא מן האדמה
קולעת אם כן אל המטרה " אבימלך"קריאת שמו על ידי גדעון  .1328במידתו את מידת כול הישוב

כפי , ותלכל המלכוי" אב"בכך מהווה מלכותו . יים שמן הארץבכוונה אל נקודת מוצא הוויית הח
 . היות האדמה מקור לכל הווייות החיים

 
לכלול בכוח צימוחו את מידת כל "כונת עץ החיים אל ת –הארץ אל , של מלכות אבימלך, חיבור זה
ו על פי המהלך שהתוונ. מבארת היטב את סיבת קביעת יותם את משלו על העצים דווקא, "הישוב
אלא , העקרונית אין הדבר נובע מצורך התיאור המשלי לבחור באוביקט  ציורי לאמירתו, עד עתה

כוח  שאכן יונקת את כוח מלכותה מ, מתוך התחברותו אל נקודת האמת שבמלכות אבימלך
להתייחס אנו נצרכים , תיאור סיבת סירובם של העצים למלוךלמתוך כך אף . הארץ הצימוח שמן

 . נו יש לגזור את הקושי ואי היכולת להופיע מלכות שנקודת מוצאה היא מן הארץכתיאור אמת ממ
 

 "תנועה"כאת כוחה  ממשאי יכולת האדמה ל –? הָעֵצִים עַל לָנוּעַ  וְהָלַכְתִי
 

הם מתייחסים למעשה , והגפן לבקשת העצים כי ימלכו עליהם, התאנה, בהתייחסותם של הזית
הָלַכְּ " –המלוכה בלשון תנועה   ".הָעֵצִים עַל לָנוּעַ  תִּיוְּ

 
כו הָלוֹךְ" שֹחַ  הָעֵצִים הָלְּ רו מֶלֶךְ עֲלֵיהֶם לִמְּ כָה לַזַיִת וַטֹאמְּ תִּי הַזַיִת לָהֶם וַטֹאמֶר .עָלֵינו מָלְּ  הֶחֳדַלְּ

נִי אֶת דו בִי אֲשֶר דִשְּ כַבְּ תִּי וַאֲנָשִים אֱלֹהִים יְּ הָלַכְּ רווַטֹ  .הָעֵצִים עַל לָנועַ  וְּ אֵנָה הָעֵצִים אמְּ כִי לַתְּּ  לְּ
כִי אַתְּּ  אֵנָה לָהֶם וַתֹּאמֶר .עָלֵינו מָלְּ תִּי הַתְּּ קִי אֶת הֶחֳדַלְּ אֶת מָתְּ נובָתִי וְּ תִּי הַחוֹבָה תְּּ הָלַכְּ  לָנועַ  וְּ
רו .הָעֵצִים עַל כִי לַגָפֶן הָעֵצִים וַטֹאמְּ כִי אַתְּּ  לְּ תִּי ןהַגֶפֶ  לָהֶם וַתֹּאמֶר .עָלֵינו מָלְּ  תִּירוֹשִי אֶת הֶחֳדַלְּ

שַלֵחַ  תִּי וַאֲנָשִים אֱלֹהִים הַמְּ הָלַכְּ  .(ג"י –' ח', ט שופטים)" הָעֵצִים עַל לָנועַ  וְּ
 

 ".מעבד מלכו"כ" לָנועַ "כך מתרגם תרגום יהונתן את ה
 

על  למעבד מלכווביה מתפנקין בני אנשה ואיהך ' האשבק ית משחי דמיניה מיקרין קדם ה"
 .('תרגום יונתן שם על פסוק ט) "ניאאיל

 
מוביל , "תנועה"של העצים כמצב  "בלשונם"כי מעשה המלכות המופיע , מתשובת העצים עולה

יכולתו להתממש כחיים , מן הארץ צומחכשכוח הופעת אין סוף החיים . בהכרח להפסקת תנובתם
השפעת חומרי הארץ באופן זה מצומצם מרחב . אך לא ככוח פועל, בעמידתו במקומוהוא רק 
כוח חומרי וגופי החיים להופיע בפעולתם אין סוף חיים נגנז והם . קללתו של נוח את כנעןבמעשה 

הווייתם ככוחות המשועבדים אל ממילא הופכים להיות לבעלי יכולת הבעת חייים מוגבלת ו
ני במצבם הסטאטי הקיומי הראשועוצמתם ממשיכה להתקיים רק . הרוח והמחשבההפועלת של 

 .שכוחה הוא בעצם קיומה" קרקע עולם"בארץ כנען כ" ארץ"כ
 

לכאורה אם תוך ? איזו מן מלכות אם בכלל יכולה להופיע מאלו שהגדרת חייהם צומחת מן הארץ
אינה , מלכות שכוחה הוא ביכולת פעולתה, חייהם שמן הארץ אינו יכול לשרוד את מרחב הפעולה

 ?יכולה לצאת מהם
 

                                                 
1326

עץ החיים למציאות התורה " מתורגם", ת היכולת להופיע מן האדמה את מקור חייובאיבוד האדם א, מתוך כך 
 . ההופכת להיות גורם הכוח המקשר את האדם אל מקור אין סוף חייו

' שנ, מצותיה כל את ולשמור תורה בדברי לעסוק אלא ולשמרה לעבדה אמר לא, ולשמרה לעבדה הזה הלשון ומה"
 פרק אליעזר דרבי פרקי" )בה למחזיקים היא חיים עץ עץ' שנ, תורה אלא חיים עץ ואין, החיים עץ דרך את לשמור

 (.א"י
 ישראל מן בצע נטל אלא, כן עשה לא והוא...ימים מאריך היה אבימלך זכה ואלו: "...ל במדרש לעייל"כדברי חז 1327

" ימים מאריכן הן ,מישראל הרע יצר ה"הקב כשיעקור לבא לעתיד אבל, ימים האריך לא לפיכך...ברית בעל מבית
 (.אבימלך וישר[ א] ה"ד כו פרק בראשית אגדת)

1328
 (.החיים עץ מדת ה"ד פד עמוד המדרשים אוצר" )הישוב כל כמדת החיים עץ מדת" –כלשון המדרש לעייל  
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ליית מצרים עם בני ישראל לספוד את יעקב בעלייתו ממצרים להיקבר בארץ התבוננות על פרשת ע
 .מבארת לנו את סוג המלכות של אלו שחומרי חייהם והווייתם מן הארץ מגיעה, ישראל

 
בֹר יוֹסֵף וַטַעַל" דֵי ךָל אִתּוֹ  וַטַעֲלו אָבִיו אֶת לִקְּ עֹה עַבְּ נֵי פַרְּ כֹל בֵיתוֹ  זִקְּ נֵי וְּ כֹל .רָיִםמִצְּ  אֶרֶץ זִקְּ  וְּ

אֶחָיו יוֹסֵף בֵית צֹאנָם טַןָם רַק אָבִיו ובֵית וְּ קָרָם וְּ בו ובְּ אֶרֶץ עָזְּ  גַם רֶכֶב גַם עִלוֹ  וַטַעַל. גֹשֶן בְּ
הִי ןָרָשִים אֹד ךָבֵד הַלַחֲנֶה וַיְּ עֵבֶר אֲשֶר הָאָטָד גֹּרֶן עַד וַטָבֹאו .מְּ דֵן בְּ דו הַטַרְּ ןְּ ןֵד םשָ  וַטִסְּ  גָדוֹל מִסְּ
כָבֵד אֹד וְּ אָבִיו וַטַעַש מְּ עַת אֵבֶל לְּ א .יָמִים שִבְּ נַעֲנִי הָאָרֶץ יוֹשֵב וַטַרְּ גֹרֶן הָאֵבֶל אֶת הַךְּ  הָאָטָד בְּ

רו רָיִם זֶה ךָבֵד אֵבֶל וַטֹאמְּ מִצְּ מָה קָרָא ךֵן עַל לְּ רַיִם אָבֵל שְּ עֵבֶר אֲשֶר מִצְּ דֵן בְּ  –' ז', נ יתבראש)" הַטַרְּ
 .(א"י

 
וכן , שאין בה מאום" אסיפת קוצים"שהינו " הָאָטָד גֹרֶן"הקושי בקריאת שמו של מקום בשם 

 גֹרֶן"ל לבאר כי "מביא את חז, קושי שבהתכנסם של הסופדים ליעקב דווקא במקום שכזהה
של כל מלכי ולייחס שם זה למעשה הקפתם , אלא גורן המוקף אטדין, אינו גורן של אטד" הָאָטָד

 .כנען ונשיאי ישמעאל בכתרם את ארונו של יוסף
 

 1329כך מבארת הגמרא בסוטה
 

 שראו ולבסוף, כבוד בהן נהגו לא ישראל של בכבודן ראו שלא עד בתחילה: יוחנן ר"א"
 וכי) ?לאטד לו יש גורן וכי, האטד גורן עד ויבאו ('נ בראשית): דכתיב, כבוד בהן נהגו בכבודן

 של לארונו כתרים שהקיפוהו, מלמד: אבהו ר"א (י"רש – גורן מהן ולעשות אטדין לאסוף דרך
 ובני ישמעאל ובני עשו בני שבאו, (י"רש –גדר של קוצים ) אטד לו שמקיפים זה כגורן יעקב

 נטלו, יעקב של בארונו תלוי יוסף של כתרו שראו כיון, באו למלחמה כולם: תנא. קטורה
 .(א"ע ,ג"י סוטה) "עקבי של בארונו ותלאום כתריהן כולן

 
אולם מתוך כך עולה באופן מוזר כי כיתרהם של מלכי כנען וישמעאל מוגדרים ככתרי אטד 

 ?בדיוק כפי שמביא יותם במשלו על אבימלך, וממילא מלכותם מוגדרת היא כמלכות אטד
יא אנו נזקקים אם כן להוצ, מכיוון שכל פרשת הספד יעקב על ידי המלכים מופיעה באור חיובי

" גורן האטד"את התשובה לכך נותנת הגמרא בבארה את . מתוך המשלה זו את מגמת החיוב שבה
כוח מלכות מלכי כנען וישמעאל מקבלת את משמעותה . במשמעות של גורן המוקף גדר אטדים

אין , מצד עצמם. מצד ההגנה שיוצרת מלכותם על המהות שבמרכזם המופיעה בדמותו של יעקב
בהשלכה . "(וכי גורן יש לו לאטד" –כפי שדחתה הגמרא )ויים משמעות של מהות מלכות הגבהוויית 

מערכתית משמעות הדבר היא כי הוויית החיים הגויית זו המופיעה כגוף וחומר ברמה הנגזרת של 
מתוך כך היא מקבלת את חיבורה . אין לה כל יכולת הופעת אין סוף חיים בהווייתה היא, החיים

ברמה . רך הקפתה את מגמת אין סוף החיים שבגוף והנפש הישראליתאל אין סוף החיים ד
 .הפרטנית של החיים תופיעה מגמה זו בתפיסת הגוף כמגן ואמצעי להופעתה ופעולתה של הנשמה

 
עד כדי הגדרת , את הנסיגה הזו של הוויית החומר והגוף מלהביע בעצמותם אין סוף חיים

להופיע , ל לנקודת המוצא של קללת האדמה"חז מחברים, מלכותם כמלכות האטד –" תנועתם"
 . מכוח פועלה קוץ ודרדר

 
 .שבבראשית "דרדר"הם מתרגמים למשמעות ה "אטד"את לשון ה

 
 ה"ד נ פרק בראשית טוב שכל)" ואטדין דמתרגמינן, (ח"י ',ג בראשית) דרדר היינו אטד מלת ועיקר"
  .(עד ויבאו 'י

 
עקבות הובלת האדם את הווייתו אל היא מקבלת ב, דראת קללת הארץ להופיע בפועלה קוץ ודר

 ". דעת"תוך מרחבי ה
 

אָדָם" תָּ  ךִי אָמַר ולְּ קוֹל שָמַעְּ תֶּךָ לְּ  מִלֶםו תֹאכַל לֹא לֵאמֹר צִוִיתִיךָ אֲשֶר הָעֵץ מִן וַתֹּאכַל אִשְּ
עִנָבוֹן בַעֲבורֶךָ הָאֲדָמָה אֲרורָה מֵי ךֹל תֹּאכֲלֶםָה בְּ קוֹץ .יךָחַטֶ  יְּ דַר וְּ דַרְּ מִיחַ  וְּ תָּ  לָךְ תַּצְּ אָכַלְּ  אֶת וְּ
 .(ח"י – ז"י', ג בראשית)" הַשָדֶה עֵשֶב

 
אלא , אינה מאפיין המייחד דווקא את אבימלך ברשעותו" אטד"נמצאנו אם כן למדים כי מלכות ה

דה זו משנה עוב. את מלכות כלל הגויים מתוך נביעת הוויית החיים הגויית מחומרי וגופי הארץ

                                                 
1329

 ונשיאי כנען מלכי כל שבאו המאורע שם על דרשו ורבותינו. היה אטדין מוקף - האטד גרן: "י על בראשית"וברש 
 כתרים והקיפוהו, כתריהם בו ותלו כולן עמדו, יעקב של בארונו תלוי יוסף של כתרו שראו וכיון, למלחמה לישמעא
 .(ה גרן האטד"ד' י ',נ בראשית י"רש" )קוצים של סייג המוקף כגורן
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של  ותולה אותו יותר בנקודת המוצא, ממילא את משקל תלות אטדיות מלכותו של מנשה במעשיו
 . שבט מנשה של יוסף –מלכותו 

מלמדת כי גישתם הראשונה של מלכי התבוננות נוספת בפרשת גורן האטד שמביאה הגמרא 
הם , תרו של יוסףרק מתוך זיהויים את כ. הגויים אל ארונו של יעקב היא גישה למלחמה

 .מצטרפים אליו להקיף את ארונו של יעקב
 

 כולן נטלו, יעקב של בארונו תלוי יוסף של כתרו שראו כיון, באו למלחמה כולם: תנא"
 .(א"ע ,ג"י סוטההמשך הגמרא שם )" יעקב של בארונו ותלאום כתריהן

 
ליוסף למשוך את  השפעה זו של יוסף על המלכים מלמדת על קו השקה הקיים ביניהם המאפשר

קו ההשקה הזה מתקיים ביוסף מתוך היות הוויית אין סוף . מלכות האטד לסובב את המהות
השפעתו על מצרים בלחם שהוא כך בארנו לעייל את דרך . החיים מופיעה בו בגוף ובחומרי הארץ

ו אולם קו השקה זה יש ל. און מצרים מכוח משיכתם אל יופיו אתשלילתו באופן משביר להם ו
אם בצד האחד מצליח קו ההשקה הזה למשוך את הוויית הגוף האטדית שאינה . שני צדדים

הרי , מצליחה להופיע מעצמה פרי אין סוף להיות סובבת את הוויית  האין סוף המופיעה בישראל
וצד , בצד  השני של קו ההשקה הזה תופיע חולשת חומרי הגוף והארץ להביע הוויית אין סוף חיים

מפעפעת היא אל תוך , ראשיתעת עוון בהנמשכת מפועלה של הארץ מ" קוץ והדרדר"הוויית ה
המחליש את פועָל מנהיגותו של , של יעקב הכרעתוצץ ועולה מחדש מתוך כך . עולמו של יוסף

רק ברמה  מותיראת בכורתו של מנשה הוא . מנשה ומטה אותו לכיוון אפרים בשיכול ידיו
אי . מצב זה הוא בדיוק המצב אותו מתאר יותם במשלו. הקיומית של הארץ בבכורת הנחלה

את יכולתם  מתמצמצ, הסרת קללת האדמה להצליח ולהופיע מחומרי וגופי הארץ אין סוף חיים
, "לנוע על עצים" –" תנועה"מעברם למצב . להופיע אין סוף חיים רק במצבם הסטאטי כאדמה

המתדמה בכך להוויית , ו של אבימלךהוויית מלכות –הופך אותם להיות באחת להוויית אטד 
שראינו לעייל כי במקורה נוגעת מלכות  ואף. בפרשת הספדו של יעקב הופעתםמלכות הגויים כפי 

" אב"ובכך היא מהווה " עץ חיים"הצומחת אל פועלה כאבימלך בנקודת המוצא של מלכות הארץ 
" סרק"בולט יותר מצבו ה, הרי ברמה העכשוויית שעוד אינה נוגעת למצב העתידי השלם, למלכות

 .  של הגוף המנביע ממנו מלכות אטד שאינה ברת שלטון בישראל
 

החומר והגוף המאפיינים  "תנועת"מתוך  המניעה שרואה גדעון ביכולת הופעת הוויית מלכות מ
המייחדת אותו כבן שבט מגמת האין סוף  מממש אתהוא  1330לאבד ממנה את פריונה, את מנשה

 .מאפיין אף הוא את מי שדם מלכות זורם בעורקיומנשה בערוץ אחר ה
 

 בהופעת האין סוף בבשר מלכותהתפיסת הריבוי את מקום  – גְּבוּרָתוֹ  כָאִיש
 

מתוך , בתוך כך מציין הכתוב את ריבוי בניו. שב גדעון לביתו, לאחר נצחונו של גדעון את מדיין
 .ריבוי נשותיו

 
רֺבַעַל וַטֵלֶךְ" בֵיתוֹ  טֵשֶבוַ  יוֹאָש בֶן יְּ עוֹן .בְּ גִדְּ עִים הָיו ולְּ אֵי בָנִים שִבְּ רֵכוֹ  יֹצְּ " לוֹ  הָיו רַבוֹת נָשִים ךִי יְּ
 .('ל – ט"כ', ח שופטים)

 
המגיע למלכותו דרך , הקדמה למעשהו של אבימלךאך כי ציון עובדה זו מהווה , נראה היה

 .י במקום"כך נראה שמבאר רש. הריגתם של כל שבעים בניו של גדעון
 

עוֹן וַטָמָת" לֹא... יוֹאָש בֶן גִדְּ רו וְּ נֵי זָכְּ רָאֵל בְּ בֵיהֶם ךָל מִטַד אוֹתָם הַלַנִיל אֱלֹהֵיהֶם 'ה אֶת יִשְּ  אֹיְּ
כָל גִּדְעוןֹ יְרֺבַעַל בֵית עִם חֶסֶד עָשוּ וְלֹא .מִמָבִיב רָאֵל עִם עָשָה אֲשֶר הַחוֹבָה ךְּ  את שהרגו - יִשְּ

 .('וגו חסד עשו ולא ה"י ד"ה ורש"ל – ב"ל', ח שופטים)" בענין שכתוב כמו בניו
 

לא צריך היה להוסיף , אולם אם לעניין זה בלבד בא הכתוב לציין כי שבעים בנים היו לגדעון
מכחו ומדרך ציון עובדה זו מלמד כי אף היא נגזרת ישירה ". לוֹ  הָיו רַבוֹת נָשִים ךִי"  -ולבאר 
 .לותוהתנה

 
אנו מוצאים , לבין כוחו במעשה מלחמתו עם מדיין, את הקשר שבין לקיחתו של גדעון נשים רבות

מֺםָע זֶבַחבדבריהם של מלכי מדיין  צַלְּ בורָתוֹ  כָאִיש ךִי" –האומרים לגדעון כי יפגע הוא בהם  וְּ  ".גְּ

                                                 
תִּי הַזַיִת לָהֶם וַטֹאמֶר"... 1330 נִי אֶת הֶחֳדַלְּ דו בִי אֲשֶר דִשְּ כַבְּ אֵנָה לָהֶם וַתֹּאמֶר...יםוַאֲנָשִ  אֱלֹהִים יְּ תִּי הַתְּּ קִי אֶת הֶחֳדַלְּ  מָתְּ
אֶת נובָתִי וְּ תִּי הַגֶפֶן לָהֶם וַתֹּאמֶר...הַחוֹבָה תְּּ שַלֵחַ  תִּירוֹשִי אֶת הֶחֳדַלְּ  (.ג"י –' ט', שופטים ט..." )וַאֲנָשִים אֱלֹהִים הַמְּ
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 .ם של מלכי מדיןכך תרגם יהונתן את דבריה. כבר ראינו כי גבורה זו היא גבורת השלטון
 

מֺםָע זֶבַח וַטֹאמֶר" צַלְּ גַע אַתָּה קום וְּ בורָתוֹ  כָאִיש ךִי בָנו ופְּ ארי כגברא כן  ושלט בנאקום את  - גְּ
 .(א"כ', שופטים ח)..." גבורתיה

 
בורָתוֹ  כָאִיש ךִי"אולם לאמירה זו  כך . ישנה משמעות נוספת מקבילה המתייחסת לכוח הבעילה" גְּ

 . אה הגמראמבי
 

 בקרא עייל הוה הדדי בהדי שמעון ברבי אלעזר ורבי יוסי ברבי ישמעאל רבי מקלעי הוו כי"
 ...".שלכם אינם בניכם: מטרוניתא ההיא להו אמרה. בהו נגעה הוה ולא, בינייהו דתורי
צמד בקר כשהיו רבי ישמעאל ברבי יוסי ורבי אלעזר ברבי שמעון נפגשים פנים אל פנים היה יכול : תרגום

: אמרה להם שרית נכרית אחת. מתוך שכריסן גדול, לעבור בין שניהם מתחת כריסם ולא היה נוגע בהם
 (.א"ע ,ד"פ מציעא בבא) ולין להזקק לנשותיכםכשאינכם י –בינכם אינם שלכם 

 
 ".כי כאיש גבורתו" –אחת התשובות שמביאה הגמרא שענו לה רבי ישמעאל ורבי שמעון היא 

 
המשך הגמרא )אבר תשמיש  – ...גבורתו כאיש כי ('ח שופטים): לה אמרו הכי, אמריד איכא"...

 .(ה כי כאיש גבורתו"י ד"א ורש"ע, ד"שם בבא מציעא פ
 

 ,כי כגודל כרסם כך גודל או חוזק אבר תשמישם ,משמעות הדבר בהקשר לדברי המטרוניתא היא
 .כרסם הגדולההמתגבר מתוך כך על בעיית 

בורָתוֹ  כָאִיש ךִי"משמעות זו של אם נשליך זווית  יוצא כי מעלה זו של גדעון משמשת , גדעוןאל " גְּ
המביאתו לשאת לו  והן כעוצמה של מעשה בעילה, הן כעוצמה של שלטון, אצלו בשני המובנים

 .נשים רבות
 

 .האיסור למלך להרבות לו נשים מלמד כי שני המובנים מגיעים מאותה נקודת מוצא
 

תָּה לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ' ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אתָבֹ  ךִי" תָּה וִירִשְּ יָשַבְּ תָּ  בָה וְּ אָמַרְּ כָל מֶלֶךְ עָלַי אָשִימָה וְּ  ךְּ
בִיבֹתָי אֲשֶר הַגוֹיִם בֶה לֹא רַק...מֶלֶך עָלֶיךָ תָּשִים שוֹם .סְּ לֹא נָשִים לוֹ  יַרְבֶה וְלֹא...סוסִים כוֹ  יַרְּ  וְּ
כֶסֶף בָבוֹ לְּ  יָסור זָהָב וְּ בֶה לֹא וְּ אֹד כוֹ  יַרְּ  .(ז"י – ד"י, ז"י דברים)" מְּ

 
מתוך כך נצרך הכתוב להזהיר את המלך על . גבורת המלכות שזורה היא בגבורת מעשה הביאה

 .ריבוי הנשים
 

בעיקר על רקע , הקבלה זו מאירה באור אחר לחלוטין את הזכרת הכתוב על ריבוי נשותיו של גדעון
אל  1331כוח גבורתו אל תוך ביתומפנה גדעון את , כנגד סרובו למשול. למשול על ישראל סרובו
 .מתוך כך משלמת לו ההשגחה האלוהית על המנעותו מן המלכות באיבוד זרעו .הריבוימעשה 

 
רָתָה אָבִיו בֵית וַטָבֹא" נֵי אֶחָיו אֶת וַטַהֲרֹג עָפְּ רֺבַעַל בְּ עִים יְּ  בֶן יוֹתָם וַטִוָתֵר חָתאֶ  אֶבֶן עַל אִיש שִבְּ

רֺבַעַל בָא ךִי הַסָטֹן יְּ  .('ה', ט שופטים)" נֶחְּ
 

, שלטוןשל  כוח מלהופיע עימו אף  הריבויכוח  וכשלאת הקשר שבין גבורת השלטון וכוח הריבוי 
 .עד אזנקבע להם כבר בפניתם של בני יוסף ליהושע כי יוסיף להם נחלה על מה שאנו מוצאים 

 

 כוח הריבוי בבשר להופיע שלטון - לָךְ גָּדולֹ וְכֹחַ  אַתָה רַב עַם
 

הִי" נַשֶה וַיְּ יִשָשכָר לִמְּ אָשֵר בְּ אָן בֵית ובְּ נוֹתֶיהָ  שְּ עָם ובְּ לְּ יִבְּ נוֹתֶיהָ  וְּ אֶת ובְּ בֵי וְּ נוֹתֶיהָ  דֹאר יֹשְּ  ובְּ
בֵי יֹשְּ נֹתֶיהָ  דֹר עֵין וְּ בֵי ובְּ יֹשְּ נַךְ וְּ נֹתֶיהָ  תַעְּ בֵיוְּ  ובְּ גִדוֹ  יֹשְּ נוֹתֶיהָ  מְּ לֹשֶת ובְּ לֹא .הַםָפֶת שְּ לו וְּ נֵי יָכְּ  בְּ
נַשֶה הוֹרִיש מְּ נַעֲנִי וַטוֹאֶל הָאֵכֶה הֶעָרִים אֶת לְּ הִי .הַזֹאת בָאָרֶץ לָשֶבֶת הַךְּ קו ךִי וַיְּ נֵי חָזְּ רָאֵל בְּ  יִשְּ
נו נַעֲנִי אֶת וַטִתְּּ הוֹרֵש לָמַס הַךְּ רו .רִישוֹ הוֹ  לֹא וְּ דַבְּ נֵי וַיְּ הוֹשֺעַ  אֶת יוֹסֵף בְּ  כִי נָתַתָּה מַדועַ  לֵאמֹר יְּ
חֶבֶל אֶחָד גוֹרָל נַחֲלָה כַנִי ךֹה עַד אֲשֶר עַד רָב עַם וַאֲנִי אֶחָד וְּ  .(ד"י – א"י, ז"י יהושע)" 'ה בֵרְּ

 
 .הם דווקא בני מנשה" עם רב"י במקום מבאר כי המעלים את טענת "רש
 

                                                 
רֺבַעַל וַטֵלֶךְ" :בביתו והזכרתו את ריבוי נשותיוכך יש לבאר את הצמדת הכתוב את תיאור ישיבתו של גדעון  1331  בֶן יְּ
בֵיתוֹ  וַטֵשֶב יוֹאָש עוֹן .בְּ גִדְּ עִים הָיו ולְּ אֵי בָנִים שִבְּ רֵכוֹ  יֹצְּ  (.'ל – ט"כ', ח שופטים" )לוֹ  הָיו רַבוֹת נָשִים ךִי יְּ
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 .(ד"פסוק י, י שם"רש)" מנשה שבט - יוסף בני וידברו"
 

בין המניין הראשון של תחילת ספר במדבר לבין המנין שאחריו שנוצר בשבט יוסף ת הריבוי אף א
י ביחס "מחשבן רש "(ךֹה"כמניין )בסוף ספר במדבר בפרשת פנחס על סך עשרים אלף וחמש מאות 

 .לשבט מנשה
 

 עשרים שני למנין ראשון ממנין מנינו שנתרבה ראית אשר עד -' ה ברכני כה עד אשר עד"
 שנים במדבר בספר במנשה מוצא אתה ראשון במנין' בגימט כה כמנין מאות וחמש אלף

 כה עד אשר עד א"ד, 1333מאות ושבע אלף וחמשים שנים ובפנחס 1332ומאתים אלף ושלשים
 כך אשר עד, כה עד אשר עד פשוטו ולפי בי נתקיימה זרעך יהיה כה לאברהם' נאמר ברכה
 .(ד"פסוק י, י שם"רש)" רואה אתה כאשר

 
עומד יהושע על כך כי , אל מול ריבויים של בני שבט מנשה ודרישתם מפאת זאת לנחלה נוספת

 .מידי הכנעני, יכבשו את אשר נועד להם לנחלה
 

הוֹשֺעַ  אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר" ךָ עֲלֵה אַתָּה רַב עַם אִם יְּ רָה לְּ ךָ אתָ ובֵרֵ  הַטַעְּ אֶרֶץ שָם לְּ רִזִי בְּ פָאִים הַןְּ הָרְּ  וְּ
ךָ אָץ ךִי רָיִם הַר לְּ  .(ו"ט, ז"יהושע י)" אֶפְּ

 
 .שם הכנעניםחוזקם של בני יוסף אינם מקבלים הצעה זו מפאת , אולם

 
רו" נֵי וַטֹאמְּ רֶכֶב הָהָר לָנו יִלָצֵא לֹא יוֹסֵף בְּ זֶל וְּ כָל בַרְּ נַעֲנִי בְּ אֶרֶץ בהַטֹשֵ  הַךְּ בֵית לַאֲשֶר הָעֵמֶק בְּ  בְּ

אָן נוֹתֶיהָ  שְּ לַאֲשֶר ובְּ עֵמֶק וְּ עֶאל בְּ רְּ  הפריזי בארץ ולכבוש היערה לעלות אומר' שאת ומה - יִזְּ
 .(ברזל ורכבה "י ד"ורש ז"ט, ז"יהושע י)..." לו ברזל ורכב כנעני אותו הוא חזק עם והרפאים

 
התבוננות . נייתו של יהושע היא כלפי שבט מנשהמשמע כי פ, אכן גם מצד מהלך פסוקים זה

בפסוקים המקדימים את פנייתם של בני יוסף אל יהושע מלמדת כי מצוקת ההתישבות הנוצרת 
בעוד בני אפרים אינם מורישים אך ורק . מופיעה אצל בני מנשה, מפאת אי כיבוש הנחלה המיועדת

אף השטחים אותם טוענים בני .  1335בני מנשה אינם מורישים ערים רבות בנחלתם, 1334את גזר
את העמק אשר בבית שאן ובנותיה  -כי אינם מסוגלים להוריש  , יוסף בהמשך דבריהם ליהושע

 .שייכים לנחלת שבט מנשה, 1336ועמק יזרעאל
 

 .יוצרת את הזיקה שבין הריבוי לבין גבורת המלחמה, לטענת שבט מנשהתשובתו של יהושע 
 .אפרים ואף מקדימו בפנייתו אל בית יוסף בשלב זה מערב יהושע את שבט, אמנם

 
הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר"  יֶה לֹא לָךְ גָּדולֹ וְכֹחַ  אַתָה רַב עַם לֵאמֹר וְלִמְנַשֶה לְאֶפְרַיִם יוֹסֵף בֵית אֶל יְּ ךָ יִהְּ  לְּ

יֶה הַר ךִי .אֶחָד גוֹרָל הָיָה ובֵרֵאתוֹ  הוא יַעַר ךִי כָךְ יִהְּ ךָ וְּ אֹתָיו לְּ נַעֲנִי אֶת תוֹרִיש יךִ  תֹּצְּ על ידי ) הַךְּ
זֶל רֶכֶב ךִי (י"רש – שאתה עם רב  הוא חָזָק ךִי (י"רש – בו להלחם כדאי השבטים משאר אחד ואין) לוֹ  בַרְּ

 .(ח"י – ז"י, ז"יהושע י)" (י"רש – ותורישנו היכולת בך יש ואתה)
 

להכיל אל תוכו את הגויים שסביבותיו כוח ריבויו של מנשה הוא כוח האמור לגבור ו, על פי יהושע
כֹחַ  אַתָּה רַב עַם" –  ".לָךְ גָדוֹל וְּ
 

? ומהיכן רואה יהושע בכוח זה אף כוח של גבורה ושלטון, מהיכן שואב שבט מנשה את כוח ריבויו
' שברך ה" ךֹה"הרומזים כי בהם התקיימה ברכת על כך מעידים בני יוסף עצמם בפתיחת דבריהם 

 .את אברהם
 

 הריבויבצל  וכינוסו לחסות ,א בארץרֵ לבָ סיגת הבשר מנ
 

                                                 
קֺדֵיהֶם" 1332 מַחֵה ןְּ נַשֶה לְּ נַיִם מְּ לֹשִים שְּ  .(ה"ל', א במדבר" )ומָאתָיִם אֶלֶף ושְּ
חֹת אֵכֶה" 1333 ןְּ נַשֶה מִשְּ קֺדֵיהֶם מְּ נַיִם ופְּ בַע אֶלֶף וַחֲמִשִים שְּ  .(ד"ל, ו"כ במדבר" )מֵאוֹת ושְּ
לֹא" 1334 נַעֲנִי אֶת הוֹרִישו וְּ גָזֶר הַטוֹשֵב הַךְּ נַעֲנִי וַטֵשֶב בְּ קֶרֶב הַךְּ רַיִם בְּ הִי הַזֶה הַטוֹם עַד אֶפְּ מַס וַיְּ  .('י, ז"ט יהושע" )עֹבֵד לְּ
הִי" 1335 נַשֶה וַיְּ יִשָשכָר לִמְּ אָשֵר בְּ אָן בֵית ובְּ נוֹתֶיהָ  שְּ עָם ובְּ לְּ יִבְּ נוֹתֶיהָ  וְּ אֶת ובְּ בֵי וְּ נוֹתֶיהָ  דֹאר יֹשְּ בֵי ובְּ יֹשְּ נֹתֶיהָ  דֹר עֵין וְּ  ובְּ

בֵי יֹשְּ נַךְ וְּ נֹתֶיהָ  תַעְּ בֵי ובְּ יֹשְּ גִדוֹ  וְּ נוֹתֶיהָ ו מְּ לֹשֶת בְּ לֹא. הַםָפֶת שְּ לו וְּ נֵי יָכְּ נַשֶה בְּ הוֹרִיש מְּ נַעֲנִי וַטוֹאֶל הָאֵכֶה הֶעָרִים אֶת לְּ  הַךְּ
 ,(ב"י – א"י, ז"י יהושע" )הַזֹאת בָאָרֶץ לָשֶבֶת

רו" 1336 נֵי וַטֹאמְּ רֶכֶב הָהָר לָנו יִלָצֵא לֹא יוֹסֵף בְּ זֶל וְּ כָל בַרְּ נַעֲ  בְּ אֶרֶץ הַטֹשֵב נִיהַךְּ בֵית לַאֲשֶר הָעֵמֶק בְּ אָן בְּ נוֹתֶיהָ  שְּ לַאֲשֶר ובְּ  וְּ
עֵמֶק עֶאל בְּ רְּ  .(ז"ט, ז"י יהושע" )יִזְּ
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רו" דַבְּ נֵי וַיְּ הוֹשֺעַ  אֶת יוֹסֵף בְּ חֶבֶל אֶחָד גוֹרָל נַחֲלָה כִי נָתַתָּה מַדועַ  לֵאמֹר יְּ  עַד רָב עַם וַאֲנִי אֶחָד וְּ
 .(ד"י, ז"יהושע י)" 'ה בֵרְכַנִי כֹה עַד אֲשֶר

 
כַנִי ךֹה עַד אֲשֶר דעַ " -הזו את הלשון הלא ברורה  כרומזת  (י בביאורו השני"רש)ל "מייחסים חז ,"'ה בֵרְּ

יֶה ךֹה" – את אברהם' לברכת ה עֶךָ יִהְּ  ".זַרְּ
 

 זרעך יהיה כה לאברהם' נאמר ברכה כה עד אשר עד א"ד ...-' ה ברכני כה עד אשר עד"
 .(שם י"רש) ..."בי נתקיימה

 
 .הריבוי ככוכבי השמים בישראל את תכונת' בברכה זו קובע ה

 
מָה נָא הַבֶט וַטֹאמֶר הַחוצָה אֹתוֹ  וַטוֹצֵא" פֹר הַשָמַיְּ ןֹר תּוכַל אִם הַךוֹכָבִים וסְּ  לוֹ  וַטֹאמֶר אֹתָם לִסְּ
יֶה ךֹה עֶךָ יִהְּ  .('ה, ו"ט בראשית)" זַרְּ

 
 .אל האין סוף – מעבר לחללו של העולםאל נקודת המוצא לריבוי הזה יוצאת 

 
, הכוכבים מן למעלה והגביהו עולם של מחללו הוציאו אחר דבר... - החוצה אתו ויוצא"

 .('ה, ו"ט בראשית י"רש)" למטה מלמעלה הבטה לשון וזהו
 

כוח בריאה זה יש לו ". לברוא"נובע כוחם של בני מנשה על פי המגמה אליה מושך יהשוע  ומכוח
 .וי לברא את היערבפאן הישיר הוא מתייחס ליכולת הריב. כמה פנים

 
 .בתחילה כך עונה יהושע לבני מנשה

 
הוֹשֺעַ  אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר" ךָ עֲלֵה אַתָּה רַב עַם אִם יְּ רָה לְּ אֶרֶץ שָם לְךָ וּבֵרֵאתָ  הַטַעְּ רִזִי בְּ  הַןְּ

פָאִים הָרְּ  .(ו"ט, ז"י יהושע)" ...וְּ
 

נראה כי , י עליהם"של רש הן ממהלך הדברים שבין בני יוסף ויהושע בכתובים והן מביאורו
יוצא לכאורה מן הפורפורציה , המשקל שנותן יהושע ליכולת בני מנשה בדווקא לברא את היער

 .ההגיונית
 

 .כך בתשובתו הראשונה של יהושע לבני יוסף
 

הוֹשֺעַ  אֲלֵיהֶם טֹאמֶרוַ " אֶרֶץ שָם לְךָ וּבֵרֵאתָ  הַיַעְרָה לְךָ עֲלֵה אַתָה רַב עַם אִם יְּ רִזִי בְּ  הַןְּ
פָאִים הָרְּ ה "י ד"ו ורש"ט, ז"י יהושע)" ערים תבנה ושם...ולפנותה יערות לכרות כח בך יש - ... וְּ

 .(אתה רב עם אם
 

 . על דבריהם הנוספים של בני יוסף, וכך בתשובתו השניה
 

הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר" רַיִם יוֹסֵף בֵית אֶל יְּ אֶפְּ נַשֶה לְּ לִמְּ כֹחַ  האַתָּ  רַב עַם לֵאמֹר וְּ יֶה לֹא לָךְ גָדוֹל וְּ ךָ יִהְּ  לְּ
יֶה הַר ךִי. אֶחָד גוֹרָל  רב לעם אלא ראוי ואינו הוא יער כי -...וּבֵרֵאתוֹ  הוּא יַעַר כִי כָךְ יִהְּ

 .ויפנוהו ויבראוהו
 .(ה ובראתו"וד ובראתו הוא יער ה כי"י ד"ח ורש"י –ז "י, ז"יהושע שם י)" רב עם שאתה אתה - ובראתו

 
קשה לכאורה ". יש בהם את הכוח לכרות יערות ולפנותה"לכאורה לומר כי דווקא לעם רב  קשה

לא נראה כי בעיית הכריתה הטכנית היא העומדת לנגד ". יער אינו ראוי אלא לעם רב"לומר כי 
יכול היה לשכור את הפועלים , גם אם היה שבט מנשה בעל אוכלוסיה דלה. עיניו של יהושע

 "רַב עַם"הבין שבכל אופן עולה מן הזיקה האדוקה . משבטים אחרים עציםהנצרכים לכריתת ה
. להבין כי המדובר בזיקה תכונתית ולא טכניתאם כן אנו נצרכים " בריאתו"לבין היער ולמעשה 

 בלשון  נוכל לקבל משימוש הכתוב, לבין היער" רַב עַם"סיוע בהבנת הקשר התכונתי שבין 
ךָ עֲלֵה" – למעשה כריתת העצים" בריאה" רָה לְּ ךָ ובֵרֵאתָ  הַטַעְּ  ".ובֵרֵאתוֹ  הוא יַעַר ךִי"...שָם לְּ
 

 .י במקום מיחזקאל"דוגמא ללשון זו מביא רש
 

 ו"ט, ז"י יהושעי "רש)" ז"בלע ש"אישרטרא בחרבותם אתהן וברא כמו כריתה לשון -ובראת "
 .(ובראת ה"ד

 
 .רבחל" בריאה"את מעשה הלשון הכתוב ביחזקאל מתייחס 
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קֹוִק אֲדֹנָי אָמַר ךֹה ךִי" נָתֹן קָהָל עֲלֵיהֶם הַעֲלֵה יְּ הֶן וְּ זַעֲוָה אֶתְּ לָבַז לְּ מו .וְּ רָגְּ  קָהָל אֶבֶן עֲלֵיהֶן וְּ

נֵיהֶם בְחַרְבותָֹם אותְֹהֶן וּבָרֵא נוֹתֵיהֶם בְּ רֹפו בָאֵש ובָתֵּיהֶן יַהֲרֹגו ובְּ  .(ז"מ – ו"מ, ג"כ יחזקאל)" יִשְּ
 

  .מציאות לפעוללעשות ויכולת הוא ה" בריאה"הלמדים כי כוח אכן אנו י ביחזקאל "רש מביאור
 

 .(העלהה "ד ו"מ, ג"כ יחזקאל י"רש)" הם ופעול עשה לשון כולן, וברא, ונתון"
 

י "מופיע בדוגמא שמביא רש, המופיע ביהושע ביחס לבריאת היער, כוח עשייה ופעולה זה
  .1337מהככוח לפעול משפט ומלח, יחזקאלמ
 

 .י במקום"כפעולת משפט מביא רש" בריאה"את פעולת ה
 

מו" רָגְּ  משפט הוא בתרבותם אתהן וברא...- בְחַרְבותָֹם אותְֹהֶן וּבָרֵא קָהָל אֶבֶן עֲלֵיהֶן וְּ
 ז"מ, ג"יחזקאל כ)" (ז"י יהושע) בספר לך יהיה דיער ובראתו וכן קציצה לשון וברא דם שופכות

 .(אבן עליהן ורגמוה "י ד"ורש
 

 .ככריתת החרב במעשה המלחמה, "בְחַרְבותָֹם אותְֹהֶן וּבָרֵא" –תרגום יהונתן מבאר את 
 

בניהון ובנתהון יקטלון ובתיהון , ויבזעון יתהן בסיפיהון, וירגמו יתהן באבני קלע  משרין"
 ".יוקדון בנורא

 
לא , מלחמהומשפט למעשה ופעולת  "בריאה"השימוש בלשון האולם גם לאחר שהרחבנו את 
מעשה כריתת ל" בריאה"ן המהו הקשר התוכני שבין לשו ."בריאה"הושלמה הבנת השימוש בלשון 

 ?היערות או לכריתת החרב
 
הבריאה  בקשר שהוא יוצא בין פעולת, מקדם אותנו צעד בהבנת לשון זו, בבראשית" אבן עזרא"ה

ךָ ובֵרֵאתָ " –שביהושע " בריאה"לשון השבבראשית הן ל  –שביחזקאל  "בריאה"שון הללוהן  "שָם לְּ
הֶן ובָרֵא"  ."אוֹתְּ
 

' במד)' ד יברא בריאה אם וכן, מאין יש להוציא שהבריאה אמרו המפרשים רובי .ברא..."
 ויברא: אחד בפסוק ושלש. (א"כ ',א' ברא) התנינים את אלהים ויברא שכחו והנה. ('ל, ז"ט

 וזה. יש שהוא האור הפוך שהוא, ('ז, ה"מ' יישע) חושך ובורא, (ז"כ ',א' ברא) האדם את אלהים
 וזה, (ז"י, ב"י ב"ש) לחם אתם ברה לא והשני. האחד זה. טעמים לשני ברא המלה דקדוק
 מהבנין הוא כי, (ה"ל, 'ג ב"ש) דוד את להברות העם כל ויבוא כמוהו כי, א"ה תחת ף"אל השני
. (ט"כ, 'ב א"ש) ישראל מנחת כל מראשית להבריאכם כמו היה, ף"באל היה ואם. הנוסף הכבד
, ('ח, ז"י א"ש) איש לכם ברו כמו ואיננו, (ו"ט, ז"י יהושע) שם לך ובראת, הכבד מהבנין ומצאנו

 עזרא אבן)" יבין והמשכיל, נגזר גבול ולשום, לגזור וטעמו, (ז"מ, ג"כ' יחז) אותהן וברא כמו רק
 .('א', א בראשית

 
גם מעשה " ברא" בפועל ףשות, מעשה הבריאה יש מאיןחוץ מ כי" אבן עזרא"אלו מלמד ה בדברים

כדוגמת מעשה בריאת היערות שמצוה יהושע את בני מנשה וכמעשה בריאת החרב  "גזירה"ה
הבראשיתית לבין מעשה  והיצירה את הקשר שבין משמעות הבריאה. שמנבא יחזקאל על ישראל

לשום "במשמעות של תפים שלושתם שומבאר האבן עזרא מתוך ש ,שביהושע ויחזקאל" בריאה"ה
היער הינם פעולה של כריתה " בריאת"ואף מעשה , החרב" בריאת"ולכאורה הן מעשה  ".גבול נגזר
ייחוס לשון , שאף שמטרת שניהם לטובה, אם איבוד חיי אדם ואם איבוד עצי היער, ואיבוד

  ?למעשה כריתתם נראה שאינו שייך" בריאה"
הינו " גזירה"שם ראינו כי מעשה ה. 1338"שדי"ות לשם תשובה בדבר נוכל לקבל מתוך התייחס

 .בעיצובו הצורני גולמיותומקור שאינו מאבד את אין סוף , מעשה יצירה במלוא מובן המילה
 

אותה פועל שם זה על הרחבת החיים לאין סוף " די"י ממשמעות ה"שד"נגזר השם , כפי שבארנו
 . לתת להם את גבול צורתם

 

                                                 
1337

 .שעתידים לעשות הגויים בישראל על רציחתם ונאיפתםהמיוחס בפשט הכתובים ביחזקאל כמשפט והמלחמה  
1338

 ._________' __עמ, האין סופי" די"קווי מתאר ה –בפרק שדי  
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 עד, שתי של פקעיות כשתי והולך מרחיב היה העולם את הוא ברוך הקדוש שברא בשעה"
 אני (ה"בראשית ל)דאמר ריש לקיש מאי דכתיב  והיינו...והעמידו הוא ברוך הקדוש בו שגער

 . 1339(א"ע ,ב"י חגיגה)" די לעולם שאמרתי הוא אני שדי אל
 

עצמית עצמיותו הגדרתו ה, מתוך הזיהוי כי ככל שגבולות והגדרת החיים של הנברא ברורים יותר
וממשותו הם חזקים יותר הגענו אל המסקנה כי ציור גבול צורתם של הנבראים בתוך מרחב 

הובררה על פי הבנות אלו , גזירת גבולות החיים. יצירתם וקיומםהוא עצם , החיים האין סופי
כי יכולת שם שדי לתת גבולות וצורה עצמית זיהינו " שדי"בשם , אמנם. כעצם מעשה הבריאה

מכך שבד בבד עם משמעות הסקנו כך . אינו מאבד ממנו את מגמת האין סוף שבו, אין סוף החייםל
את אין  להופיעאי יכולתו הבסיסית של העולם  -" כדאי"ה גם משמעות" שדי"שוכנת בשם  ,"די"ה

 .עד שאין העולם כדאי שברא אותו, סוף החיים
 

  .1340(השירים שיר[ א] ה"ד א פרשה השירים ירש - זוטא מדרש)" אותו שברא כדאי העולם שאין, שדי"
 

בדיוק " שדי"שייך לתכונת השם " שהיה העולם מרחיב והולך"כי תיאור הגמרא , עלהמתוך כך 
, תכונת ההרחבה עד אין קץ. והעמדה של אין סוף החיים על גבולותיו" גערה"כמו תכונת ה
 ".שדי"בתוך מבנה צורתו וגבוליו של בריות שם מצליחה לשכון 

 
נתן לשם זה גדר " שדי"וגבילת הצורה של אין סוף החיים בשם " גזירה"הבנה זו את מעשה ה

  .שאין בו כל סממן של הקטנה או צמצוםשל מעשה בריאה מושלם 
 

ישירות על משמעות  משליך ממילא, כמעשה בריאה המייחד את שם שדי" גזירה"התפיסת תהליך 
אם נשווה בין מעשה  ".בריאה"בשם  מעשה זה ינויוכ היערשל בני יוסף את " גזירה"פעולת ה

המתוארת  אל גזירת עצי היער, בגולמיות האין סוף לתת לו גבולות" שדי"של שם " גזירה"ה
, יוצרת צורה לגולמיות אין סף החיים, שם שדי" תרגזי"שכפי שנצטרך לומר , "בריאה"כמעשה 

מכיוון שחיבורם של . ליה הם מחובריםאאין סוף החיים זירת העצים יוצרת צורה לגולמיות כך ג
הינו מצב של פריצת אין סוף החיים שמן " יער"יוצא כי מצב ה, העצים הוא אל קרקע גדילתם

לאין סוף החיים הזה שמן  תיוצר, קציצת עציו. 1341"היה מרחיב והולך"בבחינת , הארץ לאין גבול
" חתרָ הקְּ "הנגלה במעשה מקום הישוב ". מקום"ומתוך כך בורא אותו כ, הארץ את גבולותיו

מפריצת קיומו לאין סוף , להיות בעל צורה הנגזר, "מקום"הפן הנברא של הארץ כהוא , היער
 .צימוחו הפראי מן הארץ אל פני האדמה בהמשכת ,ולאין גבול

 
ריבוי . מקום מיער מייחס יהושע דווקא לבני יוסף מכוח הריבוי שבהם" לברוא"את היכולת הזו 
 .1342הוא מאפיין האין סוף המופיע אליהם מן הבשר, לעיילזה כפי שבארנו 

 
מתוך כך משמש . עומדת עוצמת ריבוי הצימוח המופיע ביער מתוך האדמה, במקביל לריבוי הזה

 .כביטוי לתכונת הריבוי" יער"לשון ה
 

בוֹד" רוֹ  וכְּ מִכוֹ  יַעְּ כַרְּ  .(וכרמילו יערו וכבודה "י ד"ורש ח"י', י ישעיהו)..." חיילותיו רבוי הם - ...וְּ
 

מייעד יהושע דווקא לבני יוסף שמגמת , את מעשה השליטה בהעצמת הריבוי שמן הארץ, מתוך כך
 . כך מברך יעקב את מנשה ואפרים . אין סוף החיים מופיעה בו כתכונת ריבוי

 
אָךְ" בָרֵךְ רָע מִךָל אֹתִי הַגֹאֵל הַלַלְּ עָרִים אֶת יְּ יִסָרֵא הַםְּ מִי בָהֶם וְּ שֵם שְּ רָהָם אֲבֹתַי וְּ חָק אַבְּ יִצְּ  וְּ

גו יִדְּ קֶרֶב לָרֹב וְּ  בראשית)" בהם שולטת הרע עין ואין ורבים שפרים הללו כדגים - הָאָרֶץ בְּ
 .(וידגו ה"י ד"ורש ז"ט, ח"מ

 
י במקום המקדים את מנשה "כך מדוייק מרש. אל מנשה, מיוחסת ברכה זו בראש, מבין שני בניו

 .דיו של יעקב באותה הפרשהלאפרים למרות שיכול י

                                                 
 היו עכשיו עד דיי לעולמי שאמרתי ואילמלא דיי לעולם שאמרתי הוא אני שדי אל אני"...: ל במדרש"ובלשון חז 1339

 (.בן אברם ויהי ה"ד מו פרשה  רבה בראשית" )והולכים והארץ השמים מותחים
 ה"ד מו פרשה  רבה אשיתבר..." )באלהותי כדיי ומלואו העולם שאין...אני אל שדי: "ל"או בלשון אחרת של חז 1340
 (.בן אברם ויהי]

1341
 והולך מרחיב היה העולם את הוא ברוך הקדוש שברא בשעה: "כפי דברי הגמרא שהבאנו לעייל ביחס לשם שדי 
 א"ע ,ב"י חגיגה" )י...שתי של פקעיות כשתי

כַנִי ךֹה עַד אֲשֶר עַד רָב עַם וַאֲנִי"... 1342  נתקיימה זרעך יהיה כה לאברהם' נאמר ברכה כה עד אשר עד א"ד... -' ה בֵרְּ
 .('ה ברכני כה עד אשר עדה "י ד"ורשד "י, ז"י יהושע" )בי
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 .(ז"ט, ח"מ בראשיתשם  י"רש)" ואפרים מנשה - הנערים את יברך"

 
 .אל יוסף ,שבישראל מנוקז כוח הפריון, כך גם בברכת יעקב לשבטים

 
 ב"כ, ט"מ בראשית)" ורביה פריה לשון פורת יוסף דיסגי ברי" - עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן"

 .(י שם"ורש
 

כך עולה מתרגום אונקלוס הממשיל את ברכת . מנשה הוא המנקז אליו ברכה זו, בתוך שבט יוסף
 .הריבוי שביוסף לברכת הגפן הגדלה על המים

 
  .(ב"כ, ט"בראשית מ, אונקלוס שם)" דמיא עינא על דנציב כגופן דאתברך ברי יוסף דסגי ברי"
 

 .ם לגדעון ממנשהל במשל העצים של יות"את ההמשלה לגפן מייחסים חז
 

רו" כִי לַגָפֶן הָעֵצִים וַטֹאמְּ כִי אַתְּּ  לְּ  כגופן, פורת בן בו שנאמר יוסף מזרע שהוא גדעון - עָלֵינו מָלְּ
 .(לגפן ה"י ד"ורש ב"י', ט שופטים)" וכו דנציב

 
הריבוי הפורץ מן האדמה לכדי " גזירת"הוא הנותן לו את יכולת , כוח הריבוי הזה שבמנשה

אף הוא , גם כוחם להכניע את הכנעני ששם" נגזר"מתוך כך . היער" בריאת"במעשה " מקום"
 .מכוח ריבויים

 
הוֹשֺעַ  וַטֹאמֶר" רַיִם יוֹסֵף בֵית אֶל יְּ אֶפְּ נַשֶה לְּ לִמְּ כֹחַ  אַתָּה רַב עַם לֵאמֹר וְּ יֶה הַר ךִי...לָךְ גָדוֹל וְּ  יִהְּ
הָיָה ובֵרֵאתוֹ  הוא יַעַר ךִי כָךְ אֹתָיו ךָלְּ  וְּ נַעֲנִי אֶת תוֹרִיש ךִי תֹּצְּ  ךִי (י"רש –על ידי שאתה עם רב ) הַךְּ
זֶל רֶכֶב  היכולת בך יש ואתה) הוא חָזָק ךִי (י"רש – בו להלחם כדאי השבטים משאר אחד ואין) לוֹ  בַרְּ

 .(ח"י – ז"י, ז"י יהושע)" (י"רש – ותורישנו
 

י צד השלטון והחוזק שאמור היה להופיע אף הוא ל בפרשה זו מלמדת כ"אולם סיומת דברי חז
 .אינו מתקיים בשלב הזה במנשה, כתוצר הריבוי לאין סוף

 
ךָ עֲלֵה"ל בהסברם הנוסף את "כך מבארים חז רָה לְּ  .1343"הַטַעְּ

 
" הרע עין בכם תשלוט שלא ביערות עצמכם החביאו היערה לך עלה פירשו ורבותינו"...  
 .(הוא חזק יכ ה"ח ד"י, ז"י יהושע י"רש)

 
מדגיש את צורך חסיונם של בני יוסף בצל ריבויה , אין ספק כי פן זה שבדברי יהושע אל בני יוסף

, לעצב את כוחה מכוחם אין הם מצליחים להופיע כוח פעולה המקביל לכוחה של הארץ. של הארץ
אליהם מן מתוך כינוסם אל תוך זרועות הצימוח הנשלחות , והם נזקקים לקיים את כוח ריבויים

 .האדמה
 

ומתוך כך  שלטוןה של עוצמשיש בו הריבוי כוח  עוצמתכי בעוד יהושע רואה ב, נמצאנו למדים
הרי בפועל בולטת חולשת , ו יוריש את הכנעני שבעמקבעומד על כך כי שבט מנשה מכוח הריבוי ש

עבר הבשר מוגבורת  "התגברות"תכונת ההופעת . עוצמת ריבויובמנשה מלהוריש את נחלתו 
מתוך כך עתידה להיגלות  ת השלטוןגבורו, אינה צולחתלגבולותיו מכוח תכונת האין סוף שבו 

אותה חולשה המונעת מבני מנשה מלהוריש את הכנעני  .ולא מן הבשר מכוח גבורת הרוחבעיקר 
והוא פונה לממש את , היא המונעת כאמור את גדעון מלשלוט על ישראל, הנאחז בנחלתו
 .צד ריבוי הנשים והבנים כפי שבארנול, י לאין סוף שבופוטנציאל הריבו

 
הוא המוצא את , שלא להביא את תכונת החומר והבשר לכדי שלטון, גבול זה ששם גדעון לפועלו

על כך שלא קרא , כלפיו ינוחות התנהלותו של גדעון אל מול התרסת שבט אפריםביטויו אף בנ
 .אותם למלחמה

 

 נסיגת מנשה מול שלטוניות אפרים – אֲבִיעֶזֶר מִבְצִיר יִםאֶפְרַ  עֹלְלותֹ טובֹ הֲלואֹ
 

                                                 
 .ו"ט, ז"י יהושע 1343
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ומנוסתם של מחנה מדיין אל עבר  כנגד מדיין לאחר נצחונו של גדעון בשלב הראשון במערכה
לתפוס את מעברי המים  אחרי מדיןמזעיק גדעון את שבט אפרים לרדוף , 1344הירדן המזרחי

 . למנוע את מנוסתם, והירדן
 

אָכִים" עוֹן לַחשָ  ומַלְּ כָל גִדְּ רַיִם הַר בְּ דו לֵאמֹר אֶפְּ רַאת רְּ יָן לִקְּ דו מִדְּ לִכְּ  בֵית עַד הַלַיִם אֶת לָהֶם וְּ
אֶת בָרָה דֵן וְּ רַיִם אִיש ךָל וַטִנָעֵק הַטַרְּ דו אֶפְּ ךְּ אֶת בָרָה בֵית עַד הַלַיִם אֶת וַטִלְּ דֵן וְּ ', ז שופטים)" הַטַרְּ

 .(ד"כ
 

 .עורב וזאב, כדים אנשי אפרים את שרי מדיןבמרדף זה לו
 

דו" ךְּ נֵי וַטִלְּ יָן שָרֵי שְּ אֶת עֹרֵב אֶת מִדְּ אֵב וְּ גו זְּ צור עוֹרֵב אֶת וַטַהַרְּ אֶת עוֹרֵב בְּ אֵב וְּ גו זְּ יֶקֶב הָרְּ  בְּ
אֵב פו זְּ דְּ יָן אֶל וַטִרְּ רֹאש מִדְּ אֵב עֹרֵב וְּ עוֹן אֶל הֵבִיאו וזְּ דֵןלַטַ  מֵעֵבֶר גִדְּ  .(ה"כ', ז שופטים)" רְּ

 
 .מדוע לא קרא להם בתחילה, מריבים בני אפרים עם גדעון, בעקבות שיתופם המאוחר במלחמה

 
רו" רַיִם אִיש אֵלָיו וַטֹאמְּ תִּי כָנו עָשִיתָ  הַזֶה הַדָבָר מָה אֶפְּ בִלְּ רֹאות לְּ תָּ  ךִי לָנו קְּ הִכָחֵם הָלַכְּ  לְּ

יָן מִדְּ רִיבון בְּ קָה תּוֹ אִ  וַיְּ חָזְּ  .('א', ח שופטים)" בְּ
 

 .תגובתו של גדעון מציבה את שבט אפרים לפני שבט מנשה
 

לוֹת טוֹב הֲלוֹא 1345ךָכֶם עַתָּה עָשִיתִי מֶה אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר" רַיִם עֹלְּ צִיר אֶפְּ כֶם .1346אֲבִיעֶזֶר מִבְּ יֶדְּ  בְּ
יָן שָרֵי אֶת אֱלֹהִים נָתַן אֶת עֹרֵב אֶת מִדְּ אֵב וְּ תִּי ומַה זְּ תָה אָז ךָכֶם עֲשוֹת טָכֹלְּ  מֵעָלָיו רוחָם רָפְּ

רוֹ  דַבְּ  .('ג –' ב', שופטים ח)" הַזֶה הַדָבָר בְּ
 

בכל הקשור בפועל , בכך מאשר גדעון את קביעתו של יעקב להקדים את אפרים על פני מנשה
 .1347השלטוני המעשה

 
לַח" רָאֵל וַטִשְּ מִינוֹ  אֶת יִשְּ רַיִם רֹאש לעַ  וַטָשֶת יְּ הוא אֶפְּ אֶת הַנָעִיר וְּ מֹאלוֹ  וְּ נַשֶה רֹאש עַל שְּ  שִךֵל מְּ

נַשֶה ךִי יָדָיו אֶת כוֹר מְּ כֹר זֶה ךִי אָבִי כֵן לֹא אָבִיו אֶל יוֹסֵף וַטֹאמֶר...הַבְּ ךָ שִים הַבְּ מִינְּ . רֹאשוֹ  עַל יְּ
מָאֵן תִּי וַטֹאמֶר אָבִיו וַיְּ נִי יָדַעְּ יֶה הוא גַם תִּייָדַעְּ  בְּ עָם יִהְּ גַם כְּ דָל הוא וְּ אולָם יִגְּ דַל הַסָטֹן אָחִיו וְּ  יִגְּ
עוֹ  מִלֶםו זַרְּ יֶה וְּ לֹא יִהְּ בָרֲכֵם .הַגוֹיִם מְּ ךָ לֵאמוֹר הַהוא בַטוֹם וַיְּ בָרֵךְ בְּ רָאֵל יְּ ךָ לֵאמֹר יִשְּ שִמְּ  יְּ

רַיִם אֱלֹהִים אֶפְּ נַשֶה ךְּ כִמְּ רַיִם תאֶ  וַטָשֶם וְּ נֵי אֶפְּ נַשֶה לִפְּ  .('כ – ד"י, ח"מ בראשית)" מְּ
 

המשך מהלך מלחמתו של גדעון במדינים מלמד כי השלטון שניתן לאפרים על פני מנשה , אולם
 . נצחונו על מדיןבגדעון המונהג על ידי אינו נותן תשובה למעגל החיים אליו מתייחס שבט מנשה 

המשך המלחמה העוברת אל בנצפה היה כי , תופם במלחמהמתוך ריב אפרים עם גדעון על אי שי
מֺםָעו זֶבַחישתתפו בני אפרים עם גדעון בתפיסתם של שני מלכי מדין , עבר הירדן המזרחי אולם . צַלְּ

בפועל רק גדעון עם שלש מאות האיש שנבחרו בתחילת המלחמה עוברים את הירדן לסיים את 
 .המלחמה

 
זֶבַח...וְרֹדְפִים עֲיֵפִים אִתוֹ  אֲשֶר הָאִיש מֵאותֹ וּשְלֹש הוּא עֹבֵר נָההַיַרְדֵ  גִדְעוןֹ וַיָבֹא" מֺםָע וְּ צַלְּ  וְּ

קֹר נֵי מַחֲנֵה מִךֹל הַםוֹתָרִים ךֹל אֶלֶף עָשָר ךַחֲמֵשֶת עִלָם ומַחֲנֵיהֶם בַסַרְּ לִים קֶדֶם בְּ הַםֹפְּ  מֵאָה וְּ
רִים עֶשְּ עוֹן וַטַעַל .חָרֶב שֹלֵף אִיש אֶלֶף וְּ כונֵי דֶרֶךְ גִדְּ נֹבַח מִסֶדֶם בָאֳהָלִים הַשְּ בֳהָה לְּ יָגְּ  אֶת וַטַךְ וְּ
הַלַחֲנֶה הַלַחֲנֶה מֺםָע זֶבַח וַטָנוסו .בֶטַח הָיָה וְּ צַלְּ דֹף וְּ ךֹד אַחֲרֵיהֶם וַטִרְּ  אֶת מִדְיָן מַלְכֵי שְנֵי אֶת וַטִלְּ

כָ  צַלְמֺמָע וְאֶת זֶבַח  .(ב"י –' ד', ח שופטים) "...הֶחֱרִיד הַלַחֲנֶה לוְּ
 

מֺםָעו זֶבַחאת מלכי מדיין   .הורג בסופו של דבר גדעון עצמו צַלְּ
 

עוֹן וַטָקָם..." אֶת זֶבַח אֶת וַטַהֲרֹג גִדְּ מֺםָע וְּ ארֵי אֲשֶר הַשַהֲרֹנִים אֶת וַטִסַח צַלְּ צַוְּ מַכֵיהֶם בְּ , שם)" גְּ
 .(א"פסוק כ

                                                 
עו" 1344 קְּ לֹש וַטִתְּ רֵעֵהו אִיש חֶרֶב אֵת 'ה וַטָשֶם הַשוֹפָרוֹת מֵאוֹת שְּ כָל בְּ רֵרָ  הַשִחָה בֵית עַד הַלַחֲנֶה וַטָנָס הַלַחֲנֶה ובְּ  עַד תָהצְּ
פַת חוֹלָה אָבֵל שְּ רָאֵל אִיש וַטִנָעֵק .טַבָת עַל מְּ תָּלִי יִשְּ נַשֶה ךָל ומִן אָשֵר ומִן מִםַפְּ פו מְּ דְּ יָן אַחֲרֵי וַטִרְּ  – ב"כ', ז שופטים" )מִדְּ
 (ג"כ

 ".בסוף אתם שעשיתם כמה בתחילתו שעשיתי מה חשוב מה - ככם עתה עשיתי מהה "ד י"רש 1345
 את' ה נתן בידכם שהרי ומשפחתי אני שבצרנו הבציר מתחלת בסוף לידכם שבאו - עוללות טוב הלאה "י ד"רש 1346

 ".המלכים
1347

 .ולא ככוח פועל" קרקע עולם"קיומי כ להוציא את בכורת הנחלה שכוחה 
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שרי מדין  שללכידתם בהבלטתו את וצא שאף שגדעון מעצים את בני אפרים על בני מנשה כך י
, מדיין שריבפועל זוכים בני אפרים לקיים את שלטונם אך ורק בהרי בסופו של דבר , 1348עורב וזאב

 זֶבַח -י מדיין עצמם מלכבעבר הירדן המזרחי לתפוס את  כוח שלטונםואינם מממשים את 
מֺםָע צַלְּ לסיים את מהלך המלחמה בעבר הירדן הצורך  – סיבה העולה ממהלך הפסוקים היאה .1349וְּ
 . המזרחי

 
 .י את מעברו של גדעון את הירדן לצד המזרחי"כך מבאר רש

 
עוֹן וַטָבֹא" דֵנָה גִדְּ לֹש הוא עֹבֵר הַטַרְּ פִים עֲיֵפִים אִתּוֹ  אֲשֶר הָאִיש מֵאוֹת ושְּ רֹדְּ  את עוברים - וְּ

 ארץ את לירדן מעבר משחיתים והיו תחלה הירדן את שעברו וצלמונע זבח יאחר הירדן
 מאות ושלש הוא עוברה "י ד"ורש' ד', ח שופטים)" בהם אף לנקום כדי שם ועבר ומנשה וגד ראובן
 .(האיש

 
בפרשת מלחמתו  בפירוש כתוביםאכן מביאים ה, את היבדלות שבט אפרים מעבר הירדן המזרחי

 . בם אף עימו על כי לא קרא להם למלחמה מול עמוןברי של יפתח הגלעדי
 

רַיִם אִיש וַטִנָעֵק" רו צָפוֹנָה וַטַעֲבֹר אֶפְּ תָּח וַטֹאמְּ יִפְּ תָּ  מַדועַ  לְּ הִכָחֵם עָבַרְּ נֵי לְּ לָנו עַלוֹן בִבְּ  לֹא וְּ
ךָ עִלָךְ לָלֶכֶת קָרָאתָ  רֹף בֵיתְּ תָּח וַטֹאמֶר .בָאֵש עָלֶיךָ נִשְּ עַלִי אֲנִי הָיִיתִי רִיב אִיש אֲלֵיהֶם יִפְּ נֵי וְּ  ובְּ
אֹד עַלוֹן עַק מְּ כֶם וָאֶזְּ לֹא אֶתְּ תֶּם וְּ אֶה .מִטָדָם אוֹתִי הוֹשַעְּ ךָ ךִי וָאֶרְּ שִי וָאָשִימָה מוֹשִיעַ  אֵינְּ  נַפְּ
כַןִי רָה בְּ בְּ נֵי אֶל וָאֶעְּ נֵם עַלוֹן בְּ יָדִי 'ה וַטִתְּּ לָמָה בְּ הִכָחֶם הַזֶה הַטוֹם אֵלַי עֲלִיתֶם וְּ בֹץ .בִי לְּ  וַטִקְּ
תָּח שֵי ךָל אֶת יִפְּ עָד אַנְּ רָיִם אֶת וַטִכָחֶם גִלְּ שֵי וַטַךו אֶפְּ עָד אַנְּ רַיִם אֶת גִלְּ רו ךִי אֶפְּ לִיטֵי אָמְּ  ןְּ
רַיִם עָד אַתֶּם אֶפְּ תוֹךְ גִלְּ רַיִם בְּ תוֹךְ אֶפְּ נַשֶה בְּ  הגלעד את מבזים היו שבאפרים פחותים -" מְּ

 שופטים)" יונתן תרגם כן מנשה ובתוך אפרים בתוך חשובים גלעד אתם מה להם ואומרים
 (גלעד אתם אפרים פליטי אמרו כי ה"י ד"ורש' ד -' א ,ב"י

 
אם בגדעון מתארים . ריבם עם יפתח קשה הרבה יותר, בניגוד לריבם של בני אפרים עם גדעון

רִיבון"רים עם גדעון בלשון הכתובים את ריבם של בני אפ קָה אִתּוֹ  וַיְּ חָזְּ הרי ביפתח תיאור , 1350"בְּ
ךָ" –הכתוב מאיים הרבה יותר  רֹף בֵיתְּ  ".בָאֵש עָלֶיךָ נִשְּ

 
ואופן התפתחות , דרך מלחמתו מול בני עמון, אופן יצירתה, של יפתח התבוננות בפרשת מנהיגותו

ת מאפייני ההשגחה האלוהית שבצד עבר הירדן יעלו א, ריב שבט אפרים עימו עד לסופו הקשה
הפן המזרחי שבבני מנשה ובתוך כך את יחסי הגומלין שבינם לבין הנהגת אפרים המבליטה את 

  .ירדן המערביהמייחד את בני עבר היוסף שב
 

 עבר הירדן המזרחי בדפוסגאולה  –יפתח הגלעדי 
 

בניגוד להזכרתו ". גלעדי"לכינוי מחובר שמו , בהצגת הכתובים את פרשת מנהיגותו של יפתח
, לא מוזכר מקורו השבטיביפתח , 1351המפורשת של הכתובים בגדעון את מקורו המשפחתי ממנשה

 .אלא אך ורק שייכותו אל ארץ הגלעד
 

תָּח" יִפְּ עָדִי וְּ הוא חַיִל גִבוֹר הָיָה הַגִלְּ עָד וַטוֹלֶד זוֹנָה אִשָה בֶן וְּ תָּח אֶת גִלְּ  .('א, א"י םשופטי)" יִפְּ
 

הרי , מרמז כי אף הוא הינו בן שבט מנשה, 1352כשם בנו של מכיר בן מנשה, היותו בן של גלעדאף ש
 .אנו מזהים דווקא מתוך ביזויים של בני שבט אפרים שהבאנו לעייל, את מוצאו משבט המנשה

                                                 
1348

לוֹת טוֹב הֲלוֹא ךָכֶם עַתָּה עָשִיתִי מֶה אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר"  רַיִם עֹלְּ צִיר אֶפְּ כֶם .בִיעֶזֶראֲ  מִבְּ יֶדְּ  מִדְיָן שָרֵי אֶת אֱלֹהִים נָתַן בְּ
תִּי ומַה זְאֵב וְאֶת עֹרֵב אֶת  (.'ג –' ב', שופטים ח" )ךָכֶם עֲשוֹת טָכֹלְּ

 טוב הלא": את מעמדם של עורב וזאב לכדי מלכים" מעלה", י בהתייחסותו לדברי גדעון אל אפרים"אמנם רש 1349
שופטים  י"רש) "המלכים את' ה נתן בידכם שהרי ומשפחתי אני שבצרנו הבציר חלתמת בסוף לידכם שבאו - עוללות

 (.הלא טוב עוללות ה"ד' ב', ח
רו" 1350 רַיִם אִיש אֵלָיו וַטֹאמְּ תִּי כָנו עָשִיתָ  הַזֶה הַדָבָר מָה אֶפְּ בִלְּ רֹאות לְּ תָּ  ךִי לָנו קְּ הִכָחֵם הָלַכְּ יָן לְּ מִדְּ  אִתוֹ וַיְרִיבוּן בְּ

 .('א', ח שופטים" )חָזְקָהבְ 
אַךְ וַטָבֹא" 1351 רָה אֲשֶר הָאֵלָה תַּחַת וַטֵשֶב 'ה מַלְּ עָפְּ יוֹאָש אֲשֶר בְּ רִי אֲבִי לְּ עוֹן הָעֶזְּ גִדְּ נוֹ  וְּ הָנִיס בַגַת חִחִים חֹבֵט בְּ נֵי לְּ  מִןְּ
יָן  . (א"י', ו שופטים" )מִדְּ

 .וכן בתשובתו של גדעון למלאך
רָאֵל אֶת אוֹשִיעַ  בַלָה אֲדֹנָי בִי יואֵלָ  וַטֹאמֶר" ןִי הִםֵה יִשְּ נַשֶה הַדַל אַלְּ אָנֹכִי בִמְּ בֵית הַנָעִיר וְּ  .(ו"ט', ו שופטים" )אָבִי בְּ
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בֹץ" תָּח וַטִקְּ שֵי ךָל אֶת יִפְּ עָד אַנְּ רָיִם אֶת וַטִכָחֶם גִלְּ שֵי טַךווַ  אֶפְּ עָד אַנְּ רַיִם אֶת גִלְּ רו ךִי אֶפְּ  אָמְּ

לִיטֵי רַיִם ןְּ עָד אַתֶּם אֶפְּ תוֹךְ גִלְּ רַיִם בְּ תוֹךְ אֶפְּ נַשֶה בְּ  .('ד, ב"י שופטים)" מְּ
  

מלמד כי בני הגלעד אכן , 1353ביטולם של שבט אפרים את בני גלעד בתוך אפרים ובתוך מנשה
כשבתוך המעגל השבטי הכולל את כל , את בני אפרים ומנשהשייכים למעגל השבטי הכולל בתוכו 

שייכות שכזו . מעמדם של בני הגלעד אל מול בני אפרים ומנשה האחרים היה נחות, בני יוסף
 .קיימת אך ורק ביחס לבני מנשה הנוחלים בעבר הירדן המזרחי

 
יֶתֶר" עָד וְּ כָל הַגִלְּ לֶכֶת הַבָשָן וְּ נַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי נָתַתִּי עוֹג מַמְּ גֹב חֶבֶל ךֹל הַמְּ כָל הָאַרְּ  הַבָשָן לְּ

פָאִים אֶרֶץ יִסָרֵא הַהוא נַשֶה בֶן יָאִיר .רְּ גֹב חֶבֶל ךָל אֶת לָקַח מְּ בול עַד אַרְּ שורִי גְּ הַלַעֲכָתִי הַגְּ  וְּ
רָא מוֹ  עַל אֹתָם וַטִקְּ מָכִיר .הַזֶה הַטוֹם עַד יָאִיר חַוֹת הַבָשָן אֶת שְּ עָד אֶת נָתַתִּי ולְּ ', דברים ג)" הַגִלְּ

 .(ו"ט – ג"י
 

 .וכן ביהושע
 

עָד וַחֲצִי" תָּרוֹת הַגִלְּ עַשְּ רֶעִי וְּ אֶדְּ כות עָרֵי וְּ לְּ נֵי בַבָשָן עוֹג מַמְּ נַשֶה בֶן מָכִיר לִבְּ נֵי לַחֲצִי מְּ  מָכִיר בְּ
חוֹתָם ןְּ מִשְּ  .(א"ל, ג"יהושוע י)" לְּ

 
עָד אַתֶּם" –תייחסותו ללשון הכתוב אכן התרגום בה , כלומר". גלעד בית"הוא מתרגמם כ" גִלְּ

 .מצאצאי מנשה, משפחת הגלעדי -אלא למשפחה , התייחסותו אינה למקום
 

 דביתומחו אנשי גלעד ית בית אפרים ארי אמרו משיזביא דבית אפרים מה אתון חשיבין "...
 .('ד, ב"ונתן על שופטים יתרגום י) "גלעד בגו בית אפרים בגו בית מנשה

 
לראייתם של בני אפרים את בני מנשה מן הגלעד נחותים מהם ברור הוא כי את הסיבה היחידה 

 –ניתן לתלות אך ורק מצד המכנה המשותף הקיים בין אפרים ומנשה , ומבני מנשה עצמם
 . מזרחיזאת אל מול שייכותם של בני הגלעד אל עבר הירדן ה, שייכותם לעבר הירדן המערבי

 
 .(אם כי בביקורת על כך שלא באו למלחמתה כנגד סיסרא) את מהותם של בני הגלעד מציינת דבורהאכן כך 
 

עָד" עֵבֶר גִלְּ דֵן בְּ  .(שכן הירדן בעבר ה"ד י"רשו ז"י', ה ופטיםש)" המלחמה אל בא ולא - שָכֵן הַטַרְּ
 

ציון זה הוא חלק מן . ל בני הגלעדברור הוא כי דבורה לא באה בשירתה לציין את מקום שבתם ש
 . הביקורת שמעלה הדבורה כנגד כל השבטים שלא הצטתרפו למלחמתו של ברק בסיסרא

 
לַגוֹת..." אובֵן בִפְּ דֹלִים רְּ קֵי גְּ תָּ  לָלָה .לֵב חִקְּ תַיִם בֵין יָשַבְּ ןְּ מֹעַ  הַלִשְּ רִקוֹת לִשְּ לַגוֹת עֲדָרִים שְּ  לִפְּ

אובֵן דוֹלִים רְּ רֵי גְּ עָד .לֵב חִקְּ עֵבֶר גִלְּ דֵן בְּ דָן שָכֵן הַטַרְּ חוֹף יָשַב אָשֵר אֳנִטוֹת יָגור לָלָה וְּ עַל יַלִים לְּ  וְּ
רָצָיו ךוֹן מִפְּ  .(ז"י – ו"ט', ה שופטים)" יִשְּ

 
. המרחקים אותם מן המלחמה, נראה כי ביקורת זו בנויה מתכונות אותם השבטים, אולם מאידך

בהצגתה את אופן התרחקותו מן , וחרת דבורה לציין את מיקומו בעבר הירדןביחס לגלעד ב
ביחס לגלעד אין היא , בד בבד בניגוד לקריאתה בשם השבטים שלא הגיעו אל המלחמה. המלחמה

גד , ראובן –שלמעשה נחלקו בו שלשה שבטים , הגלעד –נוקטת בשם השבט אלא בשם המקום 
 .וחצי המנשה

 
 .יילכך בדברים שהבאנו לע

 

                                                                                                                                            
נֵי" 1352 נַשֶה בְּ מָכִיר מְּ ןַחַת לְּ עָד אֶת הוֹלִיד ומָכִיר הַלָכִירִי מִשְּ עָד גִלְּ גִלְּ ןַחַת לְּ עָדִי מִשְּ נֵי אֵכֶה .הַגִלְּ עָד בְּ ןַחַת אִיעֶזֶר גִלְּ  מִשְּ

רִי חֵלֶק הָאִיעֶזְּ ןַחַת לְּ קִי מִשְּ רִיאֵל .הַחֶלְּ אַשְּ ןַחַת וְּ רִאֵלִי מִשְּ שֶכֶם הָאַשְּ ןַחַת וְּ מִי מִשְּ מִידָע .הַשִכְּ ןַחַת ושְּ מִידָעִי מִשְּ חֵפֶר הַשְּ  וְּ
ןַחַת רִי מִשְּ  .(ב"ל – ט"כ, ו"כ במדבר" )הַחֶפְּ
מאה שהרי גדעון עצמו השופט את ישראל , לא ניתן לומר כי גלעד זה אביו של יפתח הינו גלעד בנו של מכיר, אמנם
, עשרים ושלש שנים של תולע בן פואה בן דודו, שלש שנים של אבימלך, ארבעים שנה של גדעון)שנים לאחר גדעון  ושש

עד להופעת מנהיגותו , שיעבוד תחת פלשתים ובני עמון ושמונה עשרה שנה  של, עשרים ושתים שנה של יאיר הגלעדי
 .הוא בנו של יואש מבני אביעזר בן גלעד בן מנשה( של יפתח

 בתוך חשובים גלעד אתם מה להם ואומרים הגלעד את מבזים היו שבאפרים פחותים" –י במקום "כפי ביאור רש 1353
 (.גלעד אתם אפרים פליטי אמרו כי ה"ד' ד, ב"י שופטים י"רש" )יונתן תרגם כן מנשה ובתוך אפרים
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כָל הַלִישֹר עָרֵי ךֹל" עָד וְּ כָל הַגִלְּ כָה עַד הַבָשָן וְּ רֶעִי סַלְּ אֶדְּ לֶכֶת עָרֵי וְּ אֶת...בַבָשָן עוֹג מַמְּ  הָאָרֶץ וְּ
נו הַזֹאת נֹן נַחַל עַל אֲשֶר מֵעֲרֹעֵר הַהִוא בָעֵת יָרַשְּ עָרָיו הַגִּלְעָד הַר וַחֲצִי אַרְּ  לָראוּבֵנִי נָתַתִּי וְּ

כָל הַגִּלְעָד וְיֶתֶר. לַגָּדִיוְ  לֶכֶת הַבָשָן וְּ מָכִיר...הַמְנַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי נָתַתִּי עוֹג מַמְּ  אֶת נָתַתִּי ולְּ
עָד לָראובֵנִי .הַגִלְּ לַגָדִי וְּ עָד מִן נָתַתִּי וְּ עַד הַגִלְּ נֹן נַחַל וְּ בֺל הַםַחַל תּוֹךְ אַרְּ עַד וגְּ בו הַםַחַל יַבֹק וְּ נֵי לגְּ  בְּ
 .(ז"ט –' י', ג דברים)" עַלוֹן

 
 .וכן ביהושע

 
נֵי גָד לְמַטֵה מֹשֶה וַטִתֵּן" חֹתָם גָד לִבְּ ןְּ מִשְּ הִי .לְּ בול לָהֶם וַיְּ זֵר הַגְּ  אֶרֶץ וַחֲצִי הַגִּלְעָד עָרֵי וְכָל יַעְּ

נֵי כות יֶתֶר...עַלוֹן בְּ לְּ בוֹן מֶלֶךְ סִיחוֹן מַמְּ דֵן חֶשְּ בֺלו הַטַרְּ צֵה עַד גְּ דֵן עֵבֶר ךִםֶרֶת יָם קְּ רָחָה הַטַרְּ  .מִזְּ
נֵי נַחֲלַת זֹאת חֹתָם גָד בְּ ןְּ מִשְּ רֵיהֶם הֶעָרִים לְּ חַצְּ הִי מְנַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי מֹשֶה וַטִתֵּן .וְּ  מַטֵה לַחֲצִי וַיְּ
נֵי נַשֶה בְּ חוֹתָם מְּ ןְּ מִשְּ הִי .לְּ בולָם וַיְּ כות ךָל הַבָשָן ךָל מִלַחֲנַיִם גְּ לְּ כָל הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג מַמְּ  חַוֹת וְּ
תָּרוֹת הַגִּלְעָד וַחֲצִי .עִיר שִשִים בַבָשָן אֲשֶר יָאִיר עַשְּ רֶעִי וְּ אֶדְּ כות עָרֵי וְּ לְּ נֵי בַבָשָן עוֹג מַמְּ  מָכִיר לִבְּ
נַשֶה בֶן נֵי לַחֲצִי מְּ חוֹתָם מָכִיר בְּ ןְּ מִשְּ בוֹת מֹשֶה נִחַל אֲשֶר אֵכֶה .לְּ עַרְּ דֵן מֵעֵבֶר מוֹאָב בְּ יַרְּ רִיחוֹ  לְּ  יְּ

רָחָה  .(ב"ל – ד"כ ,ג"י יהושע)" מִזְּ
 

, מדברי הכתוב בדברים ויהושע עולה כי בני ראובן וגד מקבלים את חלק הגלעד הדרומי יותר
תייחסת ואילו בני מנשה מקבלים את חלק הגלעד הצפוני יותר המ, המתייחס לממלכת סיחון

 .והצמודה לממלכת עוג מלך הבשן
 

 .כך מתאר הכתוב את חלוקת הגלעד בין שני המלכים
 

אֵכֶה" כֵי וְּ נֵי הִךו אֲשֶר הָאָרֶץ מַלְּ רָאֵל בְּ שו יִשְּ צָם אֶת וַטִרְּ עֵבֶר אַרְּ דֵן בְּ חָה הַטַרְּ רְּ  מֶלֶךְ סִיחוֹן...מִזְּ
בוֹן הַטוֹשֵב הָאֱמֹרִי חֶשְּ פַת עַל אֲשֶר עֲרוֹעֵרמֵ  מֹשֵל בְּ נוֹן נַחַל שְּ תוֹךְ אַרְּ עַד הַגִּלְעָד וַחֲצִי הַםַחַל וְּ  וְּ
בול הַםַחַל יַבֹק נֵי גְּ בול...עַלוֹן בְּ פָאִים מִטֶתֶר הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג וגְּ תָּרוֹת הַטוֹשֵב הָרְּ עַשְּ רֶעִי בְּ אֶדְּ . ובְּ
הַר ומֹשֵל מוֹן בְּ כָה חֶרְּ סַלְּ כָלו ובְּ בול עַד הַבָשָן בְּ שורִי גְּ הַלַעֲכָתִי הַגְּ בול הַגִּלְעָד וַחֲצִי וְּ  סִיחוֹן גְּ
בוֹן מֶלֶךְ  וזה שלו היה הגלעד שחצי למעלה כשאמרנו סיחון ממשלת מיצר היה שם - חֶשְּ
 .(סיחון גבול הגלעד וחציה "די "רשו' ה –' א ,ב"י יהושע)" עוג של השני חצי

 
מציין , אנו למדים כי יפתח הגלעדי, מזלזולם של בני אפרים ועמידתם אל מול יפתח ,אמנם כאמור

 .  1354את פלח שבט מנשה שבגלעד
 

 .הם עוברים את הירדן צפונה, אכן בעלייתם של אפרים לריב עם יפתח
 

רַיִם אִיש וַטִנָעֵק" " הגלעד אל הירדן עבר לצפון והלכו הירדן את ויעבור - צָפוֹנָה וַטַעֲבֹר אֶפְּ
  1355.( צפונה ויעבורה "י ד"רשו' א, ב"י שופטים)

 
בוחר הכתוב להציג את , יחד עם זאת שמקורו של יפתח הוא מפלח שבט המנשה שבגלעד, אולם

כך מתרגם תרגום יונתן את ראייתו של משה את כל הארץ על . הגלעד דווקא דרך פעולתו של יפתח
 .כל מאורעותיה

 
בֹ  מֹשֶה וַטַעַל" בוֹ  הַר אֶל מוֹאָב תמֵעַרְּ גָה רֹאש נְּ נֵי עַל אֲשֶר הַןִסְּ רֵחוֹ  ןְּ אֵהו יְּ  הָאָרֶץ ךָל אֶת 'ה וַטַרְּ

וסליק משה מן מישרא מואב לטוורא דנבו ריש רמתא שעל אפי יריחו  -... דָן עַד הַגִּלְעָד אֶת
ונצחנין  גלעדית גבורן דעתיד למעבד יפתח דמן ית כל תקיפי ארעא ' ואחווי ליה מימרא דה

 .(ותרגום יונתן שם' א, ד"ל דברים)" דשמשון בר מנוח דמן שבט דן
 

                                                 
 :ן אנו למדים כי את פרשת מנהיגות יפתח הוא מייחס דווקא לברכת שבט גד"אמנם מן הרמב 1354
 והיו, עמון בני ארץ וחצי הגלעד ערי כל ירשו גד בני כי, עמון בני עם הגלעדי יפתח מלחמת על הנביא ירמוז ואולי"

 ,א"י שופטים) מאד גדולה מכה עריהן ואת אותן והכה עליהם עבר מעטכ והוא, גלעד באנשי נלחמים תמיד עמון בני
גד גוד , ה"ד ט"י ,ט"מ בראשית ן"רמב" )שמשון דבר הזכיר כאשר הנביא הזכירו, גדול נס ההוא הענין והיה, (ג"ל

 (.יגודנו
הצגה זו לבין  על המגמה הכפולה המאפשרת את ראיית מעשיו של יפתח הגלעדי מצד תכונת שבט גד והיחס שבין דרך

ה בהתייחסותנו לאופן העמדת "אנו נעמוד בעז, דרך ההצגתו כמשתלשל מהוויית שבט מנשה של עבר הירדן המזרחי
 .   אף שהצגתו בנביא היא מצד היותו תושב הגלעד אליהו הנביא כבן שבט גד

לא ניתן להתעלם , אל מנשהי מציין את פנייתם של בני אפרים צפונה כפניה אל הגלעד בלא לכוון דווקא "אף שרש 1355
בכל שטח ממלכת , אלא גם במרכזו ולכיוון דרומו, מכך כי הגלעד בגודלו המלא אינו נמצא רק בצפון עבר הירדן

אותה מקבלים כאמור חצי , הפנייה צפונה חייבת על כן להתבאר כפניה לגלעד המתייחס לנחלת עוג מלך הבשן. סיחון
 .שבט המנשה
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אנו נצרכים אם כן להבין במה מתייחד שבט המנשה שבעבר הירדן המזרחי ביחס לבני אותו 
בן מנשה בן עבר  דרך הבאתו של גדעוןין המביא לשינוי כה גדול ב, השבט בעבר הירדן המערבי

בן עבר אלא מול סיומו של יפתח , העימות שיוצרים מולו בני אפריםאת סיום  הירדן המערבי
הבדלה זו אמורה למעשה לפתוח את הפתח להבנת כל דרך . את העימות הזההירדן המזרחי 

כפי שנביא , מנהיגותו והובלתו של יפתח את המלחמה מול בני עמון ועד להקרבתה של ביתו
אנו נצרכים אם כן לבאר , במהלכיו השונים לשם הבנת נקודת המוצא השונה של יפתח .ךבהמש

 .שיפתח כאמור הוא המיצגו נאמנה, את מעמדו המיוחד של הגלעד כמייצג את עבר הירדן המזרחי

 גַּלְעֵדאת כוחו מן ה גִּלְעָדגזירת ה
 

וכן את , נראה שעל כך עומד הכתוב בפתיחתו את נקודת מוצא המלחמה של ישראל עם בני עמון
יעת מנהיגותו ומלחמתו של יפתח כנגד בני עמון ואף סיומת הגעתו של יפתח נקודת המוצא לקב

ןָה"אל ביתו לאחר המלחמה ב  ".לִצְּ
 

 .נאספים ישראל אל המצפה, כשעולים בני עמון כנגד ישראל
 

נֵי וַטִנָעֲקו" עָד וַטַחֲנו עַלוֹן בְּ פו בַגִלְּ נֵי וַטֵאָסְּ רָאֵל בְּ ןָהבַלִ  וַטַחֲנו יִשְּ  .(ז"י', י שופטים)" צְּ
 

 .1356מצפהאת דבריו הוא מדבר ב, כשהולכים ישראל למנות את יפתח עליהם כקצין גם
 

תָּח וַטֵלֶךְ" נֵי עִם יִפְּ עָד זִקְּ רֹאש עֲלֵיהֶם אוֹתוֹ  הָעָם וַטָשִימו גִלְּ קָצִין לְּ דַבֵר ולְּ תָּח וַיְּ בָרָיו ךָל אֶת יִפְּ  דְּ
נֵי ןָה 'ה לִפְּ  .(א"י, א"י שופטים) "בַלִצְּ

 
הוא , לגייס את ישראל למלחמה לאחר שמלך בני עמון דוחה את דבריומעברו של יפתח כך גם את 

 .עושה דרך המצפה
 

לֹא" נֵי מֶלֶךְ שָמַע וְּ רֵי אֶל עַלוֹן בְּ תָּח דִבְּ הִי .אֵלָיו שָלַח אֲשֶר יִפְּ תָּח עַל וַתְּּ קֹוָק רוחַ  יִפְּ  אֶת וַטַעֲבֹר יְּ
עָדהַגִ  אֶת לְּ נַשֶה וְּ ןֵה אֶת וַטַעֲבֹר מְּ עָד מִצְּ ןֵה גִלְּ עָד ומִלִצְּ נֵי עָבַר גִלְּ  – ח"כ, א"י שופטים)" עַלוֹן בְּ
 .(ט"כ

 
ןֵה"כאן כבר מכנה הכתוב את המקום  עָד לִצְּ  ".גִלְּ

 
 .1357הוא שוב עובר דרך המצפה, בהגעתו של יפתח אל ביתו ,ולבסוף

 
תָּח וַטָבֹא" ןָההַלִ  יִפְּ  .(ד"ל, א"י שופטים)" ...בֵיתוֹ  אֶל צְּ

 
הן במינויו , מלחמתם מול בני עמוןמה המיוחד במקום הזה שאליו מתכנסים ישראל הן לקראת 

 ? בחזרתו מן המלחמה אל ביתוהן יפתח בצאתו למלחמה מול בני עמון והן , של יפתח לקצין
ןֵה"מלמדים אותנו כי ל "חז עָד לִצְּ הינו מקום כרית הברית שבין יעקב ללבן בהר " ןָהלִצְּ "או ה" גִלְּ

 .הגלעד
 

ךָ בֵינִי עֵד הַזֶה הַגַל לָבָן וַטֹאמֶר" מוֹ  קָרָא ךֵן עַל הַטוֹם ובֵינְּ עֵד שְּ  'ה יִצֶף אָמַר אֲשֶר וְהַםִצְנָה .גַלְּ
עַםֶה אִם. מֵרֵעֵהו אִיש נִמָתֵר ךִי ובֵינֶךָ בֵינִי נֹתַ  אֶת תְּּ אִם יבְּ נֹתַי עַל נָשִים תִּסַח וְּ  עִלָנו אִיש אֵין בְּ
אֵה יַעֲקֹב לָבָן וַטֹאמֶר .ובֵינֶךָ בֵינִי עֵד אֱלֹהִים רְּ הִםֵה הַזֶה הַגַל הִםֵה לְּ  בֵינִי יָרִיתִי אֲשֶר הַלַנֵבָה וְּ
עֵדָה הַזֶה הַגַל עֵד .ובֵינֶךָ אִם הַזֶה הַגַל אֶת אֵלֶיךָ ראֶעֱבֹ  לֹא אָנִי אִם הַלַנֵבָה וְּ  תַעֲבֹר לֹא אַתָּה וְּ
אֶת הַזֶה הַגַל אֶת אֵלַי רָעָה הַזֹאת הַלַנֵבָה וְּ  .(ב"נ –ח "מ, א"ל בראשית) ..."לְּ

 
ןָה"הַ   ".הגלעד בהר אשר המצפההוא , אותו מזכיר לבן "לִצְּ
 

                                                 
בציינו את סיבתה מצד היותה מקום השראת שכינה , ין את משקל המקום באסיפה זוי במקום מקט"רש, אמנם 1356

 :הוא מצמצם לתנאי שהתנה עם זקני גלעד" דבריו"כשגם את , של ישראל שם םמכוח כינוס
 י"רש) "צבור רוב על שורה שהשכינה כולם שנאספו למקום - במצפה' ה לפני. שביניהם התנאי - דבריו כל את"

 .(א"י, א"י שופטים
1357

ןָה"אף שהכתוב נוקט בלשון   מהיות מקום , ממנו משמע לכאורה כי המצפה ביתו של יפתח היה, "בֵיתוֹ  אֶל הַלִצְּ
נראה שיש לבאר לשון זו באופן , ונקודת כינוס גדעון במינויים של ישראל אותו לקצין, זה נקודת כינוס כל ישראל

 . ביאורנו למעלהכפי , שאת הדרך לביתו הוא עובר שוב דרך המצפה
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 ויעבר( כט יא ופטיםש) שכתוב כמו, הגלעד בהר אשר והמצפה -' וגו אמר אשר והמצפה"
 .(ט"מ, א"ל בראשיתעל  י"רש) ...". גלעד מצפה את

 
 

 .ל במדרש"חזאף כך מבארים 
 

 זה ענין. ובינך ביני' ה יצף אמר אשר: כה עליה לכרות יעקב שלקח האבן זו. והמצפה"
 האמור גלעד מצפה היא וזו', ה יצף לבן אשר מצבה קרוי והיא מצבה הרימה שלבן מודיע

 1358 .(זו. והמצפה( מט ה"ד לא פרק בראשית טוב שכל) ."..בנביאים
 

עָדאת עצם שייכות ה, לא רק זאת עֵד"המהקמת ל "לישראל גוזרים חז גִלְּ  . על ידי יעקב "גַלְּ
 

הִי" כָבוֹד עֹשֶר לִיהוֹשָפָט וַיְּ חַתֵּן לָרֹב וְּ אָב וַטִתְּ אַחְּ קֵץ וַטֵרֶד .לְּ אָב אֶל שָנִים לְּ רוֹן אַחְּ שֹמְּ בַחוַטִ  לְּ  לוֹ  זְּ
אָב לָעָם לָרֹב ובָקָר צֹאן אַחְּ סִיתֵהו עִלוֹ  אֲשֶר וְּ עָד רָמוֹת אֶל לַעֲלוֹת וַיְּ  בספר שם שכתוב כמו - גִלְּ
 וקרא (א"ל בראשית) הגל את שם אבניו יעקב כשהציב כי גלעד רמות לנו כי הידעתם מלכים

 .(גלעד רמת אל לעלות ויסיתהוה "די "שרו' ב –' א ,ח"י', ב הימים דברי) ..." בו הוחזק גלעד לו
 

עָדשמו וממילא מהותו של הכי , נמצאנו למדים עֵד"ממהות ה, כולו גִלְּ ומרוכז , הוא מגיע "גַלְּ
ןֵה"בבשיאו  עָד לִצְּ  ".גִלְּ

 
עֵדהקמת ה, עיון במשמעות מפגשם של יעקב ולבן ןָהו גַלְּ אמורים אם כן לחשוף בפנינו את , הַלִצְּ

עָדהת הקיום המייחדת את מהותו ונקוד  . פועלו של יפתח הגלעדיייחודיות כך את  ומתוך גִלְּ
 

 גִּלְעָדבהר האיחוד מגמות לבן ויעקב 
 

  .הוא מכוון פניו אל הר הגלעד, בבריחתו של יעקב מלבן
 

רַח" כָל הוא וַטִבְּ עָדהַ  הַר ןָנָיו אֶת וַטָשֶם הַםָהָר אֶת וַטַעֲבֹר וַטָקָם לוֹ  אֲשֶר וְּ  .(א"כ, א"ל בראשית)" גִלְּ
 

ל מלמדים אותנו כי הפניית פניו של יעקב לשם אינה כתחנה מקרית  להמשך דרכו אל ארץ "חז
 .אלא כמחוז הגעה וכמטרה, ישראל

 
 שים אדם בן לדבר ודומה, הגלעד להר ללכת פניו כיוון כלומר. הגלעד הר פניו את וישם"...
 מועדות כלומר, (א"כ שם שם) מועדות פניך אנה וכתיב, ('ז א"כ יחזקאל) ירושלים אל פניך
 .(הוא ויברח( כא ה"ד לא פרק בראשית טוב שכל)" ללכת

 
 .שם גם משיגו לבן

 
לָבָן וַטגַֺד" לִישִי בַטוֹם לְּ דֹף עִלוֹ  אֶחָיו אֶת וַטִסַח .יַעֲקֹב בָרַח ךִי הַשְּ עַת דֶרֶךְ אַחֲרָיו וַטִרְּ  יָמִים שִבְּ
בֵקוַטַ  הַר אֹתוֹ  דְּ עָד בְּ  .(ג"כ – ב"כ, א"בראשית ל)" הַגִלְּ

 
 .אל לבן ומזהירו כי לא ידבר עם יעקב מטוב עד רע' מתגלה ה, בהגעתו לשם

 
לָה בַחֲלֹם הָאֲרַלִי לָבָן אֶל אֱלֹהִים וַטָבֹא" ךָ הִשָמֶר לוֹ  וַטֹאמֶר הַכָיְּ דַבֵר ןֶן לְּ  עַד מִחוֹב יַעֲקֹב עִם תְּּ
 .(ד"כ, א"ל בראשית)" רָע

 
על כן מבקשת השכינה . מדברים אלו נראה היה כי מפגשו של לבן עם יעקב רק שלילה יש בו

כי השגתו של לבן את יעקב בהר , שבמקביל מרמז לנו הכתוב, אלא. לצמצמו עד כמה שאפשר
 .חדאת מה שהולך יעקב בשבעה ימים הולך לבן ביום א. אינו נעשה כפי סדר הטבע, הגלעד

 
דֹף עִלוֹ  אֶחָיו אֶת וַטִסַח" עַת דֶרֶךְ אַחֲרָיו וַטִרְּ בֵק יָמִים שִבְּ הַר אֹתוֹ  וַטַדְּ עָד בְּ  שלשה אותן כל - הַגִלְּ

, ימים ששה מלבן רחוק יעקב נמצא. לדרכו יעקב הלך ללבן להגיד המגיד שהלך ימים
 שנאמר) אחד ביום לבן הלך ימים בשבעה יעקב שהלך מה שכל למדנו, לבן השיגו ובשביעי

                                                 
 על, נמשך והוא, מצבה יעקב שהקים האבן שהיא דעתי ולפי... - והמצפה וטעם": ן"באופן דומה מבאר אף הרמב 1358
 יקרא שהמקום( ט"כ ,א"י שופטים עיין) גלעד מצפה שהוא ואפשר. 'ה יצף אמר כי, קרא והמצפה, גלעד שמו קרא כן
 (.ט"מ, א"ל בראשית ן"רמב" )לעולם הזאת האבן שם על
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 ג"כ ,א"ל בראשית)" (ימים שבעת אחריו וירדוף נאמר ולא, ימים שבעת דרך אחריו וירדוף
 .(ימים שבעת דרךה "ד י"רשו

 
 .ל מבארים במדרש כי קפצה ללבן הדרך"חז
 

 שבעת דרך אחריו וירדוף: המשתה על עמו שמקובצים קרוביו הם. עמו אחיו את ויקח"
 לבן שהתחיל עצמו יום הוא יעקב לבריחת הרביעי ביום. הגלעד בהר ואות וידבק ימים
 ,ט"י בראשית) ומתי הרעה תדבקני פן לו ודומה, והשיגו עליו קפץ כלומר. אותו וידבק: לרדפו

 להתאחר ראוי ואין הנס יום הגיע כי למה כך וכל, וחילו לפרעה הדרך קפץ וכן, (ט"י
 .(את ויקח( כג ה"ד לא פרק בראשית טוב שכל)" חובה ליום וחובה. זכאי ליום זכות שמגלגלין

 
 .מתוזמן להם על ידי השכינה נמצאנו אם כן למדים כי מפגש יעקב ולבן בהר הגלעד

מסקנה זו מחייבת אותנו לקרוא את תיאור מהלך מפגשם בעין שונה מזו שקראנו בהתייחסותנו 
 .1359לשיעבוד יעקב ללבן

 
נֹתַי הַבָנוֹת עֲקֹביַ  אֶל וַטֹאמֶר לָבָן וַטַעַן" הַבָנִים בְּ הַנֹאן בָנַי וְּ כֹל צֹאנִי וְּ  הוא לִי רֹאֶה אַתָּה אֲשֶר וְּ

נֹתַי לִבְּ נֵיהֶן אוֹ  הַטוֹם לָאֵכֶה אֶעֱשֶה מָה וְּ  .(ג"מ, א"ל בראשית)" יָלָדו אֲשֶר לִבְּ
 

של לבן על ראינו בדברים אלו של לבן מגמת שליטה והמשכת השפעה , ו לעיילבהתייחסותנ
, מגמה זו התחזקה מתיאור הכתוב את מעשה נשיקתו של לבן בעת פרידתו מיעקב. השבטים
 .כפי טענתו -" בניו ובנותיו"כנשיקה ל

 
ךֵם" נַשֵק בַבֹקֶר לָבָן וַטַשְּ בָנָיו וַיְּ נוֹתָיו לְּ לִבְּ בָרֶךְ וְּ הֶם וַיְּ קֹמוֹ  לָבָן וַטָשָב וַטֵלֶךְ אֶתְּ  ,ב"ל בראשית)" לִמְּ
 .('א

 
ראינו כתוצר , יעקב לאחר מכן לקראת כניסתו אל ארץ ישראלבהמלאכים " פגיעת"מתוך כך את 

משליטה עצמה על יעקב לנהלו  ,"לבן"השפעתו השלילית של לבן על יעקב המביאה לכך כי מגמת ה
 .בממד  המלאכי של המציאות

 
ךֵם" נַשֵק בַבֹקֶר לָבָן וַטַשְּ בָנָיו וַיְּ נוֹ  לְּ לִבְּ בָרֶךְ תָיווְּ הֶם וַיְּ קֹמוֹ  לָבָן וַטָשָב וַטֵלֶךְ אֶתְּ יַעֲקֹב .לִמְּ  הָלַךְ וְּ

ךוֹ  דַרְּ עו לְּ גְּ אֲכֵי בוֹ  וַטִפְּ  .('ב –' א, ב"ל בראשית)" אֱלֹהִים מַלְּ
 

המייחס את קריאת יעקב את מקום מפגשו עם המלאכים בשם  הירושלמיכך בלט בתרגום 
מחנה  –הפן האחד  .בד בבד ות מחנה זה מופיע שני פניםמצד הי, שהוא לשון רבים" מחניים"

 .מחנה שכינה שנועד לשמור את יעקב בדרכו, מלחמתו של לבן  כנגד יעקב והפן השני
 

ואמר יעקב כד חמא יתהון דלמא משירין מן לבן אחוי דאמא אנון אתין קדמוי למסדרא "
אנון ואתין ' מן קדם ה לקבלי סדרי קרבא למקטל יתי או דלמא משירין דמלאכין קדישין

 ".בגין כדין קרא שמה דאתרא ההוא מחנים. לשיזבא יתי מן ידיהון
באים מולי לערוך כנגדי מלחמה , שמא מחנה מאת לבן אח אימי הם, ואמר יעקב בשעה שראה אותם: תרגום
 . הם הבאים להצילני מידיהם' או אולי מחנה מלאכים קדושים מאת ה, להרגני

דייק הכי ממה שקרא מחנים משמע שתי מחנות ולא הוה : 'דילמא משיריין מן לבן וכו ה"ד פירוש ירושלמי
המה נראו לו , מכל מקום מדלא ידע אם לו או לצריו, לכן מתרגם גם שמחנה אחת היה, לקרא אלא מחנה

 .  ל"כאלו הם שתי מחנות וק
 

, הזו כיותתלינו במגמת המלא, מתוך כך אף את מעשה שליחתו של יעקב מלאכים אל עשו
שהיא הגורמת ליעקב חוסר שלמות בהתמודדותו מול , 1360נמשכת עם יעקב מבית לבןה
 .1361"אנשים"

                                                 
 (.' __________עמ)" תוצר חולשת השעבוד לרום השמים –בריחת יעקב מלבן "בפרק  1359
כהמשכה של , לפרשת שליחתו מלאכים אל עשו" מחניים"כך בארנו את צמידות מפגשו של יעקב עם המלאכים ב 1360

 :אותה מגמת המלאכיות המופיעה ליעקב במחניים
ךֵם" נַשֵ  בַבֹקֶר לָבָן וַטַשְּ בָנָיו קוַיְּ נוֹתָיו לְּ לִבְּ בָרֶךְ וְּ הֶם וַיְּ קֹמוֹ  לָבָן וַטָשָב וַטֵלֶךְ אֶתְּ יַעֲקֹב .לִמְּ ךוֹ  הָלַךְ וְּ דַרְּ עו לְּ גְּ אֲכֵי בוֹ  וַטִפְּ  מַלְּ

רָא זֶה אֱלֹהִים מַחֲנֵה רָאָם ךַאֲשֶר יַעֲקֹב וַטֹאמֶר .אֱלֹהִים לַ  .מַחֲנָיִם הַהוא הַלָקוֹם שֵם וַטִקְּ אָכִים יַעֲקֹב חוַטִשְּ פָנָיו מַלְּ  אֶל לְּ
צָה אָחִיו עֵשָו דֵה שֵעִיר אַרְּ  .('ד –' א, ב"ל בראשית" )אֱדוֹם שְּ

 

 ל במדרש"כך הבאנו מחז
 ה"ד עד פרשה רבה בראשית" )לפניו מלאכים יעקב וישלח ד"הה, לפניו פרוזבין ושלח ומאלו מאלו נטל יודן רבי אמר"
 (.הלך ויעקב יז

  

 : ה מחניים"הטורים במקום ד וכך ביאר בעל
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מזמן , נראה כי תוכן מפגשם, אולם על בסיס התזמון האלוהי את לבן ויעקב שניהם בהר הגלעד

מצב נדיר וחד פעמי של איחוד בין שתי דרכי אחיזה באין סוף החיים שהיו מתנגדות האחת אל 
 .ואף לאחר מכן, שניה לפני כןה
 

נֹתַי הַבָנוֹת" –את דברי לבן  הַבָנִים בְּ הַנֹאן בָנַי וְּ כֹל צֹאנִי וְּ נֹתַי הוא לִי רֹאֶה אַתָּה אֲשֶר וְּ לִבְּ  אֶעֱשֶה מָה וְּ
נֵיהֶן אוֹ  הַטוֹם לָאֵכֶה אל כשינוי מהותי בהתייחסות לבן באור חיובי יש לראות , 1362"יָלָדו אֲשֶר לִבְּ

אם בעת בריחתו של יעקב מעידות רחל ולאה כי יחסו עליהן היה . בנותיו ובניו של יעקב
נֹתַי הַבָנוֹת" –הקרבה המשפחתית הרי עתה , 1364ליעקב בשכר עבודתון שמכר, 1363"נוכריות"כ  בְּ

הַבָנִים הַנֹאן בָנַי וְּ  . לא יעלה על הדעת שירע להםהיא הסיבה שמציג לבן לכך ש" צֹאנִי וְּ
 

נֹתַי הַבָנוֹת יַעֲקֹב אֶל וַטֹאמֶר לָבָן וַטַעַן" הַבָנִים בְּ הַנֹאן בָנַי וְּ כֹל צֹאנִי וְּ  הוא לִי רֹאֶה אַתָּה אֲשֶר וְּ
נֹתַי לִבְּ נֵיהֶן אוֹ  הַטוֹם לָאֵכֶה אֶעֱשֶה מָה וְּ  בראשית)" להן להרע לבי על תעלה איך - יָלָדו אֲשֶר לִבְּ

 .(לאלה אעשה מה ה"ד י"רשו ג"מ, א"ל
 

עליו המצווהו על כך ' אם בתחילה תולה לבן את מניעתו מלהרע ליעקב ולמשפחתו מכוח מרות  ה
אֵל יֶש" – ךָ הִשָמֶר לֵאמֹר אֵלַי אָמַר אֶמֶש אֲבִיכֶם וֵאלֹהֵי רָע עִלָכֶם לַעֲשוֹת יָדִי לְּ  יַעֲקֹב עִם מִדַבֵר לְּ

הוא שאינו חתי האדוק של לבן אל בנותיו ובני יעקב הרי עתה הקשר המשפ 1365"רָע עַד מִחוֹב
 . ל הדעת מגמה שכזומאפשר לעלות ע

 
השינוי הקיצוני הזה שבהתייחסותו של לבן אל יעקב ומשפחתו בולט במיוחד מול היחס שתקבע 

 ".אָבִי אֹבֵד"שם מוגדר לבן כ, השכינה אל לבן בפרשת הביכורים
 

עָנִיתָ " תָּ  וְּ אָמַרְּ נֵי וְּ מָה וַטֵרֶד אָבִי אֹבֵד אֲרַםִי לֹהֶיךָאֱ  'ה לִפְּ רַיְּ לבן בקש , ארמי אובד אבי ...-...מִצְּ
, חשב לו המקום כאלו עשה, ובשביל שחשב לעשות. כשרדף אחר יעקב ,לעקור את הכל

ארמי אבד ה "ד י"ורש' ה ,ו"כ דברים)" ה מחשבה רעה כמעשה"שאומות העולם חושב להם הקב
 .(אבי

 
 חומרי החיים ובכוריותם כאמצעימגיעה לו מהתייחסותו ל" אובד אבי"כ שהגדרת מהותו, לבן

" הופך עורו", 1366של חומרי החיים תוך איבוד קיומם העצמי, ומטרות השמים להאדרת מגמות
הדורשת מיעקב שבועה כי לא יענה את בנותיו מעונת , "עשווית"ומציג כנגד יעקב מגמה שכולה 

  .יים מצד עצמם בלבדדרישה שכולה צורך חומרי הח, תשמיש
 

עַםֶה אִם" נֹתַי אֶת תְּּ אִם בְּ נֹתַי עַל נָשִים תִּסַח וְּ אֵה עִלָנו אִיש אֵין בְּ  - ובֵינֶךָ בֵינִי עֵד אֱלֹהִים רְּ
 .(בנתי את תענה אם ה"ד י"רשו' נ ,א"ל בראשית)" תשמיש עונת מהם למנוע

 
תביעתו של , 1367ותו של יעקב לאלו של לאהבהקבלה שעשינו בין דרכי התנהל, כפי שבארנו לעייל

תִּי אֶת הָבָה" – בלשון שאינה ראויה לדרך הצניעות יעקב מלבן את שתי בנותיו אָבוֹאָה...אִשְּ  וְּ
נבעה הייתה מהעצמת מטרתו של יעקב בנשיאתו את רחל ולאה להעמיד שנים עשר , 1368אֵלֶיהָ 

                                                                                                                                            
  (.'ה י"ר ע"ב" )מאותן חיילים נטל יעקב מלאכיםנוטריקון "

בַדוֹ  יַעֲקֹב וַטִוָתֵר -" איש"בהתמודדותו מול עשו המופיע מולו כ 1361 א .הַשָחַר עֲלוֹת עַד עִלוֹ  אִיש וַטֵאָבֵק לְּ  יָכֹל לֹא ךִי וַטַרְּ
כַף וַטִגַע לוֹ  רֵכוֹ  בְּ קוֹ  יַעֲקֹב יֶרֶךְ ךַף קַעוַתֵּ  יְּ הֵאָבְּ  .(ו"כ – ה"כ, ב"ל בראשית" )עִלוֹ  בְּ

1362
 .ג"מ ,א"ל בראשית 
1363

לֵאָה רָחֵל וַתַּעַן"  נָה וְּ נַחֲלָה חֵלֶק לָנו הַעוֹד לוֹ  וַתֹּאמַרְּ בֵית וְּ רִטוֹת הֲלוֹא( טו:)אָבִינו בְּ נו נָכְּ שַבְּ כָרָנו ךִי לוֹ  נֶחְּ  גַם וַטֹאכַל מְּ
ןֵנו אֶת לאָכוֹ   (.ד"י, א"ל בראשית" )ךַסְּ
 כי, כנכריות עמנו נהג, נשואין בשעת לבנותיו נדוניא לתת אדם בני שדרך בשעה אפילו - לו נחשבנו נכריות הלא" 1364

 .(ו"ט, א"ל בראשית י"רש" )הפעולה בשכר לך מכרנו
1365

 ט"כ ,א"ל בראשית 
להוות בסיס ליצירת חיים של דיבור המושתל אל  ,רפים המשתמשים בבכוריות החומרתכפי שלמדנו מתיאור ה 1366

  –תוכו המת 
נֹב..". רָפִים אֶת רָחֵל וַתִּגְּ אָבִיהָ  אֲשֶר הַתְּּ דהוון נכסין גברא בוכרא וחזמין רישה ומלחין לה במילחא ובוסמנין וכתבין  - לְּ

 יונתן תרגוםו ט"י, א"ל בראשית) ..."קוסמין בציצא דדהבא ויהבין תחות לשנה ומקימין לה בכותלא וממלל עמהון
היו שוחטים אדם שהוא בכור ומולקין את ראשו ומולחין במלח ובשמים וכותבים כשפים בציץ זהב : תרגום(. שם

 .ונותנים תחת לשונו ומעמידין אותו בכותל ומדבר עימהם מה ששואלים אותו עתידות
1367

  (.__________'_עמ)" פגיעת דרכי התנהלות העולם הנכסה בקוי החיים הנגלים"בפרק  
תִּי אֶת הָבָה לָבָן אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" 1368 או ךִי אִשְּ אָבוֹאָה יָמָי מָלְּ  .(א"כ, ט"כ בראשית" )אֵלֶיהָ  וְּ
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ו ראינו בלאה עצמה היוצאת דרך התנהלות ז. 1369שחיפתה על מעשה הביאה לכשעצמו, שבטים
את המגמה . 1370תמורת הדודאים לקראת יעקב על מנת שאליה יבוא באותו הלילה שקנתה מרחל

הזו נעצנו בהתגברות מגמות העולם הנכסה להשליט את הווייתן על פני דרכי ההתנהלות הנזקקות 
המעצים את  ,של לבן" בית מדרשו"את כל המגמה הזו ראינו כחלק בלתי נפרד מ. בעולם הנגלה

המוגדרות " רמיה"מגמות השמים על פני אלו שעל פני הארץ ובתוך כך מאפשרת את מעשי 
. גם אם דרך יישומן פגום או אף נוגד לחלוטין את היושר הנגלה, 1371מצד מטרותיהן" חוכמה"

באופן נגיעה זו של יעקב במציאות המתעלמת מצד הביאה הנגלה אל מול מעשה העמדת שנים 
תלינו את החשש כי לאחר מיצוי המטרות האלוהיות של הקמתם של שנים עשר  ,עשר השבטים

שכל צדקת " עונת התשמיש"יבטל מיעקב הצורך והרצון להמשיך בקשר האישות של , השבטים
תואמת את , כך ראינו כי מגמה זו של הקפדת עונת התשמיש. הווייתו הינה מצד זרימת החיים

במפגשו של יעקב עימו הוא , ושעל כן, 1373"צודה"ו 1372"עשוי"בהיותו  מגמת האין סוף שמביע עשו
עדרי בהמות שיחס הזכרים לנקבות בהם הוא באופן  כמנחהופף את הווייתו הזו בנתינתו לו כמ

מטרה בהטפלת מעשה הביאה אל הדבקות  –כלומר  1374כפי כוח העבודהנקבע ביאה שמעשה ה
 .ולא אל זרימת החיים לכשעצמה

הוא זה , כמטרה בפני עצמה חומרי  החייםלבן המנוכר לקיום דווקא , ןעתה באופן מפתיע לחלוטי
את חובת שימור עונת התשמיש אף לאחר שמעשה , במפגשו עם יעקב בהר הגלעדהמציג ליעקב 

  . םיָ העמדת שנים עשר השבטים קו
 

בבכוריות העולם הזה להופיע מכוחו את המשתמשת , שבלבןהמגמה הנצלנית  התבטלותמתוך 
אף שתי השפחות בלהה וזלפה כבנותיו במפתיע נחשפות , ומגמות השמים גם במחיר חייו מטרות
 . של לבן

 
עַםֶה אִם" נֹתַי אֶת תְּּ אִם בְּ נֹתַי עַל נָשִים תִּסַח וְּ  היו בנותיו וזלפה בלהה אף, פעמים שתי -...בְּ

 .(בנתי בנתי ה"ד י"רשו' נ ,א"ל בראשית)" מפלגש
 

שם לא עולה כלל על , מול תיאור הכתובים בנישואי לאה ורחל ליעקב, גילוי זה מפתיע במיוחד
 . הינן בנותיו של לבן, הדעת כי בלהה וזלפה

 
להיות לה , של לבן" שפחתו"נותן לבן לה את זלפה המתוארת כ, בנתינת לאה ליעקב לאישה

 .שפחה
 

הִי" ןָה אֶת לָה לָבָן וַטִתֵּן .אֵלֶיהָ  וַטָבֹא אֵלָיו אֹתָה וַטָבֵא בִתּוֹ  לֵאָה אֶת וַטִסַח בָעֶרֶב וַיְּ חָתוֹ  זִלְּ  שִפְּ
לֵאָה חָה בִתּוֹ  לְּ  .(ד"כ – ג"כ, ט"כ בראשית)" שִפְּ

 
 .להיות שפחה לרחל, כך הוא הדבר אף ביחס לבלהה המתוארת אף היא כשפחתו של לבן

 

                                                 
 שאמר וזהו, שבטים עשר שנים אעמיד ואימתי שנה וארבע שמונים בן אני שהרי, ימי מלאו ועוד... - ימי מלאו 1369

 .(א"כ, ט"כ בראשית י"רש" )כן אמר תולדות להוליד אלא, כן ומרא אינו שבקלים קל והלא, אליה ואבואה
1370

 מקושטת יצאת', וגו לקראתו לאה ותצא - תָּבוֹא אֵלַי וַתֹּאמֶר לִקְרָאתוֹ  לֵאָה וַתֵצֵא בָעֶרֶב הַשָדֶה מִן יַעֲקֹב וַטָבֹא" 
 (.דינה ותצא א ה"ד פ פרשה רבה בראשיתו ז"ט', ל בראשית" )לאה בת דינה ותצא לפיכך כזונה

מָה אָחִיךָ בָא וַטֹאמֶר" – כפי לשון הכתוב בפרשת לקיחתו של יעקב את הברכות 1371 מִרְּ כָתֶךָ וַטִסַח בְּ , ז"כ בראשית" )בִרְּ
 (. שם אונקלוס" )ברכתך וקביל בחכמא אחוך על ואמר" - חוכמה במשמעות של תהמתורגמ (ה"ל

 ". בחכמה – במרמה" –י שם "וכן ברש
1372

מוֹנִי הָרִאשוֹן צֵאוַטֵ "  אַדֶרֶת ךֺכוֹ  אַדְּ או שֵעָר ךְּ רְּ מוֹ  וַטִקְּ  כבן בשערו ונגמר נעשה שהיה לפי, כן לו קראו הכל - עֵשָו שְּ
 (.עשו שמו ויקראוה "ד י"רש ה"כ, ה"כ בראשית" )הרבה שנים

לו 1373 דְּ עָרִים וַטִגְּ הִי הַםְּ , ה"כ בראשית" )ועופות חיות בקשתו וצודה בטל אדם כמשמעו - השָדֶ  אִיש צַיִד יֹדֵעַ  אִיש עֵשָו וַיְּ
 (.שדה איש ה"ד י"רשו ז"כ

 :תלינו מכוח היותו מצודד לַחָי, את יכולתו להיות צד ואם זאת בטל
 שהיה שבשעה הראשון לאדם שהיה הבגד אותו בשביל אותו להמית מבקש נמרוד שהיה למות הולך אנכי הנה א"ד"

 (.יעקב ויאמר יג ה"ד סג פרשה רבה בראשית" )אצלו ומתקבצין שבעולם ועוף חיה כל באים יוה לשדה ויוצא לובשו
 :י את סיבת פירוט הכתוב את מספרי הזכרים ביחס לנקבות במנחה שמגיש יעקב לעשו"כך מבאר רש 1374
לָה שָם וַטָלֶן" יָדוֹ  הַבָא מִן וַטִסַח הַהוא בַכַיְּ חָה בְּ עֵשָו מִנְּ יָשִים מָאתַיִם עִזִים .אָחִיו לְּ רִים ותְּ חֵלִים עֶשְּ אֵילִים מָאתַיִם רְּ  וְּ

רִים מַכִים .עֶשְּ נֵיהֶם מֵינִיקוֹת גְּ לֹשִים ובְּ בָעִים ןָרוֹת שְּ רִים אֲתֹנֹת עֲשָרָה ופָרִים אַרְּ יָרִם עֶשְּ  עזים מאתים -: עֲשָרָה וַעְּ
 בכל שוה העונה שאין מכאן שלמדנו בעיני נראה אך...הנקבות צורך כדי הזכרים, כולם וכן, תישים עשרים צריכות

, ממלאכה פנוים שהם לפי, איל לכל וכן, עזים עשרה תיש לכל שמסר כאן שמצינו, עליו המוטל טורח לפי אלא אדם
 מסר לא במלאכה שעוסקין ופרים, זכר מקבלת אינה משנתעברה ובהמה, נקבות עשר לעבר בתשמיש להרבות דרכן
 נקבה רחוקה יותר דרך שהולכים ולגמלים, לזכר נקבות שתי רחוקה בדרך שהולך ולחמור, נקבות ארבע אלא לזכר
 .(עשרים ותישים מאתים עזיםה "ד י"רשז ו"ט – ד"י, ב"ל בראשית" )לזכר אחת
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בנתינתו לו , להטעות את יעקב, ל אף מבארים ביחס לזלפה כי נתינתה ללאה רמאות בצידה"חז
 .על מנת להטעותו כי רחל היא הניתנת לו, את הצעירה שבשתי השפחות

 
 ניכר הריון ואין בשנים ותינוקת מכולן בחורה שהיתה לפי מזלפה חוץ הריון נאמר בכולן"
 ליתן מנהג שכך, לאה את לו שמכניסין יבין שלא ללאה לבן נתנה ליעקב לרמות וכדי, בה

 (.זלפה ותלדה "ד' י', ל בראשית י"רש)" לקטנה וקטנה לגדולה גדולה שפחה
 

כי הן תוארן של זלפה ובלהה כשפחות לבן והן תוארן כשפחות לאה ורחל לאחר חתונתן , ברור הוא
תוארן מייחס להן אך ורק תפקיד של שרתות כלפי . אינם מרמזים כלל כי שתיהן הן בנותיו של לבן

יש לתלות , אף שהינן בנותיו של לבן מפלגש" שפחות"את קיצוניות הגדרתן כ. לבן וכלפי רחל ולאה
באופן שעיקר חיבורה  1375היות הפילגש בלא קידושין וכתובה. אף הן בנקודת מוצא החיים שבלבן

שהוויית חייהם  ביחס לאלואותה ממקם , 1376עם האיש הוא מצד היותה מיוחדת לו למשכב
ם שישנה חשיבות לגוף מצד רק במקו. ביאה מטרתכאמצעי נחות ל, מתייחסת בעיקרה לשמים

את היחס הנמוך לזלפה , אכן. של אישות כבעל משמעות עצמית, ייחשב קשר הביאה הקבוע, עצמו
 .לזו של לבן םיותר בהוויית חייה יםלקרותן שפחות מצינו דווקא אצל בני לאה הקרוב בלההו
 

השאר היו מזלזלין בין  כי, על הוצאת יוסף דיבתם רעה של האחים בפני יעקב, ל"כך מפרטים חז
 .בבני השפחות לקרותן עבדים

 
דוֹת אֵכֶה" בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ הוא בַנֹאן אֶחָיו אֶת רֹעֶה הָיָה שָנָה עֶשְּ נֵי אֶת נַעַר וְּ  בְּ

הָה אֶת בִלְּ נֵי וְּ ןָה בְּ שֵי זִלְּ כל רעה שהיה רואה  - אֲבִיהֶם אֶל רָעָה דִבָתָם אֶת יוֹסֵף וַטָבֵא אָבִיו נְּ
ומזלזלין בבני השפחות לקרותן באחיו בני לאה היה מגיד לאביו שהיו אוכלין אבר מן החי 

 .(ה דבתם רעה"י ד"רשו' ב, ז"ל בראשית) "וחשודים על העריותעבדים 
 

 . במקום" שפתי חכמים"על כך מפרט ה
 

י בלהא וזלפה בני הכי פירושו מפני שהיו קוראין לבנ, ועל מה שזלזלו בבני השפחות..."
וזה אמת הוא שהיו בני השפחות שהרי , השפחות וכוונתם היה שהיו משועבדים לרחל ולאה

אבל הוא היה סובר מדקרו להו בני השפחות כוונתם שנולדו קודם , גם הפסוק קראם כן
 .('שפתי חכמים סעיף קטן נ) ..."אם כן בניהם של שפחות היינו עבדים כנענים, שנשתחררו

 
 .מקרבםיוסף היה , בני לאהלעומת 

 
דוֹת אֵכֶה" בַע בֶן יוֹסֵף יַעֲקֹב תֹּלְּ רֵה שְּ הוא...שָנָה עֶשְּ נֵי אֶת נַעַר וְּ הָה בְּ אֶת בִלְּ נֵי וְּ ןָה בְּ שֵי זִלְּ  נְּ

' ב, ז"ל בראשית)" מקרבן והוא אותן מבזין אחיו שהיו לפי, בלהה בני אצל ורגיל כלומר - אָבִיו
 .(לההב בני אתה "ד י"רשו

 
, מתוך ההבדלה המהותית בדרך ההתייחסות למצב הפלגשות בין אלו שהוויית חייהם שמימית

היות בלהה לבן את ברור הוא כי חשיפת , לבין זו שהוויית חייהם מצוייה בעיקרה בחומרי החיים
להתקרב אל הוויית החומר והגוף , בןל מהותית של נת תזוזהמסמ, 1377וזלפה אף הן בנותיו של לבן

 ,לברית שכורת לבן עם יעקב שלא ימנע מבנותיו עונת תשמישבצרוף , גלוי זה. עלי מהות עצמיתכב
לבן במפגש זה אל בנותיו ובני יעקב כנגד הניכור אליהם בהיותם  מציגולחיבור המשפחה אותו 

מלמדים על מהפך מוחלט בהתייחסותו של לבן אל חומרי החיים מאמצעי , ורדיפתו אחריהם עימו
 .כנגד מצב העימות שביניהם בביתו של לבן, ממילא להופעת זיקת חיבור בינו לבין יעקבלמטרה ו

אנו מזהים בהתבוננותנו , את מצב החיבור המתחדש בין יעקב ולבן אותו זיהינו מצידו של לבן
 . אף מצידו יעקב, המחודשת על כל פרשת מפגשם של יעקב ולבן

 
, עומדים לבן עם בניו כנגד יעקב ובניו, ללבן בקריאתנו הקודמת את פרשת המפגש שבין יעקב

 .לצרה" אחים"כ
 

 .את יציאת לבן למרדףכך מתאר הכתוב 

                                                 
 (.א"ע, א"כ סנהדרין" )קידושין ובלא כתובה בלא - פלגשים, ובקידושין בכתובה, נשים: רב אמר" 1375
 דורשין הלשון ובעלי, הכתובה הפילגש והיא לאו איסור ולא מלקות לא בה אין אחד לאיש עצמה יחדתהמי אבל" 1376

 ד"השגות הראב" )למשכב ופעמים הבית את משמשת למשגל לפרקים עומדת שגל בפי ומורכבת הפוכה מלה פילגש
 (.'ד הלכה 'א פרק אישות הלכות ם"רמבעל ה

עַםֶה אִם" 1377 נֹתַי אֶת תְּּ אִם בְּ נֹתַי עַל נָשִים תִּסַח וְּ ' נ, א"ל בראשית" )מפלגש היו בנותיו וזלפה בלהה אף, פעמים שתי - בְּ
 (.בנתי בנתיה "ד י"רשו
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דֹף עִלוֹ  אֶחָיו אֶת וַטִסַח" עַת דֶרֶךְ אַחֲרָיו וַטִרְּ בֵק יָמִים שִבְּ הַר אֹתוֹ  וַטַדְּ עָד בְּ , א"ל בראשית)" הַגִלְּ
 .(ג"כ

 
 הם קרוביו של לבן" אחיו"י במקום מבאר כי "רש
 

 "קרוביו – אחיו את"
 

 ".אחווה"משתמש אף יעקב בלשון ה, בתגובת יעקב ללבן לטענתו כי גנב את אלוהיו
 

צָא אֲשֶר עִם" יֶה לֹא אֱלֹהֶיךָ אֶת תִּמְּ ךָ הַךֶר אַחֵינוּ נֶגֶד יִחְּ קַח עִלָדִי מָה לְּ  .(ב"לפסוק , שם)" ...לָךְ וְּ
 

 .ס הן למשפחת לבן והן למשפחת יעקבמתייח" אַחֵינוּ נֶגֶד" לשון, כאן
 

שם הוא מפריד בין אחוות לבן לאחוותו . מריב יעקב בלבן, לאחר שלבן אינו מוצא את מבוקשו
 .הוא

 
יַעֲקֹב וַטִחַר" לָבָן וַטָרֶב לְּ לָבָן וַטֹאמֶר יַעֲקֹב וַטַעַן בְּ עִי מַה לְּ תָּ  ךִי חַחָאתִי מַה ןִשְּ  ךִי. אַחֲרָי דָלַקְּ

תָּ מִשַ  לֵי מִךֹל לָצָאתָ  מַה ךֵלַי ךָל אֶת שְּ יוֹכִיחו וְאַחֶיךָ אַחַי נֶגֶד ךֹה שִים בֵיתֶךָ ךְּ נֵינו בֵין וְּ " שְּ
 .(ז"ל – ו"ל, א"ל בראשית)

 
האחווה  מביאה להזכרתשוב , 1379ובקשתו לכרות עם יעקב ברית 1378יעקב הכרת לבן בבנותיו ובבני

 .בנים לעשות מהם גלבבקשתו של יעקב מאחיו ללקט א
 

אֶחָיו יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" טו לְּ חו אֲבָנִים לִקְּ לו גָל וַטַעֲשו אֲבָנִים וַטִקְּ  בראשית י"רש)" הַגָל עַל שָם וַטֹאכְּ
 .(ו"מ, א"ל

 
 .1380שהם לו אחים לצרה ולמלחמה, י במקום מבאר כי המדובר בבניו"רש? עתה מי הם אחיו

 
 ". ולמלחמה לצרה אליו נגשים אחים ול שהיו, בניו הם - לאחיו"

 
בכינוס יעקב את אחיו לאכול לחם אף את אוהבי לבן האחווה  וכוללתבה שַ  1381אם הקמת הברית

 .יחדיו
 

בַח" לו לָחֶם לֶאֱכָל לְאֶחָיו וַיִקְרָא בָהָר זֶבַח יַעֲקֹב וַטִזְּ  .(ד"נ, א"ל בראשית)" בָהָר וַטָלִינו לֶחֶם וַטֹאכְּ
 

 . הם אוהביו של יעקב שעם לבן" אחיו"י כי "רש מבארפה 
 

 .(ד"פסוק נ, שם י"רש)" לבן שעם לאוהביו - לאחיו"
 

מסתיים , 1382אף שתחילת כל מהלך הברית הינו ברדיפת לבן אחרי יעקב להרע לו, בניגוד למצופה
" אחים"מהלך כריתת הברית שבין יעקב ללבן עד כדי קריאת יעקב ללבן ואלו שעימו בכינוי 

 .בנותיו ובני יעקב, תפנית זו משתלבת היטב בתפנית שזיהינו ביחסו של לבן אל יעקב". אוהבים"ו
 

 ועתה לאחר שזיהנו מצד לבן את התרקמות קשר המשפחה אל בנותיו ובני יעקב עד כדי כריתת
לכלול בתוכו לא רק את אף מצידו של יעקב קשר אחווה מופיע , ברית על עונת התשמיש של בנותיו

 . אלא את לבן ומשפחתו בניו

                                                 
נֹתַי הַבָנוֹת יַעֲקֹב אֶל וַטֹאמֶר לָבָן וַטַעַן" 1378 הַבָנִים בְּ הַנֹאן בָנַי וְּ כֹל צֹאנִי וְּ נֹתַי הוא לִי רֹאֶה אַתָּה אֲשֶר וְּ לִבְּ  אֶעֱשֶה המָ  וְּ

נֵיהֶן אוֹ  הַטוֹם לָאֵכֶה  .(ג"מ, א"ל בראשית" )יָלָדו אֲשֶר לִבְּ
עַתָּה" 1379 כָה וְּ תָה לְּ רְּ רִית נִכְּ הָיָה וָאָתָּה אֲנִי בְּ עֵד וְּ  .(ד"מ, א"ל בראשית" )ובֵינֶךָ בֵינִי לְּ
1380

 הנזכר לבן לאחי - יולאח יעקב ויאמר: "כלפי אחי לבן" אחיו"ן במקום מייחס אף פה את לשון "אמנם הרמב 
 .(ו"מ ,א"ל בראשית ן"רמב" )עמו באו אשר

1381
יַעֲקֹב לָבָן וַטֹאמֶר"  הִםֵה הַזֶה הַגַל הִםֵה לְּ עֵדָה הַזֶה הַגַל עֵד .ובֵינֶךָ בֵינִי יָרִיתִי אֲשֶר הַלַנֵבָה וְּ  אֶעֱבֹר לֹא אָנִי אִם הַלַנֵבָה וְּ
אִם הַזֶה הַגַל אֶת אֵלֶיךָ אֶת הַזֶה הַגַל אֶת אֵלַי תַעֲבֹר לֹא אַתָּה וְּ רָעָה הַזֹאת הַלַנֵבָה וְּ  (.ב"נ – א"נ, א"ל בראשית" )לְּ

1382
 :מונעים ממנו מלהרע ליעקב, אליו' כפי שמעיד לבן עצמו כי רק דברי ה 
אֵל יֶש" ךָ שָמֶרהִ  לֵאמֹר אֵלַי אָמַר אֶמֶש אֲבִיכֶם וֵאלֹהֵי רָע עִלָכֶם לַעֲשוֹת יָדִי לְּ  בראשית" )רָע עַד מִחוֹב יַעֲקֹב עִם מִדַבֵר לְּ
 .(ט"כ, א"ל
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. מאלו שהיו ביניהם בעת היות יעקב אצל לבן, בכך משתנים לגמרי יחסי הגומלין שבין יעקב ולבן

מסרב לבן להתייחס אל יעקב כאחיו והוא עומד על כך כי יקבל , בהגעתו של יעקב ללבן, 1383כזכור
 .שכר על עבודתו

 
יַעֲקֹב לָבָן וַטֹאמֶר" תַּנִיוַ  אַתָּה אָחִי הֲכִי לְּ תֶּךָ מַה כִי הַגִידָה חִםָם עֲבַדְּ ךֺרְּ  .(ו"ט, ט"כ בראשית)" לַשְּ

 
שכר "ואף את שתי בנותיו של לבן הוא מקבל בקשר של , מכוח הקביעה הזו משועבד יעקב ללבן

התפנית שעושה לבן מהרצון להרעה ליעקב ומשפחתו . ולא מכוח קשר האחווה 1384"פעולה
מקיים דווקא במפגש , שמקשר הפלגשות (בלהה וזלפה)ואף לבנותיו להעצמת קשר המשפחה אליהם 

את חיבור האחווה שכה רצה יעקב ליצור  ,הזה שבהר הגלעד שהיה אמור להיות מפגש מלחמה
  – ביחסו עם לבן בהגעתו אליו

 
רָחֵל יַעֲקֹב וַטַגֵד" כִי הוא אָבִיהָ  אֲחִי ךִי לְּ קָה בֶן וְּ  ('ח ,ג"י בראשית) כמו, לאביה קרוב - הוא רִבְּ

  1385."אנחנו אחים אנשים
 

בין עולמו של יעקב לבין  כברית של חיבור, פרשת כריתת הברית שבין יעקב ללבןזה של זיהוי 
 אָנִי אִם"אם בקריאה עד עתה לשון הברית  .בריתלגמרי לתוכן הנותן צליל שונה , עולמו של לבן

אִם הַזֶה הַגַל אֶת אֵלֶיךָ אֶעֱבֹר לֹא אֶת הַזֶה הַגַל אֶת אֵלַי תַעֲבֹר לֹא תָּהאַ  וְּ רָעָה הַזֹאת הַלַנֵבָה וְּ  "לְּ
המדגיש בעיקר את אי המעבר מן בין יעקב ללבן מהווה יותר הסכם התרחקות , (ב"נ, א"ל בראשית)

הרי עתה לאחר שזיהינו את , האחד אל  השני יותר מאשר את אי העשייה לרעה של האחד לשני
 ,חיבור האחווה שבין יעקב ללבןציון למהוו הגל יותר נקודת , בין לבן ויעקב ההתקרבות הנוצרת

 .הקיים פוטנציאלית מתוך הופכיות תכונותיהם הרצון להרעהמפוגגת את שהיא 
 

נותנת זווית התייחסות שונה לגמרי אפילו ביחסי האלוהות , מגמת חיבור זו שבין יעקב ללבן
 .המוזכרים ביצירת הברית

 
רָהָםאַ אֱלֹהֵי" טו נָחוֹר וֵאלֹהֵי בְּ ןְּ פַחַד יַעֲקֹב וַטִשָבַע אֲבִיהֶם אֱלֹהֵי בֵינֵינו יִשְּ חָק אָבִיו בְּ " יִצְּ
 .(ג"נ, א"בראשית ל)

 
שיתוף אלוהי אברהם עם אלהי נחור , על בסיס התהום הפעורה בין עולמו של לבן לזה של יעקב

רָהָם אֱלֹהֵי"הקביעה . בהתרקמות הברית אינה אפשרית טו נָחוֹר וֵאלֹהֵי אַבְּ ןְּ הינה , "בֵינֵינו יִשְּ
י את "מתוך כך מדגיש רש. קביעה נימוסית בלבד המתחייבת מתוך שיתוף לבן במעשה הברית

 .אלוהי נחור" חוֹליות"
 

 .(ג"נ, א"ל בראשית י"רש)" חול – אביהם אלהי. חול – נחור ואלהי. קדש – אברהם אלהי"
 

י זיקת המשפחה המופיעה בלבן במפגש זה והעצמתה אף ביחס לבנותיו מן לאור זיהו, אולם עתה
כמטרה ומאידך התרקמות קשר האחווה אף מצידו של  (עונת התשמיש)הכרתו בצורכי הגוף , הפילגש
רָהָם אֱלֹהֵי"לבן  דברי, על קו התפר הזה שבהר הגלעדיעקב  טו נָחוֹר וֵאלֹהֵי אַבְּ ןְּ מקבלים " בֵינֵינו יִשְּ
בין זו המתייחסת  שאינה נחלקתבאופן , כביטוי נדיר של אחדות האלוהות, ון מהותי לחלוטיןצבי

 .ליעקב לבין זו המתייחסת ללבן
 

עֵדהתרגום מקבל , מתוך הזהות הזו שבין אלוהי יעקב ואלוהי לבן  –בלשון אלוהותו של לבן  גַלְּ
גַר" ספירת שמונים וחמש האותיות של תורה להיות נכלל אף הוא ב מעמד מלא, "שָהֲדותָא יְּ

 .בקדושתו ,הנצרכות להעמיד מכוחם את ספר התורה שנמחק או בלה
 

 .כך מביאה הגמרא במסכת שבת
 

                                                 
1383

 (.' __________עמ) שעבוד יעקב ללבן –? הכי אחי אתה"לעייל פרק  
" הפעולה בשכר לך מכרנו כי, כנכריות עמנו נהג, נשואין בשעת לבנותיו נדוניא לתת אדם בני שדרך בשעה אפילו" 1384
 (.לו נחשבנו נכריות הלאה "ד ו"ט, א"ל בראשית י"רש)

 - הוא אביה אחי כי" –יותר לפן המאבק שביניהם , מטים את דבריו של יעקב על פי מדרשו, ל במקום"אף שחז 1385
י "רש" )הכשרה אחותו רבקה בן אני גם, הוא כשר אדם ואם, ברמאות אחיו אני גם בא הוא לרמאות אם ומדרשו...

 (.ב"י, ט"כ בראשית במקום



 612 

 מפני מצילין - עברית וכתב, תרגום שכתבו ומקרא, מקרא שכתבו תרגום: איתיביה"
 – הוני מאי שבתורה תרגום. ושבתורה ושבדניאל שבעזרא תרגום לומר צריך ואין; הדליקה

 לספר שיעור זהו -! אותיות וחמש שמונים בה דלית גב על ואף - שהדותא יגר (א"ל בראשית)
 .(אותיות וחמש שמוניםה "די "רשו ב"ע ו"קט שבת)" בקדושתו עומד להיות, בלה או שנמחק תורה

 
 .ם"כך מביא הרמב

 
 ללןבכ ואפילו שלימות תיבות מתוך אותיות וחמש שמונים ללקט בו שיש תורה ספר"
 .(ח"כ הלכה ,ג"כ פרק שבת הלכות ם"רמב) ..."שהדותא יגר (א"ל בראשית)

 
 .מקבל תרגומו הארמי של לבן חשיבות בהופעת התורה על כל חלקיהגם מתוך כך 

 
, בעיניך קל זה סורסא לשון יהי אל נחמיא ר"א. שהדותא יגר: בלשונו. לבן לו ויקרא"

 בנביאים, שהדותא יגר כתיב בתורה, בודכ הכתוב לו חלק ובכתובים ובנביאים שבתורה
(א"י ',י ירמיה)' וגו להום תאמרון כדנה כתיב

 למלך הכשדים וידברו כתיב ובכתובים, 1386
('ד ',ב דניאל) ארמית

 .(לו ויקרא( מז ה"ד א"ל פרק בראשית טוב שכל)" 1387
 

הות אחדות האלוהזו שבין יעקב ולבן והאחווה  מהי תוצאתה של, אנו נצרכים אם כן לבחון
 . את זאת נוכל ללמוד אם נחזור אל גדרי עולמם ?הניגלית במפגש זה

 

 המלאכים כגוית ובריאות חזקות ותיוגו
 

לבן בתכונתו , בהתייחסותנו לסיבת מטרתו של יעקב להיכנס אל תוך עולמו של לבןכפי שבארנו 
וך מת, מצליח להביא את האדם לשיא היכולת להופיע את מגמות השמים מכוחו של האדם

 .השמים" רום"אל  "םרָ  – אֲ " מקומוהתייחסות 
 

 .בשמים' לנסות ולייחס לאדם את מדורו של ה' כי דווקא מארם עולה המרידה בה 1388כך ראינו
 

אֶרֶץ הָיָה אִיש" מוֹ  אִטוֹב עוץ בְּ  בארץ...מבני בכורו עוץ את דכתיב כמה ארם בארץ' פי - שְּ
 עצה ומה אשור יצא ההיא הארץ מן ('י בראשית)' שנא ה"הקב על רעות עצות ממנו שנוטלין
 בואו אלא התחתונים את לנו וליתן' העליוני את ליטול הימנו כל לא אומרים שהיו נטלו
 וראשו מגדל ונעשה היא פסילים ארץ ('נ ירמיה) בה' שנא הרבה אלוהות ששם שנער לארץ
ה והיה "ה איש היה בארץ עוץ וד"די "ורש' א ',א איוב) "...(א"בראשית י)שם  לנו ונעשה בשמים מגיע
 .(האיש

 
שולטות מטרות העולם הנכסה במערך הופעתו , מתוך התנהלות לבן על פי מאפיין עולם השמים

מוגדר , "רמיה"מה שנחשב בעולם הנגלה . גם כנגד המחוייב מצד סדר העולם הנגלה, את החיים
  .ל לבן מוזכר לשבחכי שמו ש 1389מתוך כך ראינו". חוכמתא"כ" סוד"עולם ה –בעולמו 

 
" ברשע מלובן לגנאי אמר ברכיה' ר, פרדוכוס לשבח אמר יצחק רבי לבן ושמו אח ולרבקה"
 .(הנערה ותרץ ז ה"ד 'ס פרשה רבה ראשיתב)

 

                                                 
עו 1386 רָאֵל בֵית עֲלֵיכֶם 'ה דִבֶר אֲשֶר הַדָבָר אֶת שִמְּ מָדו אַל הַגוֹיִם דֶרֶךְ אֶל 'ה אָמַר ךֹה .יִשְּ  תֵּחָתּו אַל הַשָמַיִם ומֵאֹתוֹת תִּלְּ
רָתוֹ  מִטַעַר עֵץ ךִי הוא הֶבֶל הָעַלִים חֺסוֹת ךִי .מֵהֵלָה הַגוֹיִם יֵחַתּו ךִי דֵ  מַעֲשֵה ךְּ  הוא אֱמֶת אֱלֹהִים 'הוַ ...בַלַעֲצָד חָרָש ייְּ

ןוֹ  עוֹלָם ומֶלֶךְ חַטִים אֱלֹהִים עַש מִסִצְּ לֹא הָאָרֶץ תִּרְּ מוֹ  גוֹיִם יָכִלו וְּ  לָא וְאַרְקָא שְמַיָא דִי אֱלָהַיָא לְהוםֹ תֵאמְרוּן כִדְנָה .זַעְּ
כֹחוֹ  אֶרֶץ עֹשֵה .אֵלֶה אשְמַיָ  תְחוֹת וּמִן מֵאַרְעָא יֵאבַדוּ עֲבַדוּ מָתוֹ  תֵּבֵל מֵכִין בְּ חָכְּ בונָתוֹ  בְּ קוֹל .שָמָיִם נָטָה ובִתְּ  הֲמוֹן תִּתּוֹ  לְּ
שִאִים וַטַעֲלֶה בַשָמַיִם מַיִם צֵה נְּ רָקִים הָאָרֶץ מִקְּ רֹתָיו רוחַ  וַטוֹצֵא עָשָה לַלָטָר בְּ עַר .מֵאֹצְּ  צוֹרֵף ךָל ישהֹבִ  מִדַעַת אָדָם ךָל נִבְּ
ךוֹ  שֶקֶר ךִי מִןָסֶל לֹא נִסְּ  אם תשובה ארמית לכשדים להשיב בגולה וגלותו ליכניה ירמיה ששלח היא אגרת - ...בָם רוחַ  וְּ
 (.תאמרון כדנהה "ד י"רשד ו"י –' א', י ירמיהו" )ם"לעכו' לעבו להם אומרין

נַת" 1387 תַּיִם ובִשְּ כות שְּ מַלְּ נֶנַר לְּ בֺכַדְּ נֶנַר חָלַם נְּ בֺכַדְּ ןָעֶם חֲלֹמוֹת נְּ נָתוֹ  רוחוֹ  וַתִּתְּ תָה ושְּ יְּ רֹא הַלֶלֶךְ וַטֹאמֶר. עָלָיו נִהְּ  לִקְּ
טֺלִים לָאַשָפִים לַחַרְּ פִים וְּ כַשְּ לַמְּ דִים וְּ לַךַשְּ הַגִיד וְּ דו וַטָבֹאו חֲלֹמֹתָיו לַלֶלֶךְ לְּ נֵי וַטַעַמְּ  חֲלוֹם הַלֶלֶךְ הֶםלָ  וַטֹאמֶר .הַלֶלֶךְ לִפְּ
תִּי  וּפִשְרָא לְעַבְדָךְ חֶלְמָא אֱמַר חֱיִי לְעָלְמִין מַלְכָא אֲרָמִית לַםֶלֶךְ הַכַשְדִים וַיְדַבְרוּ .הַחֲלוֹם אֶת לָדַעַת רוחִי וַתִּןָעֶם חָלָמְּ

ךָא עָנֵה .נְחַוֵּא אָמַר מַלְּ דָאֵי> לכשדיא< וְּ כַשְּ תָא לְּ דָאאַ מִםִי מִכְּ עוםַנִי לָא הֵן זְּ הוֹדְּ מָא תְּ רֵה חֶלְּ דון הַדָמִין ופִשְּ עַבְּ  ובָתֵּיכוֹן תִּתְּ
וָלִי שָמון נְּ  .('ה –' א', ב דניאל" )יִתְּּ
1388

 (. '_________עמ)אל ישראל , "רם"גזירת רבקה ממקורה ה"בפרק  
1389

 (' ___________עמ)ביעקב " רום השמים"עיגון  –לבן הארמי "בפרק  
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הינו מחויב מעצם שוני נקודת מוצא , הפרדוקס שבין דרכי העולם הנגלה לזה שמן השמים הנכסה
שבח הוא לו מצד השלטתו את , את דרכי העולם הנגלהעל כן רמייתו של לבן . החיים שביניהם

המתייחס לעולם המלאכים עולם " לבן"מתוך התבוננות זו גזרנו אף את השם . מגמת רום השמים
 .השמים

 
מחרן ', יוסי בר חנינא פתר קריא בגלות ויאמר להם יעקב וגו' ר', ויאמר להם יעקב אחי וגו"

הידעתם את , יאמר להם הידעתם את לבן בן נחורו, ה אנו בורחים"מחרונו של הקב, אנחנו
 .('י', בראשית רבה פרשה ע)..." מי שהוא עתיד ללבן עונותיכם כשלג

 
מגיעה מגמת לבן להטפיל את חומרי , מתוך השלטת מגמת השמים בדרכי ההתנהלות על הארץ

כוח השמימי מ" דיבור"אל מגמות השמים ובכוריות הגוף נשחטת לטובת הופעתה את ה החיים
 .ציץ הזהב המושתל בו לקבל פיקוד על גופו

 
 .כך הביא תרגום יונתן בפרשת גניבת רחל את התרפים

 
נֹב..." רָפִים אֶת רָחֵל וַתִּגְּ אָבִיהָ  אֲשֶר הַתְּּ דהוון נכסין גברא בוכרא וחזמין רישה ומלחין  -...לְּ

קימין לה ויהבין תחות לשנה ומ בציצא דדהבאלה במילחא ובוסמנין וכתבין קוסמין 
 .(ותרגום יונתן שם ט"י ,א"ל בראשית) ..."בכותלא וממלל עמהון 

היו שוחטים אדם שהוא בכור ומולקין את ראשו ומולחין במלח ובשמים וכותבים כשפים בציץ זהב : תרגום)
 .(ונותנים תחת לשונו ומעמידין אותו בכותל ומדבר עימהם מה ששואלים אותו עתידות

 
הרי כשלב לקראת המטרה , 1390כמטרה הינה אבדון לישראל" לבן"מגמת הכי אף שהשלטת , ראינו

כך בארנו את שלב התגלות צרעת . הוא שלב הכרחי, להופיע את אין סוף החיים מחומרי החיים
מתוך החשיבות לממש בגוף . 1391לקראת גילוי מטמוניות הארץ, הגוף לפני התגלותה בבתים

מקום  –רהם את אליעזר דווקא אל בית אביו השמים שולח אב" מוצקות"ובחומרי החיים את 
רום השמים  עולםתוך הדגש , ומכוח מטרה זו נכנס יעקב עצמו לעובי קורת לבן, 1392אלהי השמים
 .אליו הוא נכנס

 
רָא" חָק וַטִקְּ בָרֶךְ יַעֲקֹב אֶל יִצְּ צַוֵהו אֹתוֹ  וַיְּ נוֹת אִשָה תִסַח לֹא לוֹ  וַטֹאמֶר וַיְּ נָעַן מִבְּ  לֵךְ קוּם .ךְּ

לַח...אִםֶךָ אֲחִי לָבָן מִבְנותֹ אִשָה מִשָם לְךָ וְקַח אִםֶךָ אֲבִי בְתוּאֵל בֵיתָה אֲרָם נַדֶנָה חָק וַטִשְּ  יִצְּ
עֵשָו יַעֲקֹב אֵם רִבְקָה אֲחִי הָאֲרַםִי בְתוּאֵל בֶן לָבָן אֶל אֲרָם ןַדֶנָה וַטֵלֶךְ יַעֲקֹב אֶת , ח"כ בראשית) "וְּ
 .('ה –' א

 
ראינו כי מגמת יעקב מתרכזת , אליו אליו מגיע לבן" לבן"גוון ה -אל מול שיא עוצמת השמים 

כך ראינו כי יעקב חוזר לפכים קטנים מתוך חביבות . בהופעת אין סוף החיים בגוף ובחומרי הארץ
 ,כך ראינו כי את השפעתו על שכם הוא יוצר דרך תיקונו להם מטבע, 1393ממונו יותר מגופו
 –מראיתו כך ראינו כי את תולדותיו הוא ממשיך ביוסף דרך העצמת , 1394מרחצאות ושווקים
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הָיָה"  ךָ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל תָבוֹא ךִי וְּ תָּה נַחֲלָה לְּ תָּ  וִירִשְּ יָשַבְּ תָּ  .בָה וְּ לָקַחְּ רִי ךָל מֵרֵאשִית וְּ  ןְּ
תָּ ...הָאֲדָמָה הָלַכְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל וְּ קֹוָק יִבְּ שַךֵן אֱלֹהֶיךָ יְּ מוֹ  לְּ עָנִיתָ ...שָם שְּ תָּ  וְּ אָמַרְּ נֵי וְּ  וַטֵרֶד אָבִי אֹבֵד אֲרַםִי אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ
מָה רַיְּ בִאֵנו...מִצְּ בָש חָלָב זָבַת אֶרֶץ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת לָנו וַטִתֶּן הַזֶה הַלָקוֹם אֶל וַיְּ עַתָּה .ודְּ רִי רֵאשִית אֶת הֵבֵאתִי הִםֵה וְּ  ןְּ
תּוֹ  'ה כִי נָתַתָּה אֲשֶר הָאֲדָמָה הִםַחְּ נֵי וְּ תַּחֲוִיתָ  אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ הִשְּ נֵי וְּ , מזכיר חסדי המקום ארמי אובד אבי - אֱלֹהֶיך 'ה לִפְּ

שאומות העולם , חשב לו המקום כאלו עשה, ובשביל שחשב לעשות. כשרדף אחר יעקב ,לבן בקש לעקור את הכל
 (.אבי ארמי אבד ה"ד י"רשו' י –' א, ו"כ דברים" )ה מחשבה רעה כמעשה"חושב להם הקב

דַבֵר" 1391 אֶל מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ נַעַן אֶרֶץ אֶל תָבֹאו ךִי .לֵאמֹר אַהֲרֹן וְּ נָתַתִּי לַאֲחֺזָה לָכֶם נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ בֵית צָרַעַת נֶגַע וְּ  אֶרֶץ בְּ
כֶם  כל בתיהם בקירות זהב של מטמוניות אמוריים שהטמינו לפי, עליהם באים שהנגעים להם היא בשורה - אֲחֺזַתְּ
 נגע ונתתי ה"ד י"רשד ו"ל – ג"ל, ד"י ויקרא" )ומוצאן הבית נותץ הנגע ידי ועל, במדבר ישראל שהיו שנה ארבעים
 (.צרעת

קָחַנִי אֲשֶר הַשָמַיִם אֱלֹהֵי 'ה" 1392 תִּי ומֵאֶרֶץ אָבִי מִבֵית לְּ לַח הוא...מוֹלַדְּ אָכוֹ  יִשְּ פָנֶיךָ מַלְּ תָּ  לְּ לָקַחְּ " מִשָם נִילִבְּ  אִשָה וְּ
 .('ז, ד"כ בראשית)

  א 1393
 ממונם עליהם שחביב לצדיקים מכאן, קטנים פכין על שנשתייר: אלעזר רבי אמר - (ב"ל ראשיתב) לבדו יעקב ויותר"

 .א"ע, א"צ חולין" )מגופם יותר
: אמר יוחנן ורבי, להם תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר (ג"ל בראשית) העיר פני את ויחן" 1394

 (.ב"ע ,ג"ל שבת" )להם תיקן מרחצאות
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בן פורת עלי עיין  –בברכת האין סוף שמופיעה במראית העין ובברכתו אותו  1395כתונת הפסיםב
 .1396בנות צעדה עלי שור

 
וות כלי שאמורה הייתה לה עיעקב עוברת את נקודת המיצוהשפעת לבן על כי בפועל , אמנם ראינו

התייחסותנו ברמה אולם . ויעקב נאלץ לעזוב את לבן במעשה בריחה, העצמה לחומרי החיים
לנו האפשרות לצייר את  נותנת, כתהליך של בנייהעשה הקשר שיוצר יעקב עם לבן למ הכוללת
שעתה זיהינו שנוצרת בנקודת מפגשם , להופיע מתוך חיבורו של יעקב אל לבן המסוגלתהשלמות 
זיקת המשפחה המתגלית אצל לבן אף לקשר הפילגשות שהינו על בסיס גופני בלבד . דבהר הגלע

מצביעים על , הקיימת אך ורק מצד צרכי הגוף מצד עצמו" עונת התשמיש"וחשיבות המופיעה בו ל
עָדבהר מקום מפגשם של יעקב ולבן כך ש עֵדבמעשה הברית ב הַגִלְּ ממד המלאכי מקיימים את ה גַלְּ

שנקודת מוצא כוחו מן  את מצב החיים הזה מצאנו באליהו הנביא. חומרי החייםבעצם  של לבן
 .הגלעד היא מגיעה

 
 .כי מעלת אליהו היא מעלת הגוף בחוזק ובריאות כמלאכים, ד"כך ראינו בראב

 
 לנשמות אלא לגופות המתים תחיית אין שאומר למי קרובים בעיני הזה האיש דברי א"א"

 צדיקים עתידין (א"קי דף) כתובות אמרו שהרי זה על ל"חז עתד היה לא ראשי וחיי, בלבד
 עומדין אלא לעפר הצדיקים ישובו שלא (ב"צ סנהדרין) אמרו וכן...בלבושיהן שיעמדו
 גוייתם ישים שהבורא אפשר אבל, חיים עומדין הן בגוייתם כי מוכיחים אלה וכל...בגוייתם

 הלכות ם"רמבעל ה ד"הראב השגת) ..."לטוב זכור אליהו וכגוית המלאכים כגוית ובריאות חזקות
 .(גוף בו אין ב"העוה ה "ד' ב הלכה 'ח פרק תשובה

  
 .מן הגלעד מדגישה את מוצאואכן , נקודת הפתיחה של פעולת אליהו

 
אָב אֶל גִלְעָד מִתֹשָבֵי הַתִשְבִי אֵלִטָהו וַטֹאמֶר" קֹוָק חַי אַחְּ רָאֵל אֱלֹהֵי יְּ תִּיעָמַ  אֲשֶר יִשְּ פָנָיו דְּ  אִם לְּ

יֶה פִי אִם ךִי ומָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ בָרִי לְּ  .('א, ז"י', א מלכים)" דְּ
 

בִישהרי בכנותו את אליהו . נראה לכאורה כי המקרא סותר עצמו הוא קובע את מוצאו , "הַתִּשְּ
 .י במקום"כך אכן מבאר רש. ממקום ששמו כשם זה

 
ה ויאמר אליהו "שם ד י"רש)" תושב ששמה( העיר שם א"ס) מארץ - התשבי אליהו ויאמר"

 .(התשבי
 

עָד מִתֹּשָבֵי -המשך תיאור מוצא מקומו של אליהו , אולם אם כך הוא הדבר אם . אינו במקום" גִלְּ
 להוות את מיקומה של כשהגלעד אמור " תושב"ממילא אליהו הינו מתושבי , "תושב"מקומו הוא 

עָד מִתֹּשָבֵי"את אליהו  תיאור הכתוב". תושב" על פי סדר ". תושב"לכאורה מדלג על מיקומו ב, "גִלְּ
בִי אֵלִטָהו וַטֹאמֶר" -כגון  צריך היה הכתוב לנקוט בלשון, בתוך הגלעד" תושב"מיקום  שמן  הַתִּשְּ

עָדה  ".גִלְּ
 

ופן לא רגיל כי באבלשון הכתוב מעלים  ועיון נוסף, קושי לשוני זה בתיאור מיקומו של אליהו
עָד תֹשָבֵימִ "תואם בשורשו בדיוק לתיאורו " תִשְבִי"תיאורו של אליהו כ משמעות הדבר היא ". גִלְּ
בִי"כשל אליהו כי יותר משתיאורו  הוא בא לציין כי ישיבתו ותושבותו של , עירוציין את בא ל" תִּשְּ

 .היא שורש מהותו, אליהו בגלעד
 

לאחר ציונו של הכתוב כי , "תושב גלעד"ור מיקומו של אליהו כבתוספת תיאשעל חוסר ההתאמה 
בִי"הינו  של אליהו " תתושבו"כך הוא נותן לתיאור המתוך . עומד גם התוספות בתענית, "תִּשְּ

 .מעמד מיוחד בתוך יושבי גלעד
 

 אנשי ישראל שהרגו לפי גלעד מתושבי נקרא לכך - גלעד מתושבי התשבי אליהו ויאמר"
 המיושבים מן אנשים מעט אם כי גלעד ביבש נשאר ולא בגבעה פילגש מעשה על גלעד יבש
 י"מהר שמעתי כך התושבים מן אליהו כי מעיד לכך אספסוף עם היו השאר כל כי בעיר
  .(א"ע ',ג תענית תוספות)" ממלאון יצחק ר"בה י"הר משם י"טרוט

 

                                                 
רָאֵל" 1395 יִשְּ קֺנִים בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב וְּ עָשָה לוֹ  הוא זְּ תֹנֶת לוֹ  וְּ  .('ג, ז"ל בראשית" )ןַמִים ךְּ
 בנות - שור עלי צעדה בנות. אותו הרואה העין על נטוי חנו - שור עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף ןֹרָת בֵן" 1396

ה בנות צעדה עלי "וד עין עלי פרת בן ה"ד י"רשו ב"כ, ט"מ בראשית" )ביופיו להסתכל החומה על צועדות היו מצרים
 (.שור
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הרי מן הצד , של יבש גלעד ס מצד אחד את אליהו מן האספסוף"אף שבדברים אלו מוציא התו

 ". מיושבים בעיר"מן ה – שבו" תושבים"רעין הגכגלעד שייכותו להשני הוא מחזק את 
 

ל עד כדי ייחוס יכולתו של אליהו להיות מתים אל "קיום כוחו של אליהו מן הגלעד מותחים חזאת 
 .הגלעד

 
 (ז"י', ה ישעיהו) הכא כתיב, המתים את שיחיו צדיקים עתידין: רב אמר חננאל רב דאמר"

רָעו בָשִים וְּ רָם כְּ דָבְּ  אלישע זה - בשן. עולָֹם כִימֵי וְגִלְעָד בָשָן יִרְעוּ (ד"י, 'ז מיכה) התם וכתיב ךְּ
 גלעד מתושבי התשבי אליהו ויאמר (ז"י ',א מלכים) שנאמר, אליהו זה גלעד...הבשן מן הבא
 .(א"ע ,ח"ס פסחים)" 'וגו

 
עו"הגמרא מ לומדתמתים לעתיד לבוא את כוח הצדיקים להחיות  עָד בָשָן יִרְּ גִלְּ  "עוֹלָם ךִימֵי וְּ

 . בלא היזכור מפורש של אליהו, המיוחסת לגלעד עצמו
 

 .ם הגלעד הוא שמתנוסס מעליושֵ , ל למעשה אליהו בהר הכרמל"אף בהתייחסותם של חז
 

עָד לִי" -מ  ל"לומדים חז' ייחוס הקרבת אליהו בהר הכרמל בבמת יחיד לדבר ה  את  .1397"גִלְּ
 

 יבא שלא האלהים אמר גלעד לי, במה באיסור שהקריבו בארבעה מדבר' וגו גלעד לי א"ד"
 והקריב הכרמל בהר מזבח ובנה במה באיסור שהקריב שמגלעד אליהו אחר ויהרהר אדם
 תעלה פן לך השמר (ב"י דברים)' שנא עליו אסרה והתורה קיים היה המקדש ובית קרבן עליו
 שנאמר כך שיעשה לו שאמרתי הוא אני ה"הקב אמר', וגו המקום אל אם כי' וגו תיךעולו

 .(השביעי ביום א ה"ד ד"י פרשה רבה במדבר)" ובדברך (ח"י 'א מלכים)
 
   

הר אל אף מחברת את כוחו , למעלת התשובה שמביא אליהו על ישראל ל"של חז התייחסותם
  .מקום הקמת יעקב את הגל עד הגלעד

 
 תשובה שעשת הגלעד מתושבי אליהו, אליה בשמו פנחס של שמו קרא' אומ יעזראל' ר"

 לו והיתה' שנ, עולם כהונת למען הצדיקים ולבניו טוב שכר ה"הב לו ונתן גלעד בהר ישראל
 .(ו"מ פרק - אליעזר דרבי פרקי)" עולם כהנת ברית אחריו ולזרעו

 
עשת תשובה ישראל בהר "הגדירה כל ל"בוחרים חז, אף שפועלו של אליהו נעשה בהר הכרמל

 ".גלעד
 

 מעשיהםל את קיומו מכוח "מייחסים חז, במקביל להצמדת קיומו של אליהו למוצאו מן הגלעד
 . גופות שאול ובניו לקבורהמסירות נפשם להביא את  –של אנשי יבש גלעד 

 

 תאומות השכינה אל גוויית האדם – יבש גלעד בגוויות שאול ובניו יושביכוח 
 

 מבקש שהיה מי כל, עשה ומה, גלעד שעשה מה לרפאת עלי ה"הקב' אמ, גלעד לי א"ד"
 זכו ולמה. ('ח' ו הושע) און פועלי קרית גלעד' שנא, ושוכר הולך היה משם שקר עידי לשכור

 גוית את ויקחו' שנא שאול של עצמותיו עם חסד שעשו בשביל הצדיק אליהו להעמיד
. ('ו ,'ב ,'ב שמואל) הזאת הטובה אתכם אעשה אני וגם, אומר דוד וכן. (ב"י ,א"ל ,'א שמואל) שאול
 היו רחוקים אמרי רבנין, זקנים מהם מינה' אמ כהנא בר אבא' ר, הזאת הטובה מהו

 .(גלעד לי א"ד ה"ד עקב פרשת רבה דברים)" וקרבן
 

ירדן זכות זו של אנשי יבש גלעד מתרחבת עד כדי לייחסה אל כל בני חצי שבט המנשה שבעבר ה
 .המזרחי לחזור מכוחה ראשונה מן הגלות

 
 אנשי אמרו ובניו שאול שנהרג כיון, גלעד יבש מאנשי למדין אנו מנין לאבלים חסד גמילות"

 כל ועמדו, חסד לו לגמול חייבין אנו אין עמון בני מחרפת שהצילנו האיש אותו גלעד יבש
 בניו גופת ואת שאול פתגו את ולקחו שן בית לחומת הלילה כל והלכו שבהם הגבורים
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עָד לִי"  לִי גִלְּ נַשֶה וְּ רַיִם מְּ אֶפְּ הודָה רֹאשִי מָעוֹז וְּ קִי יְּ חֹקְּ  .('ט', ס תהלים" )מְּ
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 תנו' שנ וביין בלחם מנחמין לאבלים, הלילה כל חיל אנשי כל ויקומו' שנ, שן בית מחומת
 לכם נותן אני אף ובניו שאול עם חסד גומלין היו גלעד יבש אנשי, נפש למרי ויין שכר

 ראשון, העולם פינות מארבע ישראל את לקבץ ה"הב כשעתיד לבא לעתיד ולבניכם שכרכם
, ראשי מעוז אפרים' שנ, אפרים כך ואחר, מנשה ולי גלעד לי' שנ, מנשה שבט חצי מקבץ ואה

  .(ז"י פרק - אליעזר דרבי פרקי)..." מחוקקי יהודה' שנ, יהודה כך ואחר
 

המציין את חזרת חצי שבט המנשה " לי גלעד ולי מנשה"במקביל ל, העמדת אליהו לעם ישראל
שניהם מכוח מעשה החסד של , צם שבגלעד אל חיק השכינהשבעבר הירדן המזרחי חזרה אל אר

ומעלת חצי שבט מעלת הגלעד , מלמדת כי מעלת אליהו הנביא, אנשי יבש גלעד עם שאול ובניו
מתוך הבאת מעשה אנשי יבש גלעד . נובעים מאותה נקודת מוצא, המנשה של עבר הירדן המזרחי

והן מצד השפעת המעשה שעשו על עתידם לתוצאות כה מערכתיות הן מצד יציאת אליהו מתוכם 
לבחון את מעשה מסירות הנפש שלהם  מחוייביםאנו , של בני חצי שבט  המנשה המזרחי כולו

לברר מהי מגמת החיים הדוחפת את אנשי יבש גלעד למסור נפשם  –מעבר לרמת החסד המקומית 
אמור לתמצת בתוכו את  אנשי יבש גלעד בשאול ובניו מעשה. לקבורההבאת גופות שאול ובניו על 

 .  1398ממעשה זה" ניזונים"ה, הגלעד וחצי שבט המנשה שבעבר הירדן המזרחי, מעלת אליהו
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מתוך הבנת נקודת מוצא מעשיהם של אנשי יבש גלעד בגוויית שאול ובניו  :ול ובנימין אל הגלעדזיקת שא 

הצלתם על  –ל למעשיהם של אנשי יבש גלעד "גם הסיבה המקומית אותה מעלים חז, כמתייחסת להווייתם הגלעדית
, וך קירבתם אל שבט בנימיןימי אבלותם על שאול ובניו מת קביעתוגם ביאור , ידי שאול מידי נחש מלך בני עמון
 .של אנשי יבש" גלעדית"מחוייבים להתבאר מצד מהותם ה

 

עו" מְּ עָד יָבֵיש ךֹל וַטִשְּ תִּים עָשו אֲשֶר ךָל אֵת גִלְּ לִשְּ שָאול פְּ או חַיִל אִיש ךָל וַטָקומו .לְּ אֵת שָאול גופַת אֶת וַטִשְּ  בָנָיו גופֹת וְּ
בִיאום רו בֵישָהיָ  וַיְּ בְּ מוֹתֵיהֶם אֶת וַטִקְּ יָבֵש הָאֵלָה תַּחַת עַצְּ עַת וַטָצומו בְּ  .(ב"י – א"י', י', א הימים דברי" )יָמִים שִבְּ

 

נראית לכאורה כסיבה מקומית של החזרת , י למאמץ והסיכון שלוקחים על עצמם אנשי יבש גלעד"הסיבה שמביא רש
 .טובה

 

 טובה שאול להם שעשה לפי ישראל משאר יותר גלבוע מהר ובניו שאול גופות תלקח בסכנה עצמם מסרו ולמה"
 צמים והיו מושיע להם יבא אם זמן להם שנתנו ימים שבעת אותם וכנגד עליהם העמוני נחש כשעלה שהצילם
ב "י', י', א הימים דברי י"רש..." )ימים' ז הם גם עתה נתענו כנגדן והושיעם שאול ובא מושיע להם יבא אולי ומתענים

 (.ימים שבעת ויצומוה "ד
 

קירבתם אל שבט מתוך  –ל בסיבה לכאורה אישית "אף את האבלות שגוזרים על עצמם אנשי יבש גלעד תולים חז
 .  לנשים, בנימין מעת נתינת בנותיהם לאנשי שבט בנימין הנותרים מפרשת פילגש בגבעה

 

 נתנו בגבעה פלגש במעשה גבעה יושבי את ישראל כשהרגו היו םקרוביה גם כי ימים שבעת שנהגו אבילות מפני וגם"...
 (.י שם"המשך רש" )המחולות מן כשחטפום לבנימין בנותיהם יבש אנשי

 

 אֵלִטָהו" )"תושב גלעד"ל את חזרת חצי שבט המנשה אל ארצם ואל חיק השכינה והופעתו של אליהו כ"חיבור חז
בִי עָד מִתֹּשָבֵי הַתִּשְּ מחייב לייחס את נקודת המהות שבגלעד אף , מכוח מעשה זה של אנשי יבש גלעד שניהם"( גִלְּ

את יציאתו של שאול . ליציאתו של שאול להצלת אנשי יבש גלעד ולקירבתם המשפחתית של אנשי יבש גלעד אל בנימין
" גלעדית"ונה היש לתלות בקיום התכ, להצלת בני יבש גלעד וכן את החיבור המשפחתי שנוצר בין בנימין לאנשי יבש

ממילא גם העדרותם של אנשי יבש גלעד ממלחמתם של ישראל בשבט בנימין . של עבר הירדן המזרחי אף בבנימין
 .בפרשת פילגש בגבעה יצטרך להיתלות באותה נקודת קשר

 

רו" טֵי אֶחָד מִי וַטֹאמְּ רָאֵל מִשִבְּ ןָה 'ה אֶל עָלָה לֹא אֲשֶר יִשְּ הִםֵה הַלִצְּ עָד מִטָבֵיש הַלַחֲנֶה אֶל אִיש אבָ  לֹא וְּ " הַסָהָל אֶל גִלְּ
 (.'ח, א"כ שופטים)
 

 .מלכות שאול מוקמת בפועל מכוח מלחמתו לטובת אנשי יבש גלעד, אכן
 

הִםֵה" ךו ךִי כָעָם מַה שָאול וַטֹאמֶר הַשָדֶה מִן הַבָקָר אַחֲרֵי בָא שָאול וְּ רו יִבְּ סַןְּ רֵי אֶת לוֹ  וַיְּ שֵי דִבְּ לַח .יָבֵיש אַנְּ  רוחַ  וַתִּצְּ
עוֹ  שָאול עַל אֱלֹהִים שָמְּ בָרִים אֶת ךְּ אֹד אַןוֹ  וַטִחַר הָאֵכֶה הַדְּ חֵהו בָקָר צֶמֶד וַטִסַח .מְּ נַתְּּ שַכַח וַיְּ כָל וַיְּ בול בְּ רָאֵל גְּ יַד יִשְּ  בְּ

אָכִים אַחַר שָאול רֵיאַחֲ  יֹצֵא אֵינֶםו אֲשֶר לֵאמֹר הַלַלְּ מואֵל וְּ קָרוֹ  יֵעָשֶה ךֹה שְּ או הָעָם עַל 'ה ןַחַד וַטִןֹל לִבְּ אִיש וַטֵצְּ  ךְּ
הִי...אֶחָד לֹשָה הָעָם אֶת שָאול וַטָשֶם מִלָחֳרָת וַיְּ תוֹךְ וַטָבֹאו רָאשִים שְּ מֹרֶת הַלַחֲנֶה בְּ אַשְּ  חֹם עַד עַלוֹן אֶת וַטַךו הַבֹקֶר בְּ
הִי הַטוֹם אָרִים וַיְּ לֹא וַטָפֺצו הַםִשְּ אֲרו וְּ נַיִם בָם נִשְּ מואֵל אֶל הָעָם וַטֹאמֶר .יָחַד שְּ לֹךְ שָאול הָאֹמֵר מִי שְּ נו עָלֵינו יִמְּ  הָאֲנָשִים תְּּ

מִיתֵם מואֵל וַטֹאמֶר...ונְּ כו הָעָם אֶל שְּ כָה לְּ נֵלְּ גָל וְּ חַדֵש הַגִלְּ לוכָה םשָ  ונְּ כו .הַלְּ גָל הָעָם כָל וַטֵלְּ לִכו הַגִלְּ נֵי שָאול אֶת שָם וַטַמְּ  לִפְּ
גָל 'ה חו בַגִלְּ בְּ בָחִים שָם וַטִזְּ לָמִים זְּ נֵי שְּ מַח 'ה לִפְּ כָל שָאול שָם וַטִשְּ שֵי וְּ רָאֵל אַנְּ אֹד עַד יִשְּ  .(ו"ט –' ה, א"י', א שמואל" )מְּ
 

ל במדרש מייחסים את הצלתם של אנשי יבש גלעד מבני עמון "שחז, שאול אל הגלעד היא גדולה עד כדי כך זיקת
 !יפתחל
 

 ישראל אנשי העם אל שמואל ויאמר ודכוותה' וגו יהודי איש לדבר הגון היה ומי', וגו המלך בעיני תיטב אשר והנערה"
 היה ומשה, לדבר הגון היה ומי, ישראל בני את היםאל וירא ודכוותה, בנימין מבני איש, לדבר הגון היה ומי', וגו לכו
 ודכוותה, נביאה אשה ודבורה לדבר הגון היה ומי ישראל בני את לחץ והוא תרתי מוסיף אבירים בר יהושע רבי, רועה

 (.תתרנב רמז אסתר שמעוני ילקוט" )הגלעדי ויפתח לדבר הגון היה ומי' וגו גלעד יבש אנשי כל ויאמרו
 

שייכת במקורה לפרשת הצלת שאול את אנשי ', ויאמרו כל אנשי יביש גלעד וגו" -קת אנשי יבש גלעד לשון זו של מצו
 .יבש גלעד מידי נחש העמוני

 

עָד יָבֵש עַל וַטִחַן הָעַלוֹנִי נָחָש וַטַעַל" רו גִלְּ שֵי ךָל וַטֹאמְּ רָת נָחָש אֶל יָבֵיש אַנְּ רִית לָנו ךְּ דֶיָ  בְּ נַעַבְּ  .('א, א"י', א ואלשמ" )וְּ
 

 .מן הגלעד הוא מתחיל ומשם הוא מתרחב אל כל ישראל, אף המלכת איש בושת בן שאול לאחר מותו של שאול
 

לַח" אָכִים דָוִד וַטִשְּ שֵי אֶל מַלְּ עָד יָבֵיש אַנְּ רֺכִים אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר גִלְּ  עִם יכֶםאֲדֹנֵ  עִם הַזֶה הַחֶסֶד עֲשִיתֶם אֲשֶר 'הלַ  אַתֶּם בְּ
רו שָאול בְּ עַתָּה...אֹתוֹ  וַתִּקְּ נָה וְּ דֵיכֶם תֶּחֱזַקְּ יו יְּ נֵי וִהְּ גַם שָאול אֲדֹנֵיכֶם מֵת ךִי חַיִל לִבְּ חו אֹתִי וְּ הודָה בֵית מָשְּ מֶלֶךְ יְּ  לְּ
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מתיאור מעשיהם של נוכל ללמוד , שבמעשה נתינת גוויות שאול ובניו לקבורהנקודת המוצא על 

 .פלשתים בגופת שאול ובניו
 

מתואר כי את גופותיהם הם , בניו בהבאת ספר שמואל את מעשיהם של פלשתים בשאול ובשלושת
 .תוקעים בחומת בין שן

 
הִי" תִּים וַטָבֹאו מִלָחֳרָת וַיְּ לִשְּ פַשֵט פְּ או הַחֲלָלִים אֶת לְּ צְּ אֶת שָאול אֶת וַטִמְּ לֹשֶת וְּ לִים בָנָיו שְּ  נֹפְּ

הַר בֹעַ  בְּ תו .הַגִלְּ רְּ שִיטו רֹאשוֹ  אֶת וַטִכְּ חווַיְּ  ךֵלָיו אֶת וַטַפְּ אֶרֶץ שַכְּ תִּים בְּ לִשְּ בַשֵר סָבִיב ןְּ  בֵית לְּ
אֶת עֲצַבֵיהֶם תָּרוֹת בֵית ךֵלָיו אֶת וַטָשִמו .הָעָם וְּ אֶת עַשְּ וִטָתוֹ  וְּ עו גְּ חוֹמַת תָּקְּ ', א שמואל)" שָן בֵית בְּ

 .('ח, א"ל
 

 .את גווייתו לוקחים אנשי יבש גלעד, מחומת בית שן
 

עו" מְּ בֵי אֵלָיו וַטִשְּ עָד יָבֵיש יֹשְּ תִּים עָשו אֲשֶר אֵת גִלְּ לִשְּ שָאול פְּ כו חַיִל אִיש ךָל וַטָקומו .לְּ  כָל וַטֵלְּ
לָה חו הַכַיְּ וִטַת אֶת וַטִקְּ אֵת שָאול גְּ וִטֹת וְּ פו יָבֵשָה וַטָבֹאו שָן בֵית מֵחוֹמַת בָנָיו גְּ רְּ  .שָם אֹתָם וַטִשְּ

חווַ  מֹתֵיהֶם אֶת טִקְּ רו עַצְּ בְּ יָבֵשָה הָאֶשֶל תַחַת וַטִקְּ עַת וַטָצֺמו בְּ  –א "י, א"ל', שם שמואל א)" יָמִים שִבְּ
 .(ג"י

 
" תתקיע"אנו למדים כי , הריגתם ותליתם של שבעה מבניו של שאול בעוון הגבעוניםמפרשת 

 .לייה הייתהת,  גופות שאול ובניו בחומת בית שן
 

נֵי אֶת הַלֶלֶךְ טִסַחוַ " נֵי שְּ ןָה בְּ דָה אֲשֶר אַטָה בַת רִצְּ שָאול יָלְּ מֹנִי אֶת לְּ אֶת אַרְּ פִבֹשֶת וְּ אֶת מְּ  וְּ
נֵי חֲמֵשֶת דָה אֲשֶר שָאול בַת מִיכַל בְּ רִיאֵל יָלְּ עַדְּ זִכַי בֶן לְּ חֹלָתִי בַרְּ נֵם .הַלְּ יַד וַטִתְּּ עֹנִים בְּ  הַגִבְּ
נֵי בָהָר םוַטֹקִיעֺ  מוֹת אֶת וַטִסַח דָוִד וַטֵלֶךְ...'ה לִפְּ אֶת שָאול עַצְּ מוֹת וְּ הוֹנָתָן עַצְּ נוֹ  יְּ  בַעֲלֵי מֵאֵת בְּ
עָד יָבֵיש בו אֲשֶר גִלְּ חֹב אֹתָם גָנְּ יוֹם נְלִשְתִים שָםָה תְלָאוּם> תלום< אֲשֶר שַן בֵית מֵרְּ  הַךוֹת בְּ

תִּים לִשְּ בֹעַ  שָאול אֶת ןְּ מוֹת אֶת מִשָם וַטַעַל .בַגִלְּ אֶת שָאול עַצְּ מוֹת וְּ הוֹנָתָן עַצְּ נוֹ  יְּ פו בְּ  אֶת וַטַאַסְּ
מוֹת רו .הַלוקָעִים עַצְּ בְּ מוֹת אֶת וַטִקְּ נוֹ  וִיהוֹנָתָן שָאול עַצְּ אֶרֶץ בְּ יָמִן בְּ צֵלָע בִנְּ קֶבֶר בְּ  אָבִיו קִיש בְּ
 .(ד"י –' ח ,א"כ', ב שמואל)" כֵן אַחֲרֵי לָאָרֶץ אֱלֹהִים וַטֵעָתֵר הַלֶלֶךְ צִוָה אֲשֶר ךֹל וַטַעֲשו

 
ציווי התורה שלא מהות החיים העולה מאת הם מקיימים אם כן של אנשי יבש גלעד  מעשיהםב

 .אלא להביאה לקבורה ,להלין את נבלת המת תלויה
 

כִי" יֶה וְּ אִיש יִהְּ א בְּ ןַט חֵטְּ הומָת מָוֶת מִשְּ תָלִיתָ  וְּ לָתוֹ  תָלִין לֹא .עֵץ עַל אֹתוֹ  וְּ  קָבוֹר ךִי הָעֵץ עַל נִבְּ
רֶםו בְּ  .(ג"כ – ב"כ, א"כ דברים)" ...הַהוא בַטוֹם תִּקְּ

 
לַת"תולה הכתוב ב, הסיבה לאיסור השהיית התלוי והחיוב להביאו במהרה לקבורהאת   אֱלֹהִים קִלְּ
 "תָּלוי

 
לַת ךִי"...  הם וישראל דיוקנו בדמות עשוי שאדם, הוא מלך של זלזולו - ...תָּלוי אֱלֹהִים קִלְּ
 קללה קללני והוא ('ח, 'ב ,'א מלכים) כמו, וזלזול הקל לשון שבמקרא קללה כל...בניו

 .(תלוי אלהים קללת כי ה"ד י"רשו ג"כ, א"דברים כ) ..."נמרצת
 

 ל"את הסיבה לכך מבארים חז. עצמו אלוהיםהאת גוויית האדם תלויה מתאר הכתוב כקללת 
באופן שלא היה כלל אולם . ומתוך שישראל הם בניו' מתוך שהאדם עשוי בדמות דיוקנו של ה

' ל את הדימוי הזה שבין האדם וה"ממשילים חז, סותר אותולכאורה ואף  מחוייב מצד הפשט
 .אחים תאומיםכיחס שבין 

 

                                                                                                                                            
נֵר .עֲלֵיהֶם אַבְּ שָאול אֲשֶר צָבָא שַר נֵר בֶן וְּ  וְאֶל הַגִּלְעָד אֶל וַיַמְלִכֵהוּ .מַחֲנָיִם וַטַעֲבִרֵהו לשָאו בֶן בֹשֶת אִיש אֶת לָקַח לְּ

 .('ט –' ה', ב', ב שמואל" )כֺלֹּה יִשְרָאֵל וְעַל בִנְיָמִן וְעַל אֶפְרַיִם וְעַל יִזְרְעֶאל וְאֶל הָאֲשוּרִי
 

 .אף לעתיד לבוא אנו מוצאים כי הגלעד של חצי שבט המנשה הופך להיות לירושת בנימין
 

הָיָה" שו...לֶהָבָה יוֹסֵף ובֵית אֵש יַעֲקֹב בֵית וְּ יָרְּ פֵלָה עֵשָו הַר אֶת הַםֶגֶב וְּ הַשְּ תִּים אֶת וְּ לִשְּ שו ןְּ יָרְּ דֵה אֶת וְּ רַיִם שְּ אֵת אֶפְּ דֵה וְּ  שְּ
רוֹן יָמִן שֹמְּ עָד אֶת ובִנְּ  ישראל ארץ של תיהלגבולו מהלאה להם יפשטו שלהם - גלעד ארץ שהיתה מנשה ובני - הַגִלְּ

 (.הגלעד את ובנימיןה "ד י"רשו ח"י ',א עובדיה" )במזרחה
 

' עמ) בהמשך' ניגע בעזרת ה, על הקשר שבין תכונת אין סוף החיים המופיע בגלעד לבין זה המופיע בבנימין
 .בהתייחסותנו לצד אין סוף המופיע בבנימין ,(_________
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 ללסטיות נתפס ואחד, מלך נעשה אחד, לזה זה דומין שהיו תאומים אחים לשני משל"
 .  (י שם"המשך רש)..." תלוי המלך אומר אותו הרואה כל, ונתלה

 
יחס של  מחייב כללאינו , ה לאדם"ובמיוחד ביחס שבין הקב ברור שמצד הפשט דמיון דיוקן

אף יחס שבין אב ובנים שהינו מהותי . אלא הוא יכול לבטא דמיון חיצוני בלבד, "אחים תאומים"
הקושי שהעמדת . מן הזהות הכמעט מוחלטת שבין אחים תאומים ביותרותר מדמיון דיוקן רחוק י

גם אם נראה . הנושא המדובר הוא גופו של האדםעוד יותר כש מופלאוישראל ' יחס שכזה בין ה
שבו מצד " רוח ממללא"לייחס הקבלה זו לצד הנראה היה ', את האדם כדמות דיוקנו של ה

 גוף האדםיורד , כי בעזיבת הנשמה את הגוף, מובן ביותר היה לומר. 1399גופו אך לא מצד, נשמתו
העמדה בכל אופן של . 1400בונותרת כמעט ואינה ' של ה" דמות דיוקנו"מצביונו האלוהי והדמיון ל

נותן לגווייתו של  שבין אחים תאומים כיחסדווקא שבין גוויית האדם ובוראו הזיקה ל את "חז
את פועלם של אנשי יבש גלעד  .חיים מלאהאין סוף תפיסה כשל הוויית האדם מעמד בלתי ניתן ל

להביא את גופות שאו ובניו מן התליה לקבורה ולהספד אנו מייחסים אם כן עד לעומק עיקר 
 .אל כוח מעלת תאומות גופת האדם מצד עצמה אל אין סוף החיים –החיים שבמעשיהם 

 
מקבל זווית הארה , בש גלעד ומכוחו הם פועליםייחודיות אין סוף החיים בו נוגעים אנשי י

באופן טיפולו בגופות שאול ובניו , דווקא מתוך כשלונו של דוד באותו מישור, והעצמה נוספים
לא מצליח דוד להביא את עצמו להחשיב את הגוף המת , בניגוד לאנשי יבש גלעד. ושבעת המוקעים

 .עד לרמת חשיבות שכזו שתביאו לידי הספד
 

 .על הדבר' מבקש דוד את פני ה, הופעת רעב בארץ שלש שנים שנה אחרי שנהבעקבות 
 

הִי" בַסֵש שָנָה אַחֲרֵי שָנָה שָנִים שָלֹש דָוִד בִימֵי רָעָב וַיְּ נֵי אֶת דָוִד וַיְּ  .('א, א"כ', ב שמואל)" ...'ה ןְּ
  

 .מביאה שתי סיבות' תשובת ה
 

 .פי כבודוקבורת שאול בהיחבא בלא שנספד ל, האחת
 

 גלעד יבש אנשי שגנבוהו בהחבא פתאום שנקבר שאול עון על - שָאול אֶל 'ה וַטֹאמֶר"...
 ".כבודו לפי נספד ולא וקברוהו

 
 .המתת הגבעונים בפרשת נוב עיר הכוהנים, השניה

 
אֶל" עֹנִים אֶת הֵמִית אֲשֶר עַל הַדָמִים בֵית וְּ י "ורש' פסוק א המשך)" הכהנים עיר נוב שהרג -"הַגִבְּ
 .("הדמים בית ואלה "ד

 
ניתלים שבעה מצאצאיו של , בעקבות דרישת הגבעונים להוקיע שבעה מבני שאול בעוון פגיעתם בו

 .שאול
 

רו" נו לָנו דִלָה וַאֲשֶר ךִכָנו אֲשֶר הָאִיש הַלֶלֶךְ אֶל וַטֹאמְּ מַדְּ יַנֵב נִשְּ כָל מֵהִתְּ בֺל בְּ רָאֵל גְּ  תַּןיֺ  .יִשְּ
עָה לָנו הוֹקַעֲנום מִבָנָיו אֲנָשִים שִבְּ עַת 'הלַ  וְּ גִבְּ חִיר שָאול בְּ נֵם...אֶתֵּן אֲנִי הַלֶלֶךְ וַטֹאמֶר 'ה בְּ  וַטִתְּּ
יַד עֹנִים בְּ נֵי בָהָר וַטֹקִיעֺם הַגִבְּ לו 'ה לִפְּ תָּם וַטִןְּ בַעְּ הֵלָה יָחַד שְּ תו וְּ  שֹנִיםבָרִא קָצִיר בִימֵי הֺמְּ

חִכַת צִיר בִתְּ עֹרִים קְּ  .('ט –' ה ,א"כ', ב שמואל)" שְּ
 

כשבכל התקופה  הזו רצפה בת , 1401הכתוב מספר לנו כי תלייתם נמשכת שבעה חודשים תמימים
 .איה ששניים מבניה מבין התלויים שומרת כי לא יפגעו בהם עופות השמים וחיות השדה

 

                                                 
אַןָיו ןַחוַטִ "ל את דברי הכתוב "כפי שמבארים חז 1399 מַת בְּ  .שדווקא את נשמתו מקבל האדם מן העליונים" חַטִים נִשְּ
אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר" מַת בְּ  מן גוף, העליונים ומן התחתונים מן עשאו - חַטִים נִשְּ

  (.באפיו ויפח ה"ד י"רשו' ז', ב בראשית" )העליונים מן ונשמה התחתונים
 ה"הקב, באדם יש שותפין שלשה: רבנן תנו" –ה את חלקו "נוטל הקב, ל כי בעזיבת החיים"כפי שמבארים חז 1400

, אודם מזרעת אמו. שבעין ולובן, שבראשו ומוח, וצפרנים וגידים עצמות שממנו, הלובן מזריע אביו. ואמו ואביו
, האוזן ושמיעת, העין וראיית, פנים וקלסתר ונשמה רוח בו נותן ה"והקב. שבעין ושחור, ושערות ובשר עור שממנו
 מניח ואמו אביו וחלק, חלקו נוטל ה"הקב - העולם מן להפטר זמנו שהגיע וכיון. והשכל ובינה, רגלים והלוך, פה ודבור

 (.א"ע ,א"ל נדה" )לפניהם
 'ח פרשה רבה במדבר" )במרחשון ז"י עד בניסן ז"מט תלוים שעמדו למד": במדרש, ל מן הכתוב"כך מסיקים חז 1401
 (.או איש ד ה"ד



 611 

ןָה וַתִּסַח" חִכַת הַנור אֶל לָה וַתַּחֵהו שַקהַ  אֶת אַטָה בַת רִצְּ  נִתַּךְ עַד (י"רש –בימי ניסן ) קָצִיר מִתְּּ
לֹא הַשָמָיִם מִן (י"רש –בימות הגשמים בתשרי ) עֲלֵיהֶם מַיִם נָה וְּ  יוֹמָם עֲלֵיהֶם לָנוחַ  הַשָמַיִם עוֹף נָתְּ
אֶת לָה הַשָדֶה חַטַת וְּ  .('י, א"כ', שמואל ב)" לָיְּ

 
קבורתו בהיחבא של שאול  מפאתהיא הראשונה לדוד כי סיבת הרעב ' שכבר בתחילה מודיע ה אף

רק לאחר ששומע דוד על מעשיה של רצפה בת , שלא נספד כהלכה ולא רק מפאת עוונו בגבעונים
הוא מביא את עצמות שאול ויהונתן מיבש גלעד ויחד עימם את עצמות שבעת המוקעים , איה

 .ראלוסופד אותם בערי יש
 

דָוִד וַטגַֺד" תָה אֲשֶר אֵת לְּ ןָה עָשְּ מוֹת אֶת וַטִסַח דָוִד וַטֵלֶךְ .שָאול ןִלֶגֶש אַטָה בַת רִצְּ  שָאול עַצְּ
אֶת (י"רש – כהלכה נספד שלא שאול אל עליהם לו שנאמר) מוֹת וְּ הוֹנָתָן עַצְּ נוֹ  יְּ עָד יָבֵיש בַעֲלֵי מֵאֵת בְּ  גִלְּ

חֹב אֹתָם בוגָנְּ  אֲשֶר לָאום אֲשֶר שַן בֵית מֵרְּ תִּים שָלָה תְּּ לִשְּ יוֹם ןְּ תִּים הַךוֹת בְּ לִשְּ  שָאול אֶת ןְּ
בֹעַ  מוֹת אֶת מִשָם וַטַעַל .בַגִלְּ אֶת שָאול עַצְּ מוֹת וְּ הוֹנָתָן עַצְּ נוֹ  יְּ פו בְּ מוֹת אֶת וַטַאַסְּ  .הַלוקָעִים עַצְּ
רו בְּ מוֹתעַ  אֶת וַטִקְּ נוֹ  וִיהוֹנָתָן שָאול צְּ אֶרֶץ בְּ יָמִן בְּ צֵלָע בִנְּ קֶבֶר בְּ  צִוָה אֲשֶר ךֹל וַטַעֲשו אָבִיו קִיש בְּ
 . (ה כל אשר צוה המלך"ורשי דד "י – א"י,  א"כ', שמואל ב) ישראל ערי בכל עליהם להספיד -  הַלֶלֶךְ

 
לא לקח , שהיה מתעצל בהספדו של שאול, דל במדרש מביאים מתוך כך ביקורת איומה על דו"חז

את עצמות שאול ויהונתן מיבש גלעד לסופדם ולקוברם במקומם ולא הוריד את עצמות המוקעים 
 .אלא לאחר ששמע את חסדה של רצפה בת איה, לקבורה

 
 וראה בוא עליהם לנוח השמים עוף נתנה ולא מהו, השמים מן עליהם מים נתך עד הוי"...

 מחית ובלילה השמים מעוף ביום שומרם שהיתה עמהם איה בת פהרצ שעשתה החסד
 נקבר והוא כהלכה נספד שלא שאול על לדוד ה"הקב שאמר פ"ואע חדשים' ז השדה
 ולא שתא ירחי תריסר עליו עברו כבר שאול שאמר בהספדו מתעצל דוד היה לארץ בחוצה
 זו מה ואמר בעצמו ו"ק נשא איה בת רצפה של מעשים לו שהגידו כיון לאספודי ארחיה
 עמהם חסד לגמול הלך מיד ו"עאכ מלך שאני אני חסדים לגמילות עשתה כך אשה שהיא
 את ויקח דוד וילך (א"כ ,'ב שמואל שם)' וגו עשתה אשר את לדוד ויגד (א"כ ',ב שמואל) ד"הה

 ישראל זקני כל וכנס עמד דוד עשה מה' וגו שאול עצמות את משם ויעל' וגו שאול עצמות
 אותם ונתנו בנו ויהונתן שאול עצמות את ומצאו גלעד ליבש ובאו הירדן את ועברו וליהםוגד

 שאול עצמות את ויקברו (א"כ ,'ב שמואל שם) שנאמר הירדן את ועברו המת ארון בתוך
 וקברוהו ירושלים לגבול שהביאוהו מלמד אביו קיש בקבר בצלע מהו' וגו בנו ויהונתן

 ארונו מעבירים להיות צוה המלך צוה ומה המלך צוה אשר כל ויעשו (א"כ, 'ב שמואל)...שם
 ונשיהם הם יוצאים שאול של ארונו בו נכנס שהיה השבט והיה ושבט שבט בכל שאול של

 בגמילות חובתן ידי ישראל כל שיצאו כדי ובניו שאול עם חסד וגומלים ובנותיהם ובניהם
 ישראל כל לו שגמלו ה"הקב אהשר וכיון ירושלים לגבול אחוזתו לארץ שבאו עד חסדים
 ,'ב שמואל שם) שנאמר הארץ על מטר ונתן רחמים נתמלא מיד גבעונים של דינם ועשו חסד

 .(או איש ד ה"ד 'ח פרשה רבה במדבר) ..."כן אחרי לארץ אלהים ויעתר (א"כ
 

 מיתתויחוק זמן מתוך רהתעצלותו של דוד מלהספיד את שאול נובעת ל אנו למדים כי "מדברי חז
יש לתלות שנוצר אצל דוד בחשיבות ההספד בשלב מאוחר שכזה את הפקפוק . שנים עשר חודש

שהיו מיוחס ההספד לחיים , ככול שזמן המיתה קרוב. בהתרחקות ההולכת וגודלת ממצב החיים
, ניכר בחלוף זמןקיום הספד אולם . גופה העומדת מולנואין היא מיוחסת באמת ל. זה מכבר

בהכרת חשיבות . אל גוף המת עצמועתה מתייחס מביאה לכך כי ההספד , השתכחותו של החי
עד שנודע לו , בעניין' אף כלפי הגוף המת מתקשה דוד ועל כן אינו מקיים את רצון ה דמעשה ההספ

 .על מעשיה של רצפה בת איה
 

פועלים אנשי יבש גלעד , אף בגוף המת בחיות האין סופית המפעמתכנגד קושי הכרתו של דוד 
 .החייםלאין סוף מצד עצמו ת הגוף מווֹ ופות שאול ובניו מתוך הכרת תואבג

את תכונת אליהו היוצא מכוח  מסירות הנפש של אנשי יבש גלעד על גווייתו של שאול ובניוקביעת 
וכתכונת הגלעד ושבט חצי המנשה של עבר הירדן המזרחי החוזרים מן הגלות לגלעד , מעשה זה

מציינת , שלא להלין את התלוי ולהביאו לקבורה ציווי הכתובה אל בהתייחסות, מכוח מעשה זה
איו הגלעד ואליהו מתייחסים כולם אל מעלת , כי חצי שבט המנשה שבעבר הירדן המזרחי אם כן

למדרגה בה גוף האדם  אכן מגיעכי אליהו , ראינו לעייל, אכן. סופיותו של גוף האדם ועצמותיו
 . המלאכים יתכגו" חזק ובריא"
 

 חזקות גוייתם ישים שהבורא אפשר אבל, חיים עומדין הן בגוייתם כי מוכיחים אלה וכל..."
 תשובה הלכות ם"רמבעל ה ד"הראב השגת) ..."לטוב זכור אליהו וכגוית המלאכים כגוית ובריאות

  .('ב הלכה 'ח פרק
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 .מתוך כך מסוגל אף גופו לעלות אל השמים
 

הִי" כִים הֵלָה וַיְּ דַבֵר הָלוֹךְ הֹלְּ הִםֵה וְּ סוסֵי אֵש רֶכֶב וְּ רִדו אֵש וְּ נֵיהֶם בֵין וַטַפְּ  אֵלִטָהו וַטַעַל שְּ
עָרָה  .(א"י', ב', ב מלכים)" הַשָמָיִם בַסְּ

 
מחזירה אותנו אל נקודת , הצבת מעלת מעשיהם של אנשי יבש גלעד כמעלת אליהו וכמעלת הגלעד

קו האיחוד שבין , לכפי שבארנו לעיי .יעקב בינו לבין לבןלעד שבונה הגַ  –המוצא לכוחו של הגלעד 
לבין מגמתו של יעקב להופיע את אין סוף החיים בגוף ובחומרי , של לבן" הנַ לבָ "מלאכיותו ה

מכוח נקודת  .הינם בעלי הווייה מלאכית, בהיוצק הוויית חיים שגופיות וחומר חיים , החיים
שמתוך ביזויים של בני אפרים אותו ואת מקום , דיהמוצא הזו נולדת מנהיגותו של יפתח הגלע

 .היא נקודת מוצא תוקפו וגבורתו, כי הווייתו הגלעדית של עבר הירדן המזרחי למדנו, 1402מוצאו
 

 שהרי אם הווייתו. מחייבת ביאור נוסף, אולם דווקא הגדרה זו את מוצאו הגלעדי של יפתח
מה סיבת ביזויים של אנשי אפרים , ביאכהוויית אליהו הנ - כה שלמה הגלעדית של יפתח היא

מדוע הם רואים את בני מנשה שבגלעד נחותים הן מאפרים והן ממנשה שבעבר הירדן ? אותו
 .תשובה בדבר אנו מוצאים מהגדרת כל צד הגלעד כאנשי עוון? המערבי

 

 "רוח ממללא"על חשבון ה חומרי החייםהוויית הגלעד את  העצמת
 

עומדת במקביל ,  דמותו של אליהו אתלהם גלעד המופיעה מעלת הכי  למדיםל אנו "מדברי חז
 ".פועלי עווןקרית "להיותם 

 
 .מקום שכירות עדי השקר היותםל למרות "את הוצאת אליהו מביניהם מדגישים חז

 
 מבקש שהיה מי כל, עשה ומה, גלעד שעשה מה לרפאת עלי ה"הקב' אמ, גלעד לי א"ד"

 זכו ולמה. ('ח ,'ו הושע) און פועלי קרית גלעד' שנא, שוכרו הולך היה משם שקר עידי לשכור
" שאול גוית את ויקחו' שנא שאול של עצמותיו עם חסד שעשו בשביל הצדיק אליהו להעמיד

 .(גלעד לי א"ד ה"ד עקב פרשת רבה דברים)
 

 .שופכי דמיםז ו"עובדי עמופיע בהם במקביל להיותם , מעשה החסד שעשו בקבורת שאול ובניו
 

 היו דמים ושופכי היו זרה עבודה עובדי גלעד אנשי, מדם' עק און פועלי קרית גלעד' ככ"
 ויאמר' שנ, מביניהן אליהו ועמד בריה כל שכר מקפיח' הק אין ובניו שאול את שקברו ומפני
 .(103 עמוד בחוקותי אם פרשת תורה פתרון)" גלעד מתושבי התשבי אליהו

 
יַ "מגדיר הנביא את הגלעד ככך   ".אָוֶן ןֹעֲלֵי תקִרְּ
 

עָד" יַת גִלְּ  .('ח', ו הושע)" מִדָם עֲקֺבָה אָוֶן ןֹעֲלֵי קִרְּ
 

מכוח מעשיהם הבחיריים  אך ורק תוצאהאינה , מן הגמרא אנו למדים כי הגדרתה כשופכת דמים
ל עבר הירדן ככנגד שלשת ערי המקלט שב. בעצם הוויית מקומהאלא טבועה בה , תושביה של

ן הערים למרות יואת הסיבה לשוו. י מקלטשלשה ער מזרחיקמים אף בעבר הירדן המו, המערבי
 –תולה הגמרא באופי הגלעד  ,ין שני עברי הירדןאי השוויון בשטח הנחלה ובמספר השבטים שב

 .1403"רוצחים שכיחי בגלעד"

                                                 
 
רו ךִי..."1402 לִיטֵי אָמְּ רַיִם ןְּ עָד אַתֶּם אֶפְּ תוֹךְ גִלְּ רַיִם בְּ תוֹךְ אֶפְּ נַשֶה בְּ  הגלעד את מבזים היו שבאפרים פחותים - מְּ

 אמרו כיה "ד י"רשו' ד, ב"י ופטיםש" )יונתן תרגם כן מנשה ובתוך אפרים בתוך חשובים גלעד אתם מה להם ואומרים
 (.גלעד אתם אפרים פליטי

1403
בביאורו כי , ס במקום מחזיר את כל הקמת ערי המקלט המרובים בעבר הירדן המזרחי לבחירת האדם"אמנם תו 

לאותם אלו שרצחו במזיד , נובע מצורך ההשגחה להרבות מצבי הריגה בשגגה, הצורך בערי המקלט לרוצחים בשגגה
 .ן באין עדים והתראה כנדרשוהצליחו להתחמק מן הדי

 אחד לפונדק מזמנן ה"הקב עדים בלא מזיד כשהורגים לפי מקלט לערי הוצרכנו ולהכי' פי - רוצחים שכיחי בגלעד"
 (.ב"ע ',ט מכות תוספות" )(ב"ע', י דף) לקמן' כדאמרי
תן לבאר כי קביעת ריבוי שהרי לא ני, ס ברור כי התאוה לרצח של בני הגלעד טמונה בתכונת המקום"גם לפי תו, אולם

 .ערי המקלט נתלית בניבוי עבריינותם של בני עבר הירדן
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 ומכוונות, כנען בארץ יהושע הבדיל וכנגדן, הירדן בעבר משה הבדיל ערים שלש: רבנן תנו"

 בהר שכם, במדבר בצר ('ד דברים) כנגד ביהודה חברון ('כ יהושע), שבכרם שורות שתי כמין היו
 ישראל בארץ, תלת הירדן בעבר...בבשן גולן כנגד נפתלי בהר קדש, בגלעד רמות כנגד אפרים
 שכיחי בגלעד: אביי אמר (י"רש – שבטים עשרה בנחלת כמו שלש שבטים שני בנחלת תמיהב)? תלת

: אלעזר ר"א? מדם עקובה מאי, מדם עקובה און פועלי קרית גלעד ('ו הושע): דכתיב, רוצחים
 .(א"ע' י -  ב"ע ',ט מכות)" נפשות להרוג (י"רש –אורבין ) עוקבין שהיו

 
 .ל בשיר השירים לרקים שבישראל"את מעלת הגלעד מייחסים חז

 
יָתִי יָפָה הִםָךְ" צַלָתֵךְ מִבַעַד יוֹנִים עֵינַיִךְ יָפָה הִםָךְ רַעְּ  - גִּלְעָד מֵהַר שֶגָּלְשוּ הָעִזִים כְעֵדֶר שַעְרֵךְ לְּ
 שביך הרקים אף ומשכנותיך למחנותיך מבפנים היא לכך ישראל כנסת שדימה והדוגמא...

' א ',ד השירים שיר) ..."שם לבן כשהשיגם הגלעד מהר לרדת שגלשו ובניו כיעקב עלי חביבין
 .(העזים כעדר שערך, תךלצמ מבעד ה"ד י"רשו

 
עָד מִתֹּשָבֵי"את תיאור אליהו  מיושבים "להבדיל את אליהו כאחד מן ה כנועד ס"מבאר תו 1404"גִלְּ

 ".שהיו עם אספסוף" אנשי גלעד כל שאר"כנגד , בעיר
 

 אנשי ישראל שהרגו לפי גלעד מתושבי נקרא לכך - גלעד מתושבי התשבי אליהו ויאמר"
 המיושבים מן אנשים מעט אם כי גלעד ביבש נשאר ולא בגבעה פילגש מעשה על גלעד יבש
 י"מהר שמעתי כך התושבים מן אליהו כי מעיד לכך אספסוף עם היו השאר כל כי בעיר
 (.א"ע ',ג תענית תוספות)" 1405ממלאון יצחק ר"בה י"הר משם י"טרוט

 
של ואספספותם ריקנותם , בגלעד אָוֶןעדות השקר וה, כי שכיחות מעשי הרציחה, עולה אם כן

למסור  יושביו במקביל להתאמת תכונת עבר הירדן המזרחינאמנה את הגלעד ו יםמיצג, אנשיו
 .מעלת אליהואת  1406הוצאתם מתושבותםול, נפשם על גוויות שאול ובניו

 
ואיך יוצא הדבר , איזו תכונת חיים היא זו המשלבת בין שני הניגודים הללו, יש אם כן לבאר

 .עקב ולבן בהר הגלעדממעשה חיבורם של י
 

כפי שבארנו . הבדלנו בין תכונת שבט מנשה ואפריםשכבר תשובה בדבר נוכל לקבל מתוך ההבדל 
עוצמה  ובחומרי החיים האת כוחו של יוסף להופיע במעשהוא הממשיך  דווקא מנשה, 1407לעייל

ווקא דרכו הוא מממש ד, על כן את השפעתו של יוסף על מצרים מכוח לחמו ופעולותיו. של שכינה
ומבליט את צד התורה שביוסף הממשיך  1409את עסקיו" מצעיר"לעומת זאת אפרים . 1408של מנשה
בהתייחסותו של יעקב לשני . 1410מתוך כך דווקא אפרים הוא הנמצא בחברתו של יעקב. מיעקב

                                                 
1404

  .'א, ז"י', א מלכים 
1405

בבחינתו את אליהו מתושבי . ס כי אין הוא מבדיל בין אנשי יבש גלעד לבין אנשי כלל הגלעד"מדוקדק בדברי התו 
 . הוא מתייחס לאנשי יבש גלעד, הגלעד

1406
בִי"עייל מתיאורו בכתוב כאותה גזרנו ל "תתושבו"  עָד מִתֹּשָבֵי תִּשְּ " מיושב"ס לצד ה"שהופנה על ידי תו, "גִלְּ

 .המלוקט מבין האספסוף שם שבגלעד
 מעט אם כי גלעד ביבש נשאר ולא בגבעה פילגש מעשה על גלעד יבש אנשי ישראל שהרגו לפי גלעד מתושבי נקרא לכך"

 א"ע 'ג תענית תוספות..." )התושבים מן אליהו כי מעיד לכך אספסוף עם היו השאר כל כי בעיר המיושבים מן אנשים
 (.גלעד מתושבי התשבי אליהו ויאמר ה"ד

1407
 (.___' __________עמ) "עמלו של יוסף –מנשה "בפרק   

צַו:"כך ראינו כי מנשה הוא הממונה על ביתו של יוסף  1408 חֹ  אֶת מַכֵא לֵאמֹר בֵיתוֹ  עַל אֲשֶר אֶת וַיְּ תְּּ  אֹכֶל הָאֲנָשִים תאַמְּ
לון ךַאֲשֶר אֵת יוכְּ שִים שְּ פִי אִיש ךֶסֶף וְּ תּוֹ  בְּ תַּחְּ אֶת. אַמְּ בִיעִי וְּ בִיעַ  גְּ פִי תָּשִים הַךֶסֶף גְּ תַּחַת בְּ אֵת הַסָטֹן אַמְּ רוֹ  ךֶסֶף וְּ  וַטַעַש שִבְּ
בַר הָאֲנָשִים אוֹר הַבֹקֶר. דִבֵר אֲשֶר יוֹסֵף ךִדְּ חושֺ  וְּ או הֵם. וַחֲמֹרֵיהֶם הֵלָה כְּ חִיקו לֹא הָעִיר אֶת יָצְּ יוֹסֵף הִרְּ  עַל לַאֲשֶר אָמַר וְּ
דֹף קום בֵיתוֹ  , ד"מ בראשית..." )קום  רדף למנשה די ממנה אפיטרופוס על ביתיהויוסף אמר ... - ...הָאֲנָשִים אַחֲרֵי רְּ
  (.ד ותרגום יהונתן במקום -' א
 

 . ה הוא זה שהיה יוצא ונזקק עם יוסף לעסקיומנשראינו כי כך 
 

 (.ג"צ' פסיקתא רבתי ג) ..."אבל מנשה היה יוצא ונזקק עם אביו לעסקיו..."
אלא מה ? וכי מן התולדות אין אנו יודעים שהוא הצעיר, אמר רבי חונייא. וישת על ראש אפרים והוא הצעיר" 1409

 (.'ד ,'בראשית רבה ו) "כורהזכה לב? מה זכה. שהיה מצעיר את עסקיו, הוא הצעיר
הִי: "י בבראשית"כך מבאר רש 1410 בָרִים אַחֲרֵי וַיְּ יוֹסֵף וַטֹאמֶר הָאֵכֶה הַדְּ אפרים , ויש אומרים... -... חֹלֶה אָבִיךָ הִםֵה לְּ

, ח"מ בראשית" )"הלך אפרים אצל אביו למצרים להגיד לו, וכשחלה יעקב בארץ גושן, היה רגיל לפני יעקב בתלמוד
 (.י שם"ורש' א
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את אפרים על פני מנשה ובתוך כך  1411"מבכר"הוא , פנים אלו שבהופעת אין סוף החיים שביוסף
נשארת בידיו , כשבכורת הנחלה, 1412גת יהושע מאפרים על פני הנהגת גדעון ממנשההנהמרכזית 
 . של מנשה

 
מוקצנת עוד יותר מגמת הופעת אין סוף החיים דרך חומרי וגופי החיים , בעבר הירדן המזרחי

 ".נחלה מבוהלת"מהגדרת נחלת עבר הירדן כ 1413כך למדנו. ועצם המעשה
 

בֹהֶלֶת נַחֲלָה" אַחֲרִיתָה בָרִאשֹנָה מְּ בֹרָךְ לֹא וְּ  ובני גד בני כגון תחלה וליטול למהר שנבהל - תְּ
 פה למקנינו' נבנ צאן גדרות שנאמר בבהלה ודברו הירדן בעבר חלקם לטול שמהרו ראובן
 תבורך לא ואחריתה. לטפם צאנם שהקדימו טפל העיקר את עשו (ב"ל במדבר) לטפנו וערים

ה "וד בראשונה מבוהלת נחלה ה"י ד"ורש א"כ', כ משלי)." ..'השבטי שאר קודם שנים כמה שגלו -
 .(ואחריתה לא תבורך

 
, 1415ומכוחה הוא פועל בשכם 1414חיבוב הקניינים לפני הגוף מודגשת אצל יעקבאף שמגמה זו של 

 משמעות הדבר היא". בהלה"מקצין מגמה זו עד כדי מגמה של , למדנו כי עבר הירדן המזרחי
לבוא על חשבון הופעתה מכוח , יים עלולה בעבר הירדן המזרחישההדבקות בחומרי וגופי הח

באופן דומה ראינו כי נחלת עבר . המחשבה והדיבור המאפיינים את הופעת האין סוף מן התורה
החסרה ממילא את זווית  1416"אשר נתת לי"ולא " הירדן המזרחי מוגדרת כנחלה שנטלתי מעצמי

 "נחלה המבוהלת"ראינו כי גרעון הואף ש .רההמופיעה בעיקרה מכוח נתינת התו' הנתינה מה
שהם הפונים אל משה  1417מופיעים דווקא אצל בני גד וראובן" שנטלתי מעצמי"וגרעון הנחלה 

ששיתופם בנחלת עבר הירדן המזרחי  אך לא אצל בני מנשה, בבקשה כי לא יעבירם את הירדן
מתוך  ופיעה אף בנחלתםהרי תכונה זו של עבר הירדן המזרחי מ, 1418אינה מגיעה מכוח בקשתם

 .1419שייכות הגלעד חציו להם וחציו לשבט גד
 

התרחקותם ו, את יניקת אין סוף החיים מחומרי וגופי החיים, מתוך הקצנת עבר הירדן המזרחי
של בני הגלעד ואי " אספספותם"מופיעה ריקנותם ו, וח מחשבת ודיבור התורהמלינוק אותם מכ

, אף ביחס שבין גוף האדם ונפשו. 1420מעשה השבועהב' חשיבות הדיבור בשם הל שימת ליבם
מתוך כך מתרבים . לירידת ערך הנפש ביחס לגוף, מביאה נטייתם להופיע את חייהם מכוח קניינם

עָד" – 1421בה שופכי הדם יַת גִלְּ   .1422"מִדָם עֲקֺבָה אָוֶן ןֹעֲלֵי קִרְּ
 

ף החיים מכוח גופי החיים את הנטייה החזקה הזו של צד עבר הירדן שבגלעד להנביע את אין סו
אנו מוצאים , עצמם מעבר לרמה אותה פגשנו במנשה כמוציא לפועל את פועלו של יוסף במצרים

את  .מעשה מסירות הנפש שלהם עם גופות שאול ובניובעצם יבש גלעד בדרך פעולתם של בני 
 .ניוכך עולה ממעשה שרפתם את גופות שאול וב. ןכקניהיחס לגוף עצמו הם מטים להיות 

 

                                                 
1411

 .מלשון בכור 
מָאֵן" 1412 תִּי וַטֹאמֶר אָבִיו וַיְּ נִי יָדַעְּ תִּי בְּ יֶה הוא גַם יָדַעְּ עָם יִהְּ גַם כְּ דָל הוא וְּ  עושה ה"שהקב ממנו לצאת גדעון שעתיד) יִגְּ
אולָם( י"רש – ידו על נס דַל הַסָטֹן אָחִיו וְּ  – לישראל תורה וילמד הארץ את לשינחי ממנו לצאת יהושע שעתיד) מִלֶםו יִגְּ
עוֹ ( י"רש זַרְּ יֶה וְּ לֹא יִהְּ  .(ט"י, ח"מ בראשית" )הַגוֹיִם מְּ

 (.' _____________עמ) "הקדמת הקנין לאדם עד כדי בהלה –נחלה מבוהלת "בפרק  1413
 יהםעל שחביב לצדיקים מכאן, קטנים פכין על שנשתייר: אלעזר רבי אמר -( ב"ל בראשית) לבדו יעקב ויותר" 1414

 (.א"ע ,א"צ חולין..." )מגופם יותר ממונם
1415

: אמר יוחנן ורבי, להם תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר העיר פני את ויחן (ג"ל בראשית)" 
 (.ב"ע ,ג"ל שבת" )להם תיקן מרחצאות

1416
 (.ח"ה', א פרק ביכורים ירושלמי" )מעצמי לי שנטלתי לא לי נתתה אשר..." 
בֹהֶלֶת נַחֲלָה: "י במשלי"ברי רשדוייק מכפי שמד 1417 אַחֲרִיתָה בָרִאשֹנָה מְּ בֹרָךְ לֹא וְּ  כגון תחלה וליטול למהר שנבהל - תְּ
 מבוהלת נחלה ה"י ד"ורש א"כ', כ משלי..." )בבהלה ודברו הירדן בעבר חלקם לטול שמהרו ראובן ובני גד בני

 (.ה ואחריתה לא תבורך"וד בראשונה

 ולא לי נתת אשר דאמר מאן ...מעצמי לי שנטלתי לא לי נתתה אשר תני: "...קת הגמרא בירושלמיכפי שאכן מדיי 1418
 (.ח"מ', א פרק ביכורים ירושלמי גמרא" )מעצמן נטלו לא מנשה שבט חצי מעצמי שנטלתי

עָד הַר וַחֲצִי..." 1419 עָרָיו הַגִלְּ לַגָדִי לָראובֵנִי נָתַתִּי וְּ יֶתֶר .וְּ עָד וְּ כָ  הַגִלְּ לֶכֶת הַבָשָן לוְּ נַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי נָתַתִּי עוֹג מַמְּ  חֶבֶל ךֹל הַמְּ
גֹב כָל הָאַרְּ  .(ג"י – ב"י', ג דברים" )הַבָשָן לְּ

1420
 היה משם שקר עידי לשכור מבקש שהיה מי לכ..." –כפי שהבאנו במנהגם של הרשעים לשכור מגלעד עדי שקר  
 (.גלעד לי א"ד ה"ד עקב פרשת רבה דברים" )ושוכר הולך

תִּי חֲזַק רַק" 1421 בִלְּ לֹא הַםָפֶש הוא הַדָם ךִי הַדָם אֲכֹל לְּ  ..(ג"כ, ב"י דברים" )הַבָשָר עִם הַםֶפֶש תֹאכַל וְּ
 .'ח', ו הושע 1422
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 השלטת הגלעד שֵם קניין אף על גוף האדם

 
כו חַיִל אִיש ךָל וַטָקומו" לָה כָל וַטֵלְּ חו הַכַיְּ וִטַת אֶת וַטִקְּ אֵת שָאול גְּ וִטֹת וְּ  שָן בֵית מֵחוֹמַת בָנָיו גְּ

פו יָבֵשָה וַטָבֹאו רְּ חו .שָם אֹתָם וַטִשְּ מֹתֵיהֶם אֶת וַטִקְּ רווַטִ  עַצְּ בְּ יָבֵשָה הָאֶשֶל תַחַת קְּ עַת וַטָצֺמו בְּ  שִבְּ
 .(ג"י – ב"י, א"ל', א שמואל)" יָמִים

 
 . כי מעשה שרפה זה הוא כפי דין השרפה הנהוג במלכים, י במקום מביא מתרגום יונתן"רש
 

 ולא 'המלכי על שורפין כדתנן, תמן מלכיא על דקלן כמא עליהן וקלו - שם אותם וישרפו"
 .(ב"י ,א"ל', א שמואל י"רש)" האמורי ימדרכ

 
 .הו אל צדקיה המלךימביא הכתוב  במלכים בנבואת ירמאת מעשה השרפה למלכים 

 
מַע אַךְ בַר שְּ קִטָהו 'ה דְּ הודָה מֶלֶךְ צִדְּ שָלוֹם .בֶחָרֶב תָמות לֹא עָלֶיךָ 'ה אָמַר ךֹה יְּ  תָּמות בְּ

הוֹי לָךְ יִשְרְפוּ כֵן לְפָנֶיךָ הָיוּ אֲשֶר הָרִאשֹנִים יםהַםְלָכִ  אֲבותֶֹיךָ וּכְמִשְרְפותֹ דו אָדוֹן וְּ ןְּ  ךִי לָךְ יִסְּ
תִּי אֲנִי דָבָר אֺם דִבַרְּ  .('ה –' ד ד"ל פרק ירמיהו)" 'ה נְּ

 
מבאר כי מעשה  השרפה הינו דווקא על כלי המלך ולא על גופו , על הכתובשם י "אולם כבר רש

 .1423עצמו
 

 ".תשמישן וכלי מטתן' המלכי על לשרוף דרכם היה כך - אבותיך ובמשרפות"
 

  .באופן זה מבארת הגמרא
 

 תמות בשלום (ד"ל ירמיהו): שנאמר, האמורי דרכי משום בו ואין המלכים על שורפין: גופא"
 ומה, הנשיאים על שורפין כך, המלכים על ששורפין וכשם'; וגו המלכים אבותיך ובמשרפות

 .(א"ע ,א"י זרה עבודה)" תשמישן וכלי מיטתן? מלכיםה על שורפין הם
 

 .ם"כך פוסק הרמב
 

 ולא, האמורי דרך בזה ואין, תשמישו כלי וכל מטתו לשרוף להן יש שמת נשיא או מלך"
 ם"מבר)" לך ישרפו הראשונים אבותיך ובמשרפות תמות בשלום שנאמר השחתה משום
  .(ו"כ הלכה ד"י פרק אבל הלכות

 
 .ם משום כבוד המלכות"מבאר הרמבפת כלי תשמישו של המלך לשריאת הסיבה 

 
 שתהא תשים שום שנאמר, אדם כל בלב ויראה אימה לו ומשימין, במלך נוהגין גדול כבוד"

 ולא, בשרביטו משתמשין ואין, כסאו על יושבין ואין, סוסו על רוכבין אין, עליך אימתו
 ישתמש לא וכן, לפניו נשרפין ןכול מת וכשהוא, תשמישיו כלי מכל באחד ולא, בכתרו
 ואסורה לשלמה מותרת היתה אבישג לפיכך, אחר מלך אלא ושמשיו ושפחותיו בעבדיו
 .('א הלכה ',ב פרק מלכים הלכות ם"רמב)" לאדוניה

 
 .ע"ך על השו"כך מביא הש

 
 וםמש בו ואין -... תשמישן וכלי מטתן, (תוספתא בשם טור( )הנשיאים על או) המלכים על שורפין"

 תשמישן בכלי אחרים ישתמשו שלא כבודם שזהו תשחית בל משום ולא האמורי דרכי
 סימן דעה יורהע "שו" )אחרים דברים ולא דוקא תשמישן וכלי מטתן שורפים ה"ומש
 .1424(ה שורפין"ד ך"שו' א סעיף ח"שמ

                                                 
1423

 :חנטהל במדרש פותרים את לשון השריפה שמופיע בכתוב ביחס למלכים במשמעות של "חז 
 בדברי האמורה חנטה לה לדמות רחש ולבי, במקרא דמיון לה אין חנט מלת עיקר...םהרופאי את עבדיו את יוסף ויצו"

 בישול תחלת היינו זו וחנטה, לשביעית בין למעשר בין חנטה בתר אילן ואמרו, פירותיו שחנטו אתרוג דאמרו, רבותינו
 וזו, אותו וסכין...סממנין עצי מבשלים הרופאים שהיו, ביעקב האמורה חנטה הוי זו חנטה בישול תחלת ומעין הפירות

, (ה לד ירמיה) לך ישרפו הראשונים המלכים אבותיך ובמשרפות תמות בשלום דכתיב, למלכים ששורפין שריפה הוא
 ויצו( ב ה"ד נ פרק בראשית טוב שכל ..." )האש ידי על הפירות חנטת ובשול, אור י"ע המתים חנטת שבישול אלא
  (.יוסף

 .ת כלי תשמישם של ההדיוטות משום יוהרה והשחתהאסור מעשה שריפ, מתוך כך 1424
 (.אסורה "ד ך"שו' א סעיף שמח סימן דעה יורהע "שו" )והשחתה יוהרא דאיכא - אסור ההדיוטות על אבל"...
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 .1425אסור הדבר, לעומת זאת ביחס לגופם. אולם כל זאת אך ורק ביחס לכלי תשמישן של המלכים

אופן בכך הם מיישמים את . 1426זאת שורפים בני יבש גלעד אף את גופתם של שאול ובניו למרות
שאם ברמה משמעות הדבר היא . תשמישן של המלכים אף ביחס לגופם עצמםההתייחסות לכלי 

מושפע מעגל התשמישים בלבד גישות המלכות כשרק לנאליה מגיעה ההלכה נשאר הגוף מחוץ 
עם כל סממני " מלכות"את כוחו ואישיותו כהחלת האדם י יבש גלעד יכולת אצל אנשהרי , מכוחו
הרחבה זו של הצביון הקנייני אף לעצם . לעצם הגוףעד אצלם מצליח לפעפע , הכרוכים בכךהכבוד 

נחשבת מצד נקודת אף שהיא , הגוף מתוך נתינת מרכזיות לחומר החיים בהופעת אין סוף החיים
מתוך שברמת הנגישות  כחילול קדושת הגוףהמחשבה והדיבור , וחהר מוצא החיים המופיעה מן

ואף שהעצמת , הזו לחיים יוצא הגוף עצמו מהשפעת כוחו וצביונו של האדם להיות מיוחס כלפיו
מתוך החלשת מגמות התורה לאנשיו ממד חומרי וגוף החיים שבגלעד מביא לריקנות ואספסופיות 

את אנשי יבש גלעד בהמעצימה גמה זו בדיוק היא הרי מ, המופיעות מכוח המחשבה והדיבור
  .ולסופדםמסירות נפשם להביא את גופותם לקבורה 

 
בכוח העצמה זו של הגלעד את כוח הקנייניות בחומרי החיים כנקודת מוצא להנבעת אין סוף 

 . מוביל יפתח את מנהיגותו על ישראל, החיים
 

נסוג מליטול מלכות על עצמו ומעצים , ממנשהכי גדעון  1427ראינו, אם בצד  המערבי של עבר הירדן
הרי הרי יפתח בונה את כל מעשה הצלת ישראל דרך , 1428דרך מעשה האפוד  'את הנהגתו של ה

 .קניין מנהיגותו על ישראל
 

תָּח וַטֹאמֶר" נֵי אֶל יִפְּ עָד זִקְּ שִיבִים אִם גִלְּ הִכָחֵם אוֹתִי אַתֶּם מְּ נֵי לְּ נָתַן עַלוֹן בִבְּ פָנָי םאוֹתָ  'ה וְּ  לְּ
יֶה אָנֹכִי רֹאש לָכֶם אֶהְּ רו .לְּ נֵי וַטֹאמְּ עָד זִקְּ תָּח אֶל גִלְּ יֶה 'ה יִפְּ ךָ לֹא אִם בֵינוֹתֵינו שֹמֵעַ  יִהְּ בָרְּ  ךֵן כִדְּ
 .('י –' ט, א"י שופטים)" נַעֲשֶה

 
 .'מדבר יפתח את דבריו לפני ה, בהגעתו למצפה

 
תָּח וַטֵלֶךְ" נֵי עִם יִפְּ עָד זִקְּ רֹאש עֲלֵיהֶם אוֹתוֹ  הָעָם וַטָשִימו גִלְּ קָצִין לְּ דַבֵר ולְּ תָּח וַיְּ בָרָיו ךָל אֶת יִפְּ  דְּ

נֵי ןָה 'ה לִפְּ  .(א"י, א"שופטים י)" בַלִצְּ
 

מצד פשט הכתובים נראה היה כי דברים אלו מכוונים לבקשת הצלה ונצחון של ישראל כנגד בני 
 .עמון

 
של יפתח הם דברי התנאי שהתנה עם זקני גלעד בדבר " בָרָיודְּ  ךָל"ל מבארים כי "אולם חז

 .1429מנהיגותו עליהם
 

 .(א"י, א"י שופטים י"רש)" שביניהם התנאי - דבריו כל את"
 

לצורך נצחונו על ' מכיוון שלא ניתן להוציא מפשט הכתובים את פנייתו של יפתח במצפה כפניה לה
הינו ליפתח ', את תנאי מנהיגותו על ישראל לפני האנו נצרכים להבין כי צורך הסדרת יפתח , מדין

 . לכל המעשים שהוא עושה בהמשך" כל דבריו"קודמת הסדרת , על כן. תנאי בסיסי ליכולת נצחונו

                                                 
 .כך יחס הפוסקים האחרונים לנוהג הזה של שריפת הגוף 1425
 בנים - הרע לימינם עמדו ואז, יהםמת לשרוף עמינו בקרב גם הצרעת פשתה, שנים למאה קרוב, האחרונות בשנים"

 שאמר מה ך"נ מפסוקי לדבריהם סמך למצא פניהם והעיזו עורבא למשרא אף כמנהגם, רוחם תיפח, הריפורמים
 שרפה לו עשו ולא נאמר וביורם( 'ה ד"ל ירמיה) לך ישרפו כן' וגו אבותיך ובמשרפות תמות בשלום לצדקיהו הנביא
 הזאת ששרפה ל"חז קבלת נגד שנם וחרקו( ב"י א"ל א"ש) אותו ששרפו שאול וגבי( ט"י א"כ ב-י"דה) אבותיו כשרפת

 בו ואין המלכים על שורפים א"י ז"בע כמבואר לכבודם הנעשה תשמישן וכלי מיטתן שרפת רק גופם שרפת היתה לא
  .(בתחילה 'א ה"ד רג סימן ד"יו יעקב חלקת ת"שו" )האמורי מעשה משום

ם משמע כי ישנו "אברהם בן הרמב' מרב. יחסות למעשה בני יבש גלעד אף להלכהאמנם מצינו בפוסקים התי 1426
  .כשאין בו גם שריפת עצמות, במלכיםלשריפת הגוף אף היתר 

 בקבורת עושים שהיו כמו (נ"וש' א א"י ז"ע' עי) בהם וכיוצא כלים עליהם שרפו כלומר, עליהם וישרפו אותם וישרפו"
: שם בפסוק אבל, ('ה ד"ל ירמיה) עליך ישרפו אבותיך ובמשרפות תמות בשלום: (ט"י א"וכ ד"י ז"ט' ב ה"ד) המלכים
 שם ק"רד' ועי...העצמות את שורפים שהיו לא ('ב ג"י) א"במ נמצא עליך ישרפו -, עלך יוקדין: שם בתרגום, לך ישרפו
 כמא עליהון וקלו: (ב"י א"ל א"לש י"ת) התרגום בעל פרש וכן. העצמות וקברו הבשר ששרפו לפרש שיתכן א"בש

 .(וישרפו תשובה ה"ד כח סימן ם"הרמב בן אברהם רבי ת"שו..." )מלכיא על דקלן
1427

 (.' _______________עמ) "חניקת גדעון את נבטי המלכות שבבשר במעשה האפוד"בפרק  
עוֹן אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר" 1428 שֹל לֹא גִדְּ לֹא בָכֶם אֲנִי אֶמְּ שֹל וְּ נִי יִמְּ עוֹן אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר .בָכֶם מְשֹליִ  'ה בָכֶם בְּ אֲלָה גִדְּ  מִךֶם אֶשְּ

אֵלָה נו שְּ לָלוֹ  נֶזֶם אִיש לִי ותְּ עִירוֹ  אוֹתוֹ  וַטַנֵג לְאֵפודֹ גִדְעוןֹ אוֹתוֹ  וַיַעַש...שְּ רָה בְּ עָפְּ  .(ז"כ – ג"כ', ח שופטים)..." בְּ
1429

 .ון שיש בה נטיה לצרכיו הוא של יפתחלש" כל דבריו"ל נובע מלשון "נראה כי דיוק זה של חז 
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על מנת שיהיה בכוחו לפעול בשם , נזקק יפתח לקניין מנהיגות ממשית, בניגוד לשופטים האחרים
 .'ה
 

תולים , במצפה' את הופעת ה. בנה על ממשות החייםנעשה באופן הנ' אף מפגשו של יפתח עם ה
 .ל באספת ישראל שם"חז
 

 ".צבור רוב על שורה שהשכינה כולם שנאספו למקום - במצפה' ה לפני"
 

המתקיים באותה  1430אין יפתח פונה למקום הופעתה של השכינה מכוח עצמה במקום בחירתה
, הממשות בקיבוץ גופי ישראל יחדיואף פה . אלא עם זו המופיעה מכוח קיבוץ העם, העת בשילה

 . היא המנביעה את כוחו של יפתח לקראת מלחמתו עם בני עמון
 
 .יתואן גם טמונה נקודת הכרעתו ביחס לבִ כ
 

משליטה עליו גם את , הנבעת יפתח את כוחו באופן בלעדי מהוויית האין סוף שבחומרי החיים
מביאה את , שבתורה" מחשבת המציאות"חסרון ממשות גופי החיים את עדינותה של . חסרונה

 .מגדר של חיים המוציאו, יפתח לביטוי נוקשה של נדרו
 

 בהופעת האין סוף מחשבת התורה" גמישות"את הגלעד חסרון  -בת יפתח 
 

 .לעולה –כי יקריב את כל היוצא מדלתי ביתו לקראתו , ביציאתו למלחמה מול עמון נודר יפתח
 

תָּח וַטִדַר" נֵי אֶת תִּתֵּן נָתוֹן אִם וַטֹאמַר 'הלַ  נֶדֶר יִפְּ יָדִי עַלוֹן בְּ הָיָה .בְּ תֵי יֵצֵא אֲשֶר הַטוֹצֵא וְּ  מִדַלְּ
רָאתִי בֵיתִי שובִי לִקְּ שָלוֹם בְּ נֵי בְּ הָיָה עַלוֹן מִבְּ הַעֲלִיתִהו 'הלַ  וְּ  (.א"ל –' ל, א"י ופטיםש" )עוֹלָה וְּ

 
 .ותיוצאת לקראתו בִ , בחזרתו מן המלחמה

 
תָּח וַטָבֹא" ןָה יִפְּ הִםֵה בֵיתוֹ  אֶל הַלִצְּ רָאתוֹ  יֹצֵאת בִתּוֹ  וְּ תֺןִים לִקְּ חֹלוֹת בְּ רַק ובִמְּ חִידָה הִיא וְּ  אֵין יְּ
 .(ד"ל, א"שופטים י)" בַת אוֹ  בֵן מִלֶםו לוֹ 

 
 .ובראותו אותה קורע יפתח את בגדיו מתוך בטחונו כי עליו להקריב את ביתו לעלה עקב נדר

 
הִי" אוֹתוֹ  וַיְּ רַע אוֹתָה כִרְּ גָדָיו אֶת וַיִקְּ רֵעַ  בִתִּי אֲהָה וַטֹאמֶר בְּ תִּנִי הַכְּ רַעְּ אַתְּּ  הִכְּ רָי הָיִיתְּ  וְּ עֹכְּ  בְּ

אָנֹכִי לֹא 'ה אֶל פִי ןָצִיתִי וְּ  .(ה"ל, א"שופטים י)" לָשוב אוכַל וְּ
 

יא מבקשת זמן ללכת ולבכות על כשה, מקבלת בת יפתח את הנגזר עליה, על פי פשט הכתובים
 .בתוליה

 
ךָ עָשָה אֲשֶר אַחֲרֵי מִןִיךָ יָצָא ךַאֲשֶר לִי עֲשֵה 'ה אֶל ןִיךָ אֶת ןָצִיתָה אָבִי אֵלָיו וַתֹּאמֶר"  'ה לְּ

קָמוֹת בֶיךָ נְּ נֵי מֵאֹיְּ ןֵה הַזֶה הַדָבָר כִי יֵעָשֶה אָבִיהָ  אֶל וַתֹּאמֶר. עַלוֹן מִבְּ נַיִם לֶםִימִ  הַרְּ  חֳדָשִים שְּ
כָה אֵלְּ תִּי וְּ יָרַדְּ ךֶה הֶהָרִים עַל וְּ אֶבְּ תולַי עַל וְּ רֵעוֹתָי אָנֹכִי בְּ  .(ז"ל – ו"ל, א"שופטים י)" וְּ

 
 .1431מקיים יפתח את נדרו בה ומעלה אותה לעולה, אחר חודשייםל
 

הִי" נַיִם מִסֵץ וַיְּ רוֹ  אֶת לָה וַטַעַש אָבִיהָ  אֶל וַתָּשָב חֳדָשִים שְּ הִיא נָדָר אֲשֶר נִדְּ עָה לֹא וְּ  אִיש יָדְּ
הִי רָאֵל חֹק וַתְּּ יִשְּ נָה יָמִימָה מִטָמִים. בְּ נוֹת תֵּלַכְּ רָאֵל בְּ תַםוֹת יִשְּ בַת לְּ תָּח לְּ עָדִי יִפְּ בַעַת הַגִלְּ  אַרְּ
 .('מ – ט"ל, א"שופטים י)" בַשָנָה יָמִים

 
לא מזוהה הדבר בפשט לשון , ד בסימן שאלה גדול ביותראף שכל כשרותו של נדר שכזה עומ

מציגים תמונה שונה , ל בהתייחסותם לפרשה זו בתורה שבעל פה"אולם חז. התורה שבכתב
 .לחלוטין

 

                                                 
1430

חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל אִם ךִי"  טֵיכֶם מִךָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְּ מוֹ  אֶת לָשום שִבְּ נוֹ  שָם שְּ שִכְּ שו לְּ רְּ  דברים" )שָלָה ובָאתָ  תִדְּ
 .('ה, ב"י

1431
שם בארנו , "אלוהיות בתולי הגוף –בתואל "עיין לעייל בהתייחסותנו לכוח הבתולים שבבתואל אבי רבקה בפרק  

 .בהשארת בתולי בת יפתח בשלמותם, את קיום נדרו של יפתח
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 כתיב והלא, המזבח גבי על בניהם נפשות שיקריבו בתורה כתיב שמא אבי בתו לו אמרה"
 הבהמה מן, ('ב ',א ויקרא)' וגו הצאן ןומ הבקר מן הבהמה מן' לה קרבן מכם יקריב כי אדם
 יעקב לו אמרה, (א"ל ,א"י שופטים)' וגו היוצא והיה נדרתי בתי לה אמר, אדם בני מן ולא

 עשר שנים ה"הקב לו ונתן, (ב"כ ,ח"כ בראשית) לך אעשרנו עשר לי תתן אשר וכל שנדר אבינו
 כל' לה ונתתיו ומרתוא נודרת כשהיא חנה הלא עוד ולא, מהם אחד הקריב שמא, שבטים

, לו אמרה האלה הדברים כל, ה"להקב בנה את הקריבה שמא, (א"י ',א, 'א שמואל) חייו ימי
 .('ז סימן בחוקותי פרשת תנחומא מדרש)" אליה שמע ולא

 
הקו החורז בשאלות אותן מציגה בת יפתח לאביה עומדת שאלת קיום הדיבור כפשוטו מול שיתוף 

מן "ברור הוא כי כוונתה היא , "אדם כי יקריב מכם"ה אומרת אף שהתור. הכוונה במימושו
ברור הוא , "וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך"אף שיעקב אבינו אומר . ולא מן בני האדם" הבהמה

כך גם חנה האומרת . כי לא הייתה כוונתו שמשנים עשר השבטים שהוליד יקריב אחד מהם
למרות . 'אלא להקדשתו  לעבודת ה, ה להקרבה פיזיתלא הייתה כוונת, "כל ימי חייו' ונתתיו לה"

מתוך שאין הוא מסוגל לשתף את הכוונה . לא מקבל יפתח את דבריה, כל טענותיה האלו
 .הוא עומד על קיום דבריו כפשוטם, והמחשבה בעיצוב הדיבור היוצא מן הפה

 
ה כי לשון הנדר ל למסקנ"מגיעים חז, ל לתוקף הדיני של נדירתו של יפתח"בהתייחסותם של חז

או שהיה מחוייב מתוכה להביא הקדש דמים בלבד , או שלא היה בה לחייב כלל, שביטא יפתח
 .כנגדה

 
 היה לא דמים הקדש אפילו אמר ל"ור חייב היה דמים הקדש אמר יוחנן' ר, ל"ור י"ר"

 הרי אמר, כלום אמר לא עולה אלו הרי מום בעלת ועל טמאה בהמה על אמר דתנן, חייב
 .(אנכי הנה ג ה"ד 'ס פרשה רבה בראשית) ..."עולה בדמיהם ויביא ימכרו לעולה אלו

 
 .ל כי כשלונו של יפתח הוא כי לא למד תורה"קובעים חז, מתוך כך

 
 בן שהוא שמתוך, התורה זה, ('ל ,א"י משלי) חכם נפשות ולוקח חיים עץ צדיק פרי ה"זש"

 ביפתח מוצא אתה וכן, חכם ותנפש לוקח שנאמר, נפשות לוקח היאך לומד הוא תורה
 א"ד ז סימן בחוקותי פרשת תנחומא מדרש)..." בתו את איבד תורה בן היה שלא מפני, הגלעדי

 .('וגו יפליא כי איש
 

 ובסוף אותו המדרש
 

 את איבד לא בתורה קרא שאילו, בתורה קרא שלא על, בתו את לאבד ליפתח גרם מי"...
 . "חיים עץ צדיק פרי הרי, ('ד ,ז"כ ויקרא) היא נקבה ואם ',וגו נדר יפליא כי איש שכתיב, בתו

 
ל את פן העקרות שבהופעת אין סוף  החיים מכוח חומרי וגופי החיים ברמה "בכך מציבים חז

מעקר , המחשבה שהינה בסיס מהותי בהופעת התורה ממדהעדר . הקיצונית המופיעה בגלעד
 . מיותו הפרימיטיביתומשאירו בגול, אפילו מן הדיבור את מרחב הכוונה

 
 לבין זו, על הנתק שנוצר במנהיגות הגלעד בין הוויית האין סוף הניזונה מכוח חומרי וגופי החיים

דרך העימות , ל"עומדים חז,שהתורה היא הנושאת אותה  הניזונה מכוח ממד המחשבה והדיבור
 .שבין פנחס ויפתח בפרשת נדרו של יפתח

 
. ל כי היה ביכולתו של פנחס להתיר את נדרו של יפתח"ים חזמגל, בהתייחסותם לנדרו של יפתח

 . תו של יפתחנאבדת מביניהם בִ , אלא שמתוך התעקשותם שלא לבוא האחד אל השני
 

 כהן אני אמר פנחס אלא, (א"י שופטים) לשוב אוכל לא אמר והוא, שם היה פנחס והלא"...
, ישראל שבטי ראש אני אמר ויפתח, הארץ עם אצל ואלך עצמי אשפיל גדל כהן בן גדול
 מדרש)" עלובה ההוא אבדה שניהם מבין, הדיוט אצל ואלך עצמי אשפיל, הקצינים ראש

 (.'ז סימן בחוקותי פרשת תנחומא
 

עד כדי היא מרוכזת מידי בעצמיותו , יו וגופניותואת אין סוף החיים מהוויית חומר גלעדיניקת ה
 . התורה היא הוויית – קו המלא מהוויית המחשבהותינ
 

עָד אֵין הַצֳרִי" – על נתק זה מביאה הגמרא את דברי הכתוב גִלְּ   .1432..."שָם אֵין רֹפֵא אִם בְּ

                                                 
1432

 ..ב"כ, חירמיהו  
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 נחספ... - שם אין רופא אם בגלעד אין הצרי ('ח ירמיהו): לישראל נביא להו דקאמר והיינו"...
 אצל לבוא רצה לא והוא, אצלו לילך יפתח רצה שלא אלא, נדרו להתיר יכול והיה, שם היה
 .('כו נביא להו דאמר היינוה ו"ד י"רשו א"ע ',ד עניתת)..." יפתח

 
וכל אחד משלם  מתוך כך לא מצליחים יפתח ופנחס לגשר בין הוויות החיים אותם הם מובילים

 .את המחיר כפי הווייתו
 

 .פנחס ניטלת ממנו רוח הקודש
 

 ('ט ',א הימים דברי) ד"הה, שהקד רוח ממנו נטלה פנחס...נערה של בדמיה נענשו ושניהם"
' ה לפנים, היה נגיד אלא, כאן כתיב אין עליהם נגיד הוא, עליהם היה נגיד אלעזר בן פנחס
 .(אנכי הנה ג ה"ד 'ס פרשה רבה ראשיתב)" עמו

 
 .כך מביא הכתוב בדברי הימים

 
חָס" עָזָר בֶן ופִינְּ פָנִים עֲלֵיהֶם הָיָה נָגִיד אֶלְּ  ועל הכהן פנחס הוא אמרו בותינוור... - עִלוֹ  'ה לְּ

 אלעזר בן פינחסה "די "רשו' כ', ט', א הימים דברי)" ממנו השכינה נסתלקה נדרו ליפתח התיר שלא
 .(עמו' ה לפנים עליהם היה נגיד

 
 .יפתח נישול אברים בכל ערי גלעד

 
 ריןקוב והיו הימנו נישול אבר היה בו הולך שהיה מקום בכל אברים בנשילת מת יפתח"...
 בערי אלא נאמר לא גלעד בעיר גלעד בערי ויקבר יפתח וימת (ב"י שופטים) ד"הה, שם אותו
 .(אנכי הנה ג ה"ד 'ס פרשה רבה בראשית) ..."גלעד

 
 .כך מביא הכתוב בשופטים

 
ןֹט" תָּח וַטִשְּ רָאֵל אֶת יִפְּ תָּח וַטָמָת שָנִים שֵש יִשְּ עָדִי יִפְּ  .('ז, ב"י שופטים)" גִלְעָד יבְעָרֵ  וַיִעָבֵר הַגִלְּ

 
עָד עָרֵיבְּ "לשון הריבוי  מתוך כך הם . בערים רבות כי קבורתו נעשית, ל"מלמדת את חז" גִלְּ

 .נישולומסיקים כי מת לאיטו תוך נשילת אברים הנקברים בכל מקום בו 
 

גוף התבוננות בדרך הענשתו המיוחדת של יפתח מחזירה אותנו אל המקור הבראשיתי של מעלת 
 .את הווייתו יונק יפתחל מעלת הגלעד משם אוממילא  האדם

 
מצאנו בפרשת יצירת האדם מן , קבורתו של האדם בכל מקום בו הוא מת פוטנציאלאת מעלת 
 .האדמה

 
 שכל, רוחות מארבע האדמה מכל עפרו צבר - הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר"

 .(האדמה מן עפר ה"ד י"רשו' ז', ב בראשית)" לקבורה לטתוקו תהא שם שימות מקום
 

בארנו מצד היות עפר גופו בעל , את משמעות יכולת היקלטות הגוף המת בכל מקום בו ימות
קבורתו של יפתח בפועל בכל . עולםמקום בלעפר כל עפרו מתוך כך מתייחס . אין סוףעפר  תכונת

סופו בכך מגיע עליו . פועלפשוטו בף של גופו לממשה בערי גלעד מקצינה אם כן את הוויית האין סו
אותו מימש אף כנגד בִתו בקיומו בה את נדרו , חומרי החייםהמעשי הנוקשה של צביון הכפי 

שמן העליונים מתוך ניתוקו  נשמתיות החייםבהעדר  .פדיון דמיםבה בפועל כפשוטו בלא לאפשר 
מתממשת הוויית האין סוף שבחומרי  .ממקור החיים המופיע ממחשבת המציאותשל יפתח 

 .החיים באופן המוגבל על פי תפיסת והופעת האדם אותה
 

הוא , המתגלה בהופעת אין סוף החיים בעצם גורמי החומר וממשות הגוףזה " גמישות"חסרון 
הפניית ו, 1433יעקב את מרחב שלטונו של שבט מנשה המתייחד בהופעת חיים זוסיבת צמצום 
שראל  דרך שבט אפרים המצעיר את התעסקותו במעשה הפיזי ומפנה את מנהיגות יעיקרה של 

אחיזת הוויית הגלעד בכוח הווייתו העצמית של הגוף וחומרי החיים .  1434הוויית כוחו אל התורה

                                                 
1433

  .כפי שהבאנו לעייל את היות מנשה האפוטרופוס על ביתו של יוסף 
1434

 .כפי שהבאנו לעייל על הימצאותו של אפרים בצידו של יעקב ללמוד תורה 
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מתייחס מנשה אינו  ו שלצדבשאף פן המנהיגות שבכל אופן מותיר יעקב , היא כה חד צדדית
 .גדעוןליפתח בן שבט המנשה אלא ל
 

מָאֵן" תִּי וַטֹאמֶר אָבִיו וַיְּ נִי יָדַעְּ תִּי בְּ יֶה הוא גַם יָדַעְּ עָם יִהְּ גַם כְּ דָל הוא וְּ  ממנו לצאת גדעון שעתיד) יִגְּ
אולָם (י"רש – ידו על נס עושה ה"שהקב דַל הַסָטֹן אָחִיו וְּ  ממנו לצאת יהושע שעתיד - מִלֶםו יִגְּ

 .(ממנו יגדל הקטן אחיו י ואולם"רש מח פרק בראשית)" לישראל תורה וילמד הארץ את שינחיל
 

, 1435צורך יפתח בהוויית ובמעשה השלטון כמחולל את עצם הופעת השכינה בו כפי שבארנו לעייל
הוא שטלתני מידי ביחס לרצונו של יעקב למתן את הנהגת חומרי החיים את הוויית האין סוף בעם 

ל "משמיטים חזעל כן . מופיע כאמור באפריםהובלה לפן התורה שביוסף כפי שהישראל ונתינת 
 .והוא מיוחס באופן מוחלט אל הגלעד, מהכוונת ברכתו של יעקב את יפתח

 
בני על החסרון הזה של אי קיום מחשבת התורה בהוויית חייו של יפתח ובני הגלעד עומדים 

 .בבני שבט המנשה שבגלעדמתוך כך אפרים המזלזלים 
 

רו ךִי" לִיטֵי אָמְּ רַיִםאֶ  ןְּ עָד אַתֶּם פְּ תוֹךְ גִלְּ רַיִם בְּ תוֹךְ אֶפְּ נַשֶה בְּ  בתוך חשובים גלעד אתם מה - מְּ
 . 1436"מנשה ובתוך אפרים

 
מביא להיות אכן , חסרון זה של השייכות לתורה מצד היותה המחשבה המעצבת את המציאות

יַת -הגלעד   .1438עָם של אספסוף, 1437מִדָם עֲקֺבָה אָוֶן ןֹעֲלֵי קִרְּ
 

וך כך עימותם כנגד יפתח הוא קיצוני וחריף הרבה יותר מאשר זה שהם מובילים כנגד גדעון מת
 .שמעבר הירדן המערבי

 
רִיבון" –אם ביחס לגדעון מתאר הכתוב את עימותם של בני אפרים עימו בלשון  קָה אִתּוֹ  וַיְּ חָזְּ  "בְּ

 
רו" רַיִם אִיש אֵלָיו וַטֹאמְּ תִּי כָנו יתָ עָשִ  הַזֶה הַדָבָר מָה אֶפְּ בִלְּ רֹאות לְּ תָּ  ךִי לָנו קְּ הִכָחֵם הָלַכְּ  לְּ

יָן מִדְּ  .('א', ח שופטים)" בְחָזְקָה אִתוֹ  וַיְרִיבוּן בְּ
 

 .הרי ביפתח מגיעים בני אפרים עד לכדי איום כי ישרפו אותו על ביתו באש
 

רַיִם אִיש וַטִנָעֵק" רו צָפוֹנָה וַטַעֲבֹר אֶפְּ יִ  וַטֹאמְּ תָּחלְּ תָּ  מַדועַ  פְּ הִכָחֵם עָבַרְּ נֵי לְּ לָנו עַלוֹן בִבְּ  לֹא וְּ
 .('א, ב"י שופטים)" בָאֵש עָלֶיךָ נִשְרֹף בֵיתְךָ עִלָךְ לָלֶכֶת קָרָאתָ 

 
צד שבט המנשה משתנה התגובה לאפרים בהתאם למרחק שבין הוויות  –גם מן הצד שכנגד 

 . החיים
 

 –לראשות מחשבת המציאות אותו מוביל גדעון בהיותו ער צד מנשה שבעבר הירדן המערבי 
 ת ראשות שבט אפרים בהנהגת ישראלהוא מקבל ואף מעצים א, התורה בהובלת אין סוף

 .בהבלטתו את מעשה לכידתם של בני אפרים את שרי מדיין עורב וזאב
 
לוֹת טוֹב הֲלוֹא ךָכֶם עַתָּה עָשִיתִי מֶה אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר" צִיר רַיִםאֶפְּ  עֹלְּ כֶם .אֲבִיעֶזֶר מִבְּ יֶדְּ  אֱלֹהִים נָתַן בְּ

יָן שָרֵי אֶת אֶת עֹרֵב אֶת מִדְּ אֵב וְּ תִּי ומַה זְּ  .('ג –' ב', ח שופטים) ..."ךָכֶם עֲשוֹת טָכֹלְּ
 

אינם הם , הכיל במנהיגותם את צד עבר הירדן המזרחיזאת למרות שאין הם מסוגלים ל
 .הנלכדים ומומתים על ידו, כי מדיין עצמםעוברים עם גדעון ללכוד את מל

 
עוֹן וַטָבֹא" דֵנָה גִדְּ לֹש הוא עֹבֵר הַטַרְּ פִים עֲיֵפִים אִתּוֹ  אֲשֶר הָאִיש מֵאוֹת ושְּ רֹדְּ עוֹן וַטַעַל...וְּ  דֶרֶךְ גִדְּ

כונֵי נֹבַח מִסֶדֶם בָאֳהָלִים הַשְּ בֳהָה לְּ יָגְּ הַלַ  הַלַחֲנֶה אֶת וַטַךְ וְּ מֺםָע זֶבַח וַטָנוסו .בֶטַח הָיָה חֲנֶהוְּ צַלְּ  וְּ
דֹף ךֹד אַחֲרֵיהֶם וַטִרְּ נֵי אֶת וַטִלְּ כֵי שְּ יָן מַלְּ אֶת זֶבַח אֶת מִדְּ מֺםָע וְּ כָל צַלְּ  וַטָקָם...הֶחֱרִיד הַלַחֲנֶה וְּ

                                                 
1435

בָרָיו לךָ  אֶת"דיבורו בהתייחסות   נֵי דְּ תָּח וַטֵלֶךְ" – לקביעת מנהיגותו על ישראל" 'ה לִפְּ נֵי עִם יִפְּ עָד זִקְּ  הָעָם וַטָשִימו גִלְּ
רֹאש עֲלֵיהֶם אוֹתוֹ  קָצִין לְּ  י"רשו א"י, א"י שופטים" )שביניהם התנאי - בַםִצְנָה 'ה לִפְנֵי דְבָרָיו כָל אֶת יִפְתָח וַיְדַבֵר ולְּ

 (.דבריו לכ את ה"ד
1436

 (.גלעד אתם אפרים פליטי אמרו כיה "י שם ד"ורש' ד, ב"י שופטים 
1437

 'ח', ו הושע 
1438

 תענית תוספות..." )אספסוף עם היו השאר כל כי בעיר המיושבים מן אנשים מעט אם כי גלעד ביבש נשאר ולא"... 
 (.גלעד מתושבי התשבי אליהו ויאמרה "ד א"ע', ג
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עוֹן אֶת זֶבַח אֶת וַטַהֲרֹג גִדְּ מֺםָע וְּ ארֵי ראֲשֶ  הַשַהֲרֹנִים אֶת וַטִסַח צַלְּ צַוְּ מַכֵיהֶם בְּ  –' ד', ח שופטים)" גְּ
   .(א"כ

 
להופיע את האין סוף דרך חומרי וגופי החיים שהוויית שבט מנשה בו , יפתח, לעומת גדעון

לא רק שאינו מקבל את , 1439כאמור מכוח תכונת עבר הירדן המבוהלת על קנייניהבו מועצמת 
 .אלא פועל לחסלם, מנהיגותם של שבט אפרים

 
בֹץוַ " תָּח טִקְּ שֵי ךָל אֶת יִפְּ עָד אַנְּ רָיִם אֶת וַטִכָחֶם גִלְּ שֵי וַטַךו אֶפְּ עָד אַנְּ רַיִם אֶת גִלְּ  בָעֵת וַטִןֹל...אֶפְּ

רַיִם הַהִיא בָעִים מֵאֶפְּ נַיִם אַרְּ  .('ו –' ד, ב"י שופטים)" אָלֶף ושְּ
 
הפיזי בפרשת נדרו המעשה  ת כשלונו של יפתח מלערב את ממד המחשבה והכוונה במרחבא

אל פרשת ישירות ל "מחברים חז, בהעלאתו את בִתו לעולה בלא שיתירו לו חכמים את נדרו
, את התעלמות ההלכה מן החכמים לאפשר ליפתח להתיר את נדרו .1440בני אפריםחיסולו את 

 .1441תולה המדרש במעשה הריגתו את בני אפרים
 

 הרפה שנאמר, לדבריך פתח ימצא מהם אחד שמא, דין בית אצל ואלך הניחני לו אמרה"...
 יש וכי ברכיה בן לוי' ר אמר, (ז"ל ,א"י שופטים) ההרים על וירדתי ואלכה חדשים שנים ממני
, סנהדרין אלו, ההרים על וירדתי מהו אלא, ההרים על עולים והרי, ההרים על יורד אדם

, נדרו את להתיר פתח מצאו ולא אצלם הלכה, ('ב ',ו מיכה)' ה ריב את הרים שמעו שנאמר
 יפתח זה רש גבר, ('ג ,ח"כ משלי) לחם ואין סוחף מטר דלים ועושק רש גבר הכתוב אמר ועליו
 בשעה, הדלים את עושק שהיה דלים עושק, היה שקמה של גרופות, בתורה רש שהיה
 סוחף מטר לפיכך ,שוחטו והיה, ('ו ,ב"י שופטים) סבולת ויאמר שבולת אמר אומרים שהיו
 ההלכה את מהן ה"הקב שהעלים, לחם ואין אלא, נדרו את שיתיר מי לו שהיה, לחם ואין

 לפני ושחטה עלה, נדרו את להתיר פתח מצאו שלא כיון, נדרו את להתיר פתח ימצאו שלא
 דברתי ולא צויתי לא אשר, לפני שתקריב מבקש הייתי נפשות צווחת הקודש ורוח, ה"הקב
 (.'ז סימן בחוקותי פרשת תנחומא מדרש) "('ה ,ט"י ירמיה) לבי על עלתה ולא

 
עומד הכתוב  םעל נקודת העימות המביאה לשחיטתם של בני אפרים על ידי בני מנשה הגלעדיי

 .זיהויים של בני אפרים על מעברות הירדןדרך בסיפור 
  

 שטף פעולתם של מנשה מן הגלעד "שִבֹלֶת"התורה אל מול  "סִבֹלֶת"כינוסם של אפרים ב
 

ךֹד" עָד וַטִלְּ רוֹת אֶת גִלְּ בְּ דֵן מַעְּ רָיִם הַטַרְּ אֶפְּ הָיָה לְּ רו ךִי וְּ לִיטֵי יֹאמְּ רַיִם ןְּ רו אֶעֱבֹרָה אֶפְּ  לוֹ  וַטֹאמְּ
שֵי עָד אַנְּ רָתִי גִלְּ רו .לֹא וַטֹאמֶר אַתָּה הַאֶפְּ  (י"רש – אעבור הזה הנהר שבולת) שִבֹלֶת נָא אֱמָר לוֹ  וַטֹאמְּ
לֹא סִבֹלֶת רוַטֹאמֶ  דַבֵר יָכִין וְּ חָטוהו אוֹתוֹ  וַטֹאחֲזו (י"רש – בלשונם מגמגמים שהיו) ךֵן לְּ  אֶל וַטִשְּ

רוֹת בְּ דֵן מַעְּ  .('ו –' ה, ב"י שופטים) ..."הַטַרְּ
 

                                                 
1439

 .  ייתר על המידהלהקדים את הקניינים לאדם  
בֹהֶלֶת נַחֲלָה" אַחֲרִיתָה בָרִאשֹנָה מְּ בֹרָךְ לֹא וְּ  חלקם לטול שמהרו ראובן ובני גד בני כגון תחלה וליטול למהר שנבהל - תְּ

 טפל העיקר את עשו( לב במדבר) לטפנו וערים פה למקנינו' נבנ צאן גדרות שנאמר בבהלה ודברו הירדן בעבר
 (.בראשונה מבוהלת נחלה ה"ד י"רשו א"כ', כ שלימ" )לטפם צאנם שהקדימו

1440
 לאחר פרשת בת יפתח ,ב"י מגיעה בפרק, פרשת שחיטת בני אפרים אל מעברות הירדןשמצד סדר הפרקים אף  

 .(א"המובאת בפרק י)
1441

כפי . ל את מעשה שחיטתה של בת יפתח לשחיטתם של בני אפרים גם מצד כשלונו של פנחס"מחברים חז, במקביל 
 ,הם תולים בואף את מעשה שחיטתם של בני אפרים , ל בפנחס"אי התרת הנדר ליפתח ומיתת בתו תולים חזשאת 

 כי אי רצונו של פנחס לכופף עצמו כלפי יפתח, ל גם מן הצד הזה"בכך מציינים לנו חז. שלא מיחה בידי בני אפרים
, בשניהם. מתקפתם של בני אפרים על יפתחבנתינתו לגיטימציה ל -נוסף מופיע מכיוון , לבוא ולהתיר לו את נדרו

 .הופעת אין סוף החיים בחומרי וגופי החיים מצד עצמםלנובעת התנהלותו של פנחס הכהן בחוסר הערכה 
 שלא נדר נדר הגלעדי יפתח, נהרגו מה מפני הגלעדי יפתח בימי שנהרגו אלף ושנים ארבעים אותן תאמר ושמא"...

 ויתיר פינחס אצל לילך ליפתח לו היה, נדרו את להתיר יפתח אצל שילך לפינחס לו יהה, עומד אלעזר בן ופינחס, כהוגן
 אני אומר וזה, הארץ עם אצל אלך הכהן אהרן של בנו בן גדול כהן בן גדול כהן אני אומר זה, הלך ולא, נדרו את לו

 כהוגן שלא דבר נדר לעדיהג יפתח...לעצמו גדולה נוהג וזה לעצמו גדולה נוהג זה, זה אצל אלך ישראל לכל ראש
, להן שיאמר לפינחס לו היה, גדולה מריבה עימו לעשות אפרים אנשי עליו נתקבצו, מזבח גבי על בתו את להעלות
 מי, ליפתח נדרו את לו התיר ולא, אפרים בבני מיחה לא, אליו באתם מריבה לעשות, אליו באתם לא נדרו לו להתיר
 והציל ובא בכפו נפשו זה ששם מאחר, אמר עולמים ולעולמי לעולם מבורך ולהגד שמו יהי צדק שופט כסא על שיושב
 ארבעים בהן והרג ויצא למלחמה נתקבצו לפיכך, גדולה מריבה עימו לעשות באו עמון בני ומיד מואב מיד ישראל את

, מוחה ואינו תלמחו בידו ספק שהיה, אלעזר בן פינחס אלא אותן הרג לא, אמור, אלה כל את הרג ומי ...אלף ושנים
 (.ישראל היו למה ה"ד יב פרשה רבה אליהו" )לו התיר ולא ליפתח נדרו לו להפר
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הינה בעית הגיית לשון המופיעה במקרה , כהוגן" שִבֹלֶת"האם אי יכולתם של בני אפרים לומר 
 !קשה לומר? אפרים אצל כל בני

ואיך שינוי זה בלשונם " סִבֹלֶת"רת ילאמ שִבֹלֶתאנו נצרכים אם כן לבאר מהו ההבדל בין אמירת 
 .של בני אפרים נותן את הלגיטימציה לבני מנשה לשוחטם

 
 .הינה שטף חוזק הנהר" שִבֹלֶת"מדברי הכתוב בתהילים אנו למדים כי ה

 
תִּי" צולָה בִיוֵן טָבַעְּ אֵין מְּ מַעֲמַסֵי בָאתִי מָעֳמָד וְּ שִבֹלֶת מַיִם בְּ נִי וְּ טָפָתְּ  הנהר חוזק שטף הוא - שְּ
 .(ושבולתה "ד י"רשו' ג, ט"ס תהלים) "בלעז ל"פי

 
 .כך מביאה הגמרא בפסחים. הינה התארגנות סביב מעשה אכילה "סִבֹלֶת"לעומת זאת ה

 
 .(ב"ע ,ט"פ פסחים)" וצא חלקך ולט: לו לומר רשאין - סיבולת ועשו חמשה אפילו אלא"

 
 .י"על כך מבאר רש

 
  ."השנה ימות כל של סעודה תערובת - סיבולת"

 
 

 ".סִבֹלֶת"ם בשם "מכנה הרמב, את מעשה ההתארגנות בחבורה בקורבן הפסח
 

 ולסדר להשקותם שמש להם ושוכרין סבולת שעושין בחבורה אלא מתפרש הענין זה שאין"
 .('ו הלכה 'ט פרק פסח קרבן הלכות ם"רמב)" ... ומאכלם שולחנם להם

 
 כך מביא מילון אבן שושן את ביאור שני המוסגים

 
לון אבן ימ)" שטף מים, מערבלת, זרם חזק של מי נהר המתהוה במקום מסוים -שבלת "

 .(שושן
 

 .   (מילון אבן שושן)" שתפות באכילה, סעודה משתפת  -סבלת 
 

הינה , "סִבֹלֶת"ואילו תכונת ה, הינה תכונת הזרימה והפריצה" לֶתשִבֹ "תכונת הנמצאנו למדים כי 
 .תכונת הכינוס סביב נקודת מרכז

 
אנו מוצאים אף ביחס שבין האות , "סִבֹלֶת"וה" שִבֹלֶת"את היחס הזה שבין ה, באופן מדהים

 .המבדילות בין המילים, "סמך"והאות " שין"
 

 ".סמך"חס לאות בי, ריש מילין"כך מביא הרב קוק בספר 
 

בהיותה . היא בהסגרה בגבולה, סמיכת המציאות הרוחניות והחמריות שבה בכל ערכיה"
ההגבלה . ך בצורתה בכתב"זאת היא עמדת הסמ, נשמרת מבלי לעבור חוקה וערכה

מבלי תת מקום לצאת מתחומי ההקצבה המציאותית ברעיון , המקפת סביב, החזקה
. אינה בעצמה ערך לחיים ולמציאות, ימין ולא לשמאללא ל, לא למעל ולא לתחת, וברצון

אבל הגבלה זו מוכרחת להיות חודרת בכל הויה מפורטה , ההגבלה היא תמיד שלילה והעדר
הנשארת סמוכה לאותו כי בה תופע הנהרה של הצטינות המציאות , מאיזה ספירה שתהיה

האותיות דף " ריש מילין", הרב קוק) "והחלק המיוחד שהחיים קולעים שם את מטרתם, התוכן
 .(יג האות סמך

 
ויצירת הגבולות הן ברעיון והן ברצון על מנת לשמר  סגרמגדירה את צורך במצב ה" סמך"האות 

תואמת את הווייתה מצד " סמך"צורת האות  .את היחס לנקודת מוצא החיים ולהוויית תוכנן
 .כיתובה כקו אחד סגור

 
 .ך לחלוטיןמגדירה מצב הפו" שין"לעומת זאת האות 

 
העיכול ...הכלי המכשיר את החיים למפעלם והויתם, מזכיר הוא בתוארו ובשמו את השן"

שממנו הכחות הפרטיים , הצועד להביא את כוח החיים אל היצור פנימה, הראשון
המחבלת , גם היא השן האוכל המכלה אכלה ומדקה. מסתעפים והולכים ונמשכים

 .(ז האות שין"ריש מילין האותיות דף ט) "ויתיות הכלליותמזוינה היא בכל הצורות הה, והורסת
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האוכלת ומכניסה אל קירבה פנימה ומעכלת אל קירבה " שן"האות שין מגדירה מצד אחד את ה
כלפי הוויות , היא מגדירה את כוח הפעולה מן הפנים החוצה, במקביל. כוחות חיים מן החוץ

 .ייתה בהיותה אות פתוחה ללא מסגרתתואמת את הוו" שין"צורתה של ה. החיים שבחוץ
 

הבונה את " סמך"וצורת האות  "סִבֹלֶת"נמצאנו אם כן למדים כי מגמתה התוכנית של המילה ה
יהן מבטאות את מגמת הכינוס הבונה את כוחו מכוח פנייתו אל נקודת תש. תוכנה מקבילות

הבונה " שין"צורת האות  תואמת את" שִבֹלֶת"אף מגמתה התוכנית של המילה , במקביל. המרכז
 .שתיהן מבטאות את מגמת הפעולה כלפי הכוחות הסובבים. את תוכנה

 
 .הוא המגדיר בדיוק את ההבדל שבין שבט אפרים ומנשה" סִבֹלֶת"וה" שִבֹלֶת"היחס הזה שבין ה

ומתוך כך , אל תוכן התורההוא נוטה אל מגמת הכינוס , בהתייחסותו של שבט אפרים לתורה
כך ראינו אצל אפרים המצעיר את עסקיו במצרים לטובת לימוד התורה אצל . המעשה מיעוט
 .יעקב

 
וכי מן התולדות אין אנו יודעים שהוא , אמר רבי חונייא. וישת על ראש אפרים והוא הצעיר"

בראשית רבה ) "זכה לבכורה? מה זכה. שהיה מצעיר את עסקיו, אלא מה הוא הצעיר? הצעיר
 .('ד ,'ו

 
, אפרים יודע היה ומנין, חולה אביך הנה: ליוסף אמר אפרים, לו אמר מי, יוסףל ויאמר"

 . 1442 (קפג אות בראשית - תורה תלמוד ילקוט ילמדנו מדרש)" יעקב לפני בתורה עוסק שהיה לפי
 

 . הוא הממונה על ביתו של יוסף, מנשהלעומת  זאת 
 

צַו" חֹתאַמְּ  אֶת מַכֵא לֵאמֹר בֵיתוֹ  עַל אֲשֶר אֶת וַיְּ לון ךַאֲשֶר אֹכֶל הָאֲנָשִים תְּּ אֵת יוכְּ יוֹסֵף .... שְּ  וְּ
דֹף קום בֵיתוֹ  עַל לַאֲשֶר אָמַר די ממנה אפיטרופוס למנשה ויוסף אמר ... - ...הָאֲנָשִים אַחֲרֵי רְּ

  .(ד ותרגום יהונתן במקום -' א, ד"מ בראשית)..." על ביתיה
 

 . לעסקי אביו במצרים היוצא הוא 
 

 .(ג"צ' פסיקתא רבתי ג) ..."אבל מנשה היה יוצא ונזקק עם אביו לעסקיו..."
 

 . של יוסף על מצרים "יציאתו"המוציא אל הפועל את בכך הוא 
 

רָיִם אֶרֶץ עַל יוֹסֵף וַטֵצֵא..."  .(ה"מ, א"מ בראשית)" מִצְּ
 

 .שלטון –יציאה זו משמעותה היא 
 

 .כך מתרגם אונקלוס במקום
 

 .(ה"מ, א"מ בראשית אונקלוס)" דמצרים ארעא על שליט יוסף ונפק..."
 
, "סִבֹלֶת"כ" שִבֹלֶת"הגייתם של בני אפרים את ההתכווננותם של יפתח ואנשיו מן הגלעד לשיבוש מ

שאינם מסוגלים לכוון אל   אל נכותם של בני אפריםהם מצביעים במכוון בשאלה זו אנו למדים כי 
אל מול מגמת כוחו של  .תורתם מכוחנשארים להיות כנוסים  אלא, מגמת השלטון –שטף הפעולה 

דברים שלפני "על מעשה השלטון להיות הוא עצמו הבאופן דווקאי יפתח הנבנית כאמור לעייל 
 .הרי אפרים מציג נכות מעשה המונעת מישראל מלכות, 1443"'ה
 

                                                 
הִי": י"וכן ברש 1442 בָרִים אַחֲרֵי וַיְּ יוֹסֵף וַטֹאמֶר הָאֵכֶה הַדְּ אפרים היה רגיל לפני , ויש אומרים... -... חֹלֶה אָבִיךָ הִםֵה לְּ

 (.י שם"ורש' א, ח"מ בראשית" )"אפרים אצל אביו למצרים להגיד לוהלך , וכשחלה יעקב בארץ גושן, יעקב בתלמוד
מתוך כך הם מייחסים את הודעת חוליו . במנשהשל יעקב דווקא  "שימושו"ל את "אכן במדרשים אחרים תולים חז

 .  של יעקב אליו

 טוב שכל" )ולשמש אביו יעקב לפני, אביו יוסף שהעמידו, מנשה, לו סיפר מי. חולה אביך הנה ליוסף ויאמר"
 (.אחר ויהי( א ה"ד מח פרק בראשית

תָּח וַטֵלֶךְ 1443 נֵי עִם יִפְּ עָד זִקְּ רֹאש עֲלֵיהֶם אוֹתוֹ  הָעָם וַטָשִימו גִלְּ קָצִין לְּ דַבֵר ולְּ תָּח וַיְּ בָרָיו ךָל אֶת יִפְּ נֵי דְּ קֹוָק לִפְּ ןָה יְּ  - בַלִצְּ
 (.דבריו כל את ה"ד י"רשו א"י ,א"י שופטים" )שביניהם התנאי
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בעיית חלופה מבאר את בעייתם של בני אפרים בראיה רחבה יותר מעל פרשה זו י "רש אף, אכן
 . פונה לכיוון זה, שבין שתי אותיות ומגדירה כבעייה  כללית של גמגום

 
 ".בלשונם מגמגמים שהיו - כן לדבר יכין ולא"

 
 .כך מצינו במשה

 
בָרִים אִיש לֹא אֲדֹנָי בִי 'ה אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר" מוֹל גַם אָנֹכִי דְּ שֹם גַם מִתְּּ ךָ מֵאָז גַם מִשִלְּ  אֶל דַבֶרְּ

דֶךָ בַד ךִי עַבְּ בַד ןֶה כְּ  שמות)" [גמגמן] א"בלב לעז ובלשון, מדבר אני בכבידות - אָנֹכִי לָשוֹן וכְּ
 .(פה כבדה "ד י"רשו' י', ד

 
לא לצליל מילותיו היא מתיחסת אלא ', ממשה למדנו כי בעיית הגמגום אותה מציג משה לפני ה

 .  ליכולתו להופיע מלכות מול מלכותו של פרעה
 

, פה כבד אני ועדיין עמדי שנדברת ימים' ד זה לפניו אמר. אנכי לשון וכבד פה כבד כי"
 ויאמר( י ה"ד 'ד פרק שמות טוב שכל)" מלכות לשון דהיינו, פלטין לשון צחות לדבר יכול שאיני
 .(משה

 
אינה  "וֹ ינשִ "שאינו יוצא אל מלחמת יריחו כמלך ו, את בעיית השלטון מצינו ביהושע מאפרים, אכן

 .אוכלת את שלל האוייב כמלך
 

הוֹשֺעַ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר"  יצאת ולא במחנה לך עמדת א"ד... - ןָנֶיךָ עַל נֹפֵל אַתָּה זֶה לָלָה לָךְ קֺם יְּ
 אהיה ואנכי ישראל בני את תביא אתה כי יביאם ואשר יוציאם אשר אמרתי ואני עמהם
 לאו ואם, יצליחו לפניהם אתה תלך אם אותם ילינח והוא הזה העם לפני יעבור הוא כי עמך
' י', ז יהושע)" העיר שלל' להקדי לך אמרתי לא להם זאת בשבילך, לך קום א"ד יצליחו לא
 . (לך קום ה"ד י"רשו

 
" סִבֹלֶת"כ" שִבֹלֶת"ל אינם מסתפקים בייחוס בעיית הגייתם של בני אפרים את  ה"אולם חז

את הבעייתיות שבשינוי הגייתם  !ים זאת אף אל התורה עצמההם מחזיר. חולשת המלכות בלבדל
 !מרחיבים עד כדי להציגה כעבודה זרההם של בני אפרים 

 
 ,ב"י שופטים) סבולת ויאמר שבולת נא אמר לו ויאמר שנאמר, אלף ושנים ארבעים בהן והרג"
 היו למה ה"ד יב פרשה רבה אליהו)" שאבול לחבירו שאומר כאדם, זרה עבודה לשון זה, ('ו

 .(ישראל
 

 .לעבודת העגלים הוא המביאופחד איבוד  השלטון , אכן בירובעם היוצא מאפרים
 

עָם וַטֹאמֶר" לִבוֹ  יָרָבְּ לָכָה תָּשוב עַתָּה בְּ בֵית הַלַמְּ בָחִים לַעֲשוֹת הַזֶה הָעָם יַעֲלֶה אִם .דָוִד לְּ  זְּ
בֵית ם 'ה בְּ שָב בִירושָלִַ עָם אֶל אֲדֹנֵיהֶם אֶל ההַזֶ  הָעָם לֵב וְּ חַבְּ הודָה מֶלֶךְ רְּ שָבו וַהֲרָגֺנִי יְּ  אֶל וְּ

עָם חַבְּ הודָה מֶלֶךְ רְּ נֵי וַטַעַש הַלֶלֶךְ וַטִוָעַץ .יְּ לֵי שְּ ם מֵעֲלוֹת לָכֶם רַב אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר זָהָב עֶגְּ רושָלִַ  יְּ
רָאֵל אֱלֹהֶיךָ הִםֵה רָיִםמִ  מֵאֶרֶץ הֶעֱלוךָ אֲשֶר יִשְּ בֵית הָאֶחָד אֶת וַטָשֶם .צְּ אֶת אֵל בְּ  נָתַן הָאֶחָד וְּ
דָן  .(ח"כ – ו"כ, ב"י', א מלכים)" בְּ

 
, כדי רמה של שלטוןלעל בסיס הבנת חולשתם התכונתית של בני אפרים להביא את מעשיהם עד 

מתוך  אלא, 1444עליה לירושליםעת הב פחדו של ירובעם לא מבואר רק מתוך חוזק מלכות בית דוד
 .כבן לשבט אפרים חולשתו הוא

 
, עד כי שחיטתם לעתיד על ידי יפתח, בבני אפריםשל חולשת הכוח הפועל כה מהותית בעיה זו 

 .מופיעה כבר בברכת שבטם
 

                                                 
עָם וַטֹאמֶר" :כפי שמביאה הגמרא ביחס לכתוב במלכים 1444 לִבוֹ  יָרָבְּ לָכָה תָּשוב עַתָּה בְּ בֵית הַלַמְּ  הָעָם יַעֲלֶה אִם .דָוִד לְּ
בָחִים לַעֲשוֹת הַזֶה בֵית זְּ ם 'ה בְּ שָב בִירושָלִַ עָם אֶל אֲדֹנֵיהֶם אֶל הַזֶה הָעָם לֵב וְּ חַבְּ הו מֶלֶךְ רְּ שָבו וַהֲרָגֺנִי דָהיְּ עָם אֶל וְּ חַבְּ  רְּ
הודָה מֶלֶךְ  .(ז"כ – ו"כ – ב"י', א מלכים" )יְּ

 

: סברי קאימנא ואנא דיתיב לרחבעם ליה דחזו כיון, בלבד יהודה בית למלכי אלא בעזרה ישיבה דאין: גמירי, אמר"
 (.ב"ע ,א"ק סנהדרין" )ריהבת ואזלו, לי וקטלין, הואי במלכות מורד - יתיבנא ואי. עבדא והא מלכא הא

כיוון שיראו העם את רחבעם יושב . הלכה למשה מסיני שאין ישיבה בעזרה אלא למלכי יהודה בלבד, אמר: תרגום
 .אהיה כמורד במלכות ויהרגוני וילכו אחריו, ואם אשב. יסברו כי הוא המלך ואני העבד, ואני עומד
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בָרֶךְ" אָךְ...הָאֱלֹהִים וַטֹאמַר יוֹסֵף אֶת וַיְּ בָרֵךְ רָע מִךָל אֹתִי הַגֹאֵל הַלַלְּ עָרִים אֶת יְּ יִסָ  הַםְּ  בָהֶם רֵאוְּ
מִי שֵם שְּ רָהָם אֲבֹתַי וְּ חָק אַבְּ יִצְּ גו וְּ יִדְּ קֶרֶב לָרֹב וְּ  .(ז"ט – ו"ט, ח"מ בראשית)" הָאָרֶץ בְּ

 
 .כלפי אפרים לרעהל "כדגים מפנים חזשל שבט מנשה ואפרים  את ברכתם

 
 שעתידים בשרן, לרוב וידגו מברכן התחיל אפרים ראש על וישת ימינו את ישראל וישלח"

 שופטים) סבולת ויאמר שבולת נא אמר לו ויאמר שנאמר כדגים נצודים להיות אפרים בני
 .('ו סימן ויחי פרשת תנחומא מדרש)" (ב"י

 
נמצאנו אם כן למדים כי הבלטת תכונת הגלעד במנהיגותו של שבט מנשה מעצימה מצד אחד את 

ת מאפייני האין סוף של המעשה ועצם הוויית השלטון א, אבסולוטיות הופעת חומרי וגופי החיים
מבליטה מגמה זו את בעיית , מאידך. החיים עד כדי עיקור גמישות מחשבת התורה מהופעתם

כינוסם של שבט אפרים בתורה והקושי שיש להם לבטא את פן האין סוף שבמעשה ובחומרי 
 .החיים עד לרמה של מלכות

 
ת הופעת אין סוף החיים במרחב ולכאורה נראה היה מתוך כך כי אפרים מוצָאִים לגמרי מיכול

ראינו , מכוחה של הארץהמופיע החיים אין סוף  מאפייןלאולם בהתייחסותנו . חומרי וגופי החיים
אף ראינו כי הר . 1445הבסיס להופעת הברכה והקללה מכוחה של הארץ ואה, כי הר גריזים ועיבל

מָה לֹא...אֶרֶץ"גריזים בהיותו  יוֹם גֺשְּ ת נקודת מוצא החיים שמן הארץ כפי משמר א, 1446 "זָעַם בְּ
מתוך כך גזרנו אף את פועליהם של . התלויה כולה בממשות הפיזית מאפיניה שלפני המבול

הכותים הנתלים במעשה הפיזי עצמו להנביע ממנו את אין סוף החיים תוך התעלמות מממד 
כאורה נראה ל, אם כן. 1447התורה שבעל פה המחוייבת לאחר גניזת הארץ את כוחה הפועל במבול

החיים המופיעה בתצורתה הקיצונית בהר גריזים מתדמה לאופן הבעת אין סוף היה כי מגמת 
במה שונה פועלו של יפתח  ?דרך פועלו של יפתח ,את פועלו מכוח השפעת הגלעד עליומנשה שבט 

מפועלם של הכותים המקימים את דיני התורה ' תו להקריבה לההמקיים כפשוטו את נדרו בבִ 
 ?1448תב כפשוטם בלא התורה שבעל פהשבכ

 
אנו נצרכים לחזור אל נקודת המוצא , שבין שתי הוויות החיים מהותיההבדל את העל מנת להבין 

עָד"לתכונת ה עֵד"ל מן ה"אותה גוזרים חז, "גִלְּ אותו בונה יעקב בברית אותו הוא כורת עם " גַלְּ
 .לבן
 

 הוויית השמים עצמם אל מול, של האדם שמכוחו העצמירום השמים  הוויית
 

הופעת תכונת הגוף , כפי שבארנו בתחילת התייחסותנו אל תכונת האין סוף המופיעה בהר הגלעד
. החזק והבריא כגופות המלאכים מופיעה בגלעד מכוח קו התפר הנוצר בחיבורם של יעקב ולבן

תו הגופנית מביא לתוצר חיים שהוויי, בחומרי החיים והגוף" לבן"השראת מימד האדם המלאכי ה
 .היא מלאכית

אלא משיא יכולת עצמיותו של , מכוח השמים - מוצא מלאכיות זו אינה מכוחה של השכינה, אולם
את נקודת המוצא העצמית להופעת מלאכיות זו . האדם להפיק מעצמו הוויית חיים מלאכית

דם נקודת המוצא למרידת הא מתוך היותם, "רום השמים"מקור הנגיעה ב" ארם"בזיהינו 
 .באלוהי השמים

 
עָר אֶרֶץאת נקודת מוצא מרידתם קובעים אנשי דור הפלגה ב  .שִנְּ

 

                                                 
1445

 ".מכוחה של הארץהנבעת הברכה והקללה  –הר גריזים ועיבל "בפרק  
 כותים של ניפולין אצל מהלך שהיה יונתן ברבי מעשה התשובה מן ועקרה עקר בך יהיה לא יונתן ר"א א"ד"... 1446
 דין מהו' ר יונתן לרבי כותי אותו אמר גריזים הר אצל הגיעו אחד כותי להם נתלוה עמו והבהם החמור על רוכב והיה

 ל"א לך מנין ליה אמר המבול במי לקה שלא הכותי אותו לו אמר קדיש הוא למה יונתן רבי ל"א קדיש טורא דהדין
 רבה דברים) ...".זעם ביום נושמה לא היא מטוהרה לא ארץ את לה אמר אדם בן (ד"כ, ב"כ יחזקאל) כתיב כך לא

 (.מכל העמים תהיה ברוך ו ה"ד ג פרשה
1447

 (._____' _______עמ)" איבוד המעשה את המעוף לאחר גניזת כוח הארץ"בפרק  
1448

או כגון . אולם לא בהכשלה הלכתית או דינית, רק ביחס למכשול פיזי" לפני עור לא תתן מכשול"כגון הבנתם את  
אך  מותר השימושבאור כש)בחשמל ובאש האוסר שימוש כפשוטו באופן " לא תבערו אש ביום השבת"בהבנתם את 

 (.לפני עור לא תתן מכשול"ורק על מנת להימנע מ
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הִי" בָרִים אֶחָת שָפָה הָאָרֶץ כָל וַיְּ הִי .אֲחָדִים ודְּ עָם וַיְּ נָסְּ או מִסֶדֶם בְּ צְּ עָה וַטִמְּ אֶרֶץ בִקְּ עָר בְּ  שִנְּ
בו  לח פרשה רבה בראשיתו, 'ב –' א, א"ראשית יב)..." שלעולם מקדמונו עצמן היסיעו... - שָם וַטֵשְּ

  .(בנסעם ויהי( ב) ה"ד
 

 . את שפת כל הארץ' הנקראת כך לאחר בלילת ה, ארץ שנער זו היא בבל
 

פַת 'ה בָלַל שָם ךִי בָבֶל שְמָהּ קָרָא כֵן עַל" נֵי עַל 'ה הֱפִיצָם ומִשָם הָאָרֶץ ךָל שְּ , שם)" הָאָרֶץ ךָל ןְּ
  .('ט, א"יבראשית 

 
 .י על תחילת ספר איוב"כך מבאר רש. ארצו של נחור, ארםהיא גם ארץ ארץ זו 

 
אֶרֶץ הָיָה אִיש" מוֹ  אִטוֹב עוץ בְּ  נחור מבני בכורו עוץ את דכתיב כמה ארם בארץ' פי - ...שְּ
 .(עוץ בארץ היה איש ה"ד י"רשו' א', א איוב)" (ב"כ בראשית)

 
 .מיד בהמשכו את אופי מרידתם מתאר הכתוב

 
רו" נֶה הָבָה וַטֹאמְּ דָל עִיר כָנו נִבְּ רֹאשוֹ  ומִגְּ נַעֲשֶה בַשָמַיִם וְּ נֵי עַל נָפוץ ןֶן שֵם כָנו וְּ " הָאָרֶץ כָל ןְּ
 .('ד, א"בראשית י)

 
 .י במקום"עומד רש, על מטרת בנין העיר והמגדל

 
 עמו ונעשה לרקיע נעלה, וניםהעלי את לו שיבור הימנו כל לא ואמרו אחת בעצה באו"

 ושש לאלף אחת אמרו, אחדים ודברים אחר דבר. עולם של יחידו על אחר דבר. מלחמה
 לו ונעשה בואו, המבול בימי שעשה כשם מתמוטט הרקיע שנים ושש חמשים מאות

 .(אחדים ודבריםה "ד, א"י בראשית י"רש)" סמוכות
 

 – לעלות אל הרקיע, של אנשי דור הפלגה י את רצונם ומעשיהם"בביאורו הראשון מעמיד רש
 "מלחמה עמו ונעשה לרקיע נעלה, העליונים את לו שיבור הימנו כל לא אמרו"
 

מקום בו נוטלים ממנו עצות כ" ארץ עוץ"י את משמעות קריאת ארצו של איוב בשם "כך מבאר רש
 . 'ו את התחתונים וכושהיו אומרים לא כל הימנו ליטול את הלעליונים וליתן לנ –' ה"על הקברעות 

 
אֶרֶץ הָיָה אִיש  בראשית)' שנא ה"הקב על רעות עצות ממנו שנוטלין בארץ עוץ בארץ א"ד... -...עוץ בְּ

 וליתן' העליוני את ליטול הימנו כל לא אומרים שהיו נטלו עצה ומה אשור יצא ההיא הארץ מן ('י
 היא פסילים ארץ ('נ ירמיה) בה' נאש הרבה אלוהות ששם שנער לארץ בואו אלא התחתונים את לנו

 .(האיש והיהה "ד י"רשו' א', א איוב) ..." (א"י בראשית) שם לנו ונעשה בשמים מגיע וראשו מגדל ונעשה
 

 .ל שלשה מגמות במהלך זה שנוקטים בני דור הפלגה לעלייתם לרקיע"מפרטים חז, במדרש
 

, בקרדומות ונכהו לרקיע נעלה יםהתחתונ לנו ויתן העליונים לו שיבור הימנו כל לא אמרו"
 אומרת' וא, מלחמה עמו נעשה אומרת' וא שם ונשב נעלה אומרת אחת כתות' לג ונחלקו
 .(ח"י סימן נח פרשת תנחומא מדרש) "ם"כו עבודת שם ונעבוד נעלה

 
לדור או להילחם או , לעלות לרקיע יכולתמפרוט זה עולה כי בני דור הפלגה רואים עצמם בעלי 

 .ם עבודה זרהלעבוד ש
 

רצונם . מטרה זו של בני האדם הינה מטרה הזויה שלא תתכן לה כל אחיזה במציאות, לכאורה
עונשם של אנשי . הינו מעשה ילדותי שמאום לא יכול היה לצאת ממנולבנות מגדל שראשו בשמים 

דור הפלגה על בסיס הבנה זו הוא אך ורק מצד רצונם למרוד אך לא מצד מעשיהם שאין בהם 
 ' אולם הכתוב מביא ביחס למעשיהם תגובה לא צפויה של ה. ממש

 
אֹת 'ה וַטֵרֶד" אֶת הָעִיר אֶת לִרְּ דָל וְּ נֵי בָנו אֲשֶר הַלִגְּ שָפָה אֶחָד עַם הֵן 'ה וַטֹאמֶר .הָאָדָם בְּ  אַחַת וְּ

כֺכָם זֶה לְּ דָה הָבָה .לַעֲשותֹ מוּיָזְ  אֲשֶר כֹל מֵהֶם יִבָצֵר לֹא וְעַתָה לַעֲשוֹת הַחִכָם וְּ לָה נֵרְּ נָבְּ  שָם וְּ
פָתָם עו לֹא אֲשֶר שְּ מְּ פַת אִיש יִשְּ נֵי עַל מִשָם אֹתָם 'ה וַטָפֶץ .רֵעֵהו שְּ לו הָאָרֶץ כָל ןְּ דְּ נֹת וַטַחְּ  לִבְּ
 .('ז –' הא "בראשית י)" הָעִיר
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עַתָּה"' מדברים אלו של ה מו אֲשֶר ךֹל מֵהֶם יִבָצֵר לֹא וְּ ' עולה כי לולא התערבותו של ה" לַעֲשוֹת יָזְּ
היה עולה בידם של בני דור הפלגה לממש את תוכניתם , המחלק אותם ואת שפתם לעמים רבים

 .1449לעלות אל הרקיע
 

אינם , מכאן עלינו להסיק כי אותם אנשים בני דור הפלגה הבונים את המגדל וראשו בשמים
אלא אנשים שיכולת בנינם ומעשיהם נושקים , בולות כוחםאנשים פרמיטיים שאינם מבינים את ג

מקדמים להוציא אל את השייכות הזו של בני האדם אל עולם הרקיע הם . אל הוויית הרקיע
 .כפי שראינו לעייל, לעלות אל הרקיע – האחת .בשתי אפשריותהפועל 
 .לעשות סמוכות לרקיע שלא יתמוטט עליהם –השניה 

 
 הרקיע שנים ושש חמשים מאות ושש לאלף אחת אמרו, דיםאח ודברים אחר דבר"...

ה "ד' א א"י על בראשית י"המשך רש)" סמוכות לו ונעשה בואו, המבול בימי שעשה כשם מתמוטט
 :(ודברים אחדים

 
גם פה אנו , היה צולח בידם רצונם' על בסיס דברי הכתוב המאשר כי לולא התערבותו של ה

.  ם ליצור בארץ בניין שהווייתו יש בה בכדי לסמוך את הרקיענזקקים להבין כי כוח היה לו לאד
אלא , בשתי האפשרויות הבלתי ניתנות לתפיסה מעורבת הווייתו של האדם בהוויית הרקיע

ובאפשרות , שבאפשרות הראשונה את המעורבות הזו הוא מתכנן לממש במעשה עלייתו לשם
 .האת הוויית הרקיע הוא מבקש לבנות מן הארץ עצמהשניה 

 
המשליטה את  1450"רמיה"מכוח מגמת חיים זו מופיעה דרך ה !מארץ ארם הזו יוצא לבן הארמי

 . 1451כנגד סדר המציאות של חומרי וגופי החיים, מגמת רום השמים
אין הוא " לבן"הבעת ה – כוחו של לבן להגיע לשיא הבעת החיים השמימיתאת ברור אם כן ש

ווייתו השמימית הינה עצמית לחלוטין ובכך היא ה. אלא מנביע אותה מעצמו, מקבל מן השמים
 . הוויית השמים המבטלת את עצמיותו של האדם אליה הופכית לחלוטין אל מול

 
 1452המבקש למצוא את דרכו לממש את הוויית האין סוף בחומרי וגופי החיים, של יעקבאיחודו 

שחוזקה  1453המלאכיםר שבהר הגלעד יוצר הוויית גוף חזקה ובריאה כגוויית פבקו הת ,לבן עם
אותה עצמיות שהובילה את אנשי דור הפלגה להנביע מעצמם יצירה  –המלאכי נובע מעצמיותה 

 .שוות ערך לרקיע
 

הרי מגמת השמים , המגיעה מכוח הווייתו העצמית של האדם המלאכית מאפייני הנבדלותלעומת 
היא " רמיה"דרך הש, מזו העצמית המופיעה מן השכינה מתברר כי נטייתה הופכית לחלוטין

 .דרכה
 

בציווי , באברהם 1454כפי שבארנואת מפגשה הראשון עם האדם כהוויית שמים היא מקיימת 
 .שהיא משיטה עליו ללכת לארץ כנען

 
רָם אֶל 'ה וַטֹאמֶר" ךָ לֶךְ אַבְּ ךָ לְּ צְּ ךָ מֵאַרְּ תְּּ אֶיָ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אָבִיךָ ומִבֵית ומִלוֹלַדְּ  בראשית)" אַרְּ
 ('א ,ב"י

                                                 
  .בלשון תמיהה םתוב בקריאתו אותדברי הכהבעייתי של " עוקצו"י מוציא את "אמנם רש 1449
 (. לעשות' ה לא יבצר מהם וגו"ד' ו, א"י בראשית י"רש) ..."מניעה לשון יבצר. בתמיה - לעשות' וגו מהם יבצר לא"

 .בכך מתהפכת משמעות הכתוב לומר כי אכן ימנע מהם רצונם
1450

 בתואל בת ארמי ל"ת מה, ארם מפדן נאמר כבר והלא נהרים מארם (קהרב) שהיא ללמד אם יצחק ר"א ..." 
 אמר פנחס' ר ...כן מקומה אנשי ואף רמאי ואחיה רמאי אביה ללמדך בא אלא הארמי לבן אחות ל"ת מה הארמי
 ד ה"ד סג פרשה רבה בראשית" )ברמאות כללן שכולן מלמד, הארמי לבן אל לומר תלמוד מה, ארם פדנה וילך כתיב
 (.'בן ארבעים שנה וגו יצחק יויה
 : מקודמת לאה על פני רחל בזיווגה עם יעקב, מכוח כוח רמיה זה 1451
 אמר, אלא! הוא אביה אחות בן והלא, (ט"כ בראשית) הוא רבקה בן וכי הוא אביה אחי כי לרחל יעקב ויגד: דכתיב"
 לי אית: ליה אמרה? רמאותיה מאי: הל אמר. ליה יכלת ולא הוא רמאה אבא מיהו, אין: ליה אמרה? לי מינסבת: לה

 (.א"ע ג"קכ בתרא בבא..." )ברמאות אני אחיו: לה אמר. מקמה לי מנסבא ולא, מינאי דקשישא אחתא
אמרה ? במה רמאותו –אמר לה . אולם אבי רמאי הוא ולא תוכל לו, כן –אמרה לו . הינשאי לי –אמר לה : "...תרגום

 ...".אחיו אני ברמאות –אמר לה . יא אותי לפניהיש לי אחות מבוגרת ממני ולא יש –לו 
1452

 .שווקים ומרחצאות, מעשה חנייתו את פני העיר בתיקונו להם מטבעב, דרך פעולתו בשכםכפי שבארנו את  
: אמר יוחנן ורבי, להם תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר (ג"ל בראשית) העיר פני את ויחן"

 (.ב"ע ,ג"ל שבת" )להם תיקן מרחצאות
1453

 וכגוית המלאכים כגוית ובריאות חזקות גוייתם ישים שהבורא אפשר אבל"... -המופיע באליהו " גלעדי"הפן ה 
 .(גוף בו אין ב"העוה ה"ד ב הלכה ח פרק תשובה הלכות ם"רמבד על ה"השגת הראב..." )לטוב זכור אליהו

1454
 (._____' __________עמ)" להתחבר אל הארץ מכוח השמים"בפרק   
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, אל אברהם לך לך' ייחודיות אמירתו של הכי , למדנו 1455הליכתו של תרח אף הוא אל ארץ כנעןמ

 . ארץ כנען מכוח הציווי האלוהי שמן השמים שייכותו אלבניין מצד הינה 
 !הארץ –ינה השמים ה מגמתכי , מראשית התגלות שכינת השמים אל האדםמתוך כך מתגלה כבר 

  ."גוף" שמו הואכי תואר אוצר הנשמות שבשמים  כדוגמא למגמה זו הבאנו
 

 נוצרו ומבראשית גוף ושמו יש אוצר -...שבגוף נשמות שיכלו עד בא דוד בן אין: יוסי ר"וא"
 .('וכו שיכלו עד ה"ד י"רשו א"ע ',ה זרה עבודה)" לשם ונתנם להולד העתידות הנשמות כל

 
בדלת מגמת חיים ניוצרת , את מגמת השמיםהאדם דווקא אחיזת , בניגוד למצופהכי , אם כןיוצא 

לעומת זאת . 1456באופן המנוכר לגוף ולחוקי חייו הדוחקת את האדם להתנהל כפי הוויית השמים
יכולת , הוויית השמים עצמם מגמתם היא להעצים את יכולת הנבעת אין סוף החיים שמן הארץ

 .1457נוח שנגנזה בתוכה במצב של חוסר מימוש מעת נסיונו של כנען לרשת את
 

המופיעה מכוח האדם לבין זו המופיעה מכוח " שמים"ת המגמ שביןההבדל התהומי הזה את 
  .   אנו פוגשים ביחס שבין הוויית העורב להוויית היונה בתיבה, השמים עצמם

 

 בתיבה היונה "תעופת"העורב ו" תעופת"
 

, מטרים וחמש עשר רוחבה, מטר מאה וחמישיםאורכה שיכולת כינוס כל החיים לתיבה  את
מצד כינוס כל החיים ממצב הצבירה הגופני שלהם  1459ביארנו 1458חמשה עשר מטריםוגובהה 

את יכולת היווצרות הקשר שבין נוח  1460מתוך כך בארנו". רוח"למצב צבירה הקרוב ביותר להיות 
" עיקרון"ברמת הם מופיעים , מתוך איבוד מצב ההתגשמות של החיים. והעורב דרך כלי הדיבור

תקיימת מילא מומ, ברמה זו נמחקים ההפרשים שבין רמות עיצוב החיים בגוף. ם בלבדחייה
כי הוצאתו מן התיבה , כפי שאכן חושד העורב בנוח, עוףאף בן אדם ל "ביאה"האפשרות למעשה 

, "רוח"במצב הצבירה הזה הקרוב כאמור ביותר לרמת ה .1461נובעת מחשקו של נוח בבת זוגו
החיים הזה " סוג"הבלטת העורב את . אף במעשה הקיום הזוגי לעדיהדיבור הוא נשא החיים הב

 . מתראה אף בקיומו אף את מעשה הביאה שבין הזכר והנקבה דרך פיו ,ביכולת דיבורו עם נוח
 

 רק – עורב, נקשר - כלב. וחם, ועורב, כלב: לקו וכולם, בתיבה שמשו שלשה: רבנן תנו"
 .(ב"ע ,ח"ק נהדריןס) "בעורו לקה - םח (י"רש - נקבה של לפיה מפיו זרע רוקק)

 
וגילוי זיקת " חי"יכולת הופעת דיבור ב 1462רצונו לעוזבה הבולט באי העורב אל התיבה זיקתו של

את מצב מלמדים כי , האישות שבין האדם והעוף במעשה הדיבור דווקא דרך פרשיית העורב
 . העורב - כתכונה מוביל השולט בתיבה ,הצבירה הזה נטול הגוף כמעט

 
מפרשת עבודתם , לעומת מגמת חיים זו המשליטה את הוויית הדיבור והרוח במרחב החיים הכללי

כי הוויית החיים אותה מופיעה היונה היא למדנו  1463של הכותים על הר גריזים את דמות היונה
 . הופכית לחלוטין

                                                 
1455

רָם אֶת תֶּרַח וַטִסַח"  נוֹ  אַבְּ אֶת בְּ נוֹ  בֶן הָרָן בֶן לוֹט וְּ אֵת בְּ רָם אֵשֶת ךַכָתוֹ  שָרַי וְּ נוֹ  אַבְּ או בְּ דִים מֵאור אִתָּם וַטֵצְּ  לָלֶכֶת ךַשְּ
 .(א"ל, א"י בראשית..." )כְנַעַן אַרְצָה

1456
 .םבחיי האד" רמיה"כפי שבארנו את משמעות השלטת ה 
1457

 (.' ________עמ)" אל סגולת הארץ, "פועל"דחיקת הגוף והחוש ממעמדם ה"בפרק בתחילת החיבור כפי שבארנו  
1458

 (. טו', בראשית ו" )וזה אשר תעשה אתה שלש מאות אמה ארך התבה חמשים אמה רחבה ושלשים אמה קומתה" 
1459

 .(' _______________עמ)" איבוד מרחב הגוף –הכניסה לתיבה "בפרק  
1460

 (.' ________________עמ)" יחסי אישות במרחב החיים הכמעט מופשטים –שיח העורב ונוח "בפרק  
הולך ומקיף  - וישלח את הערב ויצא יצוא ושוב עד יבשת המים מעל הארץ" :י על פרשה זו"כך הבאנו מרש 1461

ה "ד י"רשו 'ז', בראשית ח) כמו ששנינו באגדת חלק, שהיה חושדו על בת זוגוסביבות התיבה ולא הלך בשליחותו 
 (.יצוא ושוב

 :וכך הוא המקור בגמרא בסנהדרין
רבך שונאני . רבך שונאני ואתה שנאתני: אמר לו, תשובה ניצחת השיבו עורב לנח: אמר ריש לקיש, רבווישלח את הע"
פוגע בי שר  אם, שאתה מניח ממין שבעה ושולח ממין שנים -ואתה שנאתני . מן הטמאים שנים, מן הטהורין שבעה -

 -במותר לי נאסר לי : רשע: אמר לו? או שמא לאשתי אתה צריך? חמה או שר צנה לא נמצא עולם חסר בריה אחת
  (.ב"סנהדרין קח ע) בנאסר לי לא כל שכן

1462
שַכַח: "י בעניין"כפי שמתאר הכתוב ומבאר רש  בֹשֶת עַד וָשוֹב יָצוֹא וַטֵצֵא הָעֹרֵב אֶת וַיְּ הולך  - הָאָרֶץ עַלמֵ  הַלַיִם יְּ

 (.יצוא ושוב ה"י ד"ורש' ז', בראשית ח) ומקיף סביבות התיבה ולא הלך בשליחותו
1463

  ".מעשה טרפה המעצים חיים"בפרק  
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 . בהגעתה של היונה בשילוחה מן התיבה בפעם השניה היא מביאה עלה טרף בפיה

 
עַת עוֹד וַטָחֶל" עֵת הַטוֹנָה אֵלָיו וַתָּבֹא .הַתֵּבָה מִן הַטוֹנָה אֶת שַכַח וַטֹסֶף אֲחֵרִים יָמִים שִבְּ  עֶרֶב לְּ

הִםֵה פִיהָ  טָרָף זַיִת עֲלֵה וְּ  .(א"י –' י', ח בראשית) ..." בְּ
 

עלה אכילת פי כלכלפי היונה ו, החיות האוכלות בשראל המיוחס " טרף"משימוש הכתוב בלשון 
את  .מעשה אכילתה את החיים למדנו כי כוחה של יונת נוח הוא בהעצמת, הזית שהינו מן הצומח

בניגוד  .על הקרקעהיכולת הזו תלינו בייחודיותה של היונה הפועלת בכנפיה כאברי פעולה נוספים 
חלק הם מתווספים להיות  אלא, תעופהלשאר העופות אברי תעופתה אינם משמשים אך ורק ל

הוויית החיים השמימית , "תעופה"כי כוח המתוך כך בארנו  1464.מגפיה לברוח או להגן על עצמה
כזו המכוונת אל הארץ להעצים בה את חומריה לרמת החיות המוספת שהייתה בה  שבישראל היא
 .בעת בראשית

 
שמובילה  לחלוטין לזו  תהופכי ההינ" עורב"כי הוויית החיים אותו מוביל ה, יוצא אם כן כאמור

בעוד מעשה תעופתו של העורב משיל מן המציאות את הוויתה הגופית להשליט עליה את ". יונה"ה
באופן מכוון אל הארץ  מתייחסיםשל  היונה " אברי התעופה"הרי , הוויית הדיבור השמימית
 .להעצים את חיות חומריה

 
למצב הצבירה  קודת המוצאכי ננטישתה של היונה את התיבה מלמדת  סיבתהתבוננות ב

בעוד נקודת המוצא , מכוחו ומידיו של האדם החייםשל החיים מושתתת על קיום " עורבי"ה
 . ה"שראינו ביונה מושתת על קיום החיים מכוחו של הקב" טריפה"ממשות הלהעצמת 

 
הרי , במעשה אכילתה את החייםלמדנו לעיל על יכולתה של היונה להעצים " טרף"אם מלשון  ה

פִ "מלשון  הִםֵה" –שבתיאור הכתוב " יהָ בְּ פִיהָ  טָרָף זַיִת עֲלֵה וְּ רצונה של היונה כי ל על "לומדים חז "בְּ
 .ה ולא בידיו של האדם"מזונותיה יהיו בידיו של הקב

 
 מרורין מזונותי יהיו אמרה, מאמר לשון, בפיה ודרשו, מזון לשון אגדה ומדרש ... - טרף"

 .(ה טרף"א ד"י', ח בראשית י"רש) "ודם בשר בידי שכדב מתוקין ולא ה"הקב של בידו כזית
 

 .תלויים כל החי מידיו של נוח, אכן בתוך התיבה
 

 דם וכוהה גונח היה אגדה ומדרש. פשוטו זהו, נח לבד - בַתֵּבָה אִתּוֹ  וַאֲשֶר נֹחַ  אַךְ וַטִשָאֶר..."
 י"רשו ג"כ', ז ראשיתב)" והכישו לארי מזונות שאיחר אומרים ויש. והחיות הבהמות מטורח

 .(נח אך ה"ד
 

 .'ידו של ה להיות תחת, היונה" בורחת"מתלות זו 
 
מתוך כך מסוגלותה . מכוח עולמו של האדםמגדירה אם כן את הדבקות בשמים " עורבות"ה

כהוויית דיבור ורוח  לתרגם דבקות זו בהתדמות חייה לאופי הוויית השמיםמצתמצמת ביכולתה 
עצמה שמן ' תעופת היונה מעצבת את הווייתה מכוח שכינת העומת זאת ל. המתרחקת מן החומר

להעצמת חומרי החיים להופיע מהם  -כפי מטרת השכינה הווייתה  מתוך כך מכוונת. השמים
של היונה הפועלים  אברי תעופתהדרך ה "את המגמה הזו מכיל הקב. עצמם את תכונת האין סוף

 .לממש את הווייתה על הארץ" גפים"כ
 
תוך ההגדרה המהותית של תכונת העורב מול זו של היונה כעיצוב שונה של יחסי הגומלין שבין מ

 מקבל מעשה שילוחו של נוח משמעות קריטית לעיצובו העתידני של העולם, המציאות והאין סוף
של נוח לשלוח את העורב אל מחוץ לתיבה מלמד כי רצונו בתחילה נסיונו . שלאחר המבול

היה לפתוח את התיבה אל העולם המתחדש שמחוצה לה דרך ערוץ החיים  הראשוני של נוח

                                                 
 נלחמת או, בורחת או - בכנפיה אלא ניצולת אינה יונה מה...ליונה ישראל כנסת דמתילי - יונה שנא ומאי"... 1464

  (.י שם"ורש ב"ע, ג"ברכות נ)...". אגפיה בראשי
 : וכן במסכת שבת

" עופות בשאר כן שאין מה, גפיה בראש ומכה נלחמת היא עליה הבא ואדם עוף ומכל, הצנה מן - עליה מגינות כנפיה"
 (.א"ט ע"י שבת מ"רש)
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מאלץ את נוח לבחור בהוויית היונה כפתיח  1465סרובו של העורב לעזוב את התיבה". עורבי"ה
 .לחיים אלו

 
היא קריטית לקיום הקשר שבין העולם הנברא אל האין " עורבות"ת הל למדנו כי תכונ"מחז אמנם
עולמה של ל בהגדרתה כתנאי הבלעדי לקניין האדם את "מבטאים חז את הקריטיות הזו. סוף
 .תורה

 
 לשון שחורות) המדרש לבית עליהן ומעריב שמשכים במי - מוצאן אתה במי -, כעורב שחרות"

במי : רבא אמר. כעורב עליהן פניו שמשחיר במי: אמר רבה. (י"רש – ערבית לשון - כעורב, שחרית
לבני עורב אשר  (ז"תהלים קמ)כדכתיב  -ועל בני ביתו כעורב שמשים עצמו אכזרי על בניו 

א "ב ע"כ -ב"ע ,עירובין כא) "פיהן לתוך ונכנסין יתושים להן מזמן הוא ברוך והקדוש 1466יקראו
 .(ה עורב אכזרי על בניו"י ד"ורש

 
 .וכך במדרש

 
צידו  ר שמואל בר אמי דברי תורה צריכין השחרה והערבה בפרנסה מנין מי יכין לעורב"א"

" כך אם אין אדם נעשה אכזרי על גופו ועל בניו ועל ביתו כעורב הזה אינו זוכה לדברי תורה
 .(ה א ואשה כי"ויקרא רבה פרשה יט ד)

 
על  ות האדםבכדי לקנות עולמה של תורה מגיע עד כדי אכזרי 1467צורך נטישת הוויות העולם הזה

 .פרנסתםבגופו ואף על בניו ובני ביתו 
 

תוך נטישת הוויות העולם הזה כולל צורך , מעשה השקידה והדבקות בתורה מתביעה זו של
פרנסה עד כדי נשיקה למידת האכזריות אנו למדים כי לא ניתן לוותר על פעולת האדם להביא ה

הארץ אין את ממד  עלאת הווייתם עצמם " שמים"הופעת הל". שמים"יות בעל הוויית העצמו ל
ם את קו עולמו האנושי להיות שייך בעול ומכוחכל לחצות העצמיות הנצרך על מנת שהאדם יו

עם כל )" שמים"מידת המצד צורך הדבקות באת מה שמגדיר לבן הארמי בצבע הלבן . שכינהה
אל צרכי ודרכי  מצד ההתייחסותמגדיר העורב בצבעו השחור , (השזורים בה" רמיה"מאפיני ה

הזה של יעקב עם עולמו של מהלך האיחוד למתוך כך ברור כי . ההתנהלות הקיומיים שבעולם הזה
עצמיותו של האדם תהיה שותפה על מנת ש, לבן בהר הגלעד אין כל תחליף והוא מוכרח שיתממש

 .בעיצוב השמים את תכונת גופה
מכופף את הוויית הגוף לנהוג כפי " שמים"אחר שראינו כי נגיעת האדם עצמו בעולם המאולם 

להנביע מגופי החיים עצמם את תכונתם הם האין ורק כעזר אך הוויית השמים ואין הוא פועל 
עֵדִי\ידִ עָ לְּ אף במצב האיחוד הגִ , סופית של עצמיותו שמימית של לבן עם מגמתו של יעקב  הגַלְּ

ממצב האיחוד הזה  העתידה לצאתתכונת הגוף התוצאתי , להופיע את האין סוף בחומרי החיים
המופיעה את אין סופיותה  הגוףן מתכונת שונה לחלוטי תהיה, החזקה והבריאה כמלאכים

תנועת מגמתה  .1468החיים שמן השמיםשהדבר נעשה בעזרת אין סוף גם כממקורה שמן הארץ 
אמורה להשפיע אף במצב האיחוד שחווים יעקב ולבן בהר , השמימית של הוויית השמים העצמית

ופן נאמן בדרכי נוכל לזהות בא, את אופי ההשפעה הזה של הוויית השמים העצמית. הגלעד
שאינה תכונת העורבות  ל כי"כבר בפרשת העורב בתיבה מלמדים אותנו חז. התנהלותו של אליהו

על  עתידה להשפיע את השפעתה ,היוצאת מן התיבה המציאות מובילה בסופו של דבר את
 .אליהו ה אצלבפעולת המציאות

 

 של אליהובמלאכיות גופו  "תבוּרְ עוֹ "תכונת ה
 

                                                 
1465

בֹשֶת עַד וָשוֹב יָצוֹא וַטֵצֵא" –י את "כפי הבנתו של רש   הלך ולא התיבה תסביבו ומקיף הולך - הָאָרֶץ מֵעַל הַלַיִם יְּ
 (.ושוב יצואה "די "רשו' ז ',ח בראשית" )בשליחותו

הֵמָה נוֹתֵן" 1466 מָה לִבְּ נֵי לַחְּ רָאו אֲשֶר עֹרֵב לִבְּ  ומזמין עליהם מרחם ה"והקב בניו על אכזרי שהוא רבותינו פירשו - יִקְּ
 (.עורב לבני ה"ד' ט, ז"קמ תהלים" )פיהם לתוך ונכנסין צואתם מתוך יתושין להם
 .ם בהבאתו את התנאים המחוייבים על מנת שהתורה תתקיים באדם"כך פוסק הרמב 1467
 במי אלא, ושתיה אכילה ומתוך עידון מתוך שלומדין באלו ולא, עליהן עצמו שמרפה במי מתקיימין תורה דברי אין"

 אדם התורה זאת רמז דרך חכמים אמרו, תנומה ולעפעפיו לעיניו שינה יתן ולא תמיד גופו ומצער עליהן עצמו שממית
 ביום התרפית בחכמתו שלמה אמר וכן, החכמים באהלי עצמו שממית במי אלא מתקיימת התורה אין באהל ימות כי

 שכל כרותה ברית חכמים אמרו, לי עמדה היא באף שלמדתי חכמה לי עמדה חכמתי אף אמר ועוד, כחכה צר צרה
 (.ב"י הלכה 'ג פרק תורה תלמוד הלכות ם"ברמ..." )משכח הוא במהרה לא המדרש בבית בתורתו היגע

1468
 ".לך לך" -אל אברהם ' כפי שבארנו כאמור את מגמת ציוויו של ה 
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שעושים  העורבים לאליהו ל בשליחות "לקדמת בימת המציאות מתארים חז ותאת חזרת העורב
 .איזבלאחאב ולהביא לו את לחמו ומימיו בבריחתו מ

 
הִי" בָעִים מִסֵץ וַיְּ תַּח יוֹם אַרְּ שַכַח( ז:)עָשָה אֲשֶר הַתֵּבָה חַכוֹן אֶת נֹחַ  וַטִפְּ  יָצוֹא וַטֵצֵא הָעֹרֵב אֶת וַיְּ

 העורב היה מוכן אגדה מדרש אבל. כמשמעו פשוטו - הָאָרֶץ מֵעַל הַלַיִם בֹשֶתיְּ  עַד וָשוֹב
 לו מביאים והעורבים ('ו ,ז"י ,'א מלכים) שנאמר, אליהו בימי גשמים בעצירת אחרת לשליחות

 .('ז -' ו', ח בראשית)" ובשר לחם
 

בֹשֶת עַד"מלשון  בֹשֶת עַד" נמשךהעורב  של" וָשוֹב יָצוֹא"ל כי מצב זה של "לומדים חז" יְּ  –אחרת " יְּ
 .שם עתיד העורב לממש את שליחותו, עת עצירת הגשמים על ידי אליהו

 
בִי אֵלִטָהו וַטֹאמֶר" עָד מִתֹּשָבֵי הַתִּשְּ אָב אֶל גִלְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה חַי אַחְּ תִּי אֲשֶר יִשְּ פָנָיו עָמַדְּ  אִם לְּ

יֶה פִי אִם ךִי טָרומָ  טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ בָרִי לְּ הִי .דְּ בַר וַיְּ ךָ ופָנִיתָ  מִזֶה לֵךְ .לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ  כְּ
מָה תָּ  קֵדְּ תַּרְּ נִסְּ נַחַל( י"רש – ואיזבל אחאב מפני) וְּ רִית בְּ נֵי עַל אֲשֶר ךְּ דֵן ןְּ הָיָה .הַטַרְּ תֶּה מֵהַםַחַל וְּ  תִּשְּ
אֶת בִים וְּ ךָ צִוִיתִי הָעֹרְּ ךֶלְּ כַלְּ בַר וַטַעַש וַטֵלֶךְ .שָם לְּ נַחַל וַטֵשֶב וַטֵלֶךְ 'ה ךִדְּ רִית בְּ נֵי עַל אֲשֶר ךְּ  ןְּ

דֵן בִים .הַטַרְּ הָעֹרְּ בִיאִים וְּ לֶחֶם בַבֹקֶר ובָשָר לֶחֶם לוֹ  מְּ תֶּה הַםַחַל ומִן בָעָרֶב ובָשָר וְּ ', א מלכים)" יִשְּ
 ('ו –' א, ז"י

 
את , אליהו המכלכלים אתפרשת העורב בתיבה אל פרשת העורבים  ל המחברים את"לולא חז

' ה מחברכאמצעי אותו  –בלבד כארוע מקומי היינו רואים לכאורה מעשה העורבים אצל אליהו 
עם העורב שליחות שמבקש נוח ליצור חיבורם את השליחות הזו לאולם  .לאליהו על מנת שיתקיים

 אף את שליחות העורבים "המעב", המבולש לאחר המתחדהעולם בהתוויית קו הקשר החדש אל 
  .אף היא מכוֹננת ערוץ חיים בקנה מידה עולמילהיות אצל אליהו 

 
היא כמגדירה את דרך אליהו , פן ההתבוננות הבסיסי במעורבות העורבים בכלכלתו של אליהו

אֶת"' ציווי ה. עצמו במציאות בִים וְּ ךָ צִוִיתִי הָעֹרְּ ךֶלְּ כַלְּ  –לקביעת אליהו שיקוף נאמן  הוא" שָם לְּ
רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה חַי" תִּי אֲשֶר יִשְּ פָנָיו עָמַדְּ יֶה אִם לְּ פִי אִם ךִי ומָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ בָרִי לְּ , "דְּ

 .הנאמרים ממש לפני כן
 

בֹשֶת עַד"ל את "באופן זה מחברים חז ת שבפרשת התיבה למעשיו של אליהו המיבש א" הַלַיִם יְּ
 .העולם

 
 עוף מכל לו אמר, תשובות משיבו התחיל סימון' בר יודה' ר בשם יודן' ר ושוב יצוא ויצא"

' ר בשם ברכיה' ר, לקרבן לאכילה, לך לעולם צורך מה לו אמר, לי אלא תשלח לא כן שיש
 יבשת עד לו אמר, אימתי לו אמר, לו ליצרך העולם שעתיד קיבלו ה"הקב לו אמר אבא
 רבה בראשית) "מצריכו להן ואני העולם וליבש לעמוד אחד צדיק עתיד הארץ מעל המים
  (ושוב יצוא ויצא ה"ד לג פרשה

 
 

מתוך דבריו של  גזירתו מגיעה ל לגזירה זו של אליהו על הגשמים הם מבארים כי"בהתייחסות חז
לקללה שמקלל   1469האלי הבונה את יריחובית אחאב השולל את הקשר שבין מותם של בני חיאל 

לא , מתוך שאף קללת משה על המטר לישראל באם יעבדו עבודה זרה, 1470יהושע את מי שיעשה כן
 .התקיימה עד עתה

 
 לאליהו אחאב אמר באבלו חיאל את לנחם ואחאב אליהו שהלכו אלא 1471כאן סמכו למה"

 (ז"ט ,א"י דברים) שנאמר נתקיימה לא רבינו משה וקללת נתקיימה התלמיד שקללת אפשר
 והרי, השמים את ועצר בכם' ה אף וחרה להם והשתחויתם אחרים אלהים םועבדת וסרתם

ה "ד' א, ז"י א מלכים י"רש)" 'וגו אליהו ויאמר מיד נעצרים גשמים ואין ג"ע עובדין ישראל כל
 .('ה חי

 

                                                 
1469

 .כפי שמובא בסוף הפרק הצמוד לפרשת גזירת אליהו על הגשמים 
יָמָיו" רִיחֹה אֶת הָאֱלִי בֵית חִיאֵל בָנָה בְּ כֹרוֹ  בַאֲבִירָם יְּ דָה בְּ גוב יִמְּ עִי ובִשְּ לָתֶיהָ  הִנִיב רוֹ צְּ בַר דְּ יַד דִבֶר אֲשֶר 'ה ךִדְּ הוֹשֺעַ  בְּ  יְּ
 .(ד"ל, ז"ט', א מלכים" )נון בִן

בַע 1470 הוֹשֺעַ  וַטַשְּ נֵי הָאִיש אָרור לֵאמֹר הַהִיא בָעֵת יְּ רִיחוֹ  אֶת הַזֹאת הָעִיר אֶת ובָנָה יָקום אֲשֶר 'ה לִפְּ כֹרוֹ  יְּ דֶםָה בִבְּ יַמְּ  יְּ
עִירוֹ ובִ  לָתֶיהָ  יַנִיב צְּ  היא המלאכה בגמר הצעיר שימות עד וילך ויקברנו הבכור בנו ימות בה שיבנה יסוד בתחלת - דְּ

 (ובצעירו ייסדנה בבכורוה "די "רשו ו"כ', ו יהושע" )הדלתות הצבת
1471

בסוף  הפרק  הכוונה לסמיכות גזירתו של אליהו על הגשמים לפרשת בניין חיאל בית האלי את יריחו המובאת  
 .הקודם
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 . מתוך כך נשבע אליהו את גזירתו על המטר
 

את מעשה אליהו יש . על דברוכי אין תגובתו של אליהו יכולה להתבאר כנקמה באחאב , ברור הוא
 .התורה אזהרותמימוש  המוכח מאי', בין ישראל להכפעולה לסתירת מצב חוסר הקשר  לראות

דרך מימוש העונש , אליהו מחדש אם כן את הזיקה הישירה שבין האין סוף לישראל באופן כפוי
 .  הנגזר בתורה על מעשי העברה

ת שאינה מהססת לממש היא דרך העורבו', ל להדרך זו של אליהו להחזיר את הקשר שבין ישרא
 סר החייםחֵ את החיבור לשכינה דרך העצמת 

 
המוסרים נפשם על התורה על באלו אותה ראינו  "תשחרו"וה "תעורבו"מתוך כך את תכונת ה

 .ל לאליהו עצמו"מייחסים חז, חשבון קיום חייהם בפרנסתם ופרנסת בני ביתם
 

 איוב) צידו לעורב יכין מי', מנ פרנסה, השחרה צריכין תורה דברי' נחמ בר שמואל' ר' אמ"
, עורבים לו זימנתי כבר לא בתורה והעריב שהשחיר ידי על מאליהו למוד, (א"מ, ח"ל

 תורה דברי אמי בר שמואל' ר' אמ...('ו ',ז"י, 'א מלכים) בבקר ובשר לחם לו מביאים והעורבים
 ועל גופו על אכזרי נעשה אדם אין אם כך, דוצי לערב יכין מי', מנ פרנסה, השחרה צריכין
 .(כי ואשה[ א] ה"ד יט פרשה  רבה ויקרא)" תורה ללמוד זוכה אינו הזה כעורב ביתו בני ועל בניו

 
להתייחס  "בתורה והעריב שהשחיר ידי על מאליהו למוד"ל בדבריהם "ברור הוא כי אין כוונת חז

את . מתייחד אליהו ביחס לשאר הקדמונים לא בכך. אל שקידת אליהו בלימוד התורה כפשוטו
מעשה חיבור השכינה , כפי שבארנו עתה! ל באליהו יש לייחס לדרך התנהלותו"ההגדרה הזו של חז

" עורבות"היא היא תכונת ה, אל ישראל דרך ערוץ העונש האמור לחול עליהם במצבי העבירה
את הקשר שבין המציאות  שאינה מהססת לפגוע אף בתשתיות החיים הקיומיות על מנת ליצור

 .לאין סוף
המחוייב להינקט  מעשה ההשחרה, "עורבות"למגמת השל אליהו  ל"חיבורם של חזמתוך , אמנם

עד עתה אם בהתייחסותינו . הרבה יותרומורכבת מקבל משמעות מדהימה  על מנת לזכות בתורה
הוא לוקח על השחרת האדם את עצמו אל מול צורכיו וצורכי משפחתו כאילוץ שנתפס מעשה 

הרי מההקבלה למעשה אליהו עולה כי מעשה ההשחרה הינו מעשה , שיתקדם בתורהלמען עצמו 
, האמורים להיות צמודים לקיום הוויית החיים האלוהית באדם" חסכים"מימוש היזום של 

מאפיין  .אמור לצוץ ולהופיע גם מעגל אין סוף החיים עצמו, כשמתוך מעשה יזום זה מצד החֵסֵר
אלא שאת הדרך , מחודש זה גם ממילא משנה את חץ מטרתו מן השמים אל גופי החיים" בותעור"

 .למטרה זו הוא מוביל דווקא דרך צד חֵסֵר הופעת השכינה בהם
 

תוצר מצד  1472"גוף הבריא והחזק כמלאכים"זו שבאליהו לתכונת ה" עורבות"שליך מגמת נאם 
המתייחס במצב " לבן"רי נוכל לומר כי צד ה, דלעָ ויעקב בברית הגִ " לבן"האיחוד שבין כוח 
בבשר דרך מצבי החֵסֵר ' יתבטא בלגיטימציה להופיע את שכינת ה 1473האיחוד לגוף ולבשר

היא , כי מאפיניה באליהו" עורבות"ה. כמלאך" בריא"המדגישים את צד השמיים שבגוף ה
 . ילתוכשעצמיות האדם היא זו המוב בגוף ובבשר" לבן"הלגיטימציה של הופעת כוח 

 
 כחלק מן התכונה" לבן השמים"מאפיין נוסף של היות עצמיות האדם המובילה את הדבקות ב

  .'ל השרצונו  הובלתמתראה בהעצמת שליטתו של האדם ב, הנבנית בברית הגָלעֵד "דיתגלעַ "ה
 

 כוח השלטון בהופעת האין סוף את " גלעדיות"הההעצמת 

 
אנו , אשר מגמת עצמיותה היא השמיםהחיים כ את העצמת שלטוניות האדם בהופעת אין סוף

 .פוגשים הן ביפתח והן באליהו
 

 .תשוקתו לשלטון בהתנייה שהוא מתנה אל מול זקני גלעד מזוההביפתח 
 

                                                 
 השגת..." )לטוב זכור אליהו וכגוית המלאכים כגוית ובריאות חזקות גוייתם ישים שהבורא אפשר אבל "... 1472

 .(גוף בו אין ב"העוהה "ד' ב הלכה 'ח פרק תשובה הלכות ם"רמבעל ה ד"הראב
לה משינוי גישתו בעת המפגש כפי שזיהינו כאמורה מתוך חשיפת בלהה וזלפה שפחותיו של לבן כבנותיו וכפי שע 1473

אֵל יֶש"ממצב של  נֹתַי"לקביעתו , (ט"כ ,א"ל בראשית" )רָע עִלָכֶם לַעֲשוֹת יָדִי לְּ לִבְּ נֵיהֶן אוֹ  הַטוֹם לָאֵכֶה אֶעֱשֶה מָה וְּ  לִבְּ
עַםֶה םאִ " –ומדאגתו לעונת התשמיש של בנותיו , (ג"פסוק מ, שם" )להן להרע לבי על תעלה איך  - יָלָדו אֲשֶר  אֶת תְּּ
נֹתַי  (.'פסוק נ, שם) "בְּ



 631 

תָּח וַטֹאמֶר" נֵי אֶל יִפְּ עָד זִקְּ שִיבִים אִם גִלְּ הִכָחֵם אוֹתִי אַתֶּם מְּ נֵי לְּ נָתַן עַלוֹן בִבְּ פָנָי אוֹתָם 'ה וְּ  לְּ
יֶה נֹכִיאָ רֹאש לָכֶם אֶהְּ  .('ט, א"י שופטים)" לְּ

 
עם שאין לה מאום , נראה היא כי המדובר הוא בתשוקה הנובעת מאישיותו של יפתח לכאורה
 . שאינו נצרך לכל זאת, דרכו בנצחונו על עמון' הופעת ה

 .כי לא כך הדבראולם המשך מהלכו של יפתח במצפה מלמד 
 

והוא מגיע למצפה לדבר , הם שמים אותו עליהם לראש ולקצין, עדבהליכתו של יפתח עם זקני גל
 .'את דבריו לפני ה

 
תָּח וַטֵלֶךְ" נֵי עִם יִפְּ עָד זִקְּ רֹאש עֲלֵיהֶם אוֹתוֹ  הָעָם וַטָשִימו גִלְּ קָצִין לְּ  דְבָרָיו כָל אֶת יִפְתָח וַיְדַבֵר ולְּ

 .(א"י, א"י שופטים)" בַםִצְנָה 'ה לִפְנֵי
 
. 1474כי יצליח דרכו מול עמון' הינם תפילתו או בקשתו מה', של יפתח לפני ה" דבריו"אה היה כי רנ

בָרָיו"אולם מתוך נקיטת הכתוב בלשון  י "מסיק רש, הפונים יותר לצרכים  האישיים של הדובר" דְּ
 .כי המדובר הוא בתנאי שהתנה מול זקני גלעד כי יהיה להם לראש

 
 .(י שם"רש)" ניהםשבי התנאי - דבריו כל את"

 
, האחת היא כי באותו פסוק בתחילתו. משתי סיבות הי כפשוטם קש"הבנת דברים אלו של רש

לשם , אם כן. מספר לנו הכתוב כי העם שם את יפתח עליו לראש ולקצין עוד לפני פתיחת המלחמה
נֵי"שלשון הדיבור , הקושי השני הוא? איזה צורך יש להוסיף את מעשה ההתניה מכוון יותר  "'ה לִפְּ

מובן יותר לומר אכן מתוך שני הקשיים הללו . ולא בין יפתח והעם' להיות כדיבור שבין יפתח לה
כי ליפתח אין באמת כל צורך לחזק את התנייתו עם זקני גלעד לאחר שכל העם שם אותו לראש 

בָרָיו ךָל"אולם לשון . שיצליח דרכו' פנייה כלפי הה הן אכן פדבריו במצ. ולקצין עליהם " דְּ
שלטון  לאותו מינויתוכן דבריו  לייחס אתבמקביל המכוונים אל עצמו מחייבים בכל אופן 

ציג מאותם " דברים"על העם הוא ההזה שלטונו כי  עולה המסקנהמכאן . תמנה על ידי העםשה
מעשה  .לקבל את תמיכתו 'הוא פונה לה, שלטונו הזה שקיבל זה עתה מעת העםעם . 'כלפי היפתח 
דרך הוויית  ושכינתו מופיע יפתח דווקא' את רצון ה. לטון של יפתח אינו רק רצונו האישיהש

מסקנה . דרכהעליו שכינתו כי ישרה  הוא מבקש 'בפנייתו אל ה. שעתה הקים בעזרת העם השלטון
התעקשותו של יפתח . מול זקני גלעד כבר לכתחילהשל יפתח זו משנה לגמרי את משמעות מעשיו 

, אלא דרך מוגדרת של גאולה, תשוקתו הפרטיתאינה רק רצון אישי שלו מתוך , להיות לראש
אינם מצתמצמים להביע רק מכיוון שדברים אלו שמביא הכתוב . אותה מוביל יפתח מול בני עמון

אנו , אופי הגאולה היוצא ממנו בגלעד מציגים אתאלא , בפני עצמושל יפתח ו התנהלותאת דרך 
חיבור השכינה אינו מגיע דרך תפילה או , מעבר הירדן המערביבשונה , נצרכים להסיק כי בגלעד

השכינה העצמת מעשה השלטון היא המעצימה את קיום . אלא דרך הוויית השלטון עצמה, בקשה
ומתוך היות השלטון , מתוך היות בקשת מעשה השלטון בסיסי בהווייתו העצמית של האדם. בה

ף חיים זה נקודת מוצאו היא אותו הצד העצמי שבאדם יוצא כי ערוץ אין סו, הפעלה של מרות
את מגמת העצמת עצמיותו הנבדלת של . הוא הצד הנבדל השכלי שבו –המשליט מרות המשליט 

כך ראינו בתרפיו את מרות הדיבור . שבו" לבן"ה" שמים"בהאדרתו את צד ה, האדם פגשנו בלבן
התרקמותו של כוח המרות בהוויית . 1475רהדיבו אמצעי בלבד להופעת הפיכת הגוףעל הגוף עד כדי 

. היא היוצרת את הוויית השלטון כמופיעה שכינה, הגוף באיחוד ברית הגָלעֵד שבין יעקב ללבן
 .1476בתוך גופי החיים( הארמי" )רום"פן ההשלטון הוא 

                                                 
1474

 ".דברי תפילתו ותחנוניו –את כל דבריו : "במקום" מצודת דוד"כך אכן מבאר ה 
1475

 .שחיטתו את בכורת הגוף לטובת דיבורו של טס הזהב 
תחות  דהוון נכסין גברא בוכרא וחזמין רישה ומלחין לה במילחא ובוסמנין וכתבין קוסמין בציצא דדהבא ויהבין"

 .(י רחל"רפי לבן עתגנבת  - ט "א י"תרגום יהונתן על בראשית ל) ..."לשנה ומקימין לה בכותלא וממלל עמהון 
היו שוחטים אדם שהוא בכור ומולקין את ראשו ומולחין במלח ובשמים וכותבים כשפים בציץ זהב ונותנים : תרגום

 .אותו עתידות תחת לשונו ומעמידין אותו בכותל ומדבר עימהם מה ששואלים
את מלחמת ארבעת בפרשת לך לך בתיאור הכתוב : מאזור ארםחמשת המלכים בשמם של הדגש כוח המרות  1476

מבליט הכתוב  ,(בני דור הפלגה את המגדל מקום בניית המגיעים מאזור שנער היא בבל)המלכים מול חמשת המלכים 
 . שמםב תמרואת פן ה

הִי" רָפֶל בִימֵי וַיְּ עָרשִ  מֶלֶךְ אַמְּ יוֹךְ נְּ לָעֹמֶר אֶכָסָר מֶלֶךְ אַרְּ דָרְּ עָל עֵילָם מֶלֶךְ ךְּ תִדְּ חָמָה עָשו .גוֹיִם מֶלֶךְ וְּ דֹם מֶלֶךְ בֶרַע אֶת מִלְּ  סְּ
אֶת שַע וְּ אָב עֲמֹרָה מֶלֶךְ בִרְּ מָה מֶלֶךְ שִנְּ אֵבֶר אַדְּ שֶמְּ בוֹיִים מֶלֶךְ וְּ  ('ב –' א ,ד"י בראשית" )צֹעַר הִיא בֶלַע ומֶלֶךְ צְּ

 

רָפֶל"ב  ".אמר פוֹל"מופיעה מגמת המרות בגזירת שמו מציווי נמרוד לאברהם " אַמְּ
 ('א, ד"י בראשית י"רש" )האש כבשן לתוך פול לאברהם שאמר נמרוד הוא - אמרפל"
 

יוֹךְ"  .הוא לשון אריה" אַרְּ
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כוח עצירתו ב. אנו מוצאים אף באליהו, בגלעד את מגמת השלטון כנקודת מוצא להופעת השכינה

באוצרות החיים הרבה מעבר למה שניתן לאדם על פי מצד אחד מתראה שלטונו , יםאת הגשמ
עד כדי בעזרת אוצרות חיים אלו ' ומצד שני ביכולת כפייתו את רצון ה, סדר הבריאה הבסיסי
 .על אחאב מלך ישראל' כמעט כפיית שלטון ה

 
אל אליהו ' כלשהי של הפנייה אין הכתוב מזכיר כלל , בהבאת הכתוב את גזירת אליהו על הגשמים

ואף לא דרישה כלשהי שכרגיל מתלווה אל נבואות , גזירהלא את הסיבה ל, לפעול את הגזירה הזו
 .הנביאים לישראל מנבאיםהעונש אותם 

 
בִי אֵלִטָהו וַטֹאמֶר" עָד מִתֹּשָבֵי הַתִּשְּ אָב אֶל גִלְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה חַי אַחְּ תִּי אֲשֶר יִשְּ פָנָ  עָמַדְּ  אִם יולְּ

יֶה פִי אִם ךִי ומָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ בָרִי לְּ  .('א, ז"י', א מלכים)" דְּ
 

 .לחייםכמקור אלא ', דברו של האת נושא כנביא ה רק לא בדרך זו מופיע אליהו
 

מקטינה את יכולתו של אליהו לגזור על הגשמים ומבארת כי  ,אמנם הגמרא בהרחבתה בנושא
 .פתח חיים זהמ' ביקש מאת ה

 
 .(א"ע ,ג"קי סנהדרין) 1477"ואזל וקם, דמטרא אקלידא ליה והבו רחמי בעי"...

 
כך עולה . לאחר שכבר גזר על הגשמים', מגיעה בקשתו של אליהו מה, אולם גם באופן הצגתה הזה

תגובת אליהו לגזור על הגשמים מיידית לאחר דברי ההתרסה את מסדר המהלך בגמרא המביאה 
 .של אחאב

 
 דכתיב, (קללת משה לא התקימה) מקיימא קא לא דמשה לווטתא השתא: (אחאב) ליה אמר"
 לווטתא...'וגו השמים את ועצר בכם' ה אף וחרה וכתיב' וגו ועבדתם וסרתם (א"י דברים)

 אליהו ויאמר (ז"י ,'א מלכים) מיד (?קללת יהושע התלמיד תתקיים) ?מקיימא תלמידיה דיהושע
 ליה והבו רחמי בעי', וגו ומטר טל... יהיה אם... ישראל אלהי' ה חי גלעד מתשבי התשבי
 .(א"ע ,ג"קי סנהדרין)" ואזל וקם, דמטרא אקלידא

 
לסובב את ' נצרך ה, כי בכדי לקבל את מפתח הגשמים בחזרה ,עולהגם מהמשך מהלך הגמרא 

 .מפתח תחיית המתים –אליהו כי יזדקק למפתח אחר 
 

 לאמר אליו' ה דבר ויהי (ז"י ,'א מלכים) כתיב בעלמא צערא דאיכא (י"רש –ה "הקב) דחזא כיון"
 - הבית בעלת האשה בן חלה האלה הדברים אחר ויהי (ז"י ,'א מלכים) וכתיב, צרפתה לך קום
 מטר של מפתח לו שיחזיר הדבר לגלגל, צרפתה לך: לאליהו הוא ברוך הקדוש ליה אמר...

 .(דחזא כיוןה "י ד"רשא ו"ע, ג"סנהדרים קי)" ואזיל מפרש כדקא
 

                                                                                                                                            
הלכה :( בכורות מט)קיימא לן יהודה להכי קרי לשמואל אריוך ד גור אריה( בראשית מט)כמו  לשון מלך -אריוך 

 (.ב"ע ,ח"י מנחות ל"רש" )כשמואל בדיני כי היכי דדינא דמלכותא דינא
 

לָעֹמֶר" דָרְּ  .הוא לשון התעמרות ביושבי כדור הארץ" ךְּ
 

 (.'ד א"תרגום יהונתן יהמשך ..." )כדרלעומר דהוה קישר מתהפיך בעומרין "...
המלך מתהפך במשמשיו שיושב ל "פירוש כדור ור. ף"היות כישור בכצריך ל: "קישור מתהפך בעומרין: פרוש יונתן

 . וכדור היא מלשון כדור הארץ ותרגומו כשור. והם סביב לו ומתהפך לכל צד שירצה בתוכם
כמלך העומד בתוך , הערוך' ופי. כדכתיב והתעמר בו וכן מלך עתיד לכידור. שמוש, לשון עבדות: "ה בעומרין"ד

 .מילות' וכאן דייק בשמו כדרלעומר ב המחבא וחיל סביב לו
 

עָל"  .שלטנו של השועל–" תעלא"הוא לשון " תִדְּ
 

 (.שם המשך תרגום יונתן) "מלכא דעממיא משתמעין ליה רמאה כתעלאותדעל "
 

 .כך מביאה הגמרא את שלטון יוסף על האחים כשלטונו של השועל
 

 –שועל ) תעלא: אינשי דאמרי היינו: אלעזר רבי אמר יפת בר יןבנימ רבי אמר  ('נ בראשית) לפניו ויפלו אחיו גם וילכו"
 (.שם י"רשו ב"ע ז"ט מגילה" )ליה סגיד (י"רש -מצלחת שעתו תראה אם) בעידניה (י"רש

 

. בארבעת המלכים המגיעים מאדנות רום השמים מורדים חמשת המלכים מאזור ים המלך מקום בארות החֵמָר
 .מרידתם בשמים -שיתוף שמם הוא 

 שם אבר לעוף -שמאבר . םשבשמישונא אביו  -שנאב . ברשעו שנתעלה -ברשע . ורע לבריות רע לשמים -ברע "
 ('ב, ד"י בראשית י"רש" )ה"ולקפוץ ולמרוד בהקב

  (.?זה התרגום) וקם ונהיה, בקש רחמים וניתן לו מפתח של מטר: תרגום 1477
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' מסובב ה, מבאר שאף את ייבוש הנחל בו מסתתר אליהו בתחילה "מלכים"ב י על הכתוב"רש
" מפתח"אין הוא לוקח מאליהו את ה .בכדי לעורר את רחמיו של אליהו שיחזיר את המטר לארץ

 .באופן חד צדדיבתחילה מרשותו 
 

בַר וַטַעַש וַטֵלֶךְ" נַחַל טֵשֶבוַ  וַטֵלֶךְ 'ה ךִדְּ רִית בְּ נֵי עַל אֲשֶר ךְּ דֵן ןְּ בִים .הַטַרְּ הָעֹרְּ בִיאִים וְּ  לֶחֶם לוֹ  מְּ
לֶחֶם בַבֹקֶר ובָשָר תֶּה הַםַחַל ומִן בָעָרֶב ובָשָר וְּ הִי .יִשְּ  שידע כדי - ...הַםָחַל וַטִיבַש יָמִים מִסֵץ וַיְּ
 מלכים)" ברעב מתים שרוין שישראל ה"הקב בעיני קשה שהיה לגלות ויטריח הגשמים צורך

 .(הנחל ויבש ה"ד י"רשו' ז –' ה, ז"י', א
 

, רק בעקבות בקשתו של אליהו את מפתח תחיית המתים על מנת להחיות את בן האישה הצרפתית
 .מורה לו להראות אל אחאב למען תת גשם על הארץ' הוא נאלץ לאחזיר את מפתח הגשמים וה

 
 מפתחות שלש: ליה אמרי, המתים דתחיית (י"רש –מפתח ) אקלידא ליה למיתן רחמי בעא"
 תלמיד ביד שתים: יאמרו. המתים תחיית ושל, גשמים ושל, חיה של: לשליח נמסרו לא

 ואתנה אחאב אל הראה לך (ח"י, ז"י ,'א מלכים) דכתיב, האי ושקיל הא אייתי! הרב ביד ואחת
 ."מטר

 
יוצא , כמה יכולתו ושליטתו של אליהו במוצא קיום החייםי בעניין מברר עוד יותר עד "ביאור רש

 .מגדר מה שניתן לכל בן תמותה לפניו
 

 שלש אבל, הממונים שלוחים ליד ומסרם, מפתחות יש הוא ברוך הקדוש של אוצרו על"
 אותם: לאליהו הוא ברוך הקדוש וקאמר, עליהם שליח מינה שלא, בידו לו יש מפתחות

 ממונה שעשיתי אותך אלא עליהם שליח מניתי ולא בראשיתמ בידי עכבתי מפתחות שלש
י שם "רש) "הרב ביד ואחד תלמיד ביד שנים: יאמרו - שני מפתח תשאל ועתה, מהם אחת על
 .(שליח ביד נמסרו לא מפתחות שלשה "ד

 
' השייכים במהותם ל, גשמים ותחיית המתים, י מתברר כי שלשת המפתחות של לידה"מדברי רש

מינויו המיוחד של אליהו בכל אופן ממונה על אחד מהם . אינם ניתנים לשליחיםהחיים ו נותן
עצמו שאליהו כלל אינו  פשט הכתובובמיוחד על בסיס  (תחיית המתים)ולאחר מכן על השני  (הגשמים)

כי אליהו מגיע לשיא  מלמד, שואל רשות לשלוט במפתח זה אלא על דעת עצמו גוזר על הגשמים
נצרך לסובב את קיומו של העולם בהתחשבות ' עד כי רצון ה, על קיום העולםכוחו בהאדם  שלטון
  .האדם על פי מעשיו שלמלאה 

 
לא רק ביחס לגשם , הירושלמי מקצין עוד יותר את מרחב שליטתו של אליהו במקור נביעת החיים

נחלק הירושלמי האם גזרתו של , 1478אף שברית כרותה לטל שאינו נעצר. אלא אף ביחס לטל
על פי הדעה המעמיקה את אחיזתו של אליהו  .יהו ושליטתו מגיעים עד לעומק יסוד הקיום הזהאל

 .לא הותר נדרו של אליהו בטל אלא במות בן האישה הצרפית, במקורות קיום העולם אף בטל
 

 ומטר טל האלה השנים יש אם' ה חי אחאב אל גלעד מתושבי התשבי אליהו ויאמר כתיב"
 נשמע המטר על ובין הטל על בין אמר חד ורבנן יסה רבי אמר ברכיה רבי דברי לפי אם כי
 ועל לו נשמע המטר על דמר מאן לו נשמע לא הטל ועל לו נשמע המטר על אמר וחרנא לו

 בין הטל על בין דמר ומן וגומר מטר ואתנה אחאב אל הראה לך הדא מן לו נשמע לא הטל
 נדר מימר סברין אדרעיה תנחומא ירב אמר טל של נדרו הותר איכן לו נשמע המטר על

' וגו אלהי' ה ויאמר' ה אל ויקרא צרפית של בבנה מימר דבעי אית כולו הותר מכללו שהותר
 אמר אצלו חזר בנו נפצע יוצא כשהוא עם רופא של נרתיקו שגנב לאחד פזי בן יודה רבי אמר
 ואני בו נתונין אותרפו מיני שכל הנרתק את והחזר לך לו אמר בני את רפא הרופא אדוני לו

 אלא חיים המתים שאין טל של נדרו והתר לך לאליהו ה"הב לו אמר כך בנך את מרפא
 .(ב"ה – א"ה 'ה פרק ברכות ירושלמי)" צרפית של בנה את מחיה ואני בטללים

 
לכדי השלטת מרותה ו מפעפעת שלטוניות, את העולם אל אליהו' מתוך זליגת כוח קיומו של ה

 .בכפיה ,שבבסיסה' את רצון הפעפע אל תוכה המציאות לורצונה אף כלפי 
 

                                                 
1478

 .שבקשתו זו אינה נענת, הגיזה לבדהל ביחס לבקשתו של גדעון כי יהיה טל על "כך מביאים חז 
עוֹן וַטֹאמֶר" ךָ אִם הָאֱלֹהִים אֶל גִדְּ יָדִי מוֹשִיעַ  יֶשְּ רָאֵל אֶת בְּ תָּ  ךַאֲשֶר יִשְּ  טַל אִם בַגֹרֶן הַנֶמֶר גִזַת אֶת מַנִיג אָנֹכִי הִםֵה .דִבַרְּ

יֶה בַדָה הַגִזָה עַל יִהְּ עַל לְּ תִּי חֹרֶב הָאָרֶץ ךָל וְּ יָדַעְּ יָדִי תוֹשִיעַ  ךִי וְּ רָאֵל אֶת בְּ תָּ  ךַאֲשֶר יִשְּ הִי .דִבַרְּ ךֵם כֵן וַיְּ  אֶת וַטָזַר מִלָחֳרָת וַטַשְּ
לוֹא הַגִזָה מִן טַל וַטִמֶץ הַגִזָה  הספל מלא אומר שהוא כמו מקומות מבשאר יותר לבדה הגזה על טל שהיה - מָיִם הַמֵפֶל מְּ
 .(כן ויהי ה"ד י"רשוח "ל – לו', ו שופטים" )נעצר שאינו לטל' כרות שהברית נתקיים לא חורב הארץ כל על אבל מים
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כפי )אינו מפרט את סיבת גזרתו , אם הכתוב עצמו בהבאתו את פרשת עצירת אליהו את הגשמים
(שהסברנו לעיל

על ' ל ראינו כי גזרת אליהו מגיעה מתוך התרסתו של אחאב כי גזרות ה"הרי בחז, 1479
 .ידי נביאיו אינן מתקיימות

  
אליהו על הגשמים מופיעה מייד לאחר פרשת בנייתו של חיאל בית העלי את יריחו  פרשת גזירת

 .ומיתת כל בניו בעתיה
 

אָב וַטַעַש" אָב וַטוֹסֶף הָאֲשֵרָה אֶת אַחְּ עִיס לַעֲשוֹת אַחְּ הַכְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אֶת לְּ כֵי מִךֹל יִשְּ  מַלְּ
רָאֵל פָנָיו הָיו אֲשֶר יִשְּ יָמָיו .לְּ רִיחֹה אֶת הָאֱלִי בֵית חִיאֵל הבָנָ  בְּ כֹרוֹ  בַאֲבִירָם יְּ דָה בְּ גוב יִמְּ  ובִשְּ
עִירוֹ  לָתֶיהָ  הִנִיב צְּ בַר דְּ יַד דִבֶר אֲשֶר 'ה ךִדְּ הוֹשֺעַ  בְּ  .(ד"ל – ג"ל, ז"ט', א מלכים)" נון בִן יְּ

 
ם קוראת בביתו של ל מתוך שגזרת אליהו על הגשמי"את הצמדת שתי הפרשיות הללו מבארים חז

 .1480חיאל בית העלי בעת שאחאב ואליהו נמצאים שם שניהם לניחום אבלים
 

 לאליהו אחאב אמר באבלו חיאל את לנחם ואחאב אליהו שהלכו אלא כאן סמכו למה"
 (ז"ט ,א"י דברים) שנאמר נתקיימה לא רבינו משה וקללת נתקיימה התלמיד שקללת אפשר
 והרי, השמים את ועצר בכם' ה אף וחרה להם חויתםוהשת אחרים אלהים ועבדתם וסרתם

ה "ד' א, ז"י', א מלכים י"רש)" 'וגו אליהו ויאמר מיד נעצרים גשמים ואין ג"ע עובדין ישראל כל
 .('ה חי

 
שהרי גזירת רבו משה , 1481לא יתכן כי מיתת בני חיאל נבעה מגזירת יהושעהתרסתו של אחאב כי 

 .היא המביאה את אליהו לגזור על הגשמים, לא התקיימה (ז"ראל עשלא יהיו גשמים אם יעבדו יש)עצמו 
מתוך שלא ניתן לומר כי מטרתו של אליהו היא אך ורק להינקם באחאב ? מה מטרתה של גזירה זו

אולם לשון . לאלץ את אחאב וישראל לחזור בתשובה -לכאורה התשובה הפשוטה היא , על דבריו
רָאֵליִ  אֱלֹהֵי 'ה חַי" –דבריו של אליהו  תִּי אֲשֶר שְּ פָנָיו עָמַדְּ יֶה אִם לְּ  אִם כִי ומָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ

 –צריך היה לומר , שהרי אם זו הייתה מטרתו של אליהו, אינם מתאימים להבנה זו, "דְבָרִי לְפִי
יֶה אִם...'ה חַי" תליית אליהו את  ".כם הרעהיחזרו ישראל מדר אִם כִי ומָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ

ואינה תולה בחזרת ישראל  של אליהו שונה" עבודתו"דרך  מלמדת כי, ירידת המטר בעצמו
מהבאת . תשובה בדבר נוכל לקבל מתוך השוואה לדרך תפקודו של יפתח שראינו לעיל .למוטב

עצם רך מופיעה לו ליפתח ד' למדנו כי שכינת ה 1482'היותו ראש וקצין לפני ה התנייתיפתח את 
יֶה אִם"קביעת אליהו  .הוויית שלטונו פועלת באותו , "דְבָרִי לְפִי אִם כִי ומָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ
אלא על , לא במעשיו של אחאב ולא במעשיהם של ישראל, מתנה בדבריואין הוא . האופן בדיוק

תו באופן המקיים את בעצם הטייתו של אליהו את הגשמים לשליט. היות הגשמים תלויים בו
ההשלכה דרך החיבור אל ההוויה האלוהית על ישראל את הוא משליט  ,קללת משה על ישראל

תֶּם" – ממנההמעשית הנובעת  סַרְּ תֶּם וְּ עָצַר...אֲחֵרִים אֱלֹהִים וַעֲבַדְּ לֹא הַשָמַיִם אֶת וְּ יֶה וְּ  מָטָר יִהְּ
הָאֲדָמָה בולָה אֶת תִתֵּן לֹא וְּ שי של ישראל למצב השלטוני של מקור החיים ם המעחיבור.  1483יְּ
גם לידי  ועל על הרצון ולהביא בהמשכאף  ולפעפע ולהרחיב את הווייתהוא שאמור , עליהם
 .תם של ישראל בתשובהחזר
 

 .עד כי היא מלווה אותו אף בעת הגאולה העתידה, כה חזק מאפיין חיבור זה בהווייתו של אליהו
 

נֵי הַםָבִיא אֵלִטָה אֵת םלָכֶ  שֹלֵחַ  אָנֹכִי הִםֵה" הַםוֹרָא הַגָדוֹל 'ה יוֹם בוֹא לִפְּ הֵשִיב .וְּ  עַל אָבוֹת לֵב וְּ
לֵב בָנִים  .(ג"כ', ג מלאכי)" חֵרֶם הָאָרֶץ אֶת וְהִכֵיתִי אָבוֹא ןֶן אֲבוֹתָם עַל בָנִים וְּ

 
הִךֵיתִי אָבוֹא ןןֶ " –" איום"מלווה ה, את כוח השבת לב האבות אל הבנים ובנים אל אבותם  אֶת וְּ

איום זה מקטין לגמרי את מעשה השבת הלבבות בהופכו להיות נובע , לכאורה". חֵרֶם הָאָרֶץ

                                                 
בִי אֵלִטָהו וַטֹאמֶר" 1479 עָד מִתֹּשָבֵי הַתִּשְּ אָב אֶל גִלְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה חַי אַחְּ תִּי אֲשֶר יִשְּ פָנָיו עָמַדְּ יֶה אִם לְּ  טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ
פִי אִם ךִי מָטָרו בָרִי לְּ  .('א, ז"י ',א מלכים" )דְּ

 האבל בית, טעמא בי אומרים ויש - טמיא בי בשלמא למשאל ואליהו איהו אתא, הוה שושביניה אחאב" 1480
 , ג"קי סנהדרין" )אבל לשון ן"עיי בלא טמיא רבה בבראשית כתיב דוכתין ובכמה, לנחמו בדברים אותו שמטעימים

 (.טמיא בי ה"ד י"רשו א"ע
1481

בַע"  הוֹשֺעַ  וַטַשְּ נֵי הָאִיש אָרור לֵאמֹר הַהִיא בָעֵת יְּ רִיחוֹ  אֶת הַזֹאת הָעִיר אֶת ובָנָה יָקום אֲשֶר 'ה לִפְּ כֹרוֹ  יְּ דֶםָה בִבְּ יַמְּ  יְּ
עִירוֹ  לָתֶיהָ  יַנִיב ובִצְּ  .(ו"כ', ו יהושע" )דְּ

תָּח וַטֹאמֶר" 1482 נֵי אֶל יִפְּ עָד זִקְּ שִיבִים אִם גִלְּ הִכָחֵם אוֹתִי אַתֶּם מְּ נֵי לְּ נָתַן עַלוֹן בִבְּ פָנָי אוֹתָם 'ה וְּ יֶה אָנֹכִי לְּ רֹאש לָכֶם אֶהְּ  .לְּ
רו נֵי וַטֹאמְּ עָד זִקְּ תָּח אֶל גִלְּ יֶה 'ה יִפְּ ךָ לֹא אִם בֵינוֹתֵינו שֹמֵעַ  יִהְּ בָרְּ תָּח וַטֵלֶךְ .נַעֲשֶה ךֵן כִדְּ נֵי עִם יִפְּ עָד זִקְּ  אוֹתוֹ  הָעָם וַטָשִימו גִלְּ
רֹאש עֲלֵיהֶם קָצִין לְּ ןָה 'ה לִפְנֵי דְבָרָיו כָל אֶת יִפְתָח וַיְדַבֵר ולְּ י "א ורש"י –' ט, א"י שופטים) "שביניהם התנאי - בַלִצְּ

 (. דבריו כל אתה "ד
1483

 .ז"י – ז"ט, א"י דברים 
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המעשי לתהליך " איום"הצמדת ה, אולם על פי הבנתנו את דרכו של אליהו. מאילוץ ומפחד
ר ההווייה זה במישו" השבת לבבות"משמעותו הוא עיצובו וקיומו של תהליך , "השבת הלבבות"

 .אליהו את השכינה בישראל" מחדיר"דרכו , הממשי של החיים
 

זו שביפתח  – כערוץ גילוי אין סוף החיים על ישראל שני הווריאציות הללו של העצמת השלטוניות
וזו של אליהו הכופה על ישראל את תוצאותיה המעשיות של ', בהצבת שלטונו כראש וקצין מול ה

ע מכוח הוויית השמים העצמית של נָ ישיר להיות הגלעד מוהוצר תהשניהם הם ', יחסם עם ה
  .נית בהוויית הגוףולהופיע כמגמה שלט עם יעקב כאמור לבן בברית הגָלעֵד" תורם"האדם אותו 

  
אל הגלעד בתכונתו להופיע את אין סוף  החיים דרך מעשה השלטון תחבר ההשגחה האלוהית את 

 . שאול לחדש לו מכוחה את מלכותו
 

 .חידוש מלכותו של שאול מכוח הוויית השלטון שבגלעד
 

 ,1484מכוח צניעותובביאור כוחו של הגוף להופיע את הוויית האין סוף בו , כפי שהזכרנו לעיל
מלכותו על מנת להעצים את השפעת ממד הגוף בהובלת  מגמת המרות והשררהמצמצם שאול את 

 .בני בליעל מישראל מבזים אותומתוך כך הוא מחריש כש. הוויית קיומווהחומר מעצם 
 

דַבֵר" מואֵל וַיְּ ןַט אֵת הָעָם אֶל שְּ לֺכָה מִשְּ תֹּב הַלְּ נֵי וַטַםַח בַמֵפֶר וַטִכְּ שַכַח 'ה לִפְּ מואֵל וַיְּ  ךָל אֶת שְּ
בֵיתוֹ  אִיש הָעָם גַם .לְּ בֵיתוֹ  הָלַךְ שָאול וְּ עָתָה לְּ כו גִבְּ לִבָם אֱלֹהִים נָגַע אֲשֶר הַחַיִל עִלוֹ  וַטֵלְּ נֵי .בְּ  ובְּ
לִטַעַל רו בְּ זֺהו זֶה טֹשִעֵנו מַה אָמְּ לֹא וַטִבְּ חָה לוֹ  הֵבִיאו וְּ הִי מִנְּ מַחֲרִיש וַיְּ  .(ז"כ – ה"כ', י', א שמואל)" ךְּ

 
ו מותירה בחסר לדרך זפנייה , אולם. למדנו כי שתיקתו של שאול מכוונת היא" מַחֲרִישכְ "מלשון ה

חסרונה מגיעה להשפיע עד לכדי איבוד מלכותו של . צורך קיום הוויית האין סוף בממד המרות את
 . ל במסכת יומא"כך מביאים חז. שאול

 
 - (י"רש –לבוא לידי דבר שעליו ניטל ממנו מלכות ) שאול נענש מה מפני: רב אמר יהודה רב אמר"

 ולא ויבזהו זה ישענו מה אמרו לבליע ובני ('י ,'א שמואל) שנאמר, 1485כבודו על שמחל מפני
 .(ב"ע ,ב"כ יומא)" כמחריש ויהי מנחה לו הביאו

 
  - מתוך כך ממשיכה הגמרא

 
 .(ב"ע ,ב"כ יומא)" 'וגו גלעד יבש על ויחן העמוני נחש ויעל (א"י ,'א שמואל) וכתיב"

 
שאול על מחוברת ישירות אל מחילת , החיבור אנו למדים כי עליית נחש העמוני על ישראל" וו"מ

עזותו של נחש העמוני על פי קישור זה שעושה הגמרא היא תוצאה ישירה ממחילתו על  .כבודו
 1486!כבוד המלכות

 
עתה לאחר שלמדנו על ייחודיות הגלעד להופיע דווקא דרך הוויית השלטון את אין סוף , אולם
כתוצאה לא רק , נראה שניתן להתייחס אל התרגשות מלחמת נחש העמוני על ישראל, החיים

 .כתיקונה וחיזוקהאלא  ,מחולשת שאול בהבעת שררת המלכות
 

כך עולה מפשט הכתובים המבליטים את השררה והפחד שמשליט שאול על ישראל בשומעו על 
 .הצרה בהם נמצאים אנשי יבש גלעד

 

                                                 
1484

 (.' _____________עמ) "הדרך לפריצת חומרי החיים לאין סוף –בפרק הצניעות  
 (.מפני ה "י שם ד"רש" )למלוך כדאי שאינו עצמו על וגילה, כבודו על מחל מלכותו שמתחילת" 1485
החיבור באה לציין " וו"י "על פי רש. י במקום אינו מבאר כך את הוספת הגמרא את פרשת נחש העמוני"אמנם רש 1486

 .על כבודו כי אף בפרשת נחש העמוני מתגלית חולשתו של שאול המוחל
 האנשים תנו בתמיהה עלינו ימלוך שאול האומר מי ישראל שאמרו דמילתא ומסקנא - העמוני נחש ויעל כתיב"

 (.ב"ע, ב"כ יומא י"רש" )הזה היום איש יומת לא אמר והוא ונמיתם
אף , (לו בושזלזעל דרישת האנשים להמית את אלו ) "לא יומת איש היום הזה" –י תגובתו של שאול "על פי ביאור רש

אכן צריך היה שאול להרוג את אלו שזלזלו , על פי הבנתו זו. היא חלק מחולשתו של שאול להשליט את שררת מלכותו
שהרי הגמרא אינה מביאה כלל את , אמנם קושי יש בהבנה זו בכך שהעיקר חסר מן הספר. בו ולא למחול על כבודו

 ".ויעל נחש העמוני" –תחילת העניין אלא רק את , "לא יומת איש היום הזה" –דברי שאול 
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הִםֵה" ךו ךִי כָעָם מַה שָאול וַטֹאמֶר הַשָדֶה מִן הַבָקָר אַחֲרֵי בָא שָאול וְּ רו יִבְּ סַןְּ רֵי אֶת לוֹ  וַיְּ  דִבְּ
שֵי לַח .יָבֵיש אַנְּ עוֹ  שָאול עַל אֱלֹהִים רוחַ  וַתִּצְּ שָמְּ בָרִים אֶת ךְּ אֹד אַןוֹ  וַטִחַר הָאֵכֶה הַדְּ  וַטִסַח .מְּ
חֵהו בָקָר צֶמֶד נַתְּּ שַכַח וַיְּ כָל וַיְּ בול בְּ רָאֵל גְּ יַד יִשְּ אָכִים בְּ  אַחֲרֵי יֹצֵא אֵינֶמוּ אֲשֶר רלֵאמֹ  הַלַלְּ

או הָעָם עַל 'ה נַחַד וַיִנֹל לִבְקָרוֹ  יֵעָשֶה כֹה שְמוּאֵל וְאַחַר שָאוּל אִיש וַטֵצְּ , א"י', א שמואל)" אֶחָד ךְּ
 .('ז –' ה

 
 אל מוללאחר שהחריש , המשליט לפתע שררה כה חזקה על ישראל, את התפנית החזקה של שאול

החיים אין סוף מוצא המעורר בשאול את , קומם של אנשי יבש גלעדיש לייחס למֵ , עליוהמלעיזים 
ברצותה לחזק את מגמת השלטון והשררה במלכותו של , ההשגחה האלוהית. המקום המאפיין את

. בעלת שררה –" לבנה"אל הוויית גוף שמגמת עצמיותה היא   -אותו אל הגלעד מחברת , שאול
חרון האף העולה בשאול בשומעו . את צד השררה שבמלכותו אותו זנח בשאול מעוררתבכך היא 

והפחד שהוא מטיל על ישראל בשולחו להם את נתחי הבקר הינם על פי , את דרישת נחש העמוני
דחייתו של שאול לאחר אף , מתוך כך .תוצאה ישירה מהשפעת תכונת הגלעד על שאול, מהלך זה

 עָשָה הַטוֹם ךִי הַזֶה בַטוֹם אִיש יומַת לֹא" –לו בו באמירתו כי יומתו אלו שזלז התביעההמלחמה את 
שועָה' ה רָאֵל תְּּ יִשְּ עוצמת השררה המתווספת לו  –אמירה מתוך עוצמה מתבארת אף היא כ, 1487בְּ

 . בעקבות הצלתו את אנשי הגלעד
 

לכותו של בעוד ההשגחה האלוהית משתמשת בהוויית שלטוניות הגלעד כערך מוסף למ, אולם
הרי את המגמה הקיצונית לחולל את כל קיום הוויית האין סוף , לחזק בו את גוון השררה, שאול

וכופה על אליהו  היא רואה באור שלילי, השלטוניות האלוהית על כל השלכותיהדרך כפיית 
  .פעולות לשנותה

 
 מיתון אליהו בכלכלת העורבים וזיקת האישות אל האלמנה הצרפית

 
הוא מבקש למתן את הזיקה האבסולוטית , את מקומות שהייתו השונים של אליהו 'בקביעת ה

על  שאינה מתנהלתלאפשר קיום בארץ למרות , וקיום מקורות החיים' שהוא יוצר בין קיום דבר ה
 .'פי ה

 
רִיתאליהו לנחל את הפעולה הראשונה מבצעת ההשגחה האלוהית בשליחתה את  באופן  ךְּ

 . 1488כלים אותו שם ממזונו של אחאבשהעורבים הם אלו המכל
 

חיבורו של אליהו את ישראל אל השכינה דרך השטתו עליהם את העונש , 1489כפי שבארנו לעיל
שאינה מהססת לפגוע אף " עורבות"משליטה את תכונת ה, האמור לחול עליהם במצבי העבירה

ך ראינו כי הדרך כ. בתשתיות החיים הקיומיות על מנת ליצור את הקשר שבין המציאות לאין סוף
 .לקניין התורה עוברת דרך התנהלות מתנכרת זו אל צורכי הקיום של עצמו ואף של אשתו ובניו

 
ר שמואל בר אמי דברי תורה צריכין השחרה והערבה בפרנסה מנין מי יכין לעורב צידו "א"

" תורהכך אם אין אדם נעשה אכזרי על גופו ועל בניו ועל ביתו כעורב הזה אינו זוכה לדברי 
 .(ה א ואשה כי"ויקרא רבה פרשה יט ד)

 
הוא מכופף את טבע העורב מהתנכרות לצרכי מזונותיהם , למתן מגמה זו שבאליהו' ברצותו של ה

 .לדאגה למזונו של אליהו, של בניו
 

הוא הדואג למזונות בני ' ה. זונחים העורבים את בניהם ואינם ממציאים להם מזונות, בדרך הטבע
  .העורב

 
הֵמָה תֵןנוֹ " מָה לִבְּ נֵי לַחְּ רָאו אֲשֶר עֹרֵב לִבְּ  ה"והקב בניו על אכזרי שהוא רבותינו פירשו - יִקְּ

 ה"ד' ט, ז"קמ תהלים)" פיהם לתוך ונכנסין צואתם מתוך יתושין להם ומזמין עליהם מרחם
 .(עורב לבני

                                                 
 .ג"י יא פרק א שמואל 1487
 .כך הוא על פי הגמרא 1488
" דאחאב טבחי מבי רב אמר יהודה רב אמר? מהיכא (ז"י, 'א מלכים)' וגו בבקר ובשר לחם לו מביאים והערבים"
 (.א"ע ,ג"קי סנהדרין)

 .נו של המלך יהושפטל במדרש מביאים העורבים את מזונו של אליהו משולח"אמנם על פי חז
 ובשר ולחם בבקר ובשר לחם לו מביאים היו מהיכן, ('ו ',ד ,ז"י, 'א מלכים) 'והעורבים מביאים לו לחם ובשר וגו"

 אותו של משולחנו להוציא, אחאב של בביתו ליכנס עורבים אותם רוצים היו שלא לפי, יהושפט של שולחנו מן, בערב
 (.'ו סימן מסעי פרשת תנחומא מדרש) ..."כוכבים עבודת מליאה יתוב שהיתה מפני, צדיק לאותו כלום רשע
1489

 (.' _______________עמ) "תכונת העורבות במלאכיות גופו של אליהו"בפרק  
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 .   הם הדואגים למזונו של אליהו, אולם עתה בניגוד לטבעם הזה

 
הִי" בַר וַיְּ ךָ ופָנִיתָ  מִזֶה לֵךְ .לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ מָה כְּ תָּ  קֵדְּ תַּרְּ נִסְּ נַחַל וְּ רִית בְּ נֵי עַל אֲשֶר ךְּ דֵן ןְּ  .הַטַרְּ

הָיָה תֶּה מֵהַםַחַל וְּ אֶת תִּשְּ בִים וְּ ךָ צִוִיתִי הָעֹרְּ ךֶלְּ כַלְּ בַר וַטַעַש וַטֵלֶךְ .שָם לְּ  נַחַלבְּ  וַטֵשֶב וַטֵלֶךְ 'ה ךִדְּ
רִית נֵי עַל אֲשֶר ךְּ דֵן ןְּ בִים .הַטַרְּ הָעֹרְּ בִיאִים וְּ לֶחֶם בַבֹקֶר ובָשָר לֶחֶם לוֹ  מְּ  הַםַחַל ומִן בָעָרֶב ובָשָר וְּ
תֶּה  .('ו –' ב, ז"י', א מלכים)" יִשְּ

 
ות שקשה שיטריח אליהו לגל -נעשה למען אותה המטרה  ,יָמִים מִסֵץשהבאנו לעיל  ייבוש הנחלאף 

  מצבם של ישראל בעקבות עצירת הגשמים' בעיני ה
 

הִי"  בעיני קשה שהיה לגלות ויטריח הגשמים צורך שידע כדי -...הַםָחַל וַטִיבַש יָמִים מִסֵץ וַיְּ
 .(הנחל ויבשה "די "רשו' ז, ז"י', א מלכים)" ברעב מתים שרוין שישראל ה"הקב

 
שליחתו אל האישה השגחה האלוהית באליהו באת פעולת המיתון החזקה ביותר יוצרת ה

 .עד כדי רמת חיבור של אישות העולםמדרגת את זקתו של אליהו אל ' ה מחזק, שם. האלמנה
 

הִי" בַר וַיְּ פַתָה לֵךְ קום .לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ צִידוֹן אֲשֶר צָרְּ תָּ  לְּ יָשַבְּ  אִשָה שָם צִוִיתִי הִםֵה שָם וְּ
מָנָה לֶ  אַלְּ ךְּ כַלְּ פַתָה וַטֵלֶךְ וַטָקָם .ךָלְּ הִםֵה הָעִיר ןֶתַח אֶל וַטָבֹא צָרְּ מָנָה אִשָה שָם וְּ קֹשֶשֶת אַלְּ  מְּ
רָא עֵצִים חִי וַטֹאמַר אֵלֶיהָ  וַטִקְּ עַט לִי נָא קְּ לִי מַיִם מְּ תֶּה בַךְּ אֶשְּ  .('י –' ח, ז"י', א מלכים)" וְּ

 
ר אליהו כדוגמת התחברות אליעזר למצוא אישה ל אנו למדים כי אל האישה האלמנה מתחב"מחז

 .דרך נסיון של בקשת מים -ליצחק 
 

 אותה ואמר אברהם עבד מאליעזר ולמד ה"הקב לו שאמר באלמנה מכיר היה לא הוא"
 (.מים מעט לי נא קחיה "ד' י, ז"י', א מלכים י"רש" )האלמנה היא לשתות מים לי שתתן

 
ל קשר בין נסיונו של אליעזר על הבאר שמטרתו הייתה כיוון שלכאורה לא היה אמור להיות כ

, לבין חיבורו של אליהו אל האלמנה שאמור היה להיות לשם כלכלה בלבד, למצוא אישה ליצחק
ובכל אופן נוקט אליהו ביחס לאותה האלמנה באותו נסיון המשמש את אליעזר למצוא אישה 

הו בכלכלת אותה האלמנה מתדמה אנו נצרכים להבין כי רמת הקשר אליה נכנס אלי, ליצחק
, כיוון שהתחבר עימה ברמת קשר עמוקה זו. לקשר האישות אותו רוקם אליעזר בנסיונו על העין

לגלגל באליהו את צורך הבריות לבקש רחמים על מיתת בנה של האלמנה ' נפתח הפתח הפתח לה
 .תוך מעורבות עמוקה של אליהו בצורכה

 
יכות פרשיית כלכלת אליהו על ידי האלמנה ופרשית מיתת כך מבארת הגמרא בסנהדרין את סמ

 .בנה
 

 לך קום לאמר אליו' ה דבר ויהי (ז"י ,'א מלכים) כתיב בעלמא צערא דאיכא דחזא כיון"
 סנהדרין)" הבית בעלת האשה בן חלה האלה הדברים אחר ויהי (ז"י ,'א מלכים) וכתיב, צרפתה

 .(א"ע ,ג"קי
 

 .י במקום"על כך מפרט רש
 

: לאליהו הוא ברוך הקדוש ליה אמר, בעלמא צערא דאיכא הוא ברוך הקדוש - דחזא וןכי"
ה כיון "י שם ד"רש)" ואזיל מפרש כדקא מטר של מפתח לו שיחזיר הדבר לגלגל, צרפתה לך

 .(דחזא
 

צרת האלמנה אכן מעלה את הזיקה העמוקה הנוצרת בין אליהו והאלמנה לכדי טענת קשר אישות 
 .של תשמיש המיטה

 
 את טול בני ומת עלי עוני את והזכרת המטה בתשמיש אלי באת האשה אליו אמרה"...

 רבון לפניו ואמר ה"הקב לפני מתפלל והיה ל"ז אליהו ועמד, בני את לי ותן אצלי שהבאת
 צרת שמתוך יודע שאני הזאת האשה אף אלא ראשי על שעברו העונות כל דיי לא העולמים

 המתים תחיית שיש וילמדו לקרבו הזה הילד נפש את השב נעשה שלא דבר דברה בנה
  .(רט רמז 'א מלכים שמעוני ילקוט)" אליהו בקול' ה וישמע שנאמר לו ונעתר
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מכנה הירושלמי במשל הרופא ונרתיק הרפואות , מתוך הזיקה הקרובה הזו שבין אליהו והאלמנה
 . את בן האלמנה כבנו של אליהו עצמו

 
 אצלו חזר בנו נפצע יוצא כשהוא עם רופא של נרתיקו שגנב לאחד פזי בן יודה רבי אמר"...

 בו נתונין רפואות מיני שכל הנרתק את והחזר לך לו אמר בני את רפא הרופא אדוני לו אמר
 אלא חיים המתים שאין טל של נדרו והתר לך לאליהו ה"הב לו אמר כך בנך את מרפא ואני

 .(ב"ה ',ה פרק ברכות למירושי)" צרפית של בנה את מחיה ואני בטללים
 

על " בן אמיתייונה " -מכונס בשמו שמו של אליהו כאביו , אף כשמופיע בן זה בעתיד בזכות עצמו
בַר" -שם דברי האלמנה אליו  פִיךָ 'ה ודְּ  .1490"אֱמֶת בְּ

 
 ודבר (ז"י ',א מלכים) וכתיב, אמתי בן אקרי כך ובגין...אתא קא דאליהו (כוחומ) מחילא יונה"
 .('א"ע קצז דף ויקהל פרשת( שמות) ב כרך זוהר)" אמת יךבפ' יי

 
בין אליהו והאלמנה מעלה האלמנה את מגמת הקשר  מערכת הקשר האינטימי המחייבתוך ב

 .הנמדד על פי מצבם היחסי ולא רק על פי מצבם האבסולוטי, לברואים' היחסי שבין ה
 

ךִיר אֵלַי בָאתָ  לֹהִיםהָאֱ  אִיש וָלָךְ כִי מַה אֵלִטָהו אֶל וַתֹּאמֶר" הַזְּ הָמִית עֲוֹנִי אֶת לְּ נִי אֶת ולְּ " בְּ
 .(ח"י, ז"י', א מלכים)

 
את ' של ה" שיכחה"אינה מתוך , אי זכירת עוונותיה של האישה עד הגעתו של אליהו למחיצתה

ל בין "כך משווים חז. אלא מתוך קיום העולם על פי מדד מצבם היחסי הזה, עוונות הברואים
 .ה של האלמנה לבין דבריו של לוט בבורחו מסדוםדברי

 
 לוט. וצרפית לוט אחד דבר אמרו אדם בני שני חנינא בר חמא' ר בשם לוי ורבי ברכיה' ר"...
 רבים מעשי והיו עירי בני ומעשי מעשי רואה ה"הקב היה אברהם אצל הלכתי שלא עד אמר
 אוכל לא כי שנאמר שלי על יםרב מעשיו אברהם אצל הולך שאני עכשו, עירי בני מעשי על

 עירי בני ומעשי מעשי רואה ה"הקב היה אצלי באת שלא עד אמרה צרפית. ההרה להמלט
" בני את ולהמית עוני את להזכיר באת אלי שבאת עכשו, עירי בני מעשי על רבים מעשי והיו

 .([המשך המדרש לעיל) רט רמז 'א מלכים שמעוני ילקוט]
 

מה שלא ניתן לאברהם בעמידתו , מביא להצלת צוהר, :1491של אברהםקושי לוט לעמוד במחיצתו 
 .1492'מול ה

 
ךָ מָצָא נָא הִםֵה" דְּ עֵינֶיךָ חֵן עַבְּ דֵל בְּ ךָ וַתַּגְּ דְּ הַחֲיוֹת עִלָדִי עָשִיתָ  אֲשֶר חַסְּ שִי אֶת לְּ אָנֹכִי נַפְּ  לֹא וְּ

הִלָלֵט אוכַל בָקַנִי ןֶן הָהָרָה לְּ רֹבָה הַזֹאת הָעִיר נָא הִםֵה .וָמַתִּי הָרָעָה תִּדְּ הִוא שָלָה לָנוס קְּ  וְּ
עָר טָה מִצְּ עָר הֲלֹא שָלָה םָא אִלָלְּ חִי הִוא מִצְּ שִי ותְּ  לַדָבָר גַּם פָנֶיךָ נָשָאתִי הִמֵה אֵלָיו וַטֹאמֶר .נַפְּ

 .(א"כ – ט"י, ט"י בראשית)" דִבַרְתָ  אֲשֶר הָעִיר אֶת הָפְכִי לְבִלְתִי הַזֶה
 

למתן את הזיקה האבסולוטית , זיקת אישות זו של אליהו לאישה הצרפתית אמורה הייתה אם כן
לבין היחס למקורות החיים לרמה היחסית שמציבה האלמנה בטענתה ' שיוצר אליהו בין היחס לה

 . מול אליהו
 

                                                 
 .ד"כ ,ז"י', א מלכים 1490
בָקַנִי ןֶן" –ל את דברי לוט  "כך מבארים חז 1491  .כחשש הנובע מן  הקרבה אל אברהם" וָמַתִּי הָרָעָה תִּדְּ
 וכדאי צדיק נראה והייתי, העיר בני ומעשי מעשי רואה ה"הקב היה סדום אנשי אצל כשהייתי - הרעה תדבקני פן"

 שלא עד, עוני את להזכיר אלי באת כי( יח יז א"מ) לאליהו הצרפית אמרה וכן. כרשע אני צדיק אצל וכשאבא, להנצל
 י"רש" )רשעה אני מעשיך לפי אצלי שבאתומ, ביניהם צדקת ואני עמי ומעשי מעשי רואה ה"הקב היה אצלי באת

 (ה פן תדבקני הרעה"ד ט"י, ט"י בראשית
 .המבקש הצלה עד לעשרה צדיקים אך אינו יכול על פחות מכך 1492
רָה לַאדֹנָי יִחַר נָא אַל וַטֹאמֶר" און אולַי הַןַעַם אַךְ וַאֲדַבְּ חִית לֹא וַטֹאמֶר עֲשָרָה שָם יִלָצְּ  לא פחות על - עֲשָרָההָ  בַעֲבור אַשְּ

" מצא ולא בקש כבר צירוף ידי על תשעה ועל, דורם על הצילו ולא ונשיהם ובניו נח, שמונה היו המבול דור אמר. בקש
 .(עשרה שם ימצאון אוליה "י ד"ורש ב"ל, ח"י בראשית)
 

 מתוך שאין הוא מוצא עשרה משתתק אברהם והמלאכים מגיעים אל סדום להשחית
 

דַבֵר ךִכָה ךַאֲשֶר 'ה וַטֵלֶךְ רָהָם אֶל לְּ רָהָם אַבְּ אַבְּ קֹמוֹ  שָב וְּ  הדיין נסתלק - הדיין לו הלך הסניגור שנשתתק כיון - לִמְּ
, ח שם"בראשית י" )להשחית בערב סדומה המלאכים שני ויבאו( 'א ,ט"י) ולפיכך, מקטרג והקטיגור הסניגור נסתלק
 (.למקומו שב אברהםו ה"וד' וגו' ה וילך ה "ד י"רשו ג"לפסוק 
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וניות הפוכה לזו עד כדי קיצ מגמה זואכן על בנה של האלמנה המתחייה מכוחו של אליהו משפיעה 
תובע כבוד הבן "הרי יונה מוגדר כ" תובע כבוד האב ולא כבוד הבן"בעוד אליהו מוגדר כ. של אליהו

 ".ולא כבוד האב
 

 האב כבוד תבע ואחד. הבן וכבוד האב כבוד תבע אחד הם בנים שלשה אומר אתה מצאתנ"
 וכבוד האב כבוד תבע ירמיה. האב בכבוד ולא הבן כבוד תבע ואחד. הבן כבוד ולא
 מלכים)' וגו צבאות אלהי' ליי קנאתי קנא שנאמר הבן כבוד ולא האב כבוד תבע אליהו...הבן
 שאין תחתיך לנביא תמשח שפט בן אלישע ואת...אליו' ה ויאמר שם נאמר ומה ('י ,ט"י ,'א

 האב כבוד ולא הבן כבוד תבע יונה. בנבואתך איפשי שאי אלא תחתיך לנביא לומר תלמוד
 שנית ('א ',ג יונה) לאמר שנית יונה אל' יי דבר ויהי כתיב מה' וגו לברוח יונה ויקם שנאמר
 .(מצרים בארץ ה"ד א פרשה בא דפסחא' מס - בא ישמעאל דרבי מכילתא)" שלישית לא עמו נדבר

  
 . אינו הולך בדרך זו, עצמו אולם אופי פעולתו של אליהו

 
שאם  אלא .'שבין קיום החיים לקיום הקשר לה הזיקה הישירה מימושממשיך אליהו את , בכרמל

הוא יוצר זאת דרך כפיית בכרמל , "ולא יהיה מטר" –בתחילה יצר זאת דרך מימוש תוצאתה 
את הגשמים מביא אליהו לישראל לא . במעשה ירידת האש על הכרמל' רצונם של ישראל אל ה

לא דרך כיפוף רצונם של א, שכנגד קיום הגשמים "מקור החיים"מתוך וויתור על רמת הקשר ל
 ".הוא האלוהים' ה"ישראל להודות כי 

 אִיש כְכַף לאליהו הופעת השמים
 

 .לתת לישראל ללא כל תנאי' מלשון הכתובים עצמם אנו למדים כי את הגשם מתעתד ה
 

הִי" בַר רַבִים יָמִים וַיְּ לִישִית בַשָנָה אֵלִטָהו אֶל הָיָה 'ה ודְּ אָב אֶל הֵרָאֵה לֵךְ לֵאמֹר הַשְּ נָה אַחְּ אֶתְּּ  וְּ
נֵי עַל מָטָר  .('א, ח"י', א מלכים)" הָאֲדָמָה ןְּ

 
הבאתם , קיבוצו של אליהו את ישראל ונביאי הבעל בהר הכרמלכי , מוכרחת המסקנהמתוך כך 
, מתוך כך נתינת הגשםשחיטת נביאי הבעל ורק , "הוא האלוהים' ה"לידי כך שיאמרו של ישראל 

 .אליו' בניגוד לדברי ה על דעת עצמו גמתו של אליהוהינם המשך מ
 

עַתָּה" לַח וְּ בֹץ שְּ רָאֵל ךָל אֶת אֵלַי קְּ מֶל הַר אֶל יִשְּ אֶת הַךַרְּ בִיאֵי וְּ בַע הַבַעַל נְּ  וַחֲמִשִים מֵאוֹת אַרְּ
בִיאֵי בַע הָאֲשֵרָה ונְּ לֵי מֵאוֹת אַרְּ חַן אֹכְּ לַח .אִיזָבֶל שֺלְּ אָב וַטִשְּ נֵי כָלבְּ  אַחְּ רָאֵל בְּ בֹץ יִשְּ  אֶת וַטִקְּ

בִיאִים מֶל הַר אֶל הַםְּ הִי...הַךַרְּ חָה בַעֲלוֹת וַיְּ רָהָם אֱלֹהֵי 'ה וַטֹאמַר הַםָבִיא אֵלִטָהו וַטִגַש הַלִנְּ  אַבְּ
חָק רָאֵל יִצְּ יִשְּ רָאֵל אֱלֹהִים אַתָּה ךִי יִוָדַע הַטוֹם וְּ יִשְּ  כָל אֵת עָשִיתִי וּבִדְבָרְךָ עַבְדֶךָ וַאֲנִי בְּ

עו עֲנֵנִי 'ה עֲנֵנִי .הָאֵלֶה הַדְבָרִים יֵדְּ אַתָּה הָאֱלֹהִים 'ה אַתָּה ךִי הַזֶה הָעָם וְּ  לִבָם אֶת הֲסִבֹתָ  וְּ
קֹוָק אֵש וַתִּןֹל .אֲחֹרַםִית אֶת הָעֹלָה אֶת וַתֹּאכַל יְּ אֶת הָעֵצִים וְּ אֶת הָאֲבָנִים וְּ אֶת הֶעָפָר וְּ  הַלַיִם וְּ
עָלָה אֲשֶר א .לִחֵכָה בַתְּּ לו הָעָם ךָל וַטַרְּ נֵיהֶם עַל וַטִןְּ רו ןְּ  .הָאֱלֹהִים הוא 'ה הָאֱלֹהִים הוא 'ה וַטֹאמְּ
שו לָהֶם אֵלִטָהו וַטֹאמֶר בִיאֵי אֶת תִּפְּ שום מֵהֶם יִלָלֵט אַל אִיש הַבַעַל נְּ ןְּ  אֶל טָהואֵלִ  וַטוֹרִדֵם וַטִתְּ
חָטֵם קִישוֹן נַחַל אָב אֵלִטָהו וַטֹאמֶר .שָם וַטִשְּ אַחְּ תֵה אֱכֹל עֲלֵה לְּ  מלכים)" הַגָשֶם הֲמוֹן קוֹל ךִי ושְּ
 .(א"מ – ט"י, ח"י', א

 
הוא מפעפע , ל ממד הרצוןעצמו אמתוך שכוח המעשה שמנביע אליהו הוא כה חזק לפעפע , אולם

ךָ" –יכול אליהו לומר בפה מלא מתוך כך  .האלוהי אף אל הרצון בָרְּ בָרִים ךָל אֵת עָשִיתִי ובִדְּ  הַדְּ
 .1493"הָאֵכֶה

 
ביכולת הקרבתו של אליהו בבמת " מתורגם", על פי רצון האדם' את רצון ה" למשוך"יכולת זו 
 .  היחיד

 

                                                 
כמה פסוקים לפני כן ל "מביאים לנו חז, "רצון"של כוח פעולתו של אליהו על התמונת מציאות נמוכה יותר  1493

 .בבניית הבמה בכרמל" ישראל"בביאור מעורבות שם 
 

תֵּים אֵלִטָהו וַטִסַח" רֵה שְּ ןַר אֲבָנִים עֶשְּ מִסְּ טֵי ךְּ נֵי שִבְּ בַר ההָיָ  אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ רָאֵל לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ יֶה יִשְּ מֶךָ יִהְּ  נאמר למה - שְּ
 בניך עתידין ממך' יהי גוים וקהל גוי לו אמר ביום בו ישראל וקראו אל בבית יעקב על שכינה שנגלתה שביום לפי כאן

 א"ל, ח"י', א מלכים" ) ר"בב בדבר מתרצה ואני הבמות איסור בשעת עליו להקטיר מזבח ולבנות עמים כשאר להקהל
 (.שמך' יהי ישראל לאמר אליו' ה דבר היה אשרה "די "רשו
 

ךָ"בלבד ולא עד כדי  "התרצות"לבניית במת היחיד של אליהו היא ברמה של ' יחסו של ה, ברמת התייחסות זו בָרְּ  ובִדְּ
 .עצמו' ציווי ה כוח המעשה בו להנביע את מקור החיים הופך את מעשהו להיות , אולם באליהו עצמו". עָשִיתִי
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 .(ו"ל, ח"י', א מלכים שם י"רש)" הבמות איסור בשעת בבמה שהקרבתי - עשיתי ובדברך"
 

שם בונה אליהו על כך שעצם מימוש תוצאתיות הקשר שבין , עצירת הגשמיםלמצב  בניגוד, אמנם
פונה , הרי עתה במבחן ההקרבה בכרמל, תביא להרחבת הקשר אף בערוצי הבחירה', ישראל לה

הוא משאיר ' עזרתו לשם כך באש ההאולם ב. אליהו לבחירתו של האדם לקבע מי הוא האלוהים
, על המציאות' הקשר שבין השכינה לישראל להיבנות מכוח כפיית מעשה שלטונו של ה את בניין

אף שהכרעה זו נטולת בחירה , אלא שהוא ממתן מגמה זו בהפניית המעשה להכרעת הרצון
 .חופשית

 
את עד כי , אין סוף החייםכה רחוקה דרך הבחירה החופשית מאופן פעולתו של אליהו את 

 .'ה עלהוא מטיל , את קיומה באדם' נת הנתיהאחריות על תוצאות 
 

" אליך לבבם להכין' הי ובידך מאחריך לסור מקום להם נתת - לבם את הסבות ואתה"
 .(ה ואתה הסבות את לבם"ז  ד"ל, ח"י', א מלכים י"רש)

 
עד כי יכול , אף במישורי הרצון כה חזקה הוויית המעשה ליצור מכוחו את קו החיים, במקביל

 .ת מעשהו על השכינה בהתניית כפירהאליהו לכוף א
 

המשך ) ..."לבם את הסבות אתה ואומר כופר אהיה אני אף תענני לא אם אגדה ומדרש"...
 .(י לעיל"רש

 
, 'ולא כפי שמורה לו ה המעשהכוח דרך ' ר הקשר שבין ישראל להבָ חְּ המשכת אליהו לקיים את מַ 

 לֵךְ" –אל אליהו ' דברי ההיה להיות מכוח שאמור כפי , היא הגורמת לכך שאין הגשם מגיע מעצמו
אָב אֶל הֵרָאֵה נָה אַחְּ אֶתְּּ נֵי עַל מָטָר וְּ   .אלא אליהו נצרך למאמץ בכדי להופיעו. 1494הָאֲדָמָה ןְּ

 
אומָה אֵין וַטֹאמֶר וַטַבֵט וַטַעַל יָם דֶרֶךְ הַבֵט נָא עֲלֵה נַעֲרוֹ  אֶל וַטֹאמֶר" " עָמִיםןְּ  שֶבַע שֺב וַטֹאמֶר מְּ
 .(ג"מ, ח"י', א מלכים)

 
 . ו דווקא אל הארץ דרך בין ברכיויפונה אליהו במאמצ, הטבעית אל השמים לפניהבניגוד 

 
אֵלִטָהו..." מֶל רֹאש אַל עָלָה וְּ הַר הַךַרְּ צָה וַטִגְּ ךָיו בֵין ןָנָיו וַטָשֶם אַרְּ  .(ב"מ, ח"י', א מלכים)" בִרְּ

 
וח הברכיים הוא המייחד את יוסף להופיע את אין סוף החיים ממקור כי כ, 1495כבר ראינו לעייל

 . מקום המילה –הווייתו בגוף 
 

 . את גידולם של בני מנשה על ברכיו מתרגם יונתן בהתייחסות לכוח המילה
 

א" רַיִם יוֹסֵף וַטַרְּ אֶפְּ נֵי לְּ נֵי גַם שִכֵשִים בְּ נַשֶה בֶן מָכִיר בְּ דו מְּ וחמא יוסף  - יוסֵֹף כֵיבִרְ  עַל יכְֺּ
" לאפרים בנין דרין תליתאין אוף בני מכיר בר מנשה כד אתילידו גזירינון ורבינון יוסף

 .(ותרגום יונתן שם ג"כ', נ בראשית)
ל שיוסף היה הסנדק "נ י"א. יכול להיות שהוא דעתו כי מל אותם על ברכי הסנדק -גזרינון יוסף  : פירוש יונתן

 .היו נימוליםוזהו על ברכי יוסף 
 

הוא פונה אל ,  בשימתו פניו בין ברכיו. ל גם ביחס למקום פנייתו של אליהו"כך אכן מבארים חז
 .מקום המילה

 
, 'א מלכים) ד"הה לכרמל שעלה כאליהו עלי חביבין שבכם הרשים לישראל ה"הקב מרא"
 ברכיו בין ניופ שם ולמה ברכיו בין פניו וישם ארצה ויגהר הכרמל ראש אל עלה ואליהו (ח"י

 ד ה"ד א"ל פרשה רבה ויקרא) "מילה לברית הבט זכות לנו אין אם ע"רבש ה"הקב לפני אמר
 .(צו א"ד

 
והצמדת חסרי הזכות אל , ים שבישראל לחביבות אליהו בהר הכרמלשִ חביבותם של הרָ  הצמדת

ור אינה הצמדה נוקדתית אלא היא מגדירה את ממד הנבעתו של אליהו את מק, זכות המילה

                                                 
 'א ,ח"י', א מלכים 1494
1495

להופיע "כפרק "( אברך"בכינויו )בהתייחסותנו להבדל שבין ברכת הידיים של יעקב לברכת הברכיים של יוסף  
 (' _______________עמ)" שכינה מן הברכיים
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ביחס ובלשונות דומים , ראינו ביחס ליפתח" רש"את כינוי ה. החיים מכוח שייכותו אל הגלעד
 .וביחס לגלעד עצמו לאנשי יבש גלעד

 
במעשה הקרבתו את ביתו בלא שיתירו , ל ליפתח"מצמידים חז" גבר רש"את כינוי הכתוב במשלי 

 . לו את נדרו
 

 דלים ועושק רש גבר הכתוב אמר ועליו ,נדרו את להתיר פתח מצאו ולא אצלם הלכה..."
 שקמה של גרופות, בתורה רש שהיה יפתח זה רש גבר, ('ג ח"כ משלי) לחם ואין סוחף מטר
 סבולת ויאמר שבולת אמר אומרים שהיו בשעה, הדלים את עושק שהיה דלים עושק, היה

 אלא, נדרו את ירשית מי לו שהיה, לחם ואין סוחף מטר לפיכך, שוחטו והיה, ('ו ,ב"י שופטים)
 שלא כיון, נדרו את להתיר פתח ימצאו שלא ההלכה את מהן ה"הקב שהעלים, לחם ואין
 הייתי נפשות צווחת הקודש ורוח, ה"הקב לפני ושחטה עלה, נדרו את להתיר פתח מצאו
 .('וגו יפליא כי איש א"ד' ז סימן בחוקותי פרשת תנחומא מדרש)..." לפני שתקריב מבקש

 
 ."עם אספסוף" אנשי יבש גלעד ענית למדנו על היות רובם שלס בת"מן התו

 
 אנשי ישראל שהרגו לפי גלעד מתושבי נקרא לכך - גלעד מתושבי התשבי אליהו ויאמר"

 המיושבים מן אנשים מעט אם כי גלעד ביבש נשאר ולא בגבעה פילגש מעשה על גלעד יבש
 ',ג תענית תוספות) ..."התושבים מן אליהו כי מעיד לכך אספסוף עם היו השאר כל כי בעיר

 .(א"ע
 

רֵךְ"את תיאור הכתוב בשיר השירים  עֵדֶר שַעְּ שו הָעִזִים ךְּ עָד מֵהַר שֶגָלְּ " רקים"ל ל"מייחסים חז, "גִלְּ
 .שבישראל

 
רֵךְ..." עֵדֶר שַעְּ שו הָעִזִים ךְּ עָד מֵהַר שֶגָלְּ  היא לכך ישראל כנסת שדימה הדוגמאו... - גִלְּ
 מהר לרדת שגלשו ובניו כיעקב עלי חביבין שביך הרקים אף ומשכנותיך למחנותיך בפניםמ

 .(העזים כעדר שערך, לצמתך מבעדה "ד י"רשו' א', ד השירים שיר)" שם לבן כשהשיגם הגלעד
 

הדבר נובע . אינו מקרי" עם אספסוף"והיות אנשי יבש גלעד , תו של יפתח בתורהשורַ , כפי שבארנו
שמקום המילה הוא , גופי החיים והמעשהעצמיות תדבקותם למקור החיים שמכוח ישירות מה

כך בארנו את . כך בארנו את מסירות הנפש של אנשי יבש גלעד אל גופות שאול ובניו. נקודת מוצאו
חייהם של בני מתוך הבלטת פן זה שבהופעת . מינוי שלטונואת דווקא ' סיבת הבאת יפתח לפני ה

, על כן. התורה נעדר מיפתח ומאנשי גלעד –חשבה ובתוך כך מחשבת החיים נשאר צד המ, הגלעד
יַת"והגלעד כולו מוגדר כ, את מעשה נידרו בעזרת חכם להתיר לא מסוגל יפתח  עֲקֺבָה אָוֶן ןֹעֲלֵי קִרְּ

  .1496"מִדָם
דרך ' אף עתה לאחר שבמשך שלש שנים בהם הוא מקיים את זיקת  הקשר שבין ישראל לה, אליהו

יקה זו אל זאין הוא מגיע לתוצאה המיוחלת של פיעפוע , 1497ולא יהיה מטר -מוש תוצאותיה  מי
הוא פונה בבקשת הגשמים אל , למרות זאת גם בעת נסיונו בהר הכרמל, ממד המחשבה והרצון

 .אל מקום המילה –מקור אין סוף החיים העצמי שבגופו 
 

 !מתוך כך מופיעים לו הגשמים בתצורת יד
 

הִי" בִעִית וַיְּ  אֱסֹר אַחֲאָב אֶל אֱמֹר עֲלֵה וַטֹאמֶר מִטָם עֹלָה אִיש כְכַף קְטַמָה עָב הִמֵה וַטֹאמֶר בַשְּ
לֹא וָרֵד כָה וְּ  .(ד"מ, ח"י', א מלכים)" הַגָשֶם יַעֲצָרְּ

 
 .לכף היד אינו חיצוניהעב אנו למדים כי דימוי , "ךַןָיִם"מקריאת העננים בשם 

 
בָ  נִשָא"  .(א"מ', ג איכה)" בַשָמָיִם אֵל אֶל כַנָיִם אֶל בֵנולְּ

 
 .בתפילה' מן הפשט נראה שכוונת הכתוב היא לנשיאת האדם את לבבו ואת כפות ידיו אל ה

 
 .י במקום בהסברו הראשון"כך אכן מבאר רש

 

                                                 
 .'ח', ו הושע 1496
1497

רו"  תֶּה ןֶן לָכֶם הִשָמְּ כֶם יִפְּ בַבְּ תֶּם לְּ סַרְּ תֶּם וְּ תַּחֲוִיתֶם אֲחֵרִים אֱלֹהִים וַעֲבַדְּ הִשְּ חָרָה .לָהֶם וְּ עָצַר בָכֶם 'ה אַף וְּ  אֶת וְּ
לֹא הַשָמַיִם יֶה וְּ  .(ז"י – ז"ט, א"י דברים" )מָטָר יִהְּ
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 לשוב עמהם לבבינו אף נשא השמים אל כפינו את נושאים כשאנו - כפים אל לבבינו נשא"
 .(א"מ', ג איכה שם י"רש)" ה"ב המקום לפני לבבינו השיבל

 
י ביאור "מביא רש, באופן שהכפים הם מושא הפניה" ךַןָיִם אֶל"כיוון שלשון הכתוב הוא , אולם
 .כי הפניה היא אל העננים הנקראים כפים, נוסף

 
 איש כףכ קטנה עב והנה (ח"י ',א מלכים) אמר דאת כמה שמים אל העננים אל - כפים אל"

 .(י שם"רש)  1498..."אור כסה כפים על (ו"ל איוב) וכן עולה
 

 . אנו למדים שהיא משמשת במשמעות של שליטה ושלטון" כף"משמוש הכתובים בלשון 
 

 "תִּתָּפֵשו בַךַף"כך מכנה יחזקאל הנביא את שיעבוד ישראל בידי מלך בבל בלשון 
 

קֹוִק אֲדֹנָי אָמַר ךֹה לָכֵן" כֶםהַ  יַעַן יְּ ךַרְּ כֶם זְּ הִגָלוֹת עֲוֹנְּ עֵיכֶם בְּ הֵרָאוֹת ןִשְּ כֹל חַחֹאותֵיכֶם לְּ  בְּ
כֶם יַעַן עֲלִילוֹתֵיכֶם  י"רשו ט"כ, א"כ יחזקאל)" תתמסרון דבבל מלכא ביד - תִּתָּפֵשו בַכַף הִזָכֶרְּ

 .(תתפשו בכףה "ד
 

 זֶבַח הֲכַף" –ם מקשים עליו כך בטענתם של אנשי סוכות לגדעון כי עוד לא ניצח את המלחמה ה
מֺםָע צַלְּ יָדֶךָ עַתָּה וְּ  "בְּ

 
שֵי אֶל וַטָבֹא" מֺםָע זֶבַח הִםֵה וַטֹאמֶר סֺךוֹת אַנְּ צַלְּ תֶּם אֲשֶר וְּ  וְצַלְמֺמָע זֶבַח הֲכַף לֵאמֹר אוֹתִי חֵרַפְּ

עֵפִים לַאֲנָשֶיךָ נִתֵּן ךִי בְיָדֶךָ עַתָה  שהצלתנו מתפאר שאתה בידך למונעוצ זבח הכף - לָחֶם הַטְּ
 .(ה הכף זבח וצלמונע בידך"ד י"רשו ו"ט', ח שופטים)" מדין מיד

 
לכדי ממשות של שלטון כבר ' מגשימה אם כן את רצון ה, הופעת הגשמים לאליהו בתצורת כף

בכך מעצבת השכינה את דרך הופעתה כפי הדרך שמתווה אליהו . מהצד הנותן של הופעת הגשמים
לישראל דרך מימוש ' לקיים את הוויית הקשר שבין ה בעצירת הגשמים ובהר הכרמל במעשיו

 .שלטונה על המציאות ומתוך כך פיעפוע קשר זה אף על רצונם ובחירתם של ישראל
 

 על הארץלהשליט רצונה , בגשמיםאותה היד המופיעה לאליהו . ה שם גבול לדרך זו"אולם הקב
להשאיר את , לשמור על היחס שבין האלוהות והאדם היא המאלצת את אליהו, כדבר אליהו

בדרך זאת ההשגחה האלוהית  תכך יוצר. 'גם אם שלא ברצון ההשליטה במציאות בידי האדם 
 .בה היא מסיימת את פרשת הגשמים בהר הכרמלהמדהימה 

 
הִי" עַד ךֹה עַד וַיְּ הַשָמַיִם ךֹה וְּ רו וְּ קַדְּ רוחַ  עָבִים הִתְּ הִי וְּ ךַב גָדוֹל םגֶשֶ  וַיְּ אָב וַטִרְּ . יזרעאל וַטֵלֶךְ אַחְּ

יַד תָה 'ה וְּ שַםֵס אֵלִטָהו אֶל הָיְּ נָיו וַיְּ  ה"מ, ח"י ',א מלכים)" יזרעאל בֹאֲכָה עַד אַחְאָב לִפְנֵי וַיָרָץ מָתְּ
 .(ו"מ –

 
ל מבארים זאת בכדי לחלוק כבוד למלכות שלא "חז? מדוע רץ אליהו לפני אחאב עד ליזראעל

 .יחזור אחאב יחידי לביתו
 

 יחידי אחאב ילך שלא ברגליו המרכבה לפני לרוץ כח נתלבש' ה קדם מן גבורה רוח -' ה ויד"
 .('ה ויד ה"ד ו"מ, ח"י', א מלכים י"רש)" למלכות כבוד שחלק

 
שהרי בריצתו לפני , הדרך בה בוחר אליהו לקיים את כבוד המלכות היא תמוהה ביותר, אולם

כך בדיוק מתאר שמואל בפני עם ישראל את העבדות אליה . ג כמנהג עבדי המלךאחאב הוא נוה
 .הם נכנסים בבקשם להם מלך

 
יֶה זֶה וַטֹאמֶר" ןַט יִהְּ לֹךְ אֲשֶר הַלֶלֶךְ מִשְּ נֵיכֶם אֶת עֲלֵיכֶם יִמְּ שָם יִסָח בְּ תּוֹ  לוֹ  וְּ ךַבְּ מֶרְּ פָרָשָיו בְּ  ובְּ

 .(א"י', ח', א שמואל)" מֶרְכַבְתוֹ  לִפְנֵי וְרָצוּ
 

שָרִים סוסִים עַל עֲבָדִים רָאִיתִי" –ל את דברי קוהלת "מייחסים חז, לא בכדי כִים וְּ  עַל ךַעֲבָדִים הֹלְּ
 .לריצתו זו של אליהו לפני אחאב 1499"הָאָרֶץ

                                                 
צַו אוֹר ךִמָה ךַןַיִם עַל" 1498 גִיעַ  עָלֶיהָ  וַיְּ מַפְּ  איש ככף קטנה עב שם על( ג איכה) כפים אל לבבינו נשא וכן העננים על - בְּ
 (.כפים עלה "די "רשוב "ל, ו"ל איוב" )(יח א מלכים)

1499
 .'ז ',י קהלת 
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 אליהו זה הארץ על כעבדים הולכים ושרים, אחאב זה סוסים על עבדים ראיתי א"ד"

 רבה קהלת)" 'וגו אחאב לפני וירץ מתניו וישנס אליהו אל היתה' ה ויד (ח"י' א מלכים) שנאמר
 .(ראיתי[ ז] א ה"ד 'י פרשה

 
להתלבש במעשה  כמעשיו , צריכה הופעת רוח הגבורה של אליהו לחלוק כבוד לאחאב, אם כןמדוע 

 ?של עבד
 

רק מטעם  את מעשה אליהו לא בארהב, נותנת קצה חוט בדבר, הגמרא בהתייחסותה לפרשה זו
 .המלכות אימתאלא מצד צורך קיום , נתינת כבוד למלכות

 
 אלי אלה עבדיך כל וירדו (א"י שמות): 'שנא, עליך מלכות אימת תהא לעולם: ינאי ר"א"

 ,'א מלכים): שנאמר, מהכא: אמר יוחנן' ר. 1500ל"קא לא לדידיה ואילו, לאמר לי והשתחוו
 ,ח"צ מנחות)" יזרעאלה באכה עד אחאב לפני רץוי מתניו וישנס אליהו אל היתה' ה ויד (ח"י
 .(א"ע

 
מדברים אלו עולה כי מטרת ריצתו של אליהו כעבד לפני אחאב מטרתה היא לא רק לשמר את 

, כניסת אליהו עצמו לעמדת עבדות זו. כבוד מלכותו של אחאב אלא אף את אימתו ושררתו
 .עצמומלמדת כי העצמת אימת מלכותו של אחאב מתממשת אף באליהו 

שהרי בעוד שביחס לשמירת כבוד . על כל הפרשהמסקנה זו מחייבת אותנו להתבננות חוזרת 
הרי העצמת ', עתה לאחר שהיטה את כל ישראל אל ה ,מובנת הרתמות אליהו, מלכותו של אחאב

אינה משתלבת עם , לעמדת עבדותעצמו אימת מלכותו של אחאב באופן המכניסה את אליהו 
 . ד כה מול אחאב ובהר הכרמלמעשיו של אליהו ע

 
 .אכן עיון מחדש בפשט הכתובים מלמד כי כל המהלך הזה לא מרצונו של אליהו הוא מגיע

 
יַד" -את לשון הכתוב  , כאמור תָה 'ה וְּ  נתלבש ,'ה קדם מן גבורה רוח"י כ"מבאר רש" אֵלִטָהו אֶל הָיְּ

 ...".כח
 

יַד"שימוש הכתוב בלשון , אולם כשרצה הכתוב לתאר . עת רוח גבורה אינו רגילביחס להופ" 'ה וְּ
רוחַ " –היא נוקטת בלשון , בגדעון כי רוח גבורה לבשה אותו שָה 'ה וְּ עוֹן אֶת לָבְּ  ".גִדְּ

 
רוחַ " שָה (י"רש –רוח גבורה ) 'ה וְּ עוֹן אֶת לָבְּ קַע גִדְּ ', ו ופטיםש)" אַחֲרָיו אֲבִיעֶזֶר וַטִזָעֵק בַשוֹפָר וַטִתְּ
  .(ד"ל

 
 .וכן ביפתח

 
הִי" תָּח עַל וַתְּּ עָד אֶת וַטַעֲבֹר 'ה רוחַ  יִפְּ אֶת הַגִלְּ נַשֶה וְּ ןֵה אֶת וַטַעֲבֹר מְּ עָד מִצְּ ןֵה גִלְּ עָד ומִלִצְּ  גִלְּ

נֵי עָבַר  .(ט"כ, א"י שופטים)" עַלוֹן בְּ
 

 .ואף בשמשון
 

לַח" לוֹן טֵרֶדוַ  (י"רש –' רוח גבורה מן קדם ה)' ה רוחַ  עָלָיו וַתִּצְּ קְּ לֹשִים מֵהֶם וַטַךְ אַשְּ  ..."אִיש שְּ
  .(ט"י, ד"י שופטים)

 
אל יחזקאל ' מאופן התגלות האנו למדים , "יד"בתורת ' על משמעות הופעת רוח הגבורה מאת ה

 .הנביא
 

 כך בנבואתו על מעשה מרכבה
 

בַר הָיָה הָיֹה" קֵאל אֶל 'ה דְּ חֶזְּ אֶרֶ  הַךֹהֵן בוזִי בֶן יְּ דִים ץבְּ הַר עַל ךַשְּ בָר נְּ  - 'ה יַד שָם עָלָיו וַתְהִי ךְּ
 על תוקפת שהנבואה תוקף לשון אלא אינה נבואה לשון ובכל זה בספר האמורה יד לשון כל

 .('ה יד ה"ד י"רשו' ג', א יחזקאל)" ז"בלע צא"דיישטרי משתגע' כאד כרחו
 

                                                 
 מנחות י"רש" )לילה פרעה ויקם הוה הכי דמסקנא ג"ואע לי והשתחוית אלי ותרד - ליה אמר לא לדידיה ואילו" 1500
ה עצמו הוא שפרע, ג שלבסוף כך היה"אע, לא אמר ותרד אלי והשתחוית לי( לפרעה)ואילו לו : תרגום. (א"ע ,ח"צ

 .שיורד אל משה
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 .וכך בנבואתו את נבואת העצמות היבשות
 

רוחַ  וַטוֹצִאֵנִי 'ה יַד לַיעָ  הָיְתָה" נִיחֵנִי 'ה בְּ תוֹךְ וַיְּ עָה בְּ הִיא הַבִקְּ לֵאָה וְּ ' ה יד כל... - עֲצָמוֹת מְּ
" חפץ שהרוח מקום אל כמשתגע לילך אותו כופה הרוח שהיתה הוא כפייה לשון שבנבואה

 .('וגו' ה ברוח ויוציאני' ה יד עלי היתהה "ד י"רשו' א, ז"ל יחזקאל)
 

 אתו את בנין הבית לעתיד לבואוכן בנבו
 

רִים" עֶשְּ חָמֵש בְּ גָלותֵנו שָנָה וְּ רֹאש לְּ בַע לַחֹדֶש בֶעָשוֹר הַשָנָה בְּ אַרְּ רֵה בְּ  אֲשֶר אַחַר שָנָה עֶשְּ
תָה עֶצֶם הָעִיר הֺךְּ  על ילהוליכנ תוקפו חוזק - שָלָה אֹתִי וַטָבֵא 'ה יַד עָלַי הָיְתָה הַזֶה הַטוֹם בְּ
 .('ה יד ה"ד י"רשו' א', מ יחזקאל)" כרחי

 
רוח . מותניו לרוץ לפני אחאב היא ברורהאליהו את שינוס להמסקנה היוצאת מתוך כך ביחס 

בעל כורחו נאלץ אליהו לרוץ לפני אחאב עד . ניטעת בו בעל כורחו, הגבורה המופיעה בו למעשה זה
שבין אליהו ואחאב מול אלו  הכוחותתפיסה זו משנה לגמרי את תמונת יחסי . 1501ליזראעל

ומרצונו את  אם בהבנה הפשטנית נראה היה כי אליהו הוא זה המעצים מכוחו. שחשבנו בתחילה
ה אל אליהו מתברר כי למרות חַ הנָ " יד"הרי עתה מתוך דקדוק בלשון ה, לחזק את מעמדו אחאב

הוא ' כי ה ומרל ישראלהובלתו בכפייה את השלטת אליהו את עצמו על הוויית הגשמים ולמרות 
בכוח מלכותו של אחאב ולא  –הוא להשאיר את השליטה במציאות בידי האדם ' רצון ה, האלוהים

 .1502בידי  השכינה ובנביאה מופיע כוחה
 

הסיבה לכך היא חולשת המעשה ליצור בהשלטתו הוויית מציאות שלמה שהמחשבה והרצון 
ה של פרשיית הגשמים של אליהו אנו למדים מסופה של פרשיית יפתח והן מסופהן  .שותפים בה
 .  מביא לכשלונה, את שיתופם של המחשבה והרצון של שלטוניות גופי החיים והמעשהכי חסרונה 

 

 והרצון  "מחשבת המציאות"את  השלטון הווייתחסרון 
 

אי מתוך  לו מגיע, תורה ומפנחס הכהן שהוא נושאהה -ריחוקו של יפתח ממחשבת המציאות 
 1503פנחס הכהןזו של לבטל את שלטוניותו מול ו "הוראההורָה מ"כהתורה להתבטל מול יכולתו 

פתח מתוך כך מאבד י. 1504וכדיבור מן השמים" מחשבה"היונק את כוחו מן השכינה המתגלה לו כ

                                                 
1501

מתוך ההבנה המחודשת : ריצתו של אליהו לפני אחאב על אופי פנייתו של משה אל פרעהמשמעות השלכת  
המוקבלת , משתנה גם זווית הראיה על אופן פנייתו של משה לפרעה, עתה במשמעות ריצתו של אליהו לפני אחאב

 .בגמרא לריצתו של אליהו לפני אחאב
 

 קאמר לא לדידיה ואילו, אלי אלה עבדיך כל וירדו (א"י שמות) דכתיב, עליך מלכות אימת תהא לעולם: ינאי ר"א"
  (.א"ע, ב"ק זבחים" )אחאב לפני וירץ מתניו וישנס אליהו אל היתה' ה ויד (יח ,'א מלכים): מהכא, אמר יוחנן רבי. ליה

 

, על המלכות הבחירית' מלכפות את רצון האת נביאו ' ה םהבנתנו את מעשה ריצתו של אליהו כחסם אותו חוס
וירדו כל עבדיך "את לשון פנייתו המרומזת של משה לפרעה אף . משליכה את אותה המגמה ביחס שבין משה לפרעה

, את משה המותירה את אימת מלכות בשר ודם עליו' אילוץ של היש לראות כ, בלא להזכיר את פרעה עצמו" אלה אלי
 .על הברואים תוך ביטול בחירתם החופשית' מוחלטת של רצון העל מנת שלא להביא לכפיה 

 . את בקשתו של משה למלכות' לדחיית ה תאכן המשכה הישיר של הגמרא מתייחס
 

: שנאמר, מלכות אלא הלום ואין, הלום תקרב אל ('ג שמות): דכתיב, לו נתנו ולא מלכות משה בקש: עולא אמר"
קֹוִק נָיאֲדֹ  אָנֹכִי מִי (ח"י, 'ז ,'ב שמואל)   . (י"רש –דוד אמרה ) הֲלֹם עַד הֲבִיאֹתַנִי ךִי בֵיתִי ומִי יְּ
 

בדרך זו יש לבאר אף את ) !מכופף היה משה את פרעה למלכותו הוא, את משה' מכאן מוכח כי אכן ללא הגבלת ה
הובלת בחירתם כניסה שהייתה כופה את הווייתו כמלכות וממילא מבטלת את . למשה כי יכנס לארץ' סירובו של ה

 (.החופשית של ישראל
1502

הנחה ' הנחה אל אליהו לבין יד ה' בין יד הלמרות ההקבלה שהבאנו : "אֶל 'ה יַד"לבין  "עָלַ  'ה יַד"ההבדל שבין  
. עליהם' דרכי הופעת הבמופיע שוני מהותי , הניכפת עליו' לבאר את ריצתו של אליהו לפני אחאב כרוח ה, על יזחקאל

יַד -" אל"קט הכתוב בלשון בעוד באליהו נו תָה 'ה וְּ תָה" –" על"הרי ביחזקאל נוקט הכתוב בלשון , "אֵלִטָהו אֶל הָיְּ  הָיְּ
מתוך  .שיתוףשל  שיש בה משמעות, "אל"גדולה לאין שיעור מזו המתגלה בלשון " על"מגמת הכפיה בלשון ". 'ה יַד עָלַי

רמת עצמאותו במעשה הנבואה גדולה לאין , מעשי אליהוב' כך ברור הוא כי בסופו של דבר למרות התערבות יד ה
 .ערוך מזו המופיעה ביחזקאל

 שהיה פינחס שם היה ולא"... –ל המבקרים את יפתח ופנחס דווקא על עמידתם כל אחד במנהיגותו "כפי דברי חז 1503
 אצל הולך ואני גדול כהן בן גדול כהן אני עוד ולא, אצלו הולך ואני לי צריך הוא אמר פינחס אלא, נדרו את לו מתיר
 נענשו ושניהם...הנערה אבדה לדין דין בין, פינחס אצל הולך ואני ישראל קציני ראש אני אמר יפתח הארץ עם

 (.הנה( יד יג) ה"ד ס פרשה רבה בראשית..." )בדמה
 :את ייחודיות כוחו הזה הוא מאבד על חלקו באיבודה של בת יפתח, מתוך כך 1504
חָס" פָנִים עֲלֵיהֶם הָיָה נָגִיד עָזָראֶלְּ  בֶן ופִינְּ  נדרו ליפתח התיר שלא ועל הכהן פנחס הוא אמרו ורבותינו... - עִלוֹ  'ה לְּ

 (.עמו' ה לפנים עליהם היה נגיד אלעזר בן ופינחס ה"ד י"רשו' כ', ט', א הימים דברי" )ממנו השכינה נסתלקה
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התוחמת שהיא  בתוך עצמיותוכליאתו . 1505את בתו להקריבה כפשוטו בלא יכולת להתיר את נדרו
 .כפשוטובתוך מסגרת  המעשה  אותו

 
שליטה  צד עצמיותו הגלעדית יצירת. כך הוא הדבר אף ביחס לכשלונו של אליהו בפרשת הגשמים

שהוא צד  בסופו של דבר לאיבוד המגע עם הרצון המביא, (על מפתח הגשמים)נביעת החיים על 
 . אדםמצד השזה האלוהי והן מן הצד הן שמעבר לכוח השלטון " מחשבה"ה
 

אליהו מהרצון האלוהי מתגלה כבר בתחילה במעשה ייבוש הנחל  מעשה שלטונו שלניתוק 
, את רמיזת רצונו. מה שגרם' על מנת לגלות לו שקשה בעיני ה עליו' מביא האותו , שהזכרנו לעיל

 וַטִיבַש" – דיבור אליו בדרך של בדרך של מעשה ולא  -לאליהו כפי דרכו של אליהו עצמו ' מופיע ה
  1506!"הַםָחַל

 
. שהיה ברשותו" מפתח"את המביא לאיבודו , האלוהי "רצון"התחשבותו של אליהו באי המשך 

 .כך מסיימת הגמרא בסנהדרין שהבאנו לעיל
 

 דטרקיה לגברא - דומה הדבר למה דאליהו משל: חסדא דרב קמיה גלילאה ההוא דרש"
 בסוףול מטר לשערי נעל אליהו עשה כך - למפתחיה ואבדיה (י"רש –שסתם שער שלו ) לגליה
 אחאב אל הראה לך דכתב ידו על מטר של השער נפתח שלא, גשמים של המפתח אבד

 .(לגליה דטרקיהה "די "רשא ו"ג ע"סנהדרין קי)" מטר ותן כתיב ולא - מטר ואתנה
 

אולם . הגשמים היא השליטה שיש לאליהו על מעשה הגשמים עצמו שעריכולת השליטה על 
התדבקות אליהו להופיע בישראל מחדש את . דם לוהקו האלוהי" רצון"המפתח לשער הוא ה

. הפעלתול" מפתח"אותו מממד הרצון שהוא ה המרחיק, הזיקה לאלוהי דרך מעשה החיים עצמו
בכך מקביל איבוד . בד למצב אותו השליט על ישראל בלא יכולת לשנותועהופך אליהו משועל כן 

להתיר את נדרו " דיבור"מוש בלאיבוד יפתח את יכולת השי, הדלת שסגר" מפתח"אליהו את 
 .הסוגרת אותו אף היא בגבולות הופעתה החיים מגמה השלטונית שבממשות ל מתוך שיעבודו

 
את הביקורת הקשה ביותר על אליהו שבאחיזתו בממד המעשה עצמו להופיע מכוח השלטת 

של ל בעת מפגשו "מביאים חז, הוא מתנתק מן הרצון האלוהי, תוצאתיותו את הקיום האלוהי
ךָ מַה" -' שואל אותו ה, בהגעתו להר חורב. אליהו עם השכינה בהר האלוהים  ?"אֵלִטָהו פֹה כְּ

 
תֶּה וַטֹאכַל וַטָקָם" כֹחַ  וַטֵלֶךְ וַטִשְּ בָעִים הַהִיא הָאֲכִילָה בְּ בָעִים יוֹם אַרְּ אַרְּ לָה וְּ  הָאֱלֹהִים הַר עַד לַיְּ

עָרָה אֶל שָם וַטָבֹא .חֹרֵב הִםֵה שָם וַטָלֶן הַלְּ בַר וְּ ךָ מַה לוֹ  וַטֹאמֶר אֵלָיו 'ה דְּ  וַטֹאמֶר .אֵלִטָהו פֹה כְּ
בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ חֹתֶיךָ אֶת יִשְּ בְּ אֶת הָרָסו מִזְּ בִיאֶיךָ וְּ  נְּ
גו בַדִי אֲנִי וָאִוָתֵר בֶחָרֶב הָרְּ שווַ  לְּ בַקְּ שִי אֶת יְּ תָּה נַפְּ קַחְּ  .('י –' ח, ט"י', א מלכים)" לְּ

 
שו" –מסיומת תשובתו של אליהו  בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ כי , ל למסקנה קשה ביותר"מגיעים חז, "לְּ

 . עצמועל אליהו לא קינא בסופו של דבר אלא 
 

ט "י', מלכים א)אלהי צבאות ' תי להויאמר קנא קנא, ואלו הן תרין חסירין והן של בשר ודם"
, ה מקנא על מכעיסיו ועוברי רצונו"הקב. ה לקנאת בשר ודם"ראו מה בין קנאת הקב. (ד"י

אבל אליהו לא נתקנא על שעבדו . אלהך אל קנא' כי אנכי ה, ('ה', שמות כ)כענין שנאמר 
אלהי ' להוכן הוא אומר קנא קנאתי , אלא נתקנא על עצמו שבקשו להרגו, עבודה זרה

                                                 
 .עמיד את המעשה מכוח המחשבהכשהשלטת מגמת כוחו מעלימה מן החכמים את כוחם לעצב ולה 1505
, שבטים עשר שנים ה"הקב לו ונתן, (כב כח בראשית) לך אעשרנו עשר לי תתן אשר וכל שנדר אבינו יעקב לו אמרה"

 שמא, (א"י ',א ,'א שמואל) חייו ימי כל' לה ונתתיו ואומרת נודרת כשהיא חנה הלא עוד ולא, מהם אחד הקריב שמא
 שמא, דין בית אצל ואלך הניחני לו אמרה, אליה שמע ולא, לו אמרה האלה בריםהד כל, ה"להקב בנה את הקריבה

' ר אמר, (ז"ל ,א"י שופטים) ההרים על וירדתי ואלכה חדשים שנים ממני הרפה שנאמר, לדבריך פתח ימצא מהם אחד
 שנאמר, סנהדרין לוא, ההרים על וירדתי מהו אלא, ההרים על עולים והרי, ההרים על יורד אדם יש וכי ברכיה בן לוי

 ועושק רש גבר הכתוב אמר ועליו, נדרו את להתיר פתח מצאו ולא אצלם הלכה, ('ב ',ו מיכה)' ה ריב את הרים שמעו
 דלים עושק, היה שקמה של גרופות, בתורה רש שהיה יפתח זה רש גבר, ('ג ,ח"כ משלי) לחם ואין סוחף מטר דלים
 מטר לפיכך, שוחטו והיה, ('ו ,ב"י שופטים) סבולת ויאמר שבולת אמר אומרים שהיו בשעה, הדלים את עושק שהיה
 פתח ימצאו שלא ההלכה את מהן ה"הקב שהעלים, לחם ואין אלא, נדרו את שיתיר מי לו שהיה, לחם ואין סוחף

 הייתי נפשות צווחת הקודש ורוח, ה"הקב לפני ושחטה עלה, נדרו את להתיר פתח מצאו שלא כיון, נדרו את להתיר
 בחוקותי פרשת תנחומא מדרש) ..."('ה ,ט"י ירמיה) לבי על עלתה ולא דברתי ולא צויתי לא אשר, לפני שתקריב מבקש
 (.'ז סימן

בַר וַטַעַש וַטֵלֶךְ" 1506 נַחַל וַטֵשֶב וַטֵלֶךְ 'ה ךִדְּ רִית בְּ נֵי עַל אֲשֶר ךְּ דֵן ןְּ תֶּה הַםַחַל ומִן...הַטַרְּ הִי .יִשְּ  כדי - הַםָחַל וַטִיבַש יָמִים ץמִסֵ  וַיְּ
' ז -'  ה, ז"י', א מלכים" )ברעב מתים שרוין שישראל ה"הקב בעיני קשה שהיה לגלות ויטריח הגשמים צורך שידע
 (.הנחל ויבשה "י  ד"ורש
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אמר לו מזבחיך הרסו , למה אמרת לי כי עזבו בריתך, אמר לו הקדוש ברוך הוא. צבאות
מלכים , שם)אמר לו ואת נביאך הרגו בחרב . אמר לו שמא מזבחותיך. (ד"י, ט"י', מלכים א, שם)
שם )אמר לו ואותר אני לבדי ויבקשו את נפשי לקחתה . אמר לו שמא נביאך. (ד"י, ט"י', א

ואין לך גדול מאליהו ולא נתקנא אלא על . אמר לו על עצמך אתה מקנא. (ד"י, ט"י', אמלכים 
     .(ה ואלו הן תרין"ד( יהושע)ב מדרש חסרות ויתרות "בתי מדרשות ח) "עצמו לכן הן תרין חסרין

 
לא הייתה , אם כך היה. ל לומר כי כל מהווייו של אליהו היו אגואיסטים"כי אין כוונת חז, ברור
הלומדים מאותם דברים של  מקביליםל "גם דברי חז. כינה מגבה את מעשיו בהר הכרמלהש

בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא" –אליהו  אינם , כי אליהו קנא לכבוד האב ולא לכבוד הבן, "צְּ
 .משתלבים עם הבנה שכזו

 
 ,'א מלכים)' גוו צבאות אלהי' ליי קנאתי קנא שנאמר הבן כבוד ולא האב כבוד תבע אליהו"
 לנביא לומר תלמוד שאין תחתיך לנביא תמשח שפט בן אלישע ואת...שם נאמר ומה ('י ,ט"י

 בארץ ה"ד א פרשה בא דפסחא' מס - בא ישמעאל דרבי מכילתא)" בנבואתך איפשי שאי אלא תחתיך
 .(מצרים

 
 –באמרתו ל על סגירת אליהו את דבריו "מתוך כך אנו נצרכים להסיק כי שימת ליבם של חז

שו" בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ מגמה שמצד . באה לבקר את נקודת המוצא העצמית להופעת השכינה" לְּ
אולם היא , אחד מעצימה את ממשות הופעת האין סוף ואת שולטניותו בממד הקיומי הזה

פכת עד כדי ששאלת קיומו של אליהו עצמו הו, מתרחקת מחילולה מכוח הוויית הרצון האלוהי
 .עצמו' רצון הממד להיות נקודת מוצא אין סוף החיים ייתר על 

 
שהיא הנטיה , "כבוד האב" –בכך סוטה הוויית אין סוף החיים שמופיע אליהו כלפי צד השמים 
" עורבות"כפי שראינו בתנועת ה, הטבעית המופיעה כאשר האדם הוא המוביל את מגמת האין סוף

 .עצמיות השמים שבאדם המגיע לשיא בלבן הארמיוכפי שמופיעה במגמתה הקיצונית 
 

כוח ביחס למתגלה אף , ביחס לרצון האלוהיאותו זיהינו עתה " רצון"של אליהו מכוח ה זה ניתוקו
 .מעשיו בכרמלאליהו למרות  איזבל מולעומדת מתוך כך . אדםרצונו של ה

 
". הוא האלוהים' ה"ה נופלים העם על פניהם בקריא, בעקבות ירידת האש על קורבנו של אליהו

 .את העם לתפוס את כל נביאי הבעל והוא שוחטם בנחל קישון, מתוך כך מצווה אליהו
 

הִי" חָה בַעֲלוֹת וַיְּ רָהָם אֱלֹהֵי 'ה וַטֹאמַר הַםָבִיא אֵלִטָהו וַטִגַש הַלִנְּ חָק אַבְּ רָאֵל יִצְּ יִשְּ  ךִי יִוָדַע הַטוֹם וְּ
רָ  אֱלֹהִים אַתָּה יִשְּ דֶךָ וַאֲנִי אֵלבְּ ךָ עַבְּ בָרְּ בָרִים ךָל אֵת עָשִיתִי ובִדְּ עו עֲנֵנִי 'ה עֲנֵנִי .הָאֵכֶה הַדְּ יֵדְּ  וְּ
אַתָּה הָאֱלֹהִים 'ה אַתָּה ךִי הַזֶה הָעָם  הָעֹלָה אֶת וַתֹּאכַל 'ה אֵש וַתִּןֹל .אֲחֹרַםִית לִבָם אֶת הֲסִבֹתָ  וְּ
אֶת אֶת הָעֵצִים וְּ אֶת יםהָאֲבָנִ  וְּ אֶת הֶעָפָר וְּ עָלָה אֲשֶר הַלַיִם וְּ א .לִחֵכָה בַתְּּ לו הָעָם ךָל וַטַרְּ  עַל וַטִןְּ

נֵיהֶם רו ןְּ שו לָהֶם אֵלִטָהו וַטֹאמֶר .הָאֱלֹהִים הוא 'ה הָאֱלֹהִים הוא 'ה וַטֹאמְּ בִיאֵי אֶת תִּפְּ  הַבַעַל נְּ
שו מֵהֶם יִלָלֵט אַל אִיש ןְּ חָטֵם קִישוֹן נַחַל אֶל אֵלִטָהו וַטוֹרִדֵם םוַטִתְּ  – ו"ל, ח"י', א מלכים)" שָם וַטִשְּ
 .('מ

 
ךָ אֶת אָשִים מָחָר כָעֵת ךִי" –איזבל אינה חוששת מאליהו ושולחת לו , אולם באופן מפתיע שְּ  נַפְּ

נֶפֶש  ".מֵהֶם אַחַד ךְּ
 

אָב וַטַגֵד" אִיזֶבֶל אַחְּ אֵת אֵלִטָהו עָשָה אֲשֶר ךָל אֵת לְּ בִיאִים ךָל אֶת הָרַג אֲשֶר ךָל וְּ  .בֶחָרֶב הַםְּ
לַח אָךְ אִיזֶבֶל וַתִּשְּ כֹה אֱלֹהִים יַעֲשון ךֹה לֵאמֹר אֵלִטָהו אֶל מַלְּ  אֶת אָשִים מָחָר כָעֵת ךִי יוֹסִפון וְּ
ךָ שְּ נֶפֶש נַפְּ  .('ב –' א, ט"י', א מלכים)" מֵהֶם אַחַד ךְּ

 
מעיד בפני  ואף שעמד בגבורה מול כל נביאי הבעל ואף שעובדיה. עוד יותר התגובת אליהו מפתיע

 .ומבקש את נפשו למות הוא בורח אל נפשו, 1507אליהו כי לא ניתן לתופסו
 

א" אֵר וַטָבֹא נַפְשוֹ  אֶל וַיֵלֶךְ וַטָקָם וַטַרְּ הוא .םשָ  נַעֲרוֹ  אֶת וַטַםַח לִיהודָה אֲשֶר שֶבַע בְּ בָר הָלַךְ וְּ  בַלִדְּ
אַל אֶחָד רֹתֶם תַּחַת וַטֵשֶב וַטָבֹא יוֹם דֶרֶךְ שוֹ  אֶת וַטִשְּ שִי קַח 'ה עַתָּה רַב וטֹאמֶר לָמות נַפְּ  לֹא ךִי נַפְּ
 .('ד –' ג, ט"י', א מלכים)" מֵאֲבֹתָי אָנֹכִי טוֹב

 

                                                 
לָכָה גוֹי יֶש אִם אֱלֹהֶיךָ 'ה חַי" 1507 ךָ שָם אֲדֹנִי שָלַח לֹא אֲשֶר ומַמְּ בַסֶשְּ ר לְּ אָמְּ בִיעַ  אָיִן ווְּ הִשְּ לָכָה אֶת וְּ אֶת הַלַמְּ  ךִי הַגוֹי וְּ
צָאֶךָה לֹא עַתָּה .יִמְּ הָיָה .אֵלִטָהו הִםֵה לַאדֹנֶיךָ אֱמֹר לֵךְ אֹמֵר אַתָּה וְּ  וּבָאתִי אֵדָע לֹא אֲשֶר עַל יִשָאֲךָ 'ה וְרוּחַ  מֵאִתָּךְ אֵלֵךְ אֲנִי וְּ

ךָ וַהֲרָגָנִי ךָיִמְצָאֲ  וְלֹא לְאַחְאָב לְהַגִּיד דְּ עַבְּ עֺרָי' ה אֶת יָרֵא וְּ  .(ב"י –' י, ח"י', א מלכים" )מִםְּ
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באופן אנו מוצאים  ,וצא מגדר הרגילהי את חוסר האונים הזה של אליהו למרות כוחו הגדול
 . בנו של אחאב בפרשת מחלתו של אחזיה המלך קיצוני אולי עוד יותר

 
. חולה אחזיה המלך והוא שולח לשאול בבעל זבוב אלוהי עקרון האם ייחיה, בעקבות נפילתו

לדרוש בעקבות כך מצווֵה אליהו לעלות מול שליחיו של המלך ולהודיע דרכם למלך כי כיוון שהלך 
 .לא יקום מחוליו, בעבודה זרה

 
יָה וַטִןֹל" עַד אֲחַזְּ בָכָה בְּ רוֹן אֲשֶר בַעֲלִטָתוֹ  הַשְּ שֹמְּ לַח וַטָחַל בְּ אָכִים וַטִשְּ כו אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר מַלְּ  לְּ

שו בַעַל דִרְּ בוב בְּ רוֹן אֱלֹהֵי זְּ יֶה אִם עֶקְּ אַךְ .זֶה מֵחֳלִי אֶחְּ בִי אֵלִטָה לאֶ  דִבֶר 'ה ומַלְּ  עֲלֵה קום הַתִּשְּ
רַאת אֲכֵי לִקְּ רוֹן מֶלֶךְ מַלְּ דַבֵר שֹמְּ לִי אֲלֵהֶם וְּ רָאֵל אֱלֹהִים אֵין הַמִבְּ יִשְּ כִים אַתֶּם בְּ רֹש הֹלְּ  לִדְּ
בַעַל בוב בְּ רוֹן אֱלֹהֵי זְּ לָכֵן .עֶקְּ  תָּמות מוֹת ךִי המִלֶםָ  תֵרֵד לֹא שָם עָלִיתָ  אֲשֶר הַלִחָה 'ה אָמַר ךֹה וְּ
אָכִים וַטָשובו .אֵלִטָה וַטֵלֶךְ תֶּם זֶה מַה אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר אֵלָיו הַלַלְּ רו .שַבְּ  עָלָה אִיש אֵלָיו וַטֹאמְּ

רָאתֵנו כו אֵלֵינו וַטֹאמֶר לִקְּ כֶם שָלַח אֲשֶר הַלֶלֶךְ אֶל שובו לְּ תֶּם אֶתְּ דִבַרְּ  'ה ראָמַ  ךֹה אֵלָיו וְּ
לִי רָאֵל אֱלֹהִים אֵין הַמִבְּ יִשְּ רֹש שֹלֵחַ  אַתָּה בְּ בַעַל לִדְּ בוב בְּ רוֹן אֱלֹהֵי זְּ  עָלִיתָ  אֲשֶר הַלִחָה לָכֵן עֶקְּ
 .('ו –' ב', א', ב מלכים)" תָּמות מוֹת ךִי מִלֶםָה תֵרֵד לֹא שָם

 
את . הם להביא את אליהו אליושולח המלך אל אליהו שני שרי חמישים עם אנשי, בעקבות כך

 . שניהם ואת כל אנשיהם אוכלת האש ששולח בהם אליהו
 

לַח" הִםֵה אֵלָיו וַטַעַל וַחֲמִשָיו חֲמִשִים שַר אֵלָיו וַטִשְּ דַבֵר הָהָר רֹאש עַל יֹשֵב וְּ  אִיש אֵלָיו וַיְּ
דַבֵרוַ  אֵלִטָהו וַטַעֲנֶה .רֵדָה דִבֶר הַלֶלֶךְ הָאֱלֹהִים אִם הַחֲמִשִים שַר אֶל יְּ  תֵּרֶד אָנִי אֱלֹהִים אִיש וְּ

תֹאכַל הַשָמַיִם מִן אֵש ךָ וְּ אֶת אֹתְּ אֶת אֹתוֹ  וַתֹּאכַל הַשָמַיִם מִן אֵש וַתֵּרֶד חֲמִשֶיךָ וְּ  וַטָשָב .חֲמִשָיו וְּ
לַח דַבֵר ןוַטַעַ  וַחֲמִשָיו אַחֵר חֲמִשִים שַר אֵלָיו וַטִשְּ הֵרָה הַלֶלֶךְ אָמַר ךֹה הָאֱלֹהִים אִיש אֵלָיו וַיְּ  מְּ
דַבֵר אֵלִטָה וַטַעַן .רֵדָה תֹאכַל הַשָמַיִם מִן אֵש תֵּרֶד אָנִי הָאֱלֹהִים אִיש אִם אֲלֵיהֶם וַיְּ ךָ וְּ אֶת אֹתְּ  וְּ

 .(ב"י –' ט', א', מלכים ב)" חֲמִשָיו אֶתוְּ  אֹתוֹ  וַתֹּאכַל הַשָמַיִם מִן אֱלֹהִים אֵש וַתֵּרֶד חֲמִשֶיךָ
 

 .הוא מתחנן על נפשו, כשמגיע אל אליהו שר החמישים השלישי
 

לַח וַטָשָב" לִשִים חֲמִשִים שַר וַטִשְּ לִישִי הַחֲמִשִים שַר וַטָבֹא וַטַעַל וַחֲמִשָיו שְּ רַע הַשְּ ךָיו עַל וַטִכְּ  בִרְּ
נֶגֶד חַםֵן אֵלִטָהו לְּ דַבֵר אֵלָיו וַטִתְּ שִי נָא תִּיקַר הָאֱלֹהִים אִיש אֵלָיו וַיְּ נֶפֶש נַפְּ  חֲמִשִים אֵכֶה עֲבָדֶיךָ וְּ

עֵינֶיךָ דָה הִםֵה .בְּ נֵי אֶת וַתֹּאכַל הַשָמַיִם מִן אֵש יָרְּ אֶת הָרִאשֹנִים הַחֲמִשִים שָרֵי שְּ  חֲמִשֵיהֶם וְּ
עַתָּה שִינַ  תִּיקַר וְּ עֵינֶיךָ פְּ  .(ד"י – ג"י', א', מלכים ב)" בְּ

 
נראה היה לחשוב כי כוחו של אליהו חזק הוא וממילא הליכתו אל המלך , מתוך מהלך דברים אלו
אולם מדברי המלאך המתגלה לאליהו אנו למדים כי אף שהיה בכוחו של . תלויה אך ורק ברצונו

 !הוא ירא את המלך, ואליהו להמית את כל שליחיו של המלך הבאים לקחת
 

דַבֵר" אַךְ וַיְּ ', מלכים ב)" הַלֶלֶךְ אֶל אוֹתוֹ  וַטֵרֶד וַטָקָם מִנָנָיו תִירָא אַל אוֹתוֹ  רֵד אֵלִטָהו אֶל 'ה מַלְּ
 .(ו"ט', א

 
 מתוך יראתו של אליהו הן מפני איזבל והן מפני אחזיהו למרות כוחו הגדול להוריד אש מן השמים

אין בכוחם לעמוד מול  ,1509ומוות 1508מביאים חיים שמעשיוו למדים כי אף אנ ,לעשות רצונו
בסופו של דבר רצונם חזק הוא ממעשיו שלו עד כדי שהוא . מולו המלכות העומדת רצונותיהם של 

 1510.זה החושש מפניהם
חסרון הרצון מביא לקריסת כל מבנה , אינו מצליח לפרוץ אל הרצוןשמעשהו של אליהו ברגע 

 . שבנה המעשה
 

ברור הוא כי כשל המעשה , מאפיני שלטוניותו העצמית של אליהו ממקורו הגלעדי נביעתמתוך 
כשל הכוח  .השלטוני ליצור שרשרת השפעה עד לממד הרצון הינו כשל מגמת הגלעד הכללית

                                                 
 .גשם 1508
 .שלשת שנות הרעב בימי אחאב ואכילת האש את שני שרי החמישים וחמישיהם 1509
1510

את כוחו של אליהו ומבאר את בריחתו מאיזבל מאי רצונם של הצדיקים להטריח את " משמר"אמנם הזוהר  
 .שההיזק שכיח במקום בוראם

 וטלא מטרא לאחתא דלא שמיא על גזיר ואיהו מקיים הוא בריך וקודשא גזר דאיהו כיון אליהו וכי חייא רבי אמר"
 דחיל ומיד מהם אחד כנפש נפשך את אשים מחר כעת כי( ט"י א מלכים) דכתיב ליה דשדרת מאיזבל איהו דחיל היך
( ליה) אשתכחת דנזקא באתר למאריהון לאטרחא בעאן לא אדצדיקי אוקמוה הא יוסי רבי ל"א, נפשיה על וערק
 דנזקא דחמא כיון אליהו הכי אוף...והרגני שאול ושמע אלך איך( ז"ט א שמואל) דכתיב דשמואל כגוונא, לעינא

 ץ(א"ע ט"ר דף ויגש פרשת( בראשית) 'א כרך זוהר" )למאריה לאטרחא בעי לא אשתכח
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הוויית את המופיע , 1512עבר הירדן המזרחיבהמובלט , 1511המאפיין את מנשה ,העצמי הפועל
. 1516החיים נובע דרכה אין סוףש 1515שלטוןהוויית כ 1514חיים עצמםבגופי ה 1513העצמית שמיםה

תו בלא שיצליח להתחבר אל מחשבת החיים כשל המופיע בגוון האחר שלו בהקרבת יפתח את בִ 
מתוך חיבורם של אנשי יבש גלעד אל גופות שאול ובניו לגונבם ש, כשל. 1517להפר את נדרו

ולהמשכת , 1519אול אל הפועלשלכות ומתוך היות הגלעד נקודת המוצא ליציאת מ, 1518לקבורה
לכשל בסיסי יותר של חומר הגוף להצליח להופיע מעצמיותו בהמשך יחובר , 1520מלכות איש בושת

להשלמתו רק לאחר מותו כשל שיגיע . 1521את הוויית האין סוף  אף ללא משיחתו בשמן המשחה
 הנשמהיקת לאחר התרחקות זזמן רב של שאול בהספד הנכפה על דוד על גופות שאול ובניו 

 .1522םמה
של כוח השלטוניות העצמי להנביע את אין סוף החיים דרך מעשה השלטון  זה" רב זרועות"כשל 
בהווית ובהוויית אליהו את הווייתו של משה ההשגחה האלוהית הבלטת צורך מביא ל, עצמו

 .הגלעד כולו
 

 .אל הר חורב את השלב הראשון לכך מבצעת ההשגחה האלוהית כבר בעת הכנתו של אליהו למסע
 

                                                 
1511

 .המזוהה ככוח פעולתו של יוסף במצרים 
 (.ח"ה', א פרק ביכורים מסכת ירושלמי" )מעצמי לי שנטלתי לא לי נתתה אשר" -"נטלתי מעצמי"בנחלה ש 1512
1513

 .אוויית דור הפלגה המנסים לקבוע את מדורם בעליונים, הוויית ארם, הווייתו של לבן 
1514

 .מכוח ברית הגָלעֵד, בזיווגה עם זו של יעקב" לבן"הוויית  
1515

 השלטון והמרותשמבליט בו את כוח הוא  ,בגוף החייםבהשתלבותו שמארם " יםרום השמ"צד " לבן"כשצד ה 
 .כנשא אין סוף החיים

1516
 .במצפה' המביא כאמור את התנאים שהתנה עם זקני גלעד להיות לראש ולקצין לפני הכפי שראינו ביפתח  
 .ה העלים מן החכמים שלא ימצאו פתח להתיר לו את נדרו"ל שהקב"כפי שמביאים חז 1517
, ההרים על עולים והרי, ההרים על יורד אדם יש וכי ברכיה בן לוי' ר אמר, (לז יא שופטים) ההרים על וירדתי אלכהו"

 פתח מצאו ולא אצלם הלכה, (ב ו מיכה)' ה ריב את הרים שמעו שנאמר, סנהדרין אלו, ההרים על וירדתי מהו אלא
 רש שהיה יפתח זה רש גבר, (ג כח משלי) לחם ואין סוחף מטר דלים ועושק רש גבר הכתוב אמר ועליו, נדרו את להתיר
 סבולת ויאמר שבולת אמר אומרים שהיו בשעה, הדלים את עושק שהיה דלים עושק, היה שקמה של גרופות, בתורה

 שהעלים, לחם ואין אלא, נדרו את שיתיר מי לו שהיה, לחם ואין סוחף מטר לפיכך, שוחטו והיה, (ו יב שופטים)
 (.'ז סימן בחוקותי פרשת תנחומא מדרש..." )נדרו את להתיר פתח ימצאו שלא ההלכה תא מהן ה"הקב

עו" 1518 מְּ בֵי אֵלָיו וַטִשְּ עָד יָבֵיש יֹשְּ תִּים עָשו אֲשֶר אֵת גִלְּ לִשְּ שָאול פְּ כו חַיִל אִיש ךָל וַטָקומו .לְּ לָה כָל וַטֵלְּ חו הַכַיְּ וִטַת אֶת וַטִקְּ  גְּ
אֵת שָאול וִטֹת וְּ פו יָבֵשָה וַטָבֹאו שָן בֵית מֵחוֹמַת בָנָיו גְּ רְּ חו .שָם אֹתָם וַטִשְּ מֹתֵיהֶם אֶת וַטִקְּ רו עַצְּ בְּ יָבֵשָה הָאֶשֶל תַחַת וַטִקְּ  בְּ
עַת וַטָצֺמו  .(ג"י – א"י, א"ל', א שמואל" )יָמִים שִבְּ

1519
מחדשים ישראל את , מלחמה להצלת יבש גלעד מפני העמוניםכשרק לאחר כפיית שאול את העם לצאת עימו ל 

 .מלוכתו של שאול בגלגל
עָד יָבֵש עַל וַטִחַן הָעַלוֹנִי נָחָש וַטַעַל" רו גִלְּ שֵי ךָל וַטֹאמְּ רָת נָחָש אֶל יָבֵיש אַנְּ רִית לָנו ךְּ דֶיָ  בְּ נַעַבְּ  הָעַלוֹנִי נָחָש אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר .וְּ

זֹאת רֹת בְּ קוֹר לָכֶם אֶכְּ תִּיהָ  יָמִין עֵין ךָל לָכֶם בִנְּ שַמְּ ןָה וְּ רָאֵל ךָל עַל חֶרְּ הִםֵה...יִשְּ  וַטֹאמֶר הַשָדֶה מִן הַבָקָר אַחֲרֵי בָא שָאול וְּ
ךו ךִי כָעָם מַה שָאול רו יִבְּ סַןְּ רֵי אֶת לוֹ  וַיְּ שֵי דִבְּ לַח .יָבֵיש אַנְּ עוֹ  שָאול עַל לֹהִיםאֱ  רוחַ  וַתִּצְּ שָמְּ בָרִים אֶת ךְּ  וַטִחַר הָאֵכֶה הַדְּ
אֹד אַןוֹ  חֵהו בָקָר צֶמֶד וַטִסַח .מְּ נַתְּּ  וְאַחַר שָאוּל אַחֲרֵי יֹצֵא אֵינֶמוּ אֲשֶר לֵאמֹר הַםַלְאָכִים בְיַד יִשְרָאֵל גְּבוּל בְכָל וַיְשַלַח וַיְּ

או הָעָם עַל 'ה נַחַד וַיִנֹל בְקָרוֹ לִ  יֵעָשֶה כֹה שְמוּאֵל אִיש וַטֵצְּ הִי...אֶחָד ךְּ לֹשָה הָעָם אֶת שָאול וַטָשֶם מִלָחֳרָת וַיְּ  רָאשִים שְּ
תוֹךְ וַטָבֹאו מֹרֶת הַלַחֲנֶה בְּ אַשְּ הִי הַטוֹם חֹם עַד עַלוֹן אֶת וַטַךו הַבֹקֶר בְּ אָרִים וַיְּ לֹא וַטָפֺצו הַםִשְּ אֲרו וְּ נַיִם בָם נִשְּ  וַטֹאמֶר .יָחַד שְּ
מואֵל אֶל הָעָם לֹךְ שָאול הָאֹמֵר מִי שְּ נו עָלֵינו יִמְּ מִיתֵם הָאֲנָשִים תְּּ  עָשָה הַטוֹם ךִי הַזֶה בַטוֹם אִיש יומַת לֹא שָאול וַטֹאמֶר .ונְּ
שועָה 'ה רָאֵל תְּּ יִשְּ כו .הַםְלוּכָה שָם וּנְחַדֵש הַגִּלְגָּל וְנֵלְכָה לְכוּ הָעָם אֶל שְמוּאֵל וַיֹאמֶר .בְּ גָל הָעָם כָל וַטֵלְּ לִכו הַגִלְּ  אֶת שָם וַטַמְּ

נֵי שָאול גָל 'ה לִפְּ חו בַגִלְּ בְּ בָחִים שָם וַטִזְּ לָמִים זְּ נֵי שְּ מַח 'ה לִפְּ כָל שָאול שָם וַטִשְּ שֵי וְּ רָאֵל אַנְּ אֹד עַד יִשְּ  ,א"י', א שמואל" )מְּ
 (.ו"ט –' א

הרי בפועל ממליך אבנר בן נר את איש , כשאף שדוד מיד עם המלכתו פונה אל אנשי יבש גלעד כי ימליכוהו אף הם 1520
 .  על ישראל כולו מן הגלעד ומשם בושת על ישראל

שֵי וַטָבֹאו" הודָה אַנְּ חו יְּ שְּ מֶלֶךְ דָוִד אֶת שָם וַטִמְּ הודָה בֵית עַל לְּ דָוִד וַטַגִדו יְּ שֵי לֵאמֹר לְּ עָד יָבֵיש אַנְּ רו אֲשֶר גִלְּ  .שָאול אֶת קָבְּ
לַח אָכִים דָוִד וַטִשְּ שֵי אֶל מַלְּ עָד יָבֵיש אַנְּ רֺכִים אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר גִלְּ  שָאול עִם אֲדֹנֵיכֶם עִם הַזֶה הַחֶסֶד עֲשִיתֶם אֲשֶר 'הלַ  אַתֶּם בְּ
רו בְּ עַתָּה. אֹתוֹ  וַתִּקְּ גַם וֶאֱמֶת חֶסֶד עִלָכֶם 'ה יַעַש וְּ כֶם אֶעֱשֶה אָנֹכִי וְּ  וְעַתָה. הַזֶה הַדָבָר עֲשִיתֶם אֲשֶר הַזֹאת הַחוֹבָה אִתְּּ

נֵר .עֲלֵיהֶם לְמֶלֶךְ הוּדָהיְ  בֵית מָשְחוּ אֹתִי וְגַם שָאוּל אֲדֹנֵיכֶם מֵת כִי חַיִל לִבְנֵי וִהְיוּ יְדֵיכֶם תֶחֱזַקְנָה אַבְּ  צָבָא שַר נֵר בֶן וְּ
שָאול אֲשֶר אֶל הַגִּלְעָד אֶל וַיַמְלִכֵהוּ. מַחֲנָיִם וַטַעֲבִרֵהו שָאול בֶן בֹשֶת אִיש אֶת לָקַח לְּ אֶל הָאֲשורִי וְּ עֶאל וְּ רְּ עַל יִזְּ רַיִם וְּ עַל אֶפְּ  וְּ
יָמִן עַל בִנְּ רָאֵל וְּ  .('ט –' ד', ב', ב שמואל" )הךֺלֹּ יִשְּ

בֹעַ  הָרֵי" ".בלי משיח בשמן"כפי שעולה מהספד דוד על שאול המתארו כ 1521 אַל טַל אַל בַגִלְּ דֵי עֲלֵיכֶם מָטָר וְּ רומֹת ושְּ  תְּ
עַל שָם ךִי לִי שָאול מָגֵן גִבוֹרִים מָגֵן נִגְּ  (א"כ', א', ב שמואל" )בַשָמֶן מָשִיחַ  בְּ

 . אלא לשאול עצמו, ל לא רק למגינו של שאול"אור הזה מיחסים חזאת התי
, מגינו ולא הוא לא אמר וחד, נמשח לא הוא אבל נמשח שאול של מגינו אמר חד, לוי בן יהושע' ור נהוראי בן יוסי' ױר

 (.מרום ואתה[ ט] ה"ד ב"צ מזמור תהלים דרשמ" )(א"כ ',א ,'ב שמואל) בשמן משיח בלי שאול מגן שנאמר
מצב זה מקשה על דוד להספיד את שאול והוא מתעצל בכך אף שנאמר לו במפורש כי הרעב , כפי שבארנו לעיל 1522

מבליט את קיום שכינת אין סוף החיים שריחוק זמן ההספד מזמן המיתה מתוך , הוא על שאול שלא נספד כהלכה
 .הנשמה ו אלבעצם הגוף עצמו שלא מתוך זיקת

 שאמר בהספדו מתעצל דוד היה לארץ בחוצה נקבר והוא כהלכה נספד שלא שאול על לדוד ה"הקב שאמר פ"ואע"...
 (.או איש ד ה"ד 'ח פרשה רבה מדבר..." )לאספודי ארחיה ולא שתא ירחי תריסר עליו עברו כבר שאול
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 קולה של הדממה – משיכת אליהו אל הוויית השמים – רְצָפִים עֺגַת

 
ךָ אֶת אָשִים מָחָר כָעֵת ךִי" -)שמתברר לאליהו משליחתה של איזבל אליו לאחר  שְּ נֶפֶש נַפְּ  (1523"מֵהֶם אַחַד ךְּ

שוֹ  אֶל"הוא בורח , בישראל' את אלוהות ה, (באש' הופעת ה)מעשה הבֵע מכוח כשלונו לקָ  ושואל " נַפְּ
 .את נפשו למות

 
א" שוֹ  אֶל וַטֵלֶךְ וַטָקָם וַטַרְּ הוא...נַפְּ בָר הָלַךְ וְּ אַל אֶחָד רֹתֶם תַּחַת וַטֵשֶב וַטָבֹא יוֹם דֶרֶךְ בַלִדְּ  אֶת וַטִשְּ

שוֹ  שִי קַח 'ה עַתָּה רַב וטֹאמֶר לָמות נַפְּ  .('ד –' ג, ט"י', א מלכים)" ימֵאֲבֹתָ  אָנֹכִי טוֹב לֹא ךִי נַפְּ
 

 .שיקום ויאכל עוגת רצפים, בשינתו נוגע בו מלאך
 

ךַב" הִםֵה אֶחָד רֹתֶם תַּחַת וַטִישַן וַטִשְּ אָךְ זֶה וְּ  וְהִמֵה וַטַבֵט .אֱכוֹל קום לוֹ  וַטֹאמֶר בוֹ  נֹגֵעַ  מַלְּ
צַןַחַת רְצָפִים עֺגַת מְרַאֲשֹתָיו תְּּ  וַטֹאכַל מָיִם וְּ ךָב וַטָשָב וַטֵשְּ  .('ו –' ה, ט"י', א מלכים)" וַטִשְּ

 
צָפִים עֺגַתמהי   .י במקום מבאר"רש? רְּ

 
 .(ה רצפים"ד' י שם פסוק ו"רש)" ('ו ,'ו ישעיה) רצפה ובידו וכן פחמים - צפיםר"

 
י "מבאר רש, 1524הינה עוגה הנאפית על גבי גחלים" עוגת רצפים"י כי "אף שבסכת שבת מבאר רש

י את לשון הכתוב "כדוגמא לביאורו מביא רש. פה במקור כי הכוונה לעוגה שהיא עצמה פחמים
 . ובידו רצפה –בישעיה 

 
רָפִים מִן אֶחָד אֵלַי וַטָעָף" יָדוֹ  הַשְּ קַחַיִם רִצְנָה ובְּ מֶלְּ בֵחַ  מֵעַל לָקַח בְּ  .('ו', ישעיהו ו)" הַלִזְּ

 
אלא כיוון שהן ישעיהו והן אליהו הוציאו לעז על " שפיםעוגת ר"כמו , גחלת -י  "שם מבאר רש

לרוצץ פיהם על שאמרו לשון " רצפים"ל" רשפים"מ –" צדי"ב" שין"ישראל התחלף להם האות 
 .הרע על ישראל

 
 ובאליהו בישעיהו ונאמר רשפים עוגת כמו (ט"י ',א מלכים) רצפים עוגת וכן גחלת - רצפה"

 עזבו כי אמר וזה' שפתי טמא עם קראם זה ישראל על דילטוריא שאמרו מפני רצפה י"בצד
י שם "רש)" בני על דלטוריא שאמר פה רצוץ למלאך ה"הקב אמר (ג"י שופטים שם) בריתך
 .(ה רצפה"ד' ו', ישעיהו ו

 
ת דבריהם על ישראל אשמעבר למגמת הענשה המתווספת לאליהו וישעיהו מפ, עולה אם כן

אכילת אליהו היא הרי בסיס , "רצפה"עת בפיו של ישעיהו בולג, עוגת רצפים"את אליהו להאכיל 
 הונגיע ההיא אכיל שמשמעותם" רשפה"בובסיס נגיעת פיו של ישעיהו הוא " עוגת רשפים" –
 .1525!אשב

                                                 
 .'ב, ט"י', א מלכים 1523
 ,ט"י שבת י"רש(" )גחלים גבי על הנאפית שטוחה עוגה) בלעז ה"פוגאר, (יט' א מלכים), רצפים עוגת - חררה" 1524
 (.ב"ע

מביא הכתוב באופן , את אותו המפגש של אליהו עם אכילת  האש: שכיבת אליהו אף היא תחת רותם שהוא אש 1525
 : אֶחָד רֹתֶםמרומז יותר דרך מעשה שכיבתו תחת 

הוא" בָר הָלַךְ וְּ  .('ד, ט"י', א מלכים" )אֶחָד רֹתֶם תַּחַת וַטֵשֶב וַטָבֹא יוֹם דֶרֶךְ בַלִדְּ
 

  .כך מביא המצודת ציון על איוב. פשט הכתובים אכן מכוון לומר כי אליהו שוכב תחת אחד  האילנות במדבר
 

פִים" שֹרֶש שִיחַ  עֲלֵי מַכוחַ  הַסֹטְּ תָמִים וְּ מָם רְּ ומצודת ציון ' ד', ל איוב) (ט"י', א מלכים) אחד רותם מוכ אילן שם - לַחְּ
 (ה רתמים"ד
 

שֹרֶש" –בהתייחסותם לדברי הכתוב באיוב , ל"אולם חז תָמִים וְּ מָם רְּ לכיוון של " רתמים"מטים את משמעות ה, "לַחְּ
 ".גחלי רתמים" –גחלים 

 

 הקוטפים ('ל איוב): שנאמר, רתמים גחלי לו מאכילין - שיחה בדברי ועוסק תורה מדברי הפוסק כל: לוי רבי אמר"
 (.ב"ע ',ג זרה עבודה" )לחמם רתמים ושורש שיח עלי( י"רש –תב בלוחות א הנכ"דברים לחלוחים ועיקר ל) מלוח

 

 . חורף קיץ וחורף –הם אף מייחסים לגחלי הרתמים תכונת בעירה פנימית נדירה ביותר 
 

 ראה ומה, (ד קכ תהלים) שנונים גבור חצי כחץ קשים דברים עליו שהשליכו מחיצתו בעלי אלו חצים בעלי וישטמוהו"
 וקטיל ברומי דאמור הרע לשון הוא כך, מרחוק מכה וזה, במקומן מכין זין כלי כל אלא, זין כלי מכל בחץ למשלן
 אף רתמים גחלי אבל, מבפנים כבים גחלים שכל/( כ"ק תהלים/ שם שם) רתמים כגחלי אלא גחלים ככל ולא, בסוריא

 ומפייסו הולך שאתה פי על אף, הרע לשון מקבל שהוא מי כל כך, מבפנים בוער הוא עדיין מבחוץ כבה שהוא פי על
 חורף, חדש עשר שמונה דולק והיה האור את בו שהציתו אחד ברותם מעשה, מבפנים בוער הוא עדיין, מתפייס והוא
 (.חצים בעלי וישטמוהו ה"ד צט פרשה ו"כי רבה בראשית" )וחורף וקיץ
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 .את האכילה הזו מיעד המלאך למסע ארבעים יום וארבעים לילה להר חורב

 
אַךְ וַטָשָב" ךָ רַב ךִי אֱכֹל קום מֶרוַטֹא בוֹ  וַטִגַע שֵנִית 'ה מַלְּ תֶּה וַטֹאכַל וַטָקָם .הַדָרֶךְ מִלְּ  וַטֵלֶךְ וַטִשְּ

כֹחַ  בָעִים הַהִיא הָאֲכִילָה בְּ בָעִים יוֹם אַרְּ אַרְּ לָה וְּ  .('ח –' ז, ט"י', א מלכים)" חֹרֵב הָאֱלֹהִים הַר עַד לַיְּ
 

 .אש ,מחבר אותנו אל משה שאף אותו מאכיל המלאך,  זהמיקוד 
 

מסרב בתחילה משה לשליחות , אל משה כי ילך אל פרעה להוציא את ישראל ממצרים' בהוראת ה
 ".כבד פה וכבד לשון"מטעם היותו 

 
בָרִים אִיש לֹא אֲדֹנָי בִי 'ה אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר" מוֹל גַם אָנֹכִי דְּ שֹם גַם מִתְּּ ךָ מֵאָז גַם מִשִלְּ  אֶל דַבֶרְּ

דֶךָ בַד ןֶה בַדכְּ  ךִי עַבְּ  .('י', ד שמות) "אָנֹכִי לָשוֹן וכְּ
 

 .עומדים על סיבת היות משה כבד פה וכבד לשון, ל במדרש"חז
 

 עטרה משה נטל, ומנשקו מחבקו פרעה והיה, לאביה פרעה בת הביאתו קטן כשהיה א"וי"...
 ואמר, במלכות מורד סימן אלא זה אין, מצרים חרטומי אמרו, לארץ וזרקה ראשו מעל
 יטול ואם, במעשיו ממש שאין בידוע הגחלים יטול אם, לוחשות וגחלים פרוים זהב יביאו
 נטלן, הגחלים על ידו ודחק מלאך בא הזהב ליטול שבא כיון, הוא דעת שבן בידוע הזהב
 .(משה ויאמר( י ה"ד ד פרק שמות זוטרתא פסיקתא)" פה כבד נהיה לפיכך, פיו לתוך וזרקן

 
הרי , נו לבאר כי המדובר הוא בגמגום כפשוטו מפאת הכוייה שנוצרה בפיואולם אם מתפתים היי

 .של משה היא מהותית" כבידות הפה"ל ממשיכים ומבארים כי "חז
 

, פה כבד אני ועדיין עמדי שנדברת ימים' ד זה לפניו אמר. אנכי לשון וכבד פה כבד כי"
 ויאמר( י ה"ד ד פרק שמות טוב לשכ)" מלכות לשון דהיינו, פלטין לשון צחות לדבר יכול שאיני
 .(משה

   
אותה מפסיד משה מעת זריקת הגחלים אל תוך , ל כלשון של מלכות"את צחות הלשון מבארים חז

אלא , כנית של דיבורטמתוך שתוצאת פעולתן של הגחלים מתבררת פה הרבה מעבר לבעייה . פיו
, על ידי המלאך פיו של משהיש להבין כי גם הגחלים הנזרקות ל, כאיבוד לשון המלכות שבו

 .משמעותן ופעולתן חורגים מפעולת כווייתה של האש כפשוטו
 

 ".גחלי אש" –בהתייחסות המשנה אל תלמידי החכמים היא מגדירה את דבירהם 
 

 בגחלתן זהיר והוי חכמים של אורן כנגד מתחמם והוי... דברים שלשה שלשה אמרו םה"
 דבריהם וכל שרף לחישת ולחישתן עקרב עקיצת ןועקיצת שועל נשיכת שנשיכתן תכוה שלא

 .('י משנה 'ב פרק אבות מסכת משנה)" אש כגחלי
  

ביציאתו אל אחיו אנו למדים כי אכן פיו מוציא , התבוננות על דרך פעולתו של משה לאחר שגדל
 .אש
 

הִי" דַל הָהֵם בַטָמִים וַיְּ א אֶחָיו אֶל וַטֵצֵא מֹשֶה וַטִגְּ סִבְּ  וַטַרְּ א לֹתָםבְּ רִי אִיש וַטַרְּ רִי אִיש מַךֶה מִצְּ  עִבְּ
א וָכֹה ךֹה וַטִפֶן .מֵאֶחָיו רִי אֶת וַטַךְ אִיש אֵין ךִי וַטַרְּ נֵהו הַלִצְּ מְּ הִםֵה הַשֵנִי בַטוֹם וַטֵצֵא .בַחוֹל וַטִטְּ  וְּ
נֵי רִים אֲנָשִים שְּ ךָ מִי וַטֹאמֶר .רֵעֶךָ תַךֶה לָלָה לָרָשָע וַטֹאמֶר נִנִים עִבְּ אִיש שָמְּ שֹפֵט שַר לְּ  עָלֵינו וְּ

גֵנִי הָרְּ תָּ  ךַאֲשֶר אֹמֵר אַתָה הַלְּ רִי אֶת הָרַגְּ " המפורש בשם שהרגו למדים אנו מכאן - הַלִצְּ
 .(אמר אתה הלהרגני ה"ד י"רשד ו"י – א"י', ב שמות)

 
גֵנִי"מהטרסתו של איש ישראל  הָרְּ  –ל כי את הריגת המצרי ביצע בפיו "למדים חז, "אֹמֵר אַתָּה הַלְּ

 .בשם המפורש
 

 .'היא תוארו הנבדל ביותר של ה, האש
 

לָה אֵש אֱלֹהֶיךָ 'ה ךִי"  .(ד"כ', ד דברים) ..."הוא אֹכְּ

                                                                                                                                            
בהאכלתו אותו , כפי שמוביל אותו המלאך, את מגמת שיוכו אל האש, בכך מציין אף משכבו של אליהו תחת הרותם

 .את עוגת הרצפים
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 .מישעיהו למדנו כי הגחלת הנוגעת בפיו של ישעיהו מאפשרת לו שהיה וראיה בעולם השמים

 
מֵא אִיש ךִי מֵיתִינִדְ  כִי לִי אויֹ וָאֹמַר" פָתַיִם טְּ תוֹךְ אָנֹכִי שְּ מֵא עַם ובְּ פָתַיִם טְּ  ךִי יוֹשֵב אָנֹכִי שְּ

בָאוֹת 'ה הַלֶלֶךְ אֶת רָפִים מִן אֶחָד אֵלַי וַטָעָף .עֵינָי רָאו צְּ יָדוֹ  הַשְּ ןָה ובְּ קַחַיִם רִצְּ מֶלְּ  מֵעַל לָקַח בְּ
בֵחַ   –' ה ',ו ישעיהו)" תְכֺנָר וְחַטָאתְךָ עֲונֶֹךָ וְסָר שְפָתֶיךָ עַל זֶה נָגַע הִמֵה אמֶרוַיֹ  ןִי עַל וַטַגַע .הַלִזְּ

 .('ז
 

ןָה"י על תרגום יונתן המבאר את לשון ה"מביאור רש פ אנו למדים על נתינתה של .צ.משורש ר" רִצְּ
 .הגחלת לישעיהו דיבור הרצוף בפה ובלשון

 
 קבל, ובלשון בפה הרצוף דבר רצפה לשון ממלל ובפומיה רצפה ובידו תירגם יונתןו..."

' ז', ו ישעיהושם  י"רש)" שבהיכל המזבח כנגד מכוון שהיה בשמים מכסאו ה"הקב מפי הדבור
 .('וגו פי על ויגעה "ד

 
, נמצאנו למדים כי הגחלת הינה אש השמים המשליטה עצמה על משה כבר בתחילת דרכו

מאידך אולם , ף ואת הוויית המלכות שבהטהאנושי השוהמחסרת ממנו מצד אחד את הדיבור 
המפורש ולהופיע דבר דבור על אופניו ' הוויית השמים לדבר בשם התכונת היא מטמיעה בו את 

 .בהוויות השמים
 

 .להופיע מפיו כל סתרי תורה, מסוגל פיו של משה להיות בחיבור פה אל פה עם השכינה, מתוך כך
 

, ב"במדבר י)' וגו ה פה אל פה"ה זכה שאמר לו הקבובשביל שאמר משה כי כבד פ"
משה משה אתה אומר לי כי כבד פה וכבד לשון אנכי , ה למשה"לבסוף אמר לו הקב...('ח

הרי אני נותן לך פתחון פה ומענה לשון יתר מכל באי עולם שלא יהיה כל חדרי תורה וכל 
ב מדרש "בתי מדרשות ח) "...גנזי חכמה שיש לי במרום שלא תפזרה על ידך לכל בעי עולם

 .(ד אל תקרא"ה צ"ע ד"אותיות דר
 

מכשירה אותו מצד אחד לשלמות הוויית , באדם' נמצאנו אם כן למדים כי נגיעת גחלתו של ה
 .היא מחסרת ממנו משלמות הוויות העולם שיכולת המלכות הוא שיאה, כשמצד שני, השמים

 
דרכו אל הר חורב מקום עלייתו של משה עוגת רשפי אש ב  -האכלתו של אליהו עוגת רצפים 

האכלתו את עוגת הרשפים נועדה להשלימו אל הוויית , מלמדת אם כן כי אף באליהו, לשמים
 .השמים

 
, מתוך כך מבואר כוח הליכתו של אליהו ארבעים יום וארבעים לילה עד להר האלוהים הר חורב

 . דווקא מכוחה של אכילה זו
 

תֶּהוַטִ  וַטֹאכַל וַטָקָם" כֹחַ  וַטֵלֶךְ שְּ בָעִים הַהִיא הָאֲכִילָה בְּ בָעִים יוֹם אַרְּ אַרְּ לָה וְּ  הָאֱלֹהִים הַר עַד לַיְּ
 .('ח, ט"י', א מלכים)" חֹרֵב

 
בהליכה זו מתדמה אליהו לשהייתו של משה אל הר האלוהים ארבעים יום וארבעים לילה אף היא 

 .לוחות ראשוניםכך מעיד משה בספר דברים על . ללא אכילה ושתיה
 

רִית לוחֹת הָאֲבָנִים לוחֹת לָקַחַת הָהָרָה בַעֲלֹתִי" בָעִים בָהָר וָאֵשֵב עִלָכֶם 'ה ךָרַת אֲשֶר הַבְּ  אַרְּ
בָעִים יוֹם אַרְּ לָה וְּ תִּי לֹא לֶחֶם לַיְּ נֵי אֶת אֵלַי 'ה וַטִתֵּן .שָתִיתִי לֹא ומַיִם אָכַלְּ  הָאֲבָנִים לוחֹת שְּ
תֺ  בַע בִיםךְּ אֶצְּ  .('י –' ט', ט דברים) ..."אֱלֹהִים בְּ

 
שהייה היא , אנו למדים כי שהייתו של משה על ההר, במעמד הר סיני' ממהלך התגלותו של ה

י את הסתירה שבין דברי הכתוב "כך מבאר רש. המוצעים על הארץ שמיםהוויית  שהווייתה היא
 .י דיבורו מן השמים היהכ' לבין עדותו של ה, על הר סיני' על ירידת ה

 
 .מן השמים מציג הכתוב בספר שמות לאחר המעמד' את דיבור ה

 
נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ תִּי הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ " עִלָכֶם דִבַרְּ
  .(ח"י', כ שמות)

 
 עת המעמד מציג הכתוב ב, על הר סיני' את ירידתו של ה
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רָא הָהָר רֹאש אֶל סִינַי הַר עַל 'ה וַטֵרֶד" מֹשֶה 'ה וַטִקְּ  .('כ, ט"י שמות)" מֹשֶה וַטַעַל הָהָר רֹאש אֶל לְּ

 
 .שמים ושמי השמים והציען על ההר' הרכין הי כי "מתוך כך מבאר רש

 
 וַטֵט ('י ,ח"י יםתהל) אומר הוא וכן, ההר על והציען השמים ושמי שמים הרכין אחר דבר..."

 .(דברתי השמים מן כי ה"ד ח"י', כ שמות י"רש)" וַטֵרַד שָמַיִם
 

 .אבסולוטית אל הרקיע זו כעליה ל עליה"במדרשים מציגים חז, אמנם
 

('ו ',כ איוב) שִיאוֹ  לַשָמַיִם יַעֲלֶה אִם"
 והיה, הערפל אל ונגש, הרקיע אל שעלה משה זה. 1526

 פרשת תנחומא מדרש) ה"הקב של מידו תורה וקיבל, בפנים פנים עמו ודיבר, השרת כמלאכי
 .(יעלה אם[ א] ה"ד א סימן הוספה - ואתחנן

 
 .וכן
 

 משה זה. חכם עלה. מלאכים של עירן שהן השמים אלו גבורים עיר. חכם עלה גבורים עיר"
 שנאמר, גבורים נקראו השרת שמלאכי ומנין, תורה זו. מבטחה עוז ויורד. לשמים שעלה
 אל עלה ומשה שנאמר, למרום משה שעלה ומנין, ('כ ,ג"ק תהלים) דברו עושי כח גבורי

 .(גבורים עיר[ כב] ה"ד כא פרשה משלי מדרש)" ('ג ,ט"י שמות) האלהים
 

במעשה הליכתו אנו למדים כי , 1527שמיםהוויית שהייה זו של משה בהר סיני שהיה ב מהיות
עובר אליהו את הגבול מעולם האדם אל עולם , םאל הר האלוהי ארבעים יום והארבעים לילה

היא המכשירה אותו למעבר עולמות זה , עוגת רשפי האש – עוגת הרצפיםאכילתו את . השמים
 .בעודו על הארץ

 
מדמה , כי האכלתו של אליהו את עוגת הרצפים ועלייתו מתוך כך אל ממד השמים, יוצא אם כן

ו גחלת המלאך מן המלכות על הארץ להופיע אותו אל משה שכבר מעת קטנותו מרחיקה אות
בכך למעשה מטה ההשגחה האלוהית את מגמתו של אליהו . 1528לישראל את עולם השמים

                                                 
רֹאשוֹ  שִיאוֹ  לַשָמַיִם יַעֲלֶה אִם" 1526  (.'ו', כ איוב" )יַגִיעַ  לָעָב וְּ
1527

 .הגם שבמהותה כיוונונה הוא אל הארץ מתוך רכינותה אליה 
מלאה בין מעשי אליהו  מביא לכדי הקבלה כמעט, זה של תכונתו האלוהית של משה באליהו (?)התמעה תהליך  1528

 .לאלו של משה
 זה( ד"י ,ב"י הושע) ממצרים ישראל את' ה העלה ובנביא אבא' ר בי( בירושלמי) תנחומא' ר פתח כך' וגו אליהו ויקח"

 ראשון משה לוי של משבטו לישראל להם עמדו נביאים שתי מוצא אתה, אליהו זה( ב"י הושע, שם) נשמר ובנביא משה
' וגו פרעה אל ואשלחך לך ועתה בשליחות ממצרים גאלם משה, בשליחות ישראל את גואלים הםושני אחרון ואליהו

 משה, (ג"כ ,'ג מלאכי)' וגו הנביא אליהו את לכם שולח אנכי הנה בשליחות לבא לעתיד גאלם ואליהו( 'י ,'ג שמות)
 חוזרים אינם עוד מאדום עיתהרבי מן אותם כשיגאל ואליהו, במצרים ונשתעבדו חזרו לא עוד תחלה ממצרים שגאלם

 משה, נביא אליהו נביא משה, דבר בכל לזה זה שוין ואליהו שמשה מוצא ואת, עולם תשועת היא אלא ומשתעבדים
 עלה ואליהו למעלה עלה משה, (ח"י ,ז"י ,'א מלכים) האלהים איש נקרא ואליהו( 'א ,ג"ל דברים) האלהים איש נקרא
 בבעל ויאשם חיאל את הרג ואליהו המצרי את הרג ומשה, ('א ,'ב ,'ב מלכים שם) אליהו בהעלות ויהי שנאמר למעלה
 נתכלכל ואליהו( 'כ ,'ב שמות) לחם ויאכל לו קראן יתרו של בתו ידי על אשה ידי על נתכלכל משה, ('א ,ג"י הושע) וימת
 ברח משה, איזבל מפני ברח ואליהו פרעה מפני ברח משה, (א"י ,ז"י ,'א מלכים) לחם פת לי נא לקחי הצרפית ידי על
 הענן ויכסהו משה, ('ג ,ט"י ,'א מלכים שם) שבע באר ויבא' וגו וילך ויקם דכתיב לבאר ובא ברח ואליהו לבאר ובא
 אדם כמות אם נאמר במשה, ('א ,'ב ,'ב מלכים)' וגו בהעלות ויהי בסערה עלה ואליהו( ז"ט ,ד"כ שמות) ימים ששת
 אם כי ומטר טל האלה השנים יהיה אם לפניו עמדתי אשר ישראל אלהי' ה חי ובאליהו (ט"כ ,ז"ט במדבר) אלה ימותון
, (א"י ,ט"י ,'א מלכים) עובר' ה והנה ובאליהו( 'ו ,ד"ל שמות) פניו על' ה ויעבור במשה, ('א ,ז"י ,'א מלכים) דברי לפי

 ישראל את כינס משה, (ג"י ,ט", 'א םש מלכים)' וגו קול אליו והנה ובאליהו( ט"פ ,'ז במדבר) הקול את וישמע במשה
 ואליהו( ז"כ ,ב"ל שמות)' וגו יריכו על חרבו איש שימו ז"ע עובדי ביער משה, הכרמל להר כינסם ואליהו סיני להר
 העם לכל אליהו ויאמר קנאי ואליהו( ו"כ ,ב"ל שמות שם) אלי' לה מי קנאי משה, ושחטם הבעל נביאי ותפש ז"ע ביער
 ולן במערה נטמן ואליהו( ב"כ ג"ל שמות) הצור בנקרת ושמתיך במערה נטמן משה, ('ל ,ח"י ,'א םמלכי) אלי נא גשו
 אל ויבא ובאליהו( 'א' ג שמות) האלהים הר אל ויבא במשה, ('ט ט"י' א מלכים) שם וילן המערה אל ויבא כדכתיב שם
/ ט"י' א מלכים/ שם שם) למדבר הולך והוא למדבר בא ואליהו למדבר בא משה, ('ח/ ט"י' א/ שם מלכים) האלהים הר
 שם מלכים) מלאך זה והנה מלאך ידי על ואליהו( 'ב ,'ג שמות)' ה מלאך אליו וירא מלאך ידי על עמו השיח משה, ('ד
 ארבעים ההיא האכילה בכח הלך אליהו וכן שתה ושלא אכל שלא לילה וארבעים יום ארבעים שהה משה, ('ה ,ט"י ,'א

 כי יודע היום החמה גלגל העמיד ואליהו( 'ל' ,ב דברים)' וגו פחדך תת אחל הזה ביום החמה לגלג העמיד משה, יום
 ואליהו( ו"כ ,'ט דברים) ונחלתך עמך תשחת אל ישראל על התפלל משה, (ו"ל ,ח"י ,'א מלכים) בישראל אלהים אתה
 זכות תפש ישראל על כשנתפלל משה ,(ז"ל ,ח"י ,'א שם מלכים)' וגו הסבת ואתה' וגו ענני' ה ענני ישראל על נתפלל
, ח"י ,'א שם מלכים) וישראל יצחק אברהם אלהי' ה אליהו וכן( ג"י, ב"ל שמות) ולישראל ליצחק לאברהם זכור אבות

 ידו על קבלו ואליהו( 'ז ,ד"כ שמות) ונשמע נעשה' ה דבר אשר כל מקום של אהבתו ידו על ישראל קיבלו משה, (ו"ל
 ואליהו זרע סאתים בית בתוך משכן עשה משה, (ט"ל ,ח"י ,'א שם מלכים) האלהים הוא' ה שנאמר מקום של אהבתו
 עמוד פה ואתה אמר שלמשה, מאליהו גדול משה מצינו אחד בדבר, זרע סאתים בית בתוך( שביל פירוש) דכסומני עשה
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לממד נבואתו של משה המופיעה , פעולתו את ההווייה האלוהית דרך המעשה השלטוני על הארץמ
אותה על  המממשת היאבאופן שלא אך , המרכינה עצמה לחול על הארץ אמנם הוויית שמים

 .הארץ כמלכות
 

מגיעה תביעת , 1530מגמת המלכות במשהכי בקו התפר בו כמעט ומתממשת , 1529לעילכך ראינו 
 . ומאבדת ממנו את מלכותו, 1531הבשר של ישראל

 
דֶךָ הֲרֵעֹתָ  לָמָה 'ה אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר" עַבְּ לָלָה לְּ עֵינֶיךָ חֵן מָצָתִי לֹא וְּ  םהָעָ  ךָל מַשָא אֶת לָשום בְּ

כָל לָתֵת בָשָר לִי מֵאַיִן...עָלָי הַזֶה ךו ךִי הַזֶה הָעָם לְּ נָה לֵאמֹר עָלַי יִבְּ נֹאכֵלָה בָשָר כָנו תְּּ  לֹא .וְּ
בַדִי אָנֹכִי אוכַל   .(ד"י –א "י, א"י במדבר) "מִלֶםִי כָבֵד ךִי הַזֶה הָעָם ךָל אֶת לָשֵאת לְּ

 
 ".קץ"שהוא מגמת ה ,לממש את הוויית האין סוף עד לבשר נועדהלא , של משהענוותנותו תכונת 

 
בזיהרא עילאה דאדם הראשון היה אורו של משה ואורו של משיח כלול כאחד כי באמת "

נתרחק משה מלהאיר בתוך החוצפא י נפילת העולם בחטא הקדום "ע, נשמה אחת היא
ורצו , ר"הרא דאדההאחדות של זי הקדושה של דור המדבר תבעה את. ופירש מן האשה

האנכי הריתי את "ומשה אמר , ה דווקא יאכילם בשר ושיכנס להאיר בתוך החוצפאששמ
ונשאר קץ משיח , כלומר בתוך החוצפא אי אפשר לי להאיר (ב"א י"במדבר י)כל העם הזה 

ב "שם י)" פ האדמה"מכל האדם אשר ע והאיש משה עניו מאד"...סתום ולא נתפרש בתורה
 .(ראייה הגדה של פסחמאורות ה). ('ג

 
אל המקום הזה מושכת השכינה את אליהו בהאכלתה אותו את עוגת הרצפים והצעדתו על פני 

שחיזקה עד כה את  1532העצמית" שמים"החלשת מגמת ה .ארבעים היום והלילה אל הר חורב
לטובת הוויית  1533ל האדםעשלטוניות תוצאתיות חיבורה השטת הופעת הוויית האין סוף דרך 

מוצא למימוש הוויית ההמשאירה את נקודת , שמן השמים עצמם -שמן הצד הנותן " םשמי"ה
תֶּם" –ברמה זו חוזרת הבטחת משה . רצון האדם –האין סוף ביד הרצון  סַרְּ תֶּם וְּ  אֱלֹהִים וַעֲבַדְּ

חָרָה...אֲחֵרִים עָצַר בָכֶם 'ה אַף וְּ לֹא הַשָמַיִם אֶת וְּ יֶה וְּ חה שאינה להיות הבט 1534'וכו מָטָר יִהְּ
מתממשת כאשר רצון האדם אינו יוצר את זיקת הקשר בינו לבין האין סוף ואין היא מהווה 

רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה חַי" –את הקשר הזה דרך מימושה נקודת מוצא להנביע  יֶה אִם...יִשְּ  הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ
פִי אִם ךִי ומָטָר טַל בָרִי לְּ   .1535"דְּ
 

אין סוף הההתדבקות להוויית לעולם בו , ו אל הוויית השמיםמגמת חיזוק הקשרו של אליה
מגיעה עד לכדי חיבורו אל הוויית , שלא מצד ממשות הקשר והמעשה התוצאתי חיים המנביע

 .הדממה ה שלקולהחיים שמכוח 
 

תָּ  צֵא וַטֹאמֶר" עָמַדְּ נֵי בָהָר וְּ הִםֵה 'ה לִפְּ רוחַ  עֹבֵר 'ה וְּ דוֹלָה וְּ חָזָק גְּ פָרֵק וְּ שַבֵר הָרִים מְּ לָעִים ומְּ  סְּ
נֵי אַחַר 'ה בָרוחַ  לֹא 'ה לִפְּ אַחַר .'ה בָרַעַש לֹא רַעַש הָרוחַ  וְּ אַחַר 'ה בָאֵש לֹא אֵש הָרַעַש וְּ  הָאֵש וְּ
מָמָה קוֹל  .(ב"י – א"י, ט"י', א מלכים)" דַסָה דְּ

 

                                                                                                                                            
, האש את הוריד ואליהו אשה את הוריד משה, ('ט ,ט"י ,'א מלכים) אליהו פה לך מה ולאליהו( ז"כ ,'ה דברים) עמדי
 כל וירא ואליהו( ד"כ ,'ט ויקרא) וירונו העם כל וירא אותה ורואין עומדים ישראל כל היו האש את כשהוריד משה
 שמו ויקרא למזבח' ה שם קרא משה, מזבח בנה ואליהו מזבח בנה משה, (ט"ל ,ח"י ,'א מלכים) פניהם על ויפלו העם
 כשבנה משה, (ב"ל ,ח"י ,'א שם מלכים)' ה בשם האבנים את ויתן' ה מזבחו שם יהוואל( ו"ט ,ז"י שמות) ניסי' ה שם
 ד פרשה רבתי פסיקתא" )'וגו אבנים עשרה שתים אליהו ויקח שנאמר אבנים עשרה שתים של אותו בנה המזבח את
 (.'וגו אליהו ויקח] ה"ד

 ם אל תאוות הבשר עול מתאוות גבעות"בפרק  בהתייחסותנו להופעת אין סוף החיים בתאווה 1529
 (.'___________עמ)

דַבֵר" 1530 ךָ עֲשֵה .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל' ה וַיְּ תֵּי לְּ רֹת שְּ ( 'ה, לג דברים) שנאמר כמו, כמלך לפניך תוקעין שיהיו - ךֶסֶף חֲצוֹצְּ
 (.'ב –' א', י במדבר" )מלך בישורון ויהי
1531

סֺף": אף מן הגדולים שבישראל  הָאסַפְּ ב אֲשֶר וְּ קִרְּ אַוו וֹ בְּ ךו וַטָשֺבו תַּאֲוָה הִתְּ נֵי גַם וַטִבְּ רָאֵל בְּ רו יִשְּ  יַאֲכִלֵנו מִי וַטֹאמְּ
 (.'פסוק ד', במדבר י" )בָשָר
 ונאספין ממצרים עמהן שעלו הגרים אלו אומר מהן אחד מנסיא בן שמעון ורבי אבא בר שמעון רבי והאספסוף מהו"

 אומר מהן ואחד(. לי אספה ד"כ ה"ד ו"ט פרשה רבה במדבר" )אתם עלה רב ערב וגם( יב שמות) שנאמר עמהם
  ".איש שבעים לי אספה( יא במדבר)' שנא סנהדרין אלו והאספסוף

1532
 .לעדבברית הגָ " ארם"המיוחדת לגלעד מכוח השפעת  
תֶּם...  -' עצירת הגשמים של אליהו כמימוש להבטחת ה 1533 סַרְּ תֶּם וְּ תַּחֲוִיתֶם םאֲחֵרִי אֱלֹהִים וַעֲבַדְּ הִשְּ עָצַר...לָהֶם וְּ  אֶת וְּ

לֹא הַשָמַיִם יֶה וְּ  .(ז"י – ז"ט, א"י דברים..." )מָטָר יִהְּ
1534

 .ז"י – ז"ט, א"י דברים 
1535

 .'א ,ז"י', א מלכים 
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מָמָהה קוֹל"על משמעותו של  ואתו קול זה לקול אותו שומעים בהשו, י באיוב"עומד רש" דַסָהה דְּ
 .נביאי אומות העולם

 
לֹא יַעֲמֹד" אֵהו אַךִיר וְּ מונָה מַרְּ נֶגֶד תְּּ מָע וָקולֹ דְמָמָה עֵינָי לְּ  אבל מדממה שמעתי קול... - אֶשְּ

 דממה קול הרעש ואחר כדמתרגם שירה שאומרים המלאכים אלו דממה שמעתי לא דממה
 דממה ה"ד י"רשו ז"ט', ד איוב)" ...שמע דממה משה, בחשאי יןדמשבח קל (ט"י ',א מלכים) דקה
 .(וקול

 
מָמָה קוֹל"י עולה כי "מדברי רש נביאי אומות העולם כנגד ) היא קולה של הדממה עצמה" דַסָה דְּ

בעוד שבעולם הממשות הדממה . משמעות הדבר היא עצומה. (הדממה מעםקול היוצא אך שומעים ה
מכילה הדממה הרבה מעבר ליכולת הרי ביחס לאין סוף , הוויה ממשיתאינה מאום כשהקול הינו 

מָמָהה קוֹל"הפגשת אליהו עם . הקול להכיל שעוד לפני ' רצונו של האל  ממקדת אותו" דַסָהה דְּ
המעשה עצמו את  שהשליטה איזון דרכוממשיכה ומעמיקה את תהליך בכך היא . הבעתו כקול

עד לנקודת המוצא של דרך הוויית הקשר , ם האלוהיתכנקודת המוצא להופעת הוויית החיי
 .ההופכית אותה מוביל משה

 
מעוצב כחלק בלתי נפרד מן ההשפעה שמבקשת , אופן מפגשו של אליהו עם הר חורב עצמואף 

על אליהו למתן דרכו אל דרכי השפעת החיים שאינם מופיעים מכוח ההשגחה האלוהית ליצור 
  .השלטת המעשה

 

 .מהר לניקרה ,ב לאליהוהר חורהשתנות 
 

 .המערה שם את עיקר מפגשו של אליהו עם הר חורב מציין הכתוב בהגעתו אל
 

תֶּה וַטֹאכַל וַטָקָם" כֹחַ  וַטֵלֶךְ וַטִשְּ בָעִים הַהִיא הָאֲכִילָה בְּ בָעִים יוֹם אַרְּ אַרְּ לָה וְּ  הָאֱלֹהִים הַר עַד לַיְּ
עָרָה אֶל שָם וַטָבֹא .חֹרֵב  .('ט –' ח, ט"י', א מלכים)" שָם לֶןוַטָ  הַלְּ

 
 .ל היא נקרת הצור שעמד בה משה"מערה זו מבארים חז

 
 .('ו, ט"י', א מלכיםשם  י"רש)" (ב"כ ,ג"ל שמות) משה בה שעמד צור נקרת היא - המערה אל"

 
 .שנבראו בין השמשותמעשרה דברים עד כי היא מהווה אחד , כה מהותית מערה זו

 
, ומכתב, כתב, וקשת, והמן, באר: הן אלו, השמשות בין שבת בערב ראונב דברים עשרה"

 עברי עד הצור בנקרת ושמתיך - ואליהו משה בו שעמד ומערה, משה של וקברו, והלוחות
 ',א מלכים) שם וילן המערה אל שם ויבא חורב האלהים הר עד וילך באליהו וכן (ג"ל שמות)
 .(משה בו שעמד ומערה ה"ד י"שורא "ע ,ד"נ פסחים) .(ט"י

 
לפני , בשלב שלאחר חטא העגל היאבמערה ' מפגשו של משה עם המפשט הכתובים משמע כי 

 .עלייתו של משה לקבל לוחות שניים
 

לו" נַנְּ נֵי וַטִתְּ רָאֵל בְּ יָם אֶת יִשְּ נָטָה הָאֹהֶל אֶת יִסַח ומֹשֶה .חוֹרֵב מֵהַר עֶדְּ  לַלַחֲנֶה מִחוץ לוֹ  וְּ
חֵק קָרָא לַחֲנֶההַ  מִן הַרְּ דִבֶר...מוֹעֵד אֹהֶל לוֹ  וְּ דַבֵר ךַאֲשֶר ןָנִים אֶל ןָנִים מֹשֶה אֶל 'ה וְּ  אֶל אִיש יְּ
אֵנִי וַטֹאמַר...רֵעֵהו בֹדֶךָ אֶת נָא הַרְּ תָּ  אִתִּי מָקוֹם הִםֵה 'ה וַטֹאמֶר...ךְּ נִנַבְּ הָיָה .הַנור עַל וְּ  בַעֲבֹר וְּ
בֹדִי תִּי ךְּ שַמְּ רַת ךָוְּ נִקְּ שַךֹתִי הַנור בְּ רִי עַד עָלֶיךָ כַןִי וְּ רָאִיתָ  ךַןִי אֶת וַהֲסִרֹתִי .עָבְּ  ופָנַי אֲחֹרָי אֶת וְּ
 .(ג"כ –' ו, ג"ל שמות)" יֵרָאו לֹא

 
 .נראה שמחברים בין שתי הפרשות, ל בפרשת קירון עור פניו של משה"חז אולם

פניו של משה נוצרת מעת שהייתו בהר לקבלת לוחות ברור הוא כי קירון עור , מפשט הכתובים
 .שניים

 
הִי" רֶדֶת וַיְּ נֵי (י"רש – הכפורים ביום אחרונות לוחות כשהביא) סִינַי מֵהַר מֹשֶה בְּ יַד הָעֵדֺת לֺחֹת ושְּ  בְּ

תּוֹ  מֹשֶה רִדְּ רוֹ  ןָנָיו עוֹר קָרַן ךִי יָדַע לֹא ומֹשֶה הָהָר מִן בְּ דַבְּ  .(ט"כ, ד"ל שמות)" אִתּוֹ  בְּ
 

 .ל מייחסים קירון עור זה לעת היותו במערה"חז, אולם למרות זאת 
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 על ידו ה"הקב שנתן, המערה מן אמרו רבותינו, ההוד לקרני משה זכה ומהיכן... - קרן כי"
 .(ה כי קרן"ט ד"כ, ד"שמות לשם י "רש)" כפי ושכותי (ב"כ ,ג"ל שמות) שנאמר, פניו

 
כיוון שברור הוא . נה לגמרי את זוית ההתבוננות על מעמד לוחות שנייםל מש"ביאור זה של חז
ל סותרים את פשט הכתובים המייחסים את קירון עור הפנים של משה לעת "שאין דברי חז

הר סיני בקבלת לוחות שניים אנו נצרכים להבין כי שהייתו של משה על , על הר סיני תושהיי
רַת"ממוקדת בעיקרה כשהייה  נִקְּ  ".נורהַ  בְּ

 
רַתהבדל בין ההתמקדות בהר סיני עצמו או בעל ה אנו יכולים ללמוד מדברי נבואתו שבו  הַנור נִקְּ

  .של ישעיהו על צור מחצבתם ומקבת נקורתם של ישראל
 
 . אברהם ושרה –מפנה ישעיהו את ישראל אל מקור הולדתם  דבריוב

תֶּם צור" –מכנה ישעיהו  אברהםאת  תֶּם בוֹר מַסֶבֶת" –הוא מכנה  שרהואת " חֺנַבְּ  ".נסַֺרְּ
 

עו" פֵי אֵלַי שִמְּ שֵי צֶדֶק רֹדְּ בַקְּ תֶּם צור אֶל הַבִיטו 'ה מְּ אֶל חֺנַבְּ  אֶל הַבִיטו .נֺעַרְתֶם בורֹ מַעֶבֶת וְּ
רָהָם אֶל אֲבִיכֶם אַבְּ כֶם שָרָה וְּ חוֹלֶלְּ  .('ב –' א, א"נ ישעיהו) ..."תְּּ

 
תֶּם"על משמעות לשון  רַת"י בין היתר מ"לומד רש, "נסַֺרְּ  "הַנור נִקְּ

 
 נקרת' ל נוקרתם, בה נוקרתם אשר הבורות את בה וחוצבין שנוקבין - בור מקבת ואל"

 אשר שרה היא המקבת היא ומי אביכם אברהם הוא הצור הוא ומי...(ג"ל שמות) הצור
 .('א, א"נ ישעיהו שם י"רש) "(ו"ס ישעיהו לקמן) ילדה גם חלה כי' ל ילדתכם אשר חוללתכם

 
רַת"יוצא אם כן שמשמעות  לעומת זאת . הוולד" מחולל"רחם ממנה ההיא כמשמעות  "הַנור נִקְּ

תֶּם צור"הר סיני עצמו משמעותו היא כמשמעות   .הכוח המוליד הפועל הזכרי -" חֺנַבְּ
 

רַת"התמקדות עליית משה בהר סיני בלוחות שניים ב על בסיס ההבנה לעיל כי  מלמדת" הַנור נִקְּ
. פחות ככוח אין סוף פועלו" רחם מוליד"יותר כ ואל ישראל בלוחות שניים הינ' אופי התגלות ה

נבנית יותר , בהתחברות מחודשת זו שלאחר חטא העגל' משמעות הדבר היא כי זיקת ישראל אל ה
  .1536מצד תכונתם הקיומית ופחות מצד מעשיהם ופועליהם

מכוון אם כן אף הוא למיתון , ושב "מערה"ה "ערוץ" דרךדווקא הר סיני מפגשו של אליהו עם 
אם בהצמדתו של אליהו אל משה . הכוח הפועל השלטוני כמחולל הוויית האין סוף בישראל

הרי במעשה כינוסו אל תוך , שבשמים "דממה"מחברת אותו ההשגחה האלוהית אל הוויית ה
של  התכונתית אופי ההשפעהאל " פועל"גמת ההמערה היא מבקשת להטות את כוחו האלוהי ממ

של  גם במצבי עברה' את הקשר שבין ישראל להבכוחה לקיים שמעלתה  היא  אין סוף החיים
 .'ישראל על מצוות ה

 
משלב אכילתו את , מתוך השפעת מגמת משה על אליהו בכל תהליך הגעתו של אליהו אל הר חורב

קול הדממה "מפגשו עם , היום וארבעים הלילה דרך כניסתו אל מעגל ארבעים, עוגת הרצפים
את . אל משה היאאף  המאוזנת אף הווייתו הגלעדית לייחס, ועד לכינוסו אל נקרת הצור "הדקה

 . של אליהו אל שבט גד ייחוסול ב"זאת מביעים חז
 

 על הוויית אליהו "סָפוּן מְחֹקֵק"ההשפעת 

 
שמן הצד  של שבט המנשה חציואת בהקשר לוז, עד עתה הדגשנו את מקורו הגלעדי של אליהו אם

 סמךגם פה ה. מפורשות את אליהו אל שבט גדל "חזהרי במקביל מייחסים , 1537המזרחי של הירדן
 .לכך הוא מקורו הגלעדי של אליהו

                                                 
1536

לישראל כהולדה מתוך הרחם הזכרנו ' פאן זה שבהתגלות ה: רחם ישראל בלוחות ראשונים –כפיית ההר כגיגית  
 "היחס שבין קבלת תורה לבין שבועת התורה"בפרק , "קובה"בשם "גיגית"ם בביאור לשון הראשוניבלוחות 

 (. '________עמ)
1537

 . מתוך יציאת אליהו מיושבי יבש גלעד על שכר מעשה החסד שעשו עם עצמות שאול ובניו 
 היה משם שקר עידי לשכור מבקש שהיה מי כל, עשה ומה, גלעד שעשה מה לרפאת עלי ה"הקב' אמ, גלעד לי א"ד"

 עם חסד שעשו בשביל הצדיק אליהו להעמיד זכו ולמה. ('ח ,'ו הושע) און פועלי קרית גלעד' שנא, ושוכר הולך
 (.גלעד לי א"ד ה"ד עקב פרשת רבה דברים(" )ב"י ,א"ל ,'א שמואל) שאול גוית את ויקחו' שנא שאול של עצמותיו

 

 .שה אל ארצוזיקת מעשה זה שלהם לחזרת חצי שבט המנ ,במקבילו
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 וזכרי ואליה ויערשיה ('ח ',א הימים דברי) דכתיב, בנימין משל אמר אליעזר' ר מי משל אליהו"

 ויאמר (ז"י ',א מלכים) ד"הה, היה גד משל אמר נהוראי' ר, בנימין בני אלה כל ירוחם בני
 יהושע) דכתיב ל"א, כן למימר חזית מאן נהוראי בר פליפי ר"א, גלעד מתושבי התשבי אליהו

 .(זלפה ותלד ט ה"ד א"ע פרשה רבה בראשית)" הגלעד ערי וכל יעזר הגבול להם ויהי (ג"י
 

גד וחצי שבט , ראובן, שלושת השבטים של עבר הירדן בין כי הגלעד מחולק, אכן ראינו לעיל
 .המנשה

 
כָל הַלִישֹר עָרֵי ךֹל" עָד וְּ כָל הַגִלְּ כָה עַד הַבָשָן וְּ רֶעִי סַלְּ אֶדְּ לֶכֶת עָרֵי וְּ אֶת...בַבָשָן עוֹג מַמְּ  הָאָרֶץ וְּ

נו הַזֹאת נֹן נַחַל עַל אֲשֶר מֵעֲרֹעֵר הַהִוא בָעֵת יָרַשְּ עָרָיו הַגִּלְעָד הַר יוַחֲצִ  אַרְּ  לָראוּבֵנִי נָתַתִּי וְּ
כָל הַגִּלְעָד וְיֶתֶר. וְלַגָּדִי לֶכֶת הַבָשָן וְּ מָכִיר...הַמְנַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי נָתַתִּי עוֹג מַמְּ  אֶת נָתַתִּי ולְּ
עָד לָראובֵנִי .הַגִלְּ לַגָדִי וְּ עָד מִן נָתַתִּי וְּ עַד הַגִלְּ נֹן נַחַל וְּ בֺל הַםַחַל ךְתּוֹ  אַרְּ עַד וגְּ בול הַםַחַל יַבֹק וְּ נֵי גְּ  בְּ
 .(ז"ט –' י', ג דברים)" עַלוֹן

 
עָד עָרֵי כָל" - גדלשבט וביהושוע באופן מפורש  עָד חֲצִי" –ולחצי שבט המנשה  "הַגִלְּ  ".הַגִלְּ

 
נֵי גָד לְמַטֵה מֹשֶה וַטִתֵּן" חֹתָם גָד לִבְּ ןְּ מִשְּ הִי .לְּ בול לָהֶם וַיְּ זֵר הַגְּ  אֶרֶץ וַחֲצִי הַגִּלְעָד עָרֵי וְכָל יַעְּ

נֵי כות יֶתֶר...עַלוֹן בְּ לְּ בוֹן מֶלֶךְ סִיחוֹן מַמְּ דֵן חֶשְּ בֺל הַטַרְּ צֵה עַד וגְּ דֵן עֵבֶר ךִםֶרֶת יָם קְּ רָחָה הַטַרְּ  .מִזְּ
נֵי נַחֲלַת זֹאת חֹתָם גָד בְּ ןְּ מִשְּ רֵיהֶם הֶעָרִים לְּ חַצְּ הִי מְנַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי מֹשֶה תֵּןוַטִ  .וְּ  מַטֵה לַחֲצִי וַיְּ
נֵי נַשֶה בְּ חוֹתָם מְּ ןְּ מִשְּ הִי .לְּ בולָם וַיְּ כות ךָל הַבָשָן ךָל מִלַחֲנַיִם גְּ לְּ כָל הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג מַמְּ  חַוֹת וְּ
עַשְּ  הַגִּלְעָד וַחֲצִי .עִיר שִשִים בַבָשָן אֲשֶר יָאִיר רֶעִי תָּרוֹתוְּ אֶדְּ כות עָרֵי וְּ לְּ נֵי בַבָשָן עוֹג מַמְּ  מָכִיר לִבְּ
נַשֶה בֶן נֵי לַחֲצִי מְּ חוֹתָם מָכִיר בְּ ןְּ מִשְּ בוֹת מֹשֶה נִחַל אֲשֶר אֵכֶה .לְּ עַרְּ דֵן מֵעֵבֶר מוֹאָב בְּ יַרְּ רִיחוֹ  לְּ  יְּ

רָחָה  .(ב"ל – ד"כ ,ג"י יהושע)" מִזְּ
 

אותו בא לציין את , אליהו הגלעדי על צד זה שהבאנו עתה אל שבט גד כי ייחסו של, ברור אם כן
 .הצד בו זוקק אליהו בתכונתו אל תכונת שבט גד

 
 .זיקה שמצאנו בין משה לאליהו, בולטת זיקתם אל משה, אל שבט גדבברכתו של משה אכן 

 
גָד" חִיב בָרוךְ אָמַר ולְּ לָבִיא גָד מַרְּ טָרַף שָכֵן ךְּ רוֹעַ  וְּ קֹד ףאַ זְּ א .קָדְּ  חֶלְקַת שָם כִי לוֹ  רֵאשִית וַטַרְּ

קַת עָם רָאשֵי וַטֵתֵא סָפוּן מְחֹקֵק ןָטָיו עָשָה 'ה צִדְּ רָאֵל עִם ומִשְּ  .(א"כ –' כ, ג"ל דברים)" יִשְּ
 

 .היא מגיעה, מפאת קבורתו של משה שם, בחירתם של שבט גד את נחלתם
 

 שם כי.הארץ כבוש ראשית שהיא, ועוג סיחון בארץ חלק לו ליטול ראה - לו ראשית וירא"
 שם י"רש)" משה והוא מחוקק קבורת שדה חלקת בנחלתו שם אשר ידע כי - מחקק חלקת
 .(ה מחקק"ה וירא ראשית לו וד"ד א"כ, ג"ל דברים

 
קַת עָם רָאשֵי וַטֵתֵא" –כה חזקה זיקה זו אל משה עד כי המשך ברכתו של משה לשבט גד  ' ה צִדְּ

ןָטָיו שָהעָ  רָאֵל עִם ומִשְּ  .כלפי שבט גד וכלפי משה עצמו, מבואר לשני פנים" יִשְּ
 

 הוא וכן, גבורים שהיו לפי הארץ בכבוש החלוץ לפני הולכים היו הם - עם ראשי:גד - ויתא"
 שהאמינו - עשה' ה צדקת. 'וגו אחיכם לפני חלוצים תעברו ואתם (ח"י, 'ג דברים) אומר

 ראשי משה ויתא אחר דבר. וחלקו שכבשו עד הירדן את לעבור בטחתםה ושמרו דבריהם
 .(עשה' ה צדקת ה"ה ויתא וד"י שם ד"המשך רש)" אמור משה על. עשה' ה צדקת. עם

 
מלמדת , כמהות ברכת שבטם, הבאת עובדת בחירתם של שבט גד במקום קבורתו של משה לנחלה

וך כך גם הווייתו של אליהו המיוחס אף הוא ומת, כי הוויית מקום קבורתו של משה הינה הווייתם
קַת"תיאורו של משה ותאור מקום קבורתו בלשון . אל שבט גד מן הצד הזה חֹקֵק חֶלְּ , "סָפון מְּ

חֹקֵק"מחייבת אם כן לבחון את הזיקה הזו אל משה דווקא מצד קריאתו של משה  ודווקא מצד " מְּ
 ".סָפון"תיאור קבורתו בלשון 

 
 .אנו מוצאים בשירת הבאר בבמדבר" מחוקק"ל משה בלשון את מקור קריאתו ש

                                                                                                                                            
 לקבץ ה"הב כשעתיד לבא לעתיד ולבניכם שכרכם לכם נותן אני אף ובניו שאול עם חסד גומלין היו גלעד יבש אנשי"...
' שנ, אפרים כך ואחר, מנשה ולי גלעד לי' שנ, מנשה שבט חצי מקבץ הוא ראשון, העולם פינות מארבע ישראל את

 (.ז"י פרק"  חורב" - אליעזר דרבי פרקי" )מחוקקי יהודה' שנ, יהודה כך ואחר, ראשי מעוז אפרים
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אֵר" דִיבֵי ךָרוהָ  שָרִים חֲפָרוהָ  בְּ עֲנֹתָם בִמְחֹקֵק הָעָם נְּ מִשְּ  :ואהרן משה שרים חפרוה... - בְּ

 .(ה במשענותם"וד חפרוה בארה "די "רשו ח"י, כא פרק במדבר)" במטה – במשענותם
 

 :י"ובביאורו השני של רש
 

 דגלו אצל ומושך מקלו נוטל חונים כשהיו ונשיא נשיא כל העם נדיבי כרוה אחר דבר"...
 פי על - במחקק. ושבט שבט כל חניית לפני ובאין סימן אותו דרך נמשכין הבאר ומי ומחנהו
 במדבר י"רש)..." ספון מחוקק חלקת שם כי (א"כ, ג"ל דברים) שנאמר, מחוקק שנקרא משה

 .(מואב בשדה אשר הגיא ומבמותה "ד' כ, א"כ
 

 .של משה לחפירתו במטה את הסימן להמשכת המים לישראל" חיקוק"ברמה זו מתייחס כוח ה
 

 .אל התורה" חיקוק"במקביל מיוחס כוח ה, אמנם
 

תֶּה ןֶן" נֵי ךָל דִין וִישַםֶה (י"רש - בתורה הכתוב) מְחֺעָק וְיִשְכַח יִשְּ  .('ה, א"ל משלי)" עֹנִי בְּ
 

 .חיקוקו תורה בישראלמתוך הוא " מחוקק"ך כינויו של משה מתוך כ
 

כי שם  (א"כ, ג"דברים ל)במחוקק שהכל אומרים הלכה למשה מסני נקרא מחוקק שנאמר "...
שחקק כל אות ואות שבתורה באצבעות מפני , ולמה נקרא שמו מחוקק. חלקת מחוקק ספון

 .(ך"סמ ה דבר אחר"ע ד"ב מדרש אותיות דר"בתי מדרשות ח)" ידו
 

את כוח חיקוק מי הבאר והתורה . ל אינם נשארים רק ברמת חיקוק מי הבאר והתורה"אולם חז
את הדוגמא ליכולת  הזו  .של הנביאים להחיות מתים" משענותם"להופיע חיים הם ממשיכים ל
 .הם מביאים מאליהו ואלישע

 
שהחיה את המת  אלו נביאים שהיו מחיין את המתים במשענותם כגון אליהו, במשענותם"

המשך במדרש ) "ושמת משענתי על פני הנער (ט"כ' ד', מלכים ב)ואלישע שהחיה את המת שנאמר 
 .(שם

 
את כוחם של הצדיקים לעתיד לבוא להחיות מתים בונה אף הגמרא בפסחים על יכולתם של 

 .אליהו ואלישע
 

בָשִים רָעווְּ  הכא כתיב, המתים את שיחיו צדיקים עתידין: רב אמר חננאל רב דאמר"  כְּ
רָם דָבְּ עו התם וכתיב (ז"י', ה ישעיהו) ךְּ עָד בָשָן יִרְּ גִלְּ (ד"י', ז יכהמ) עולָֹם כִימֵי וְּ

 זה - בשן. 1538
 מתושבי התשבי אליהו ויאמר (ז"י ',א כיםמל) שנאמר, אליהו זה גלעד...הבשן מן הבא אלישע
 .(א"ע ,ח"ס פסחים)" 'וגו גלעד

 
חיים אם במי הבאר ואם בתורה נמשך הוא לאליהו ואלישע " לחוקק" יוצא אם כן שכוחו של משה

 .בכוחם להחיות מתים
 

 "משענותם"תולה את יכולת החייאת המתים של הצדיקים ב, המשך הגמרא
 

', ח זכריה) שנאמר, מתים שיחיו צדיקים עתידים: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר"
בו עֹד ('ד קֵנִים יֵשְּ קֵנ זְּ חֹבוֹת וֹתוזְּ ם בִרְּ רושָלִָ  ',ב מלכים) וכתיב יָמִים מֵרֹב בְיָדוֹ  מִשְעַנְתוֹ  וְאִיש יְּ
  .(א"ע, ח"המשך פסחים שם ס) 1539הנער פני על משענתי ושמת ('ד

 

                                                 
1538

 .ה אלא"י במקום ד"רש –" שוה לגזירה ורעו ירעו" -" רעו"ו" ירעו"מתוך גזרה שווה בין לשון  
1539

מתוך  ,הצדיקים החייאת המתים מכוח משענותם של המבאר את הפנייה ליכולת, כך הוא לשון הזוהר בעניין 
 בהליכתם של הזקנים עם משענת שמצד הפשט אין כל מעלה או ברכה

 מאי, ימים מרוב בידו משענתו ואיש ירושלם ברחובות וזקנות זקנים ישבו עוד( 'ח זכריה) דכתיב מאי יצחק ר"א"
 לבא לעתיד הצדיקים עתידים( 'א ,קלה) יצחק רבי אמר אלא בידו משענתו ואיש דכתיב כדין למיזל דא טיבותא
" ...הנער פני על משענתי ושמת וכתיב ולך בידך משענתי וקח( 'ד ',ב מלכים) דכתיב הנביא כאלישע מתים להחיות

  (.ב"ע ד"קי דף וירא פרשת( בראשית) 'א כרך הנעלם מדרש - זוהר)
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ברור שלא יתכן כי מחוייב הוא למען החיות מתים להשתמש במשענת במובן מקל העזר אותו אנו 
היא מצב של " משענת"בדברי הכתוב בשמות מלמדים כי ה התבוננות. מכירים אצל הזקנים

 ".בוריו"העצמת כוחו העצמי של האדם מכוח שליטתו על 
 

הַכֵךְ יָקום אִם" הִתְּ נִסָה (1540י"רש – וכחו בוריו על) מִשְעַנְתוֹ  עַל בַחוץ וְּ תּוֹ  רַק הַלַךֶה וְּ רַןֹא יִתֵּן שִבְּ  וְּ
רַןֵא  .(ט"י, א"כ שמות)" יְּ

 
, העל משענת כמצב נקיון של המךֵ  המוךהשקשה מצד הפשט לראות בתיאור ההתהלכות  מתוך

את  ביותרביאור זה מאיר ". בוריו וכוחו"במשמעות של  "משענת"את לשון  הל "מבארים חז
כוחם של הצדיקים הוא מתוך . כוחם של הצדיקים להחיות מתים דווקא מכוח משענתם שבידם

נגיעתם בנקודת מוצא החיים מגיע להם עד כדי אחזתם בו בידם . ידםב" בורים"יכולתם לאחוז ב
אלא המשכת כוח ידו , המשענת על פי מהלך זה אינו כלי תמיכה  וסעד לחלש. ככוח פועל חיים

 .אף על המציאות שחוצה לו" בוריו"ופעולתו של האדם להופיע את 
 

הוא שמופיע , וחם חיים לישראלשל משה בתורה ובבאר להופיע מכ" מחוקק"יוצא אם כן כי כוח ה
" בורים"בכוחם של אליהו ואלישע ולעתיד לבוא בכוחם של הצדיקים ככוח פועל הממשיך את 

 .שונים" חקיקתם"אולם נראה כי מאפיני  .מהם לפעול חיים על המציאות שסביבם
 

 .כמה רמות נגיעה יש בו" מחוקק"מן הכתובים עולה כי כוח ה
 

 .על פי  הפשט ברמה של שררה ומלכות" מחוקק"מופיע כוח ה, בברכת יעקב לשבט יהודה
 

חֹקֵק מִיהודָה שֵבֶט יָסור לֹא" לָיו מִבֵין ומְּ  .('י, ט"מ בראשית) ..."רַגְּ
 

 ".ספרא"בלשון " מחוקק"אמנם אונקלוס מתרגם במקום את 
 

 .('י ,ט"מ בראשית אונקלוס)..." בנוהי מבני וספרא יהודה מדבית שולטן עביד יעדי לא"
 

אלו  –אולם במגמה שלטונית " תלמידים"י במקום לשון זו במשמעות של "בכיוון דומה מבאר רש
 ".  נשיאי ארץ ישראל

 
 בשבט העם את שרודים שבבבל גליות ראשי אלו, ואילך מדוד - מיהודה שבט יסור לא"

שם  י"רש)" ישראל ארץ נשיאי אלו, תלמידים - רגליו מבין ומחקק. המלכות פי על שממונים
 .(ה ומחקק מבין רגליו"ה לא יסור שבט מיהודה וד"ד' י, ט"מ בראשית

 
 .גם בלשון הכתוב בתהילים אנו מוצאים" מחוקק"את מגמת השררה שב

 
עָד לִי" לִי (י"רש –למלוך עליהם ) גִלְּ נַשֶה וְּ רַיִם מְּ אֶפְּ  שלי שרים - מְחֹקְקִי יְהוּדָה רֹאשִי מָעוֹז וְּ

 מיהודה שבט יסור לא (ט"מ' בראשי) כמו ומצוה ספרים ושולח קקשמחו שררה' ל מחוקק
 .(מחקקי ה"ד י"רשו' ט', ס תהלים)" רגליו מבין ומחוקק

 
 ".חכמי ישראל"במובן של " מחוקק"ל את לשון ה"אמנם בשירת דבורה מבארים חז

 
 .(לבי ה"ד י"רשו' ט', ה ופטיםש)" ישראל חכמי את לאהוב... - יִשְרָאֵל לְחוקְֹקֵי לִבִי"

 
לבין כוח החיקוק המופיע כתורה בחכמי , המופיע כשלטון ומלכות" חיקוק"היחס הזה שבין כוח ה

( ואלישע)לבין כינויו של אליהו " מחוקק"הוא המגדיר את ההבדל שבין משה בכינויו כ, ישראל
מחוקקים "כוחו של משה כמחוקק מן התורה הוא מגיע בעוד ה". מחוקקים במשענותם"כ

מהשלב בו כבר  מכוח הנבעת אין סוף החיים מעצמיותם –" בורים"כוחם מגיע מ" ותםבמשענ
משה מנביע את חיקוק אין סוף . מתורגמת מחשבת המציאות להוויית חיים בגופם ועצמיותם

אליהו . מהוויית האין סוף המופיעה לו בדיבור האלוהי ובתורה -החיים למציאות מחוצה לו 
מתוך כך מוגשם כוח . ויית האין סוף שכבר התעצבה להופיע בבשרמופיעים זאת מהו (ואלישע)

אותו כוח חיים שיש . חיקוק החיים בהם עד כדי רמה של החייאת מתים ממש ברמת הגוף
מגיע להגשמתו המלאה בגוף , באותיותיה ובחוקיה להופיע חיים עד אין קץ, במחשבת התורה

                                                 
1540

 :באופן דומה מבאר האבן עזרא במקום בהסברו השני 
: והטעם. בעצמו - תומשענ על שפירוש אמרו והחכמים(. ד, ח זכריה) בידו משענתו ואיש: כמו - משענתו על והנה"

 (.ט"י, א"כ שמות - עזרא אבן" )אחר על ישען שלא
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מתורגמת הוויית האין סוף , ע כבר בבשרהמופי" חיקוק"כוח הב .ביכולתו להחיות עד אין קץ
היא תופיע " מחשבת התורה"בעוד שבשלב הופעתה כ, המחוללת שבו להווייה של מלכות ושררה

אליהו מצד מקורו שמן הגלעד הבנוי על עצמיות כוח לבן הארמי . בעוצמתם של תלמידי החכמים
ו לחבר את ישראל אל מקור מכוח שלטוניות הוויית האין סוף שב" מחוקק"אכן , דלעֵ בברית הגָ 

ועצר את השמים " -דרך מימוש תוצאת הקשר המעשי שבין השכינה וישראל  הוויתם האלוהית
שו"  –אל עצמו של אליהו מתוך כך גם בארנו את הכוונתו " ולא יהיה מטר בַקְּ שִי אֶת וַיְּ  נַפְּ

תָּה קַחְּ ך יכולתו להנביע את מתו, 1542"על עצמך אתה מקנא" –בהר חורב ' כפי שאומר לו ה 1541"לְּ
 ".בוריו"אין סוף החיים מתוך 

 
כוח של המוגשם כ, הפועל של האדם" בוריו" –" משענת"המופיע כבר כ" חיקוק"מול כוח ה

ייחודיות כוח את באופן קיצוני וחריף  "ספון"של משה כ" חיקוקו"כוח מציב תיאור  ,מלכות
 ."מחשבת התורה"חיקוקו הנסמך על 

 
 ". לא נודע" מכוון אל היות מקום קבורתו, "סָפון"של משה כקבורתו  תיאור מקום

 
 .י בעניין"כך מבאר רש

 
 את איש ידע ולא ('ו, ד"ל לקמן) שנאמר, בריה מכל וטמונה ספונה חלקה אותה - ספון"

 .(ה ספון"ד' כ ,ג"ל דבריםי "רש) "קבורתו
 

 .בדברים כך הוא המקור
 

בֹר" אֶרֶץ בַגַיְּ  אֹתוֹ  וַטִקְּ עוֹר בֵית מול אָבמוֹ  בְּ  דברים)" הַזֶה הַטוֹם עַד קְבֺרָתוֹ  אֶת אִיש יָדַע וְלֹא ןְּ
 .('ו, ד"ל

 
שונה לגמרי ממצב חוסר הידיעה , הזה "יָדַע לֹא"כי המלמדים  ,התבוננות בדברי הגמרא בעניין

 .האנושי
 

, סימן בתוך ןסימ: ברכיה ר"א - (ד"ל דברים) פעור בית מול מואב בארץ בגיא אותו ויקבר"
: פעור בית של גסטרא אצל הרשעה מלכות שלחה וכבר. קבורתו את איש ידע ולא ה"ואפ

, למעלה להם נדמה - למטה, למטה להם נדמה למעלה עמדו? קבור משה היכן הראנו
, למעלה להן נדמה - למטה, למטה להן נדמה למעלה שעומדים אותן, כיתות לשתי נחלקו
 משה אף: אמר חנינא' בר חמא' ר. קבורתו את איש ידע ולא (ד"ל דברים): שנאמר מה לקיים
 (ג"ל דברים): התם וכתיב, קבורתו את איש ידע ולא: הכא כתיב, קבור היכן יודע אינו רבינו
 .(א"ד ע"י – ב"ע ,ג"י וטהס)" האלהים איש משה ברך אשר הברכה וזאת

 
ומתוך אי , והן למטה כאחד הן למעלהמחפשים אותו תוך כך שמקום קבורתו של משה נדמה למ

לֹא"הכתוב ברור הוא שעדותו של , ידיעתו של משה עצמו היכן הוא קבור בֺרָתוֹ  אֶת אִיש יָדַע וְּ  "קְּ
שמתוך כך אין קיומו , של קיום בכל מקוםאלא למצב , אינה מתייחסת כלל לאי ידיעת המציאות

 .אף מקוםיכול להיות מסויים ב
 

מָמָהה קוֹל"את אליהו אל ' ך הטייתו של הבאופן דומה ראינו לעייל במהל הדממה . 1543"דַסָהה דְּ
" קולה של הדממה"שמיעת . להכיל קול היוצא ממנהכל מה שיכול כל מהרבה , כוללת בתוכה כול
היא שמיעתם של נביאי אומות  הקול היוצא מעם הדממהבעוד שמיעת , למשה היא שמיעתו של

 .אל איוב כך הבאנו לעיל מעדותו של אליפז. העולם
 

                                                 
1541

 .ט"י', א מלכים 
1542

 (.המבטא מגמה זו מצידה השלילי)כפי שהבאנו לעייל מן המדרש  
ראו מה בין קנאת (. ד"ט י"י', מלכים א)אלהי צבאות ' ויאמר קנא קנאתי לה, ואלו הן תרין חסירין והן של בשר ודם"

אלהך אל ' כי אנכי ה, ('ה', שמות כ)כענין שנאמר , ה מקנא על מכעיסיו ועוברי רצונו"הקב. בשר ודםה לקנאת "הקב
וכן הוא אומר קנא קנאתי , אלא נתקנא על עצמו שבקשו להרגו, אבל אליהו לא נתקנא על שעבדו עבודה זרה. קנא
', מלכים א, שם)מר לו מזבחיך הרסו א, למה אמרת לי כי עזבו בריתך, אמר לו הקדוש ברוך הוא. אלהי צבאות' לה
. אמר לו שמא נביאך(. ד"י, ט"י', מלכים א, שם)אמר לו ואת נביאך הרגו בחרב . אמר לו שמא מזבחותיך(. ד"י, ט"י

ואין לך . אמר לו על עצמך אתה מקנא(. ד"י, ט"י', שם מלכים א)אמר לו ואותר אני לבדי ויבקשו את נפשי לקחתה 
ה "ד( יהושע)ב מדרש חסרות ויתרות "בתי מדרשות ח" )נא אלא על עצמו לכן הן תרין חסריןגדול מאליהו ולא נתק

 (.ואלו הן תרין
תָּ  צֵא וַטֹאמֶר" 1543 עָמַדְּ נֵי בָהָר וְּ הִםֵה 'ה לִפְּ רוחַ  עֹבֵר 'ה וְּ דוֹלָה וְּ חָזָק גְּ פָרֵק וְּ שַבֵר הָרִים מְּ לָעִים ומְּ נֵי סְּ  'ה בָרוחַ  לֹא 'ה לִפְּ

אַחַר אַחַר .'ה בָרַעַש לֹא רַעַש רוחַ הָ  וְּ אַחַר 'ה בָאֵש לֹא אֵש הָרַעַש וְּ  .(א"י, ט"י', א מלכים" )דַעָה דְמָמָה קולֹ הָאֵש וְּ
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לֹא יַעֲמֹד" אֵהו אַךִיר וְּ מונָה מַרְּ נֶגֶד תְּּ מָע וָקולֹ דְמָמָה עֵינָי לְּ  אבל מדממה שמעתי קול... - אֶשְּ
 .(וקול דממה ה"ד י"רשו ז"ט', ד איוב)..." שמע דממה משה...שמעתי לא דממה

 
מת כולליות מגשכפי שמשמעותה היא , של משה" מחוקק"אל הוויית ה "סָפון"ההשלכת מצב 

כפי היות הדממה ו, כך אינה נודעתכל מקום ומתוך לכול המופיעה בגופו עצמו של משה שייכת ה
אינה משה " תמחוקקו"כך , "דממה"כוללת בתוכה את כל הקולות כולם ומתוך כך הופעתה היא כ
ת המשפיעה למרות זאת על כל מגמו, מופיעה בהוויית מעשה שלטוני אלא כדוגמת הוויית הדממה

 .מתוך כולליותה את כולם בתוכה, השלטון העתידות להופיע בישראל
 

קַת"התדבקות שבט גד ב חֹקֵק חֶלְּ והיות התדבקות זו מגדירה את ברכת שבטם בד בבד עם  "סָפון מְּ
עָד מִתֹּשָבֵיגזירת שייכותו השבטית של אליהו אל שבט גד מתוך היותו   לש מקום נחלתם 1544גִלְּ

, שבמשה על אליהו להופיעו מצד מגמה זו" מחוקק ספון"פעת מגמת העל הש מלמדים, שבט גד
מימוש ו 1545(של יפתח)בהדגש המעשה השלטוני עד עתה ופיעה הההופכית להוויית הגלעד כפי ש

והיות ההווייה , כנקודת המוצא להופעת ההווייה האלוהית (עצירת אליהו את הגשמים)תוצרתו 
בכך מאזנת גלעדיות שבט גד באליהו את גלעדיות  .נקודת המוצא להופעת האין סוף 1546העצמית

 .שבהוויית הגוף" לא נודע"חצי שבט המנשה שבאליהו לכיוון תכונת ה
 

 .כך אכן מסתיימת פעולתו של אליהו בעלייתו בסערה  השמימה
 

הִי" כִים הֵלָה וַיְּ דַבֵר הָלוֹךְ הֹלְּ הִםֵה וְּ סוסֵי אֵש רֶכֶב וְּ רִדו אֵש וְּ נֵיהֶם בֵין וַטַפְּ  אֵלִיָהוּ וַיַעַל שְּ
אֺהו...הַשָמָיִם בַסְעָרָה נֵי וַטִרְּ בִיאִים בְּ רו מִםֶגֶד בִירִחוֹ  אֲשֶר הַםְּ  עַל אֵלִטָהו רוחַ  נָחָה וַטֹאמְּ
רו...אֱלִישָע נֵי אֲנָשִים חֲמִשִים עֲבָדֶיךָ אֶת יֵש נָא הִםֵה אֵלָיו וַטֹאמְּ כו חַיִל בְּ שו אנָ  יֵלְּ  אֶת וִיבַקְּ
שָאוֹ  ןֶן אֲדֹנֶיךָ לִכֵהו 'ה רוחַ  נְּ אַחַד וַטַשְּ אַחַת אוֹ  הֶהָרִים בְּ לָחו לֹא וַטֹאמֶר הַגֵאָיוֹת בְּ רו .תִשְּ צְּ  וַטִפְּ

לָחו וַטֹאמֶר בֹש עַד בוֹ  חו שְּ לְּ שו אִיש חֲמִשִים וַטִשְּ בַקְּ לֹשָה וַיְּ לֹא יָמִים שְּ צָאֺ  וְּ ', ב', ב מלכים)" הומְּ
 .(ז"י – א"י

 
 .ג במקום"בהתייחסותו אל מקום עלייתו מבאר הרלב

 
 האויר בגובה בו הכוונה אבל הגופות אלו שם יעלו לא כי השמים שהעלהו שיובן אפשר אי"

 במלאכות' ה רוח נשאהו והנה בשמים וראשו ומגדל בשמים בצורות גדולות ערים כאמרו
 את' ה בהעלותה "ד' א', ב', ב מלכים ג"רלב)" שבארנו כמו שם חי והוא ןעדיי נודע לא מקום אל 'ה

 .(השמים בסערה אליהו
 

ג כי הווייתו הגופנית של אליהו "מבאר הרלב, כיוון שאין השמים יכולים לשאת מציאות של גוף
 ". גובה האויר"נלקחה אל 

 
 . ק העולם למטההינו בחל, של אליהו" השמימה"כי , ל בעניין"כך גם משמע מדברי חז

 
 ובשר לחם לו מביאים והעורבים שנאמר, כצפור בעולם שפורח, אליהו זה, שמים צפור..."
 .(אנוש מה[ ]ז] ה"ד ח מזמור תהלים מדרש)" ...('ו ,ז"י, 'א לכיםמ)

 
" גובה האויר"נמצא בלומר שאליהו ל במדרש "ואין כוונת חזג "אולם ברור הוא שאין כוונת הרלב

הוא " גובה האויר"אנו נצרכים להבין כי . במשמעות גובה פיזי גבוה מעל הארץ" רפורח כצפו"או 
". מקום לא נודע"ג כי הינו "על ממד  זה מבאר הרלב. ממד חיים המהווה הוויית שמים של גוף

ממד מבטא ת הווייתו של אליהו אל הוויית קיומו של משה שמקום קבורתו אף הוא בכך מתחבר
 .שבה "לא נודע"במצב הצבירה הגם בו אך  גופנית של קיימות

 
בֹר" אֶרֶץ בַגַיְּ  אֹתוֹ  וַטִקְּ עוֹר בֵית מול מוֹאָב בְּ  דברים)" הַזֶה הַטוֹם עַד קְבֺרָתוֹ  אֶת אִיש יָדַע וְלֹא ןְּ
  .('ו ד"ל

 

                                                 
 כל ירוחם בני וזכרי ואליה ויערשיה( 'ח', א הימים דברי) דכתיב, בנימין משל אמר אליעזר' ר מי משל אליהו" 1544
בִי אֵלִטָהו וַטֹאמֶר( 'א, ז"י ',א מלכים) ד"הה, היה גד משל אמר נהוראי' ר, בנימין בני אלה עָד מִתֹּשָבֵי הַתִּשְּ " גִלְּ

 (.זלפה ותלד 'ט ה"ד א"ע פרשה רבה בראשית)
1545

 .תנאיו מול זקני גלעד למנותו כראש וקצין -" 'כל דבריו לפני ה"בהיות  
שו" -קנאת אליהו אל עצמו  1546 בַקְּ שִי אֶת וַיְּ קַחְּ  נַפְּ ב "בתי מדרשות ח) "על עצמך אתה מקנא". (ט"י', א לכים) "תָּהלְּ

 (.ה ואלו הן תרין"ד( יהושע)מדרש חסרות ויתרות 
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את  המטה, אל מעבר לממשות הפיזית" לא נודע"מצב הצבירה ה" משיכת"במקביל ל, אמנם
בכיוון אף את צד עמעום מצב המוות המקרבת " לא נודע"יש בו ב, זו של משההוויית אליהו ל

 . את משה למצבו של אליהו שלא נאמרה בו מיתההופכי 
 

אֶרֶץ 'ה עֶבֶד מֹשֶה שָם וַטָמָת" – 1547אף שהכתוב מזכיר מפורשות את עובדת מותו משה  עַל מוֹאָב בְּ
 .ל כי משה לא מת"לומדים חז , 1548"'ה ןִי
 

 עִם שָם וַיְהִי (ד"ל שמות): התם וכתיב, שָם וַיָמָת: הכא כתיב, משה מת לא: אומרים ויש"
 .(ב"ע, ג"י סוטה)" ומשמש עומד כאן אף, ומשמש עומד להלן מה, 1549'ה

 
נלמדת ה ,בהר סיני' הקבלת מצבו של משה בעת המיתה למצבו בעת שהייתו במחיצתו של ה

דבקות זו . אף בעת המיתה" 'עִם ה" משה דבקות וךנובעת מת ,שבשני המצבים" שָם"לשון המ
והן מצד מעשה , 1551פה אל פה – 1550המבוארת כמיתת נשיקה" 'ה ןִי עַל"מיתתו  מתראה הן מצד
הדבקות , מופיע חיים - מתוך שאין סוף החיים כשמו הוא. 1552עצמו את משה' קבורתו של ה

עורבות מחולל החיים ומ, 1553המוחלטת של משה בשכינה פה אל פה כדבקות איש אל אשתו
 ". לא מת משה" –שתוצאתו היא מצב של קיום חיים  "מייצרים", במעשה הקבורה

 
 .מגע הנשיקה ומעשה הקבורה הם המשאירים במשה את לחלוחית החיים אף משמת

 
רִים מֵאָה בֶן ומֹשֶה" עֶשְּ מֹתוֹ  שָנָה וְּ לֹא (י"רש - משמת אף) – עֵינוֹ  כָהֲתָה לֹא בְּ  - חֹהלֵ  נָס וְּ

 .(לחה נס י ולא"רשו' ז, ד"ל דברים)" פניו תואר נהפך ולא רקבון בו שלט לא שבו לחלוחית
 

, לקבל תורה' זהות מצב הדבקות בשכינה של משה בעת מיתתו לזו המופיעה בו בעת עלייתו אל ה
מתייחסת הגמרא לעליית משה  מתוך כך. היא גם זו המזוהה באליהו בעת עלייתו השמימה

 .שמים באותה הנשימהואליהו ל
 

, למרום ואליהו משה עלו ולא, למטה שכינה ירדה לא מעולם: אומר יוסי רבי, ותניא"
? למטה שכינה ירדה ולא -. אדם לבני נתן והארץ' לה שמים השמים (ו"קט תהלים) שנאמר
 ועמדו (ד"י זכריה) והכתיב -. טפחים מעשרה למעלה! סיני הר על' ה וירד (ט"י שמות) והכתיב
? למרום ואליהו משה עלו ולא. טפחים מעשרה למעלה -! הזיתים הר על ההוא ביום רגליו

 ויעל ('ב ',ב מלכים) והכתיב -. מעשרה למטה -! האלהים אל עלה ומשה (ט"י שמות) והכתיב
 .(א"ע ',ה סוכה)" מעשרה למטה -! השמים בסערה אליהו

 
 .ל בהשוואות שהם עושים בין אליהו ומשה"וכך בדברי חז

 
 נקרא משה, נביא אליהו נביא משה, דבר בכל לזה זה שוין ואליהו שמשה מוצא ואת"...
 עלה משה, (ח"י ,ז"י ,'א מלכים) האלהים איש נקרא ואליהו ('א ,ג"ל דברים) האלהים איש

 ויכסהו משה...('א ,'ב ,'ב מלכים שם) אליהו בהעלות ויהי שנאמר למעלה עלה ואליהו למעלה
" ...('א ,'ב ,'ב מלכים)' וגו בהעלות ויהי בסערה עלה ואליהו (ז"ט ,ד"כ שמות) ימים ששת הענן

 .('וגו אליהו ויקח] ה"ד ד פרשה רבתי פסיקתא)
 

                                                 
 למות ימיך קרבו הן, משה על כתובות מיתות עשר" –ובמדרש מובא כי עשר פעמים נאמרה לשון מיתה על משה  1547
 אף, (ט"כ ,א"ל דברים) מותי אחרי ידעתי כי, ('ב', ד דברים) מת אנכי כי, ('נ, ב"ל דברים) בהר ומות, (ד"י, א"ל דברים)
 מאה בן ומשה, ('ה ,ד"ל דברים) שם וימת, ('א ,ג"ל דברים שם) מותו לפני, (ז"כ ,א"ל דברים שם) מותי אחרי כי

" ('א ,'א יהושע שם) משה מות אחרי ויהי, ('ב', א יהושע) מת עבדי משה, ('ז ,ד"ל דברים) במותו שנה ועשרים
 (.קטון יוחנן ר"א ה"ד 'א פרשה נספחים כהנא דרב פסיקתא)

1548
 .'ה ,ד"ל דברים 
הִי" 1549 בָעִים 'ה עִם שָם וַיְּ בָעִים יוֹם אַרְּ אַרְּ לָה וְּ תֹּב שָתָה לֹא ומַיִם אָכַל לֹא לֶחֶם לַיְּ רֵי אֵת הַכֺחֹת עַל וַטִכְּ רִית דִבְּ  עֲשֶרֶת הַבְּ

בָרִים  (.ח"כ, ד"ל שמות" )הַדְּ
1550

 (.'ה ד"ל דברים י"רש" )בנשיקה –' ה פי על" 
1551

אל אהרון ומרים בפרשת בהעלותך בפרשת תלונתם על משה כי ' כך אכן אומר ה. כפי משמעות מעשה הנשיקה" 
אֶה בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה" –פרש מן האישה  לֹא ומַרְּ חִידֹת וְּ מֺנַת בְּ  .('ח, ב"י מדברב" )יַבִיט 'ה ותְּ

1552
בֹ     אֶרֶץ בַגַיְּ  אֹתוֹ  רוַטִקְּ עוֹר בֵית מול מוֹאָב בְּ  (.אותו ויקבר ה"ד י"רשו' ו, ד"ל דברים" )בכבודו ה"הקב - ןְּ
עובדה . על ציווי פרישתו של משה מן האישה', שבין משה לה" ןֶה אֶל ןֶה"י במקום מקשר ה"כפי שלומד רש 1553

  .עם האישה ועל כן אינו יכול לדור בכפיפה אחת עימו שר האישותלקמקביל הינו " ןֶה אֶל ןֶה"המלמדת כי קשר ה
, לאהליכם לכם שובו להם אמור לך( כז, ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי - ןֶה אֶל ןֶה"

 ('ח, ב"י במדבר י"רש" )עמדי עמוד פה ואתה
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 גילוי אלבעת עלייתו בסערה השמימה של אליהו הן של משה אף בעת מותו והן ניקוז הוויותיהם 
 – בהםקו החיים המופיע את  המחזק אם כןהוא , בארבעים היום עד לקבלת הלוחותהשכינה 

שצד המשכת החיים נסתר בה  של משה שבקבורתו" לא נודע"ה מצבאת  הוא מקרבכך ב. עולםל
  . המשכת החיים הגלויה יותר אצל אליהו העולה בסערה השמימהאל , יותר

 
, על מקום קבורתו של משה ק מצביע"הרדעד כי , זהות הווייתם של משה ואליהוכה גדולה 
 .עלייתו של אליהו השמימהלאפשרי כמקום 

 
את מקום עלייתו ים מביא םאינ, השמימה לייתו של אליהופרשת ע את יםמתארההכתובים 
העובדה היחידה העולה מן הכתובים היא כי הדבר קורה לאחר חצייתו של אליהו את . המדויק

 .הירדן אל עברו המזרחי
 

תּוֹ  אֶת אֵלִטָהו וַטִסַח" לֹם אַדַרְּ רו וָהֵםָה הֵםָה וַטֵחָצו הַלַיִם אֶת ךֶהוַטַ  וַטִגְּ נֵיהֶם וַטַעַבְּ הִי .בֶחָרָבָה שְּ  וַיְּ
רָם עָבְּ אֵלִטָהו כְּ אַל אֱלִישָע אֶל אָמַר וְּ טֶרֶם כָךְ אֶעֱשֶה מָה שְּ הִי...מֵעִלָךְ אֶכָקַח בְּ כִים הֵלָה וַיְּ  הֹלְּ
דַבֵר הָלוֹךְ הִםֵה וְּ סוסֵ  אֵש רֶכֶב וְּ רִדו אֵש יוְּ נֵיהֶם בֵין וַטַפְּ עָרָה אֵלִטָהו וַטַעַל שְּ  מלכים)" הַשָמָיִם בַסְּ

 .(א"י –' ח', ב', ב
 

בין מקום  אתחבר מ, מתוך הקבלת הוויותיהם של משה ואליהוק באותה הפרשה "אולם הרד
 .הלקחו של אליהו למקום קבורתו של משה

 
 לירדן מעבר כי בנבואה לאליהו לו נאמרה כן כי נראה הירדן מעבר הולכים שהיו ומה..."

 קרובה היתה מעלתו כי לכבודו רבינו משה נאסף אשר במקום הלקחו היה אולי ילקח
 יום' מ וצם רבינו למשה לו שהראה כמו חורב בהר הכבוד לו הראה וכן רבינו משה למעלת

 .(יהואל וילךה "ד 'א', ב', ב מלכים ק"רד)" רבינו משה שצם כמו לילה' ומ
 

י חיבור הווייתו כ, צדדי השוואות אלו שבין הוויית אליהו לזו של משה עולה אם כןמתוך כל 
א וה, 1554ל כי אליהו משל שבט גד היה"בקבעיתם של חז הגלעדית של אליהו אל גלעדיות שבט גד

אל תכונת  – המופיעה בברכתו של שבט גד משה זו של אלהווייתו של אליהו למעשה חיבור 
חֹקֵ "ה ל בצד נוסף את  מגמת העידון הנזקקת להוויית אליהו "בכך מבטאים חז. שבו" סָפוןה קמְּ

חֹקֵק"השפעה זו של תכונת ה, אמנם . בהופעתה מן הגלעד  אינה מצתמצמת להתייחס , "סָפוןה מְּ
 .אלא מורחבת על כל הגלעד כולו, אך ורק להוויית האין סוף המופיעה באליהו

 

  1556 "סָפוּן מְחֹקֵק"ל 1555"קָצִיןוְ  רֹאש"הטיית השכינה מ
 

התבוננות נוספת בברכתו של שבט גד מראה כי אופן הגדרת נחלתו מחברת למעשה את כל הגלעד 
 .תחת כנפיו של משה

 
 ."ראשית כיבוש הארץ" -" רֵאשִית"מהגדרת נחלתו של שבט גד בתואר כך עולה 

 
א" ..." הארץ כבוש ראשית שהיא, ועוג וןסיח בארץ חלק לו ליטול ראה - ...לוֹ  רֵאשִית וַטַרְּ
 .(לו ראשית וירא ה"ד י"רשו' כ ,ג"ל דברים)

 
 .הוא כיבושו של משה" ראשית כיבוש הארץ"
 

אֵה אֵלַי 'ה וַטֹאמֶר" פָנֶיךָ תֵּת הַחִלֹּתִי רְּ אֶת סִיחֹן אֶת לְּ צוֹ  וְּ צוֹ  אֶת לָרֶשֶת רָש הָחֵל אַרְּ  דברים)" אַרְּ
  .(א"ל', ב

 
 עד שעל ידה מבקש משה להמשיך ולהיכנס אל הארץ כולה, זו" ראשית כיבוש"כה משמעותית 

                                                 
 בר פליפי ר"א, גלעד מתושבי התשבי אליהו ויאמר( ז"י ',א מלכים) ד"הה, היה גד משל אמר נהוראי' ר"... 1554

 א"ע פרשה רבה בראשית" )הגלעד ערי וכל יעזר הגבול להם ויהי( ג"י יהושע) דכתיב ל"א, כן למימר חזית מאן נהוראי
 (.זלפה ותלד ט ה"ד

תָּח וַטֹאמֶר" 1555 נֵי אֶל יִפְּ עָד זִקְּ שִיבִים אִם גִלְּ הִכָחֵם אוֹתִי אַתֶּם מְּ נֵי לְּ נָתַן ןעַלוֹ  בִבְּ פָנָי אוֹתָם 'ה וְּ יֶה אָנֹכִי לְּ  לָכֶם אֶהְּ
רֹאש תָּח וַטֵלֶךְ...לְּ נֵי עִם יִפְּ עָד זִקְּ דַבֵר וּלְקָצִין לְרֹאש עֲלֵיהֶם אוֹתוֹ  הָעָם וַטָשִימו גִלְּ תָּח וַיְּ ןָה 'ה לִפְנֵי דְבָרָיו כָל אֶת יִפְּ  - בַלִצְּ

 (.דבריו כל אתה "ד י"רשוא "י –' ט, א"י שופטים" )שביניהם התנאי
א" 1556 קַת שָם ךִי לוֹ  רֵאשִית וַטַרְּ קַת עָם רָאשֵי וַטֵתֵא סָפוּן מְחֹקֵק חֶלְּ ןָטָיו עָשָה 'ה צִדְּ רָאֵל עִם ומִשְּ , ג"ל דברים" )יִשְּ
 .(א"כ
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חַםַן" אוֹת הַחִכוֹתָ  אַתָּה 'ה אֲדֹנָי: לֵאמֹר הַהִוא בָעֵת 'ה אֶל וָאֶתְּ הַרְּ ךָ אֶת לְּ דְּ ךָ אֶת עַבְּ לְּ אֶת גָדְּ  וְּ

ךָ רָה...הַחֲזָקָה יָדְּ בְּ אֶה םָא אֶעְּ אֶרְּ עֵבֶר ראֲשֶ  הַחוֹבָה הָאָרֶץ אֶת וְּ דֵן בְּ בָנֹן הַזֶה הַחוֹב הָהָר הַטַרְּ הַכְּ  וְּ
 (א"ל ',ב דברים) כדכתיב, ועוג סיחון מלחמת עבדך את להראות החלות אתה פשוטו ולפי... -

 ה"די "רשה ו"כ – ג"כ', ג דברים)" מלכים ואחד שלושים מלחמת הראני, לפניך תת החלותי ראה
 .('וגו אל מי אשר

 
 .מבקש משה להסיק כי הותר הנדר מכוחהועוג היא הלגיטימציה כיבוש ארץ סיחון 

 
 בעתה "ד ג"כ', ג דברים י שם"רש)" הנדר הותר שמא דמיתי ועוג סיחון ארץ שכבשתי לאחר"

 .(ההיא
 

, ולא רק במרחב מיקום שבטו של גד, תחול עליה השפעתו, כי נחלה שנכבשה על ידי משה, ברור
  -תבואר ברכת משה לשבט גד " ראשית כיבוש הארץ"זו של  מנקודת מוצא. אלא על הגלעד כולו

א" קַת שָם ךִי לוֹ  רֵאשִית וַטַרְּ חֹקֵק חֶלְּ ראשית  –באופן ששבט גד בחר לו את נחלתו בגלעד   1557סָפון מְּ
 .מכוח כיבושו אותה כי שם ספונה טובתו של משה, כיבוש הארץ

 
 ...".ובתו שלט"נכתב במשמעות של ..." חלקו של"כך למדנו שלשון 

 
כוֹסִי חֶלְקִי מְנָת 'ה"  .(וכוסי חלקי מנת' ה ה"ד י"רשו' ה ז"ט תהלים)" הימנו טובתי כל -... וְּ

 
מהווה איזון הופכי " מחוקק ספון"השפעתו של משה מכוח כיבושו את הגלעד את תכונת ה

פי שראינוה כ, לחלוטין להוויית השלטוניות המהווה נקודת מוצא להופעת אין סוף החיים בגלעד
הינה את עצם ' הצגתו של יפתח את כל דבריו לפני ה, 1558כאמור לעיל .בדרך התנהלותו של יפתח

 .קביעת מנהיגותו על יושבי הגלעד
 

תָּח וַטֵלֶךְ" נֵי עִם יִפְּ עָד זִקְּ רֹאש עֲלֵיהֶם אוֹתוֹ  הָעָם וַטָשִימו גִלְּ קָצִין לְּ  ודְבָרָי כָל אֶת יִפְתָח וַיְדַבֵר ולְּ
 .(דבריו כל אתה "ד י"רשו א"י, א"י שופטים)" שביניהם התנאי -: בַםִצְנָה 'ה לִפְנֵי

 
מהווה מעשה השלטון נקודת , מכוח השפעת רום השמים שבלבן על ברית הגִלעָד הנוצרת עם יעקב

מכוח נקודת ! היא תפילתו –הצגת תנאי מנהיגותו של יפתח , מתוך כך. המוצא לאין סוף החיים
הובלה ההתנועה ו שטףמקפד יפתח את חייהם של אלפי בני אפרים בכפייתו את , א הזוהמוצ
לעומת ההצמדות לעצם מעשה השלטון כנקודת מוצא . 1559על סיבולת התורה" שיבולת"שב

מבליטה דווקא את כוח חיקוקה " שבמשה" מחוקק ספון"תכונת ה, להופעת אין סוף החיים
הבלטת זיקתו של הגלעד . אף ששלטונה אינו נגלה, הספון של התורה להוביל את המציאות

מאזנת אם כן את הטיית משקל היתר כלפי עצם מעשה השלטוניות כערוץ , להווייה זו שבמשה
 .כפי שהתבטאה בחיסולם של בני אפרים על ידי יפתח, מימוש אין סוף החיים

 
לרמת מחלחלת עד , כנגד זו המופיעה מכוחו של יפתח, על הגלעד ופכיות מגמת השפעתו של משהה
 . מול זה של יפתח בגלעד, מצד מקום קבורתו של משה –" חלקת מחוקק ספון"
 

 ".ערי גלעד"מקום קבורתו של יפתח מתואר ב, כפי שראינו
 

ןֹט" תָּח וַטִשְּ רָאֵל אֶת יִפְּ תָּח וַטָמָת שָנִים שֵש יִשְּ עָדִי יִפְּ  .('ז, ב"י יםשופט)" :גִלְעָד בְעָרֵי וַיִעָבֵר הַגִלְּ
 

 .שם היו נקברים, ל כי מת בנשילת אברים במקומות שונים"מלשון זו לומדים חז
 

 קוברין והיו הימנו נישול אבר היה בו הולך שהיה מקום בכל אברים בנשילת מת יפתח"...
 בערי אלא נאמר לא גלעד בעיר גלעד בערי ויקבר יפתח וימת (ב,זי שופטים) ד"הה, שם אותו
  .(אנכי הנה ג ה"ד 'ס פרשה רבה ראשיתב) ..."גלעד

 
מאופן הענשתו למדנו על מעלתו הגלעדית של יפתח הנוגעת במעלה הבראשיתית של גוף האדם 

 . אין סוף עפר הארץ ממנו הוא בנוי –להופיע בעצם גופניותו את מידת האין סוף 

                                                 
 .א"כ ,ג"ל דברים 1557
1558

 (._____'_______עמ) "את כוח השלטון בהופעת האין סוף" גלעדיות"ההעצמת ה"בפרק  
1559

" כינוסם של אפרים בסבולת התורה אל מול שיבולת שטף פעולתם של מנשה מן הגלעד"כפי שבארנו לעיל פרק  
 (.'_______עמ)
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 כלש, רוחות מארבע האדמה מכל עפרו צבר - הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר"

 .(האדמה מן עפר ה"ד י"רשו' ז', ב בראשית)" לקבורה קולטתו תהא שם שימות מקום
 

ממעלה זו נגזרה כאמור כוחו של יפתח וכוחו של הגלעד להופיע מעצם מעשה השלטון את אין סוף 
מחשבת "אולם את תוצאת הטיית הייתר של יפתח כלפי עצם המעשה בלא לתת משקל ל. החיים
כפי שהתבטאה בחיסולם של בני אפרים ומתרגום נדרו על בתו כפשוטו בלא יכולת , "התורה
 –שילם כאמור לעייל יפתח בקיום שייכותו לאין סוף עפר הארץ גם הוא כפשוטו , לפדותה

 ".כל מקום"בקבורתו ב
 

קבורתו  מציג מקום, לעומת הגשמת מקום קבורתו של יפתח את קיום האדם מעפר אין סוף הארץ
ראינו מתיאור מחיפושה של " כל מקום"את שייכות גופו של משה ל. של משה מצב הווייה הופכי

 .לכל כת נראה מקום קבורתו במקום האחר בד בבד. מלכות  הרשעה את מקום קבורתו
 

, סימן בתוך סימן: ברכיה ר"א - (ד"ל בריםד) פעור בית מול מואב בארץ בגיא אותו ויקבר"
: פעור בית של גסטרא אצל הרשעה מלכות שלחה וכבר. קבורתו את איש עיד ולא ה"ואפ

, למעלה להם נדמה - למטה, למטה להם נדמה למעלה עמדו? קבור משה היכן הראנו
, למעלה להן נדמה - למטה, למטה להן נדמה למעלה שעומדים אותן, כיתות לשתי נחלקו
 .(א"ד ע"י – ב"ע ,ג"י סוטה)" קבורתו את איש ידע ולא (ד"ל דברים): שנאמר מה לקיים

 
את מגמת אין סוף גופו של , במבטאת אף היא אם כן" כל מקום"שייכותו של משה בקבורתו ל

דווקא מתוך שייכותו של קבורת משה , אולם בניגוד ליפתח. האדם הצָבור מכל עפר ארבע רוחות
וית נוספת את משקל מזו, בכך מאזנת השפעתו של משה על הגלעד. אין מקומו נודע, לכל מקום

 "ספון"לטובת הצביון ה ,בצביונו של יפתח הממשות שבהופעת הוויית האין סוף הבולטת בגלעד
חלקת " –אלא גם כלפי צד הגוף הספון , "מחוקק ספון" –לא רק כלפי השלטוניות הספונה בו 

 ". מחוקק ספון
 

 הגלעדאת הוויית של משה  ראייתועידון 

 
משפיע , עד לאזן את משקל הממשות העצמית בהוויית האין סוףאת השפעתו של משה על הגל

 .משה גם דרך הבטת עיניו
 

 .את הארץ כולה' לאחר שברך את השבטים ולפני שעולה משה אל מותו מראהו ה
 

בֹת מֹשֶה וַטַעַל" בוֹ  הַר אֶל מוֹאָב מֵעַרְּ גָה רֹאש נְּ נֵי עַל אֲשֶר הַןִסְּ רֵחוֹ  ןְּ אֵהו יְּ  ךָל תאֶ  'ה וַטַרְּ
עָד אֶת אָרֶץפהָ  אֵת .דָן עַד הַגִלְּ תָּלִי ךָל וְּ אֶת נַפְּ רַיִם אֶרֶץ וְּ נַשֶה אֶפְּ אֵת ומְּ הודָה אֶרֶץ ךָל וְּ  הַטָם עַד יְּ

אֶת .הָאַחֲרוֹן אֶת הַםֶגֶב וְּ עַת הַךִךָר וְּ רֵחוֹ  בִקְּ מָרִים עִיר יְּ  הָאָרֶץ זֹאת אֵלָיו 'ה וַטֹאמֶר .צֹעַר עַד הַתְּּ
תִּי שֶראֲ  בַעְּ רָהָם נִשְּ אַבְּ חָק לְּ יִצְּ יַעֲקֹב לְּ עֲךָ לֵאמֹר ולְּ זַרְּ נֶםָה לְּ אִיתִיךָ אֶתְּּ עֵינֶיךָ הֶרְּ שָלָה בְּ  לֹא וְּ

 .('ד –' א, ד"ל דברים)" תַעֲבֹר
 

, את משה' אנו למדים כי ראייתו זו של ה, אל משה המתחנן לעבור אל הארץ ולראותה' מתשובת ה
 .1560אינה סתמית

 
חַםַןוָ " עֵבֶר אֲשֶר הַחוֹבָה הָאָרֶץ אֶת וְאֶרְאֶה מָא אֶעְבְרָה...לֵאמֹר הַהִוא בָעֵת 'ה אֶל אֶתְּ דֵן בְּ  הַטַרְּ

בָנֹן הַזֶה הַחוֹב הָהָר הַכְּ עַבֵר .וְּ כֶם בִי 'ה וַטִתְּ מַעַנְּ לֹא לְּ  תּוֹסֶף אַל לָךְ רַב אֵלַי 'ה וַטֹאמֶר אֵלָי שָמַע וְּ
גָה רֹאש עֲלֵה .הַזֶה בַדָבָר עוֹד יאֵלַ  דַבֵר שָא הַןִסְּ צָפֹנָה יָלָה עֵינֶיךָ וְּ תֵימָנָה וְּ רָחָה וְּ  וּרְאֵה ומִזְּ

דֵן אֶת תַעֲבֹר לֹא ךִי בְעֵינֶיךָ  .(ז"כ – ג"כ', ג דברים)" הַזֶה הַטַרְּ
 

אֵה"' מתוך נגיעת תשובת ה עֵינֶיךָ ורְּ רָה" –באופן חלקי בשאלתו של משה " בְּ בְּ , "וְאֶרְאֶה םָא אֶעְּ
לראות  –ל כי אכן אף שמשה אינו מורשה לעבור את הירדן מתמלאת חלק ממשאלתו "מסיקים חז
 . את הארץ

 

                                                 
1560

טביעת עינו של משה על מעשה "בפרק , מאופן השפעת משה על הנהגת יהושע –בסוגיה זו נגענו מכיוון אחר  
 (..'________________עמ)" ההנחלה של יהושע
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 כולה את לך מראה אני, הטובה הארץ את ואראה (ה"כ פסוק) ממני בקשת - בעיניך וראה"
 .(ה וראה בעיניך"ד ז"כ', ג םדברי שם י"רש)" הארץ כל את' ה ויראהו ('א, ד"ל דברים) שנאמר

 
רָה"כיוון שברור הוא שכוונתו של משה  בְּ אֶה םָא אֶעְּ אֶרְּ מתייחסת למעברו את הירדן אל ארץ  "וְּ

 ממני בקשת" –בתשובתו ' ומכיוון שברור הוא שאין כוונת ה, ולא לראייה בעלמא, המערבית
" הבטה"ו נצרכים להבין כי באנ ,"ללעוג לרש" "כולה את לך מראה אני, הטובה הארץ את ואראה

 .זו מקבל משה חלק מן ההשפעה שרצה להשפיע במעברו את הירדן עם ישראל
 

המבארים כי יהושע אף שהוא נכנס אל הארץ , ל"הוכחה מדהימה לכך אנו מקבלים מדברי חז
 !אין הוא מסוגל לראותה, וכובשה

 
 קום אברהם ושעומשליה משלמשה שלאברהם ראייתו חביבה' אמ יעקב בר חנינה' ר"

 ראה ולא כיבשה ויהושע צרכה בכל אותה ראה ומשה (ז"י ,ג"י' ברא)' ול' לא' בא התהלך
 . (ויעל 'א פסוק ד"ל פרק לדברים תנאים מדרש)" אותה

 
 .ל מלמדים אותנו כי ראייתו של משה עוברת את גבול הניתן אף לכוח הנבואי"אכן חז

 
 שהראהו הכתוב מגיד אומר עקיבא' ר, ('ד ,ד"ל דברים)' וגו הארץ זאת אליו' ה ויאמר"

' ר. הארץ כל את' ה ויראהו' שנאמ ערוך כשלחן ישראל ארץ חדרי כל את למשה המקום
 פיסקא במדבר ספרי)" סופו ועד העולם מסוף וראה משה של בעיניו כח נתן אומר אליעזר

 .(ו"קל
 

 .ראייתו זו מצליחה לגעת עד לאחרית הימים
 

 דור כל לו והראה רבינו משה לפני ישראל ארץ כל ה"הקב קיפל כי ל"ז חכמינו ואמרו"...
 ',א ,ד"ל דברים) האחרון הים עד' וגו הארץ כל את' ה ויראהו שנאמר, ופרנסיו ודור, ושמשיו

 .(אל ואתחנן[ כג] ה"ד 'ג פרק דברים אגדה מדרש) ..."האחרון היום עד אלא הים עד תיקרי אל, ('ב
 

 .משה את הארץ כולה" סורק"הזו  על בסיס יכולת הראייה
 

בֹת מֹשֶה וַטַעַל" בוֹ  הַר אֶל מוֹאָב מֵעַרְּ גָה רֹאש נְּ נֵי עַל אֲשֶר הַןִסְּ רֵחוֹ  ןְּ אֵהו יְּ  הָאָרֶץ ךָל אֶת 'ה וַטַרְּ
עָד אֶת אֵת .דָן עַד הַגִלְּ תָּלִי ךָל וְּ אֶת נַפְּ רַיִם אֶרֶץ וְּ נַשֶה אֶפְּ אֵת ומְּ  הַטָם עַד הודָהיְּ  אֶרֶץ ךָל וְּ

אֶת .הָאַחֲרוֹן אֶת הַםֶגֶב וְּ עַת הַךִךָר וְּ רֵחוֹ  בִקְּ מָרִים עִיר יְּ  .('ג –' א, ד"ל דברים)" צֹעַר עַד הַתְּּ
 

, כקבלה חלקית של בקשתו' ל כי לא בראייה הסתמית חשק משה ולא את זו נותן לו ה"הבנת חז
 .וקדים את ישראל עד לאחרית הימיםמביאתם לתרגם את דברי הכתובים לתכני המאורעות הפ

 
 :לה מציקין להיות העתידים והמציקין בשלותה ישראל ארץ כל את הראהו - הארץ כל את"
 את דן בני להם ויקימו ('ל, ח"י שופטים) שנאמר זרה עבודה עובדים דן בני הראהו - דן עד

 :למושיע ממנו לצאת שעתיד שמשון והראהו, הפסל
 נלחמים נפתלי מקדש וברק דבורה והראהו, וחורבנה בשלותה ארצו הראהו - נפתלי כל ואת
 :וחיילותיו סיסרא עם
 מלכי עם נלחם יהושע והראהו ובחורבנה בשלותה ארצם הראהו - ומנשה אפרים ארץ ואת
 :ועמלק מדין עם נלחם ממנשה שבא וגדעון, מאפרים שבא כנען
 :ונצחונם דוד תבי מלכות והראהו ובחורבנה בשלותה - יהודה ארץ כל ואת
 אלא האחרון הים תקרי אל אחר דבר. ובחורבנה בשלותה המערב ארץ - האחרון הים עד

 :המתים שיחיו עד לישראל לארע שעתידין המאורעות כל ה"הקב הראהו, האחרון היום
 ויבא בנגב ויעלו (ב"כ, ג"י במדבר) שנאמר, המכפלה מערת אחר דבר. הדרום ארץ - הנגב ואת
 :חברון עד
 יצקם הירדן בככר (ו"מ, 'ז 'א א"מ) שנאמר, המקדש בית כלי יוצק שלמה הראהו - הככר תוא

  .('ג  -' א, ד"ל דבריםשם  י"רש)" האדמה במעבה המלך
 
 

שפשט הכתובים אינו מתייחס למאורעות שהתרחשו בחבלי הארץ השונים אלא לחבלי הארץ  כיוון
מן של הויית חבלי הארץ השונים בפועלים מחוייבים מאורעות אלו להיחשב שיקופם הנא. עצמם

 . ובארועים המתרחשים בהם
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תעצב מאורעות אלו באופן , ששימת עינו של משה בכוח ראייה שכזה על הארץ ומאורעותיה, ברור
להעביר אל חלק ' משהו מאותה ההווייה שמסרב ה –שתתן להם מכוח הוויית ראייתו של משה 

 .ארץ ישראל המערבי
מכל המקומות אותם . עם השפעתו של משה על חלק הגלעד בעבר הירדן המזרחי כאן אנו נפגשים

מתוך היותו שייך לעבר הירדן , היוצא מן הכלל הוא הגלעד, מזכיר הכתוב בראייתו של משה
למרות זאת כוללת ראייתו של משה גם את חבל הארץ . בו כבר היה משה ואותו כבש, המזרחי

 .הזה
 

בֹ  מֹשֶה וַטַעַל" בוֹ  הַר אֶל מוֹאָב תמֵעַרְּ גָה רֹאש נְּ נֵי עַל אֲשֶר הַןִסְּ רֵחוֹ  ןְּ אֵהו יְּ  הָאָרֶץ ךָל אֶת 'ה וַטַרְּ
 .('א, ד"ל דברים) ..."דָן עַד הַגִּלְעָד אֶת

 
וירא "מקבל התייחסות מיוחדת דווקא בחבל ארץ זה בברכתו של שבט גד , כוח הבטתו של משה

 ".ראשית לו
 

 יבמות) המאירה באיספקלריא נסתכל רבינו משה כי יסברו, דמשה ול ראשית וירא וכן"
 .(ה בראשית ברא אלוהים"ד 'א', א בראשית ן"רמב)" לתורה זכה ולכן, לו ראשית וראה ('ב ,ט"מ

 
מכוון " ראשית כיבוש הארץ"מצד היות הגלעד " וירא ראשית לו"מעבר למה שכבר ראינו ב

מתבאר באופן " וירא ראשית לו" .ספקלריא מאירהן בלשון זו אל ראייתו של משה בא"הרמב
 ."ראשית"ראיית שראייתו של משה היא 

 
אֵהו" –ראיית ראשית זו היא הפוגשת בראשונה את הגלעד   עַד הַגִּלְעָד אֶת הָאָרֶץ ךָל אֶת' ה וַטַרְּ

 ...".דָן
 

עָד"המפגש הזה עם את   .ימתרגם תרגום יונתן למלחמתו של יפתח הגלעד ,"הַגִלְּ
 

וסליק משה מן מישרא מואב לטוורא דנבו ריש רמתא שעל אפי יריחו ואחווי ליה מימרא "
ונצחנין דשמשון בר מנוח  ית גבורן דעתיד למעבד יפתח דמן גלעדית כל תקיפי ארעא ' דה

 .(תרגום יונתן שם) ..."דמן שבט דן
 

ל תכונת הגלעד כפי ע, באספקלריא מאירה –זו של משה " ראיית ראשית"על האופן בו פועלת 
ל בין נבואה זו לנבואת שאר "נוכל ללמוד מן ההבדלה שעושים חז, שמופיעה ביפתח הגלעדי

 .הנביאים
 

 רבינו משה, מאירה שאינה באספקלריא נסתכלו הנביאים כל: כדתניא -' ה את ואראה"
 .(ב"ע ,ט"מ מותיב)" המאירה באספקלריא נסתכל

 
בדרך השלילה של ראיית השאר , אספקלריא המאירהי במקום נוגע במשמעות הראייה ב"רש

 . הנביאים
 

 באספקלריא נסתכל ומשה ראו ולא לראות וכסבורים - מאירה שאין באספקלריא נסתכלו"
 .(ב"ע ,ט"מ במותשם י י"רש)" בפניו ראהו שלא וידע המאירה

 
מוי המוחש מוציאה אותו מדי, ראייתו של משה באספקלריא המאירה, י"על פי דברים אלו של רש

ראייה על "ם מגדיר ראייה זו כ"הרמב. המופיע אצל שאר הנביאים מתוך עומק ראייתו מהם
 ".בוריה

 
 לא רבינו משה, וחידה במשל רואים שהם מה רואים לפיכך, מלאך ידי על הנביאים כל"...
 ונאמר, פנים אל פנים משה אל' ה ודבר ונאמר, בו אדבר פה אל פה שנאמר מלאך ידי על

 הוא, משל ובלא חידה בלא בוריו על הדבר רואה אלא משל שם שאין כלומר יביט' ה נתותמו
 הדבר שרואה במראה אלא בחידה מתנבא שאינו בחידות ולא במראה עליו מעידה שהתורה

  .('ו הלכה', זפרק  התורה יסודי הלכות ם"רמב)" בוריו על
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ביחס שבין נבואת משה לנבואת  כפי שהבאנו, אף שראינו כי ישנה מעלה בראיה בדרך המוחש
מובלטת מעלת ראייתו של משה הנעדרת מפאת יכולתו , "וירא ראשית לו"הרי עתה ב, 1561בלעם

מעלה זו נפגשת בדיוק אם חולשת הגלעד כפי שמצינו . את ממד המוחש" ראשית"להגיע עד לַ 
מעשה יניקתו של יפתח את אין סוף החיים דווקא מממשות , כאמור. בהתנהלותו של יפתח

בהקרבתו כפשוטו את בתו בלא יכולת  –כממשותו ' השלטון היא המביאתו לממש את נדרו לה
 .להעזר בממד המחשבה המופיעה בתורה לתרגם נדר זה במעשה פדיה

 
ולכן זכה "  -בהבאתו את תוצר ראייתו של משה באספקלריא מאירה  1562ן לעייל"כך סיים הרמב

 " לתורה
 

משאירתו רש , ן סוף החיים באופן מוקצן מממשות מעשה השלטוןבהנביעו את אי, לעומתו יפתח
 .בתורה

 
 את ממנו העלים ה"והקב, בתורה רש שהיה, יפתח של נדרו להתיר פתח מצאו ולא"...

 צווחת הקודש ורוח ה"הקב לפני ושחטה ועלה, נדרו את יתירו שלא כדי, ומהם ההלכה
  .(כי איש א"ד ה"ד ז"כ פרק ויקרא אגדה מדרש)..." לפני שתקריב מבקש הייתי נפשות ואומרת

 
השלטונית של הווייתו  כוחלאזן את על פי מהלך זה אם כן אף היא מצטרפת , ראייתו של משה

ובכך , הנעדרת מגמות אלו" ראשית"את ראיית ה ולערב ב, גלעדהמאפיין את ה, חומר החיים
 .1563עת שיחיו המתים –" היום האחרון"להגיע אל יעד  ולאפשר ל

 
הוויית הגָלעֵד " צינון"במשמעות של , אם רוצים היינו לראות במעורבות משה בגלעד, לםאו

כפי שמופיעה בקיצוניותה באופן התנהלותו של יפתח במנהיגותו , שנוצרה בו בברית יעקב ולבן
הרי הסתירה המופיעה בכתובים בין מיקום קבורתו של משה בחלקו של שבט , ואליהו בנבואתו

מחייבת התייחסות נוספת להשפעתו של משה על , קום קבורתו בחלקו של שבט גדלבין מי, ראובן
 . הגלעד

 

 הגוף שבגלעד" חקיקת"חיזוק משה במותו את כוח 

 
א" –למדנו מברכתו של משה להם , אם את מיקום קבורתו של משה בשבט גד  ךִי לוֹ  רֵאשִית וַטַרְּ

קַת שָם חֹקֵק חֶלְּ מלמד כי קבורתו היא דווקא בשטח נחלת  של משה תתויהרי תיאור מ, 1564"סָפון מְּ
 .שבט ראובן

 
 .אליו' כך על פי ציווי ה

 
דַבֵר" עֶצֶם מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ בוֹ  הַר הַזֶה הָעֲבָרִים הַר אֶל עֲלֵה .לֵאמֹר הַזֶה הַטוֹם בְּ אֶרֶץ אֲשֶר נְּ  בְּ

נֵי עַל אֲשֶר מוֹאָב רֵחוֹ  ןְּ אֵה יְּ נַעַן אֶרֶץ אֶת ורְּ נֵי נֹתֵן אֲנִי אֲשֶר ךְּ רָאֵל לִבְּ  בָהָר ומֺת .לַאֲחֺזָה יִשְּ
הֵאָסֵף שָלָה עֹלֶה אַתָּה אֲשֶר הֹר אָחִיךָ אַהֲרֹן מֵת ךַאֲשֶר עַלֶיךָ אֶל וְּ " עַלָיו אֶל וַטֵאָסֶף הָהָר בְּ

 .('נ – ח"מ, ב"ל דברים)
 

 .וכך בתיאור עלייתו אל מותו
 

בוֹ  הַר אֶל מוֹאָב בֹתמֵעַרְּ  מֹשֶה וַטַעַל" גָה רֹאש נְּ נֵי עַל אֲשֶר הַןִסְּ רֵחוֹ  ןְּ אֵהו יְּ  הָאָרֶץ ךָל אֶת 'ה וַטַרְּ
עָד אֶת אֶרֶץ 'ה עֶבֶד מֹשֶה שָם וַטָמָת...דָן עַד הַגִלְּ בֹר .'ה ןִי עַל מוֹאָב בְּ אֶרֶץ בַגַיְּ  אֹתוֹ  וַטִקְּ  מוֹאָב בְּ
עוֹר בֵית מול לֹא ןְּ בֺרָתוֹ  אֶת אִיש דַעיָ  וְּ  .('ו –' א, ד"ל דברים)" הַזֶה הַטוֹם עַד קְּ

 
 .הגמרא מלמדת אותנו כי מיקומו הוא בשטח שבט ראובן? היכן הוא מיקומו של הר נבו

 

                                                 
 (.'______________עמ" )יכולת נבואת הבשר לגעת באחרית הימים"פרק ב 1561
 עמו מדבר מי יודע היה בלעם עמו מדבר מי יודע היה לא משה. משה ביד היה שלא מה בלעם ביד היו מדות שלש"

 (.ובבא. פט ה"ד 'ז פיסקא זוטא ספרי" )('ד ,ד"כ במדבר) יחזה שדי מחזה אשר אל אמרי שומע נאם' שנא
 .ה בראשית ברא אלוהים"ד 'א', א בראשית ן"רמב 1562
אֵהו..." 1563 " המתים שיחיו דע...האחרון היום אלא האחרון הים תקרי אל... - הָאַחֲרוֹן הַטָם עַד...הָאָרֶץ ךָל אֶת 'ה וַטַרְּ
 .(האחרון הים עד ה"ד י"רשו' ב –' א, ד"ל דברים)

1564
 .א"כ ,ג"ל דברים 
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, ראובן של בחלקו? מת משה היכן, לאומרו אפשר אי כתוב מקרא אילמלא: יהודה ר"א"
, קיימא ראובן של בחלקו ונבו, (ד"ל דברים) נבו הר אל מואב מערבות משה ויעל: דכתיב
 .(ב"ע ,ג"י וטהס) ..."'וגו נבו ואת' וגו בנו ראובן ובני (ב"ל במדבר): דכתיב

 
 .מביאה הגמרא את עובדת קבורת משה בשטח שבט גד מברכת משה להם כדלעיל, מאידך

 
 סוטההמשך ) ..."'וגו לו ראשית וירא (ג"ל דברים): דכתיב, גד של בחלקו? קבור משה והיכן"...
 .(ב"ע ,ג"ישם 

 
שבתיאור עלייתו של משה אל הר נבו היא תולה  פותרת בכךאת הסתירה שבין שני המקורות היא 

מתוך כך היא מבארת כי את ארבעה המילין שבין נחלת ראובן . רק את מיתתו אך לא את קבורתו
 .עשה משה על כנפי השכינה, לבין נחלת גד שם נקבר, שם מת

 
 מי מילין ארבעה אותן, מילין ארבעה? הוי כמה גד של חלקו עד ראובן של לקוומח"...

 .(ב"ע, ג"ישם  סוטההמשך ) ..."שכינה בכנפי מוטל משה שהיה, מלמד? הוליכו
 

ניתן לזהות בכתובים מתוך , חיזוק להבנה זו המחלקת בין מקום מיתתו לבין מקום קבורתו
בוֹ  הַר הַזֶה הָעֲבָרִים הַר אֶל עֲלֵה" –ר לו ב הוא אומ"למשה בדברים ל' שבציוויו של ה  בָהָר ומֺת...נְּ

בֹר" –! אד הוא בגי"אולם תיאור קבורתו בפרק ל. 1565"שָלָה עֹלֶה אַתָּה אֲשֶר אֶרֶץ בַגַיְּ  אֹתוֹ  וַטִקְּ  בְּ
עוֹר בֵית מול מוֹאָב בֹת מֹשֶה וַטַעַל" –מ  פשט המשכת הכתובאמנם מ .1566"ןְּ בוֹ  הַר אֶל אָבמוֹ  מֵעַרְּ  נְּ
גָה רֹאש בֹר" –עד ל  ,1568"מֹשֶה שָם וַטָמָת" –דרך  1567"הַןִסְּ אֶרֶץ בַגַיְּ  אֹתוֹ  וַטִקְּ  בֵית מול מוֹאָב בְּ
עוֹר  .משמע כי מקום מותו הוא גם מקום קבורתו של משה ,באופן רציף 1569"ןְּ

 
בוֹ "כך מתרגם תרגום יונתן את  , ן בעבר הירדן המזרחיבפרשת התנחלותם של שבט ראוב" נְּ

 . משה ולא רק כמקום מיתתו קבורתכמקום 
 

נֵי" אובֵן ובְּ בוֹן אֶת בָנו רְּ אֶת...חֶשְּ בוֹ  וְּ אֶת נְּ עוֹן בַעַל וְּ וית ...ובני ראובן בנו ית בית חושבני -... מְּ
 .(ח ותרגום יונתן שם"ל – ז"ל, ב"ל במדבר) ..."וית קרתא דבלק בית קבורתיה דמשה

 
 :האבן עזרא כך מבאר

 
 עזרא בןא) "מותו אחר להוליכו צורך ואין, משה מת ושם, הפסגה ראש הוא הגיא והנה"

 1570.(ח"י, א"כ במדבר
 

התוצאה היוצאת מסיפור קבורתו של משה קיצונית יותר מזו שמסיקה , נוקטיםאם כך אנו 
שבט ראובן  מקום נחלתו של - השכינה בגישור בין מקום מיתתו" עירוב" לא רק. הגמרא בסוטה

 ,(על פי ברכת משה לו כאמור)מקום נחלתו של שבט גד  - קבורתו של משהלמקום  (שנבו בחלקו נמצא)
  !חדמקום אמציאות אחת וכ איחודםאלא 

 
 בהכניסו את ראובן בתוך ברכתו של שבט גד " חזקוני"ה תוצאה שכזו עולה מן, באופן מפתיע

 
: כדכתיב, וחלקו של ראובן שנקרא מחוקק כי שם נחלתו', כי שם מחוקק וגו: דבר אחר"

 . שם היא ספונה וסדורה כבר (ו"ט', ה, שופטים)בפלגות ראובן גדולים חקקי לב 
 

מכוח נובעת , בחירת שבט גד בנחלתוכי  בביאורניתן להסתפק " חזקוני"אמנם על פי דברי ה
ראובן מלמדת ל" קמחוק"את לשון ה" חזקוני"ה ייחוסאולם , עבר הירדן המזרחיבראובן  בחירת

                                                 
1565

 .'נ –ט "מ, ב"דברים ל 
1566

 .'ו, ד"לדברים  
1567

 א, ד"דברם ל 
1568

 'ה, ד"דברים ל 
1569

 'ו, ד"דברים ל 
 ראש שהוא, הגיא בעצמו הוא, כוכב צלם שהוא, נבו הר שהוא, העברים הר כי, ודע: "...וכן הוא בדבריו בדברים 1570

 מואב בשדה אשר הגיא אל מבמות ישראל נסע כי, (כ, כא' במדב: )הכתוב שאמר, והעד. פעור בית מול שהוא, הפסגה
 בגיא ונשב: וכתיב. קבורתו ושם מת ושם(. א) הפסגה ראש נבו הר אל מואב מערבות משה ויעל: וכתיב. הפסגה ראש
' במד) מואב בערבות ויחנו ישראל בני ויסעו: הכתוב אמר, בגיא ישראל שישבו אחר והנה(. כט, ג דברים) פעור בית מול
 והנה(. מח - מז, לג שם) מואב בערבות ויחנו העברים מהרי וויסע. נבו לפני העברים בהרי ויחנו אחר וכתוב(. א, כב

 (.אותו ויקברה "ד' ו, ד"ל דברים עזרא אבן" )קבורתו שם משה שמת במקום כי, ברור דבר



 671 

קַת, בחלקו של נחלת גד – שָם ךִי" - אף בנחלותיהם ראובן וגד מגמת איחוד אף בין על חֹקֵק חֶלְּ  – מְּ
קיום קבורתו של מכוח , (וכפי תרגום יונתן)מצד הפשט  מתחייב אףזה איחוד . "סָפון, הוא ראובן

ם שבט ראובן וגד כל אחד אולם כיוון שבגבולות הנחלות נמצאי. משה בנחלות שניהם בד בבד
קבורתו מצליח ליצור בהווייתו מצב בלתי ניתן מתתו ויוצא כי משה במעשה , בנחלה נפרדת

את  בכדי להבין. לכדי הווייה אחתהמקומות הפיזיים הנפרדים הוויות לתפיסה של איחוד 
 הנוצרתה לוקנתבונן בח, משמעות החיבור הזה שאינו ניתן להתקיים על פי חוקי המציאות הפיזית

 . מתתו של משה בין מקום מיתתו לבין מקום קבורתוב
משמעות הדבר היא כי בשטח  . 1571את מקום מיתתו מייחסת הגמרא לנחלת שבט ראובן, כאמור

עומת זאת לשטח שבט גד היא מייחסת את ל. נחלתו של ראובן עולה נשמתו של משה לשמים
 . למקורו שבעפר הארץ גופומשמעות הדבר היא כי במקום זה חוזר . 1572מקום קבורתו

 
מתוך ההתלוות לה איבוד , היא נתפסת כגרעון, הנשמה מן האדם במותועליית בהתייחסותנו אל 
לא מנותקת ההשפעה , אף אם יקבר האדם באופן טכני שלא במקום מיתתו. הגוף את חיותו

של משה אולם כיוון שבמצב מתתו . כיוון שהפרדה זו אינה מהותיתהשלילית של גירעון זה 
הוא , שהרי מקום פטירתו על פי  הכתוב)ובין קבורת גופו היא תכונתית  (מותו)החלוקה בין עליית נשמתו 

את עצם הנשמה העצמת  –יצר יחס של העצמה בין חלקיה מאפשרת הפרדה זו ל, (מקום קבורתו כן
 .הגוף

 
האדם  יכולתאנו למדים מ, לחזק את מעמדה על כוחה המתגבר של הנשמה דווקא בעת המיתה

פָנָיו" –ל מן הפסוק בתהילים "חזאת זאת מלמדים לנו . בעת הזו לראות פני שכינהדווקא  עו לְּ רְּ  יִכְּ
דֵי ךָל שוֹ  עָפָר יוֹרְּ נַפְּ  ".חִטָה לֹא וְּ

 
פָנָיו"... עו לְּ רְּ דֵי ךָל יִכְּ שוֹ  עָפָר יוֹרְּ נַפְּ  הזה המקרא מן דרשו רבותינו, יחיה לא - חִטָה לֹא וְּ

ה לא "ד י"רשו' ל, ב"כ תהלים)" שכינה פני רואין נשמה נטילת בשעת מיתתם לפני םשהמתי
 .(חיה

 
 כך מפורט הדבר במדרש

 
 לו ניתן ולא, שכינה במראה ולהסתכל לראות ביקש א"ד...פני לראות תוכל לא ויאמר"

, האדם בני כל יראוהו מיתה בשעת כי למדנו ומכאן, וחי האדם יראני לא כי שנאמר, רשות
 ה"ד ג"ל שמות אגדה מדרש) ..."('ל ,ב"כ תהלים) חיה לא ונפשו עפר יורדי כל יכרעו לפניו שנאמר

 .(לא ויאמר[ כ]
 

אנו פוגשים באופן , האת המשכת הנשמה את הווייתה בעת המוות בשיעור ניכר ביחס לגוף הכלֵ 
 .תתו של רבי שמעון בר יוחאייקיצוני במיוחד בעת  מ

 
 השתא הא ש"אר...מלוי מסדר והוה עלמא מן לאסתלקא בעא ש"דר יומא בההוא תאנא"

 שכינתא קמי לגלאה בעינא השתא עד גליאן דלא קדישין מלין והא...הוא דרעותא שעתא
 פרשת( דברים) ג כרך זוטא האדרא - זוהר" )... מעלמא אסתלקנא בגריעותא דהא יימרון דלא

 (.ב עמוד רפז דף האזינו
הנה עתה שעת , ר שמעון"א...ש רצה להסתלק מן העולם והיה מסדר דבריו"רבאותו יום ש, למדנו: "תרגום

שלא יאמרו שבחסרון , אני רוצה לגלות לפני השכינה, והנה דברים קדושים שלא גליתי עד עתה...רצון היא
 ...".נסתלקתי מן העולם

 קדישא לבוצינא חמינא אשא דאזיל בתר...ביתא מן אשא אפסיק לא יומא ההוא כל"...
  ...".חייכין ואנפוי ימיניה על שכיב אתעטף עלמא מן דאסתלק הקדשים שקד

ראיתי את המאור הקדוש קודש , אחר שהלכה האש...כל אותו היום לא נפסק האש מן הבית: תרגום
 ...".  שנתעטף ושוכב על ימינו ופניו צוחקות, הקדשים שנסתלק מן העולם

 ואתו עולו קלא שמעו קמיה להיט הוה ואשא, באוירא סליק הוה פורייא דנפק בתר"...
  ואתכנשו
 .(ב"ע ו"רצ דףזוהר שם )..." משכבותם על ינוחו שלום יבא (נז ישעיה) שמעון דרבי להילולא

הכנסו . שמעו קול. ואש היתה לוהטת לפניה, היתה עולה באויר, אחר שיצאה המטה מן הבית: "...תרגום
 ".ום ינוחו על משכבותםיבא של ,שמעון' ובואו והתקבצו להילולא של ר

 
שאם יום המיתה לאדם הינו יום , מתאור הזוהר את יום מותו של רבי שמעון בר יוחאי אנו למדים

להתחזקות חידלון אלא מביא לאין המות , בר יוחאי ןהרי אצל רבי שמעו, של גרעון מן החיים

                                                 
1571

 ונבו, נבו הר אל מואב מערבות משה ויעל (ד"ל דברים): דכתיב, ראובן של בחלקו? מת משה היכן ...יהודה ר"א" 
 (.ב"ע ,ג"י סוטה) ..."'וגו נבו ואת' וגו בנו ראובן ובני (ב"ל במדבר): דכתיב ,קיימא ראובן של בחלקו

1572
א"  קַת שָם ךִי לוֹ  רֵאשִית וַטַרְּ חֹקֵק חֶלְּ  .(א"כ, ג"ל דברים" )סָפון מְּ
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להופיע בעת  היהלגילוי של חיים חדשים מעבר למה שניתן  הופעתה של הנשמה הפותחת פתח
מצב זה של תוספת החיים הוא ההופך את יום מותו של רבי שמעון בר יוחאי להיות   .שלטון הגוף

 .גם לדורות הבאים כיום כניסה לחופה – הילולא יום
 

, בתיאור יציאת מיטתו של רבי שמעון בר יוחאי באוויר והאש לוהטת מלפניה בדרכה אל המערה
את השכינה את מיטת משה מחלק נחלתו של ראובן לחלק אנו אף מוצאים הקבלה לאופן נשי

 .נחלתו של שבט גד
 

 .כך האש ברבי שמעון בר יוחאי
 

 .(ב"ע ו"רצ דף)..." קמיה להיט הוה ואשא, באוירא סליק הוה פורייא דנפק בתר"...
 ...".ואש היתה לוהטת לפניה, היתה עולה באויר, אחר שיצאה המטה מן הבית: "...תרגום

 
 .השכינה במיטתו של משהוכך היא 

 
 מי מילין ארבעה אותן, מילין ארבעה? הוי כמה גד של חלקו עד ראובן של ומחלקו"...

 .(ב"ע ,ג"ילעיל  סוטההמשך ) ..."שכינה בכנפי מוטל משה שהיה, מלמד? הוליכו
 

כבר בחייו בהיותו  מן הגוף ואכן אצל רבי שמעון בר יוחאי מופיעה תורתו במערה מתוך התפשטות
 .במערה

 
, והוו משלחי מנייהו. איתרחיש ניסא איברי להו חרובא ועינא דמיא. אזלו טשו במערתא"...

והדר , בעידן צלויי לבשו מיכסו ומצלו, כולי יומא גרסי, יתבי עד צוארייהו בחלא והוו
 .(ב"ג ע"שבת ל)...משלחי מנייהו כי היכי דלא ליבלו

והיו פושטים בגדיהם והיו , ונברא להם חרוב ומעין מיםהלכו והתחבאו במערה התרחש נס :  "...תרגום
ובזמן התפילה היו מתלבשים מתכסים . כל היום למדו, שלא להשאר ערומים, יושבים עד צוארם בחול

 ...".ומתפללים וחוזרים ופושטים בגדיהם כדי שלא יבלו
 

בנחלת )וייתה הו מרכוזמתוך בעת מותו  בהופעת כוחו מועצם משקל הנשמהכיוון ש, אולם במשה
מיקום מיתתו של עם היות ד בבד ב, (בנחלת שבט גד)הווית הגוף קבורת ביחס למיקום  (שבט ראובן

הרי תיחום זה של הוויית הנשמה מביא , (כפי שעולה מפשט הכתובים)משה גם מיקום קבורתו 
של את תוצאתה של העצמה זו אנו פוגשים ביכולתו . עימו הוא נמצא, להעצמתו את ממד הגוף

חלקת "לבין , בין נבו שבשטח נחלת ראובן –בין שני מקומות קיומו  לאחדמשה בעת מיתתו 
בד בבד עם היות כל אחד מהם  ,להיות שניהם כאחד מקום קבורתו - שבשטח נחלת גד" מחוקק

 . מקום לעצמו
 

 .ראינו אצל יעקב בעת חלומו לקראת הגעתו אל לבן, תתוייכולת דומה לזו שמופיע משה בעת מ
 

אֵר יַעֲקֹב וַטֵצֵא" גַע .חָרָנָה וַטֵלֶךְ שָבַע מִבְּ נֵי וַטִסַח הַשֶמֶש בָא ךִי שָם וַטָלֶן בַלָקוֹם וַטִפְּ  מֵאַבְּ
רַאֲשֹתָיו וַטָשֶם הַלָקוֹם ךַב מְּ הִםֵה וַטַחֲלֹם .הַהוא בַלָקוֹם וַטִשְּ צָה מֺנָב סֺכָם וְּ רֹאשוֹ  אַרְּ  עַ מַגִי וְּ
מָה הִםֵה הַשָמָיְּ אֲכֵי וְּ דִים עֹלִים אֱלֹהִים מַלְּ יֹרְּ נָתוֹ  יַעֲקֹב וַטִיקַץ...בוֹ  וְּ  'ה יֵש אָכֵן וַטֹאמֶר מִשְּ
אָנֹכִי הַזֶה בַלָקוֹם תִּי לֹא וְּ  אֱלֹהִים בֵית אִם כִי זֶה אֵין הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר וַטִירָא .יָדָעְּ

ךֵם .הַשָמָיִם שַעַר וְזֶה רַאֲשֹתָיו שָם אֲשֶר הָאֶבֶן אֶת וַטִסַח בַבֹקֶר יַעֲקֹב וַטַשְּ  מַנֵבָה אֹתָה וַטָשֶם מְּ
אולָם אֵל בֵית הַהוּא הַםָקוםֹ שֵם אֶת וַיִקְרָא .רֹאשָה עַל שֶמֶן וַטִצֹק " לָרִאשֹנָה הָעִיר שֵם לוז וְּ

 .(ט"י – 'י, ח"כ בראשית)
 

הגדרות אלו ". הַשָמָיִם שַעַר"ו" אֱלֹהִים בֵית"מצד אחד מסיק יעקב מחלומו כי מקום משכבו הוא 
כשהכתוב " אֵל בֵית"למקום קורה יעקב , מאידך. מתאימות אך ורק לבית המקדש שבירושלים

י המיקומים את הסתירה שבין שנ. הנמצאת בשטחו של שבט יוסף" לוז"מעיד כי בית אל זו היא 
 .ל בדרך בלתי אפשרית להבנת השכל"פותרים חז

 
 לומר למדו ומהיכן ירושלים ולא היא לוז וזו אל בית לירושלים קראה יעקב אמרו ועוד..."
 בשחיטת האמורה הארץ קפיצת היא וזהו, לכאן ובא המוריה הר שנעקר אני אומר. כן

 שם י"רש)" במקום ויפגע וזהו, אל תבי עד לקראתו המקדש בית שבא, ('ב ,א"צ חולין) חולין
 .(אלהים בית אם כיה "ד ז"י ,ח"כ בראשית

 
משמעות  הדברים היא . ובה לבית אל" לקח את רגליו"כי אין כוונת הדברים כי הר המוריה , ברור

כי הוויית הר המוריה שבשטח נחלת בנימין והוויית בית אל שבשטח נחלת משה מתאחדות 
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זאת בד , אלא עד לרמת הווייתן הממשית הפיזית, מקומות אלו" תמחשב"לא רק מצד , 1573לאחד
את מה שמצליח יעקב לפגוש ברמה של . בבד עם כך שאין הם מאבדים את קיומם העצמאי

את היכולת הזו אנו  .בקבורתו בד בבד בשני מקומות יחדיומצליח משה ליצור בעת מתתו , "חלום"
חשבה מתוך שאין היא מוגבלת כממד הפיזי פוגשים בעולם המוכר לנו אך ורק אצל ממד המ

תכונת המחשבה הצלחתו של משה היא אם כן בהקנייתו את . להיות במקום מוגדר אחד בלבד
" תורמת"את התכונה הזו  .המגשרת בין גבולות העצמים הפיזיים לממד הפיזי עצמו בו הוא נקבר

 .תלהווייתו הגופנית בעת המוו מכוח מרחב החופש שבה נשמתו של משה
 

" מחשבת החיים"חסרון , כפי שראינו .כאן אנו נפגשים עם הוויית הגלעד כפי שמופיעה ביפתח
ביצוע נידרו בה כפשוטו בלא יכולת להפר או . תובהתנהלותו מול בִ  חסרונו של יפתחהוא בדיוק 

המגביל ומכשיל את המופיעים את אין סוף , להמיר את נדרו הוא צד הקיבעון של הממד הפיזי
התייחסות לכוחו של משה מצד יכולתו לתת למקום הפיזי מרקם  .ים דרכו באופן מוקצןהחי

של הוויית הממשות  העצמהבבחינת אם כן הינו , "מחשבה"התנהלות המקביל לזה של כוח ה
 .שלא הייתה לה עד עתה מעצמה" גמישות"לתת לה , העצמית שביפתח

 
הינן הופכיות לאלו שראינו עד , ו על הגלעדואופן השפעת, את כוחו של משה בעת מותותפיסה זו 

לֹא" – 1574"סָפון"אם את מצב ה .עתה בֺרָתוֹ  אֶת אִיש יָדַע וְּ  עתה מצדשבמשה ראינו עד  1575"קְּ
הכוללת בתוכה את הוויות המציאות כולן , נגיעתו של משה בהוויית המציאות הקודמת למימוש

של משה מתבארת כאיחוד המציאויות  הרי עתה הווייתו הכוללת, ומתוך כך אינה מזוהה פיזית
הגדרת מצב איחוד מציאות שכזה מכוחו של . בלא לאבד את קיומם הממשי, הנפרדות לאחד

" ראשית"ולא כמצב , מצגי המימוש הנפרדים לאחרהמגיעה " אחרית"מתאים יותר להוות , משה
של משה על מתוך כך משתנה מגמת השפעתו . מצבי ההתגשמות לפניהכולל ש" אחד"המתייחס ל

, 1576והשלטוניות הנובעת ממנהמשקל הממשות העצמית " עידון"ו" איזון"ממגמה של הגלעד 
לתמיכה בהוויית הממשות , (משהל ש" ספון"בהשפעת מצב הצבירה ה)בהופעת הוויית אין סוף החיים 

ם על בהקרבת יפתח את בתו לעולה ובשחיטת בני אפרי)העצמית וכוח הפעולה השלטוני שפרץ מגבולותיו 
מחשבת "שהייתה נעדרת בו מתוך ריחוקו מ" גמישות"להצליח ולהוסיף בו את ה, (מעברות הירדן

 ". התורה
 

תבאר לא כהשפעת מ" וירא ראשית לו כי שם מחוקק ספון"ברכת משה לשבט גד , בכיוונון זה
אלא כהשפעת משה על " נסתר"במשמעות  –" ספון"שבגלעד להיות " מחוקק"משה על הוויית ה

 ".ספון בארזים"כדוגמת לשון , חוזקמלשון " ספון"זו להיות " מחוקק"ויית הו
 

סָפון"...  .(בארז ספוןו ה"ד י"רשו ד"י ב"כ ירמיהו)" בארזים הגג מסכך  -...  בָאָרֶז וְּ
 

 .מכוסים תחת קורת ביתם בעוד המקדש חרב -כך מוכיח הנביא את ישראל הספונים 
 

בָתֵּיכֶם לָשֶבֶת אַתֶּם לָכֶם הַעֵת" פונִים בְּ הַבַיִת סְּ  כמו ארזים בנסרי מכוסים - חָרֵב הַזֶה וְּ
 יתבין דאתון לכון כשר הכדין י"ת וכן בארז הבית את וספון הבית את ויספון ('ו ',א מלכים)

 .(ספונים ה"ד י"רשו' ד', א חגי)" חרוב הדין' מקדש ובית דארזיא בנסרי מטללין די בבתיא
 

 ".חלקת מחוקק ספון"אף את " ספון"למשמעות זו של  מחבר, ק במקום"הרד
 

 .('ד', א חגי, שם ק"רד)" בארז וספון ספון מחוקק חלקת וכן מקורים - ספונים"
 

וקבורתו  של משה את הגלעד אופן התבוננות מחודש זה על משקל השפעתו וממילא סיבת כיבושו
אף הוא מן , וייתו של אליהו הנביאמחזיר אותנו אל השפעת הווייתו של משה והר חורב על הו, שם

 .הגלעד
 

אף " לצנן"נועדו , מפגשו של אליהו עם הר האלוהים והוויית משה, על פי המגמה שהתוונו לעייל
, וחשיבותה של העצמיות כמופיעה את אין סוף החיים אצלו את מגמת השלטוניות שבהווייתו

                                                 
1573

, ליחסי הגומלין שבין יוסף ובנימיןבהתייחסותנו  ' ___________עמ_________ בפרקכפי שנבאר בהמשך  
ושאינו , הוא מצב האיחוד שבין יוסף ובנימין אותו מבקש יעקב לממש, ם ובית אל בחלומו של יעקבאיחוד ירושלי

 . מצליח אלא באופנים מסויימים בלבד
1574

 .א"כ, ג"דברים ל 
1575

 .'ו, ד"דברים ל 
1576

ובאליהו בכפייתו את , כפי שהופיעו ביפתח בהעצמתו את היותו ראש וקצין כנקודת מוצא להופעת השכינה בו 
 .כנקודת מוצא ליצירת הקשר שבין ישראל והשכינה" ועצר את השמים ולא יהיה מטר"לישראל ' ת הבטחת התוצא
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' תוצאת הקשר שבין ישראל להלהיות המימוש המעשי של  שנתןאת המשקל מתוך כך ולהפחית 
לרדיפתם את הקריטיות שנתן ו כגורם מחולל את חיבורם של ישראל אל השכינה (אי הורדת הגשמים)

מתחזק משקל הוויית משה באליהו ככול  ,דלעיל על פי מהלך זה. 1577של ישראל אותו להורגו
 .שהוא עומד בעמדתו

 
למשה שאף הוא מביא אל פיו את  מביאה את אליהו להתדמות, 1578עוגת הרצפים, כפי שבארנו

הגעתו אל הר חורב לאחר ארבעים היום וארבעים  .1579הגחלת ונהפך להיות כבד פה וכבד לשון
ובכך באופן נוסף מורידה ממנו עטיפה , מכניסה את אליהו אל תוך הוויית השמים, 1580הלילה

ל אליהו מה לך א' קריאת ה .הממשות העצמית האלוהית מכוחה מונעים פעולותיונוספת מהוויית 
תשובתו של  .נועדה על פי מהלך זה לבחון את השפעת המהלכים הקודמים על הוויתו 1581פה אליהו
בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר" –אליהו  בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ בַדִי אֲנִי וָאִוָתֵר...יִשְּ  לְּ
שו בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּ  נַפְּ קַחְּ אל  – כשלון זה מצריך למהלך התפשטות נוסף. מלמדת על כישלון, 1582"הלְּ

  .1583"קול הדממה הדקה"
 

תָּ  צֵא וַטֹאמֶר" עָמַדְּ נֵי בָהָר וְּ הִםֵה 'ה לִפְּ רוחַ  עֹבֵר 'ה וְּ דוֹלָה וְּ חָזָק גְּ פָרֵק וְּ שַבֵר הָרִים מְּ לָעִים ומְּ  סְּ
נֵי אַחַר 'ה בָרוחַ  לֹא 'ה לִפְּ אַחַר. 'ה בָרַעַש לֹא רַעַש הָרוחַ  וְּ אַחַר 'ה בָאֵש לֹא אֵש הָרַעַש וְּ  הָאֵש וְּ
 .(ב"י – א"י, ט"י', א מלכים)" דַעָה דְמָמָה קולֹ

 
 .לאחר מהלך זה נבחנת שוב תוצאתה על אליהו

 
הִי" מֹעַ  וַיְּ תּוֹ  ןָנָיו וַטָלֶט אֵלִטָהו ךִשְּ אַדַרְּ הִםֵה עָרָההַלְּ  ןֶתַח וַטַעֲמֹד וַטֵצֵא בְּ  מַה וַטֹאמֶר קוֹל אֵלָיו וְּ
ךָ  .(ג"י ,ט"י', א מלכים)" אֵלִטָהו פֹה כְּ

 
בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר" –תשובתו של אליהו פעם נוספת  שו...צְּ בַקְּ שִי אֶת וַיְּ  נַפְּ

תָּה קַחְּ  .לאלישע העברתהוממנו  שליחות הנבואה גזירתאת בשלב הראשון מחייבת , 1584"לְּ
 

ךָ שוב לֵךְ אֵלָיו 'ה וַטֹאמֶר" ךְּ דַרְּ אֶת...לְּ חוֹלָה מֵאָבֵל שָפָט בֶן אֱלִישָע וְּ שַח מְּ נָבִיא תִּמְּ תֶּיךָ לְּ " תַּחְּ
 .(ז"ט -ו"ט, ט"י', א מלכים)

 
 .במקום י"כך מבאר רש

 
 י"רש)" בני על קטיגוריא מלמד שאתה מאחר בנביאותך איפשי אי - תחתיך לנביא תמשח"

 .(ז"ט, ט"י',א מלכים
 

 .פעמיים, אל אליהו מה לך פה אליהו' את סיבת הישנות שאלתו של המדרש ב ל"חז מבאריםכך 
 

 לך שעשו ויעקב יצחק אברהם בני בניך הן ע"רבש לפניו שיאמר לו היה. אליהו פה לך מה"...
 דברים עמו דברל ה"הקב התחיל' וגו קנאתי קנא אמר אלא כן עשה לא הוא בעולמך רצונך
 שרצו השרת מלאכי אלא עמי ירדו לא לישראל תורה ליתן כשירדתי אמר תנחומים של

                                                 
1577

 .כפי שקורה לאחר הודעת איזבל אליו כי תשים את נפשו כנפש נביאי הבעל שהרג 
א"  .('ג, ט"י ',א מלכים..." )נַפְשוֹ  אֶל וַיֵלֶךְ וַטָקָם וַטַרְּ

 .בהר סיני' וכן בתשובתו לה
בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר" בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ חֹתֶיךָ אֶת יִשְּ בְּ אֶת הָרָסו מִזְּ בִיאֶיךָ וְּ גו נְּ  וָאִוָתֵר בֶחָרֶב הָרְּ

בַדִי אֲנִי  .('י, ט"י', מלכים א" )לְקַחְתָהּ נַפְשִי אֶת וַיְבַקְשוּ לְּ
אלא נתקנא על עצמו שבקשו , אבל אליהו לא נתקנא על שעבדו עבודה זרה..." –ל בעניין "זוכפי שלמדנו מדברי ח

. אמר לו על עצמך אתה מקנא(. ד"י, ט"י', שם מלכים א)אמר לו ואותר אני לבדי ויבקשו את נפשי לקחתה ...להרגו
( יהושע)ב מדרש חסרות ויתרות "בתי מדרשות ח" )ואין לך גדול מאליהו ולא נתקנא אלא על עצמו לכן הן תרין חסרין

 (.ה ואלו הן תרין"ד
 
הִםֵה וַטַבֵט"1578 רַאֲשֹתָיו וְּ צָפִים עֺגַת מְּ ה "י ד"רשו' ו ,ט"י', א מלכים" )('ו' ו ישעיה) רצפה ובידו וכן פחמים -... רְּ

 .(רצפים
 לפיכך, פיו לתוך וזרקן נטלן, הגחלים על ידו ודחק מלאך בא הזהב ליטול שבא כיון... - לשון וכבד פה כבד כי" 1579
 (.משה ויאמר( י ה"ד ד פרק שמות( טוב לקח) זוטרתא פסיקתא" )פה כבד נהיה

1580
תֶּה וַטֹאכַל וַטָקָם"  כֹחַ  וַטֵלֶךְ וַטִשְּ בָעִים הַהִיא הָאֲכִילָה בְּ בָעִים יוֹם אַרְּ אַרְּ לָה וְּ , ט"י', א מלכים" )חֹרֵב הָאֱלֹהִים הַר עַד לַיְּ
 .('ח

עָרָה אֶל שָם בֹאוַטָ " 1581 הִםֵה שָם וַטָלֶן הַלְּ בַר וְּ ךָ מַה לוֹ  וַטֹאמֶר אֵלָיו 'ה דְּ  .('ט ,ט"י', א מלכים" )אֵלִטָהו פֹה כְּ
 .'י ,ט"י', א מלכים 1582
1583

 (.'_______________עמ)" קולה של הדממה –משיכת אליהו אל הוויית השמים " –כפי שהסברנו לעייל בפרק  
1584

 .ד"י ,ט"י', א מלכים 
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 עמד עדיין שעות שלש לו המתין, אש הרעש ואחר' וגו בהר ועמדת צא שנאמר בטובתן
 ..."תחתיך לנביא תמשח אלישע ואת ה"הקב ל"א, קנאתי קנא ואמר הראשונים בדברים

 .(ריז מזר 'א מלכים שמעוני ילקוט)
 

ממשיכה  ,עלייתו זו, על פי מהלך זה. השמימהבסערה של אליהו בשלב השני היא מביאה לעלייתו 
ת מגמת האין סוף אותה מופיע אליהו דרך הפוך אבמטרה להר חורב ומקצינה אותו  מגמתאת 

מתוך אי יכולת עמידתם , לחלוטין 1586"בלתי נודע"לממד ה ,1585שבאדם העצמית הממשותהוויית 
 . ראל בדברשל יש

 
 . ל המשווים בין עלייתו של משה אל הר סיני לעלייתו של אליהו בסערה השמימה"כך עולה מחז

 
 למעלה עלה ואליהו למעלה עלה משה...דבר בכל לזה זה שוין ואליהו שמשה מוצא ואת"...

 ,ד"כ שמות) ימים ששת הענן ויכסהו משה...('א ,'ב ,'ב מלכים שם) אליהו בהעלות ויהי שנאמר
 ויקח] ה"ד ד פרשה רבתי פסיקתא)..." ('א ,'ב ,'ב מלכים)' וגו בהעלות ויהי בסערה עלה ואליהו (ז"ט

 .('וגו אליהו
 

את " לספון", זיהויינו עתה את מגמת העַצַמה של כוח אין סוף החיים שבמשה את הגלעד, אולם
אף ביחס להתקרבות  פותח פתח להבנה זו, של הוויית משה" קורות עֵצָיו"שבו ב" מחוקק"כוח ה

בפרשת הגעתו אל הר  שיוצרת ההשגחה האלוהית של אליהו אל בחינת אין סוף החיים שבמשה
 .חורב

 

 בניינו לאליהו תכונת גוף שהוא אש – רְצָפִים עֺגַת
 

ןָה"מלמדת כי נגיעת ה, התבוננות בפשט הכתובים בישעיהו בשפתיו של ישעיהו נועדה לאפשר " רִצְּ
 .1587על אף היותו בשר ודם, לחזון הנבואי של מעשה מרכבהלו להיות בר הכי 

 
נַת" אֶה עֺזִטָהו הַלֶלֶךְ מוֹת בִשְּ נִשָא רָם ךִמֵא עַל יֹשֵב אֲדֹנָי אֶת וָאֶרְּ שולָיו וְּ לֵאִים וְּ  .הַהֵיכָל אֶת מְּ

רָפִים דִים שְּ נָפַיִם שֵש לוֹ  מִלַעַל עֹמְּ נָפַיִם שֵש ךְּ אֶחָד ךְּ כַמֶה תַּיִםבִשְּ  לְּ תַּיִם פָנָיו יְּ כַמֶה ובִשְּ לָיו יְּ  רַגְּ
תַּיִם עוֹפֵף ובִשְּ קָרָא .יְּ אָמַר זֶה אֶל זֶה וְּ בָאוֹת 'ה קָדוֹש קָדוֹש קָדוֹש וְּ לֹא צְּ בוֹדוֹ  הָאָרֶץ כָל מְּ  .ךְּ
הַבַיִת הַסוֹרֵא מִסוֹל הַמִןִים אַלוֹת וַטָנעֺו מֵא אִיש ךִי נִדְמֵיתִי כִי לִי אויֹ רוָאֹמַ  .עָשָן יִלָלֵא וְּ  טְּ

פָתַיִם תוֹךְ אָנֹכִי שְּ מֵא עַם ובְּ פָתַיִם טְּ בָאוֹת 'ה הַלֶלֶךְ אֶת ךִי יוֹשֵב אָנֹכִי שְּ  אֵלַי וַטָעָף .עֵינָי רָאו צְּ
רָפִים מִן אֶחָד יָדוֹ  הַשְּ ןָה ובְּ קַחַיִם רִצְּ מֶלְּ בֵחַ  מֵעַל לָקַח בְּ  עַל זֶה נָגַע הִמֵה וַיֹאמֶר ןִי עַל גַעוַטַ  .הַלִזְּ

 .('ז –' א', ו ישעיהו)" תְכֺנָר וְחַטָאתְךָ עֲונֶֹךָ וְסָר שְפָתֶיךָ
 

צָ על פי פשט  הכתובים עוגת , באליהו כך גם זו נועדה לתת כוח לאליהו למסע הארבעים  פִים(שָ )רְּ
 .יום עד להר חורב

 
הִםֵה וַטַבֵט" רַאֲשֹתָ  וְּ צָפִים עֺגַת יומְּ צַןַחַת רְּ תְּּ  וַטֹאכַל מָיִם וְּ ךָב וַטָשָב וַטֵשְּ אַךְ וַטָשָב .וַטִשְּ  שֵנִית 'ה מַלְּ

ךָ רַב ךִי אֱכֹל קום וַטֹאמֶר בוֹ  וַטִגַע תֶּה וַטֹאכַל וַטָקָם .הַדָרֶךְ מִלְּ כֹחַ  וַטֵלֶךְ וַטִשְּ  הַהִיא הָאֲכִילָה בְּ
בָעִים בָעִים וֹםי אַרְּ אַרְּ לָה וְּ  .('ח –' ו, ט"י', א מלכים)" חֹרֵב הָאֱלֹהִים הַר עַד לַיְּ

 
מכאן אנו למדים כי כפי שנגיעת גחלת האש על פיו של ישעיהו נועדה להתאים אותו לראייתו את 

 תכונת כך האכלתו של אליהו את עוגת הרשפים נועדה להתאים את גופו לממדי, צבאות' המלך ה
 .השמים

 
הנוגע בפיו של ישעיהו תואם את גדולתו של האדם " רשף"י מלמד כי ה"יחסות נוספת של רשהתי

, במלקחים" רצפה"י מצורך המלאך לקחת את ה"כך לומד רש. שמעֵבֵר לגדולתו אף של המלאך
 .ישירות על פיו בלא שיוזק" רצפה"בעוד לישעיהו הנביא נוגעת ה

 

                                                 
1585

 ."ועצר את השמים ולא יהיה מטר –ממנה נגזר קיום קשר השכינה עם ישראל בדרך של מימוש תוצאותיה עליהם  
1586

לֹא"... –מהווייתו של משה " גזרנו"כפי ש  בֺרָתוֹ  אֶת אִיש יָדַע וְּ  (.'ו, ד"ל דברים" )הַזֶה הַטוֹם עַד קְּ
1587

 שראה) במרכבה ולא בשנים בראשית במעשה ולא שלשהב בעריות דורשין יןא: "כפי שמביאה המשנה בחגיגה 
 (.'א משנה 'ב פרק חגיגה משנה" )מדעתו ומבין חכם היה כן אם אלא ביחיד (ברטנורא – ישעיה ושראה יחזקאל
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 הנביא שפת על והגיעה במלקחים א"כ לקחתה ירא שהמלאך כחו וגדול... -' וגו פי על ויגע"
 מהם ועצומים מלאכים אלו ('ב יואל) מחנהו מאד רב כי שנאמר וזהו בתנחומא הוזק ולא
 .('ז ', ו ישעיהושם  י"רש)" הנביאים הם ('ב יואל שם) דברו עושי

 
האש מלמדת על כוח קיבולת אליהו את , אל אליהו" רצפה"השלכת יכולת זו של האדם לגעת ב

הרי אליהו אוכל את , בפיו בלבד" רצפה"בעוד שבישעיהו נוגעת ה. השמימית אף יותר מישעיהו
 .עוגת הרצפים אל קרבו ואינו ניזוק

 
י בשם תרגום יונתן "אותה מביא רש, הנוגעת בישעיהו" רצפה"זוית התייחסות נוספת ביחס ל

 .משליכה אף היא ישירות על אליהו
 

 הדבור קבל, ובלשון בפה הרצוף דבר רצפה לשון ממלל ובפומיה רצפה ובידו תירגם ויונתן"
 ".שבהיכל המזבח כנגד מכוון שהיה בשמים מכסאו ה"הקב מפי

 
הרי עתה הוא מבארה , "צ.צ.ר""משורש " רצפה"י את לשון ה"ביאר רש 1588בתחילה אם

 ".רצף"במשמעות 
 
יהיה ' ופן שדיבורו את הליישר את האדם עם הדיבור האלוהי בא, זו מעלתה גדולה זו" רצפה"

מיד לאחר מעשה נגיעתו של , הצורך במעלה זו מתברר בפסוק שלאחר מכן. רצוף ולא קטוע
 .  למצוא שליח לדבריו' בבקשתו של  ה, בפיו של ישעיהו" רצפה"המלאך עם ה

 
מַע" לַח מִי אֶת אֹמֵר אֲדֹנָי קוֹל אֶת וָאֶשְּ נִי וָאֹמַר לָנו יֵלֶךְ ומִי אֶשְּ לָחֵנִי הִנְּ  .('ח', ו ישעיהו)" שְּ

 
בשליחתו את עמוס ' אלא נובעת מקושי שהיה לו לה, אינה סתמית' ל מבארים כי שאלתו של ה"חז

 .הנביא שהיה מגמגם בלשונו
 

 שהיה לפי פסילוס אותו קורין והיו עמוס את שלחתי ישראל את להוכיח - אשלח מי את"
 העולם את ה"הקב הניח אומרים ישראל והיו הרעש לפני שנתים' נתנב והוא לשון כבד

ה את מי "ד' ח', ו ישעיהו שם י"רש)" בפסיקתא כדאיתא' כו לישנא קטיע הדין על שכינתו והשרה
 .(אשלח

 
ה לבחור נביא גמגמן להעביר "מדוע על הקב. יש בה ממש, לכאורה ליצנותם של ישראל על עמוס

אינו מולד בו , דים כי גמגומו של עמוסל בעניין אנו למ"אולם מדברי חז? את דבריו אל ישראל
 .בו' אלא נובע ישירות מהופעת דבר ה, מעצמו

 
 עמוס שהיה עמוס שמו נקרא למה פנחס ר"דא פסילוס אותו קורין והיו עמוס את שלחתי"

 1589.(עזריה' ר ב ה"ד 'י פרשה  רבה ויקרא)" בלשונו
 
 

מלמדת כי נקודת המוצא , לשונוייחוס גמגומו של עמוס לקריאתו בשם זה מפני היותו עמוס ב
הזה המביא " עומס"את ה. אלא דווקא ריבוי ועומס של דיבור, לגמגום זה אינה דלות דיבור

היות . הדיבור האלוהי –לגמגומו של עמוס אין לנו לתלות אלא על היות הדיבור המוטל עליו 
 ". עמוס"אותו להיות  הוא ההופך, הדיבור האלוהי מופיע חיים עד לאין סוף ביחס לדיבור האנושי

 
דברים "עומס דבריו של עמוס  כעוצמת כך בלשון אחרת מציג אמציה כוהן הבמות של ירובעם את 

 . 1590"שהארץ אינה יכולה להכיל

                                                 
 מפני רצפה י"בצד ובאליהו בישעיהו ונאמר רשפים עוגת כמו( יט א מלכים) רצפים עוגת וכן גחלת -ה רצפה "ד 1588

 .('ו', ו ישעיהו י"רש" )בני על דלטוריא שאמר פה רצוץ למלאך ה"הקב אמר...ישראל לע דילטוריא שאמרו
1589

בולש "מלשון , בלשונו של עמוסי בעמוס בהתייחסותו לשינוי הלשון שמביא הכתוב "באופן דומה מבאר רש 
 .מפאת גמגומו" בולס שקמים"ל" שקמים

יָה אֶל וַטֹאמֶר עָמוֹס וַטַעַן" לֹא אָנֹכִי נָבִיא לֹא אֲמַצְּ  איני להנבא שכרם הנוטלים שלכם שקר מנביאי איני) אָנֹכִי נָבִיא בֶן וְּ
מִים ובוֹלֵס אָנֹכִי בוֹקֵר ךִי (י"רש – זאת לכל צריך  ואיזה ענפים להוסיף כדי לקוץ עתו איזה' לראו בשקמים מחפש - שִקְּ
 נקרא למה אמרו שכך בלשונו מגמגם שעמוס אלא ובולש כמו ובולס השקמה בתולות שקוצצין דרך שכן לקורות ראוי
 ובולס ה"י ד"ורש ד"י ,ז עמוס" )בפסיקתא כדאיתא פסילוס אותו קוראים וישראל בלשונו עמוס שהיה עמוס שמו

 (.שקמים
1590

כך . לסבול את דברי נבואתו הקשים עליהם ום הארץ לא יוכלשעַ , זאת בלא לבטל את הביאור הפשטני של דבריו 
 דבריו כל את לסבול הארץ אנשי יוכלו לא - דבריו כל את להכיל הארץ תוכל לא" –ק במקום "לדוגמא מבאר הרד

 (.'י', ז עמוס ק"רד" )ישראל על רעה שמדבר



 675 

 
לַח" יָה וַטִשְּ עָם אֶל אֵל בֵית ךֹהֵן אֲמַצְּ רָאֵל מֶלֶךְ יָרָבְּ קֶרֶב עָמוֹס עָלֶיךָ קָשַר לֵאמֹר יִשְּ  בֵית בְּ

רָ   .('י', ז עמוס)" דְבָרָיו כָל אֶת לְהָכִיל הָאָרֶץ תוּכַל לֹא אֵליִשְּ
 

 . להיות גמגמן ההופכוהוא , אי יכולת הפֵה  האנושי לעמוד בעומס הזה
 

הדיבור האלוהי לבין יכולת ההכלה הנמוכה של הפה " עומס"מהותית זו ביחס שבין  בעייה
על " רצפה"את הבעיה הזו פותרת נגיעת ה .בבקשו שליח לנבואתו' היא העומדת מול ה, האנושי

בכוחה אף את השורש " רצפה"שילוב ה, אמנם. 1591"רצוף"המאפשרת לו דיבור , פיו של ישעיהו
על אליהו וישעיהו ' אותה על ה' צ מלמד שמעשה הרציצה אף שבהתייחסות הספציפית פועל ה.צ.ר

בשילוב מעשה " רצפה"אף היא מגדירה את תכונתה הכללית של ה, מפאת דבריהם על ישראל
יחד עם זאת שהיא מאפשרת לנביא דיבור רצוף בלא שיאבד את שטף דיבורו מפאת . הנבואה

יש בהווית כוח זו אף פן של רציצה אם כי רציצה דווקא ביחס לנטיית הנביא , התוכן האלוהי שבו
 . 'לראות בעם ישראל נומך שאינו מסוגל לקבל את דבר ה

 
 ובאליהו בישעיהו ונאמר רשפים עוגת כמו (ט"י ',א מלכים) צפיםר עוגת וכן גחלת - רצפה"

 עזבו כי אמר וזה' שפתי טמא עם קראם זה ישראל על דילטוריא שאמרו מפני רצפה י"בצד
י ישעיהו "רש)" בני על דלטוריא שאמר פה רצוץ למלאך ה"הקב אמר ('י, ט"י', מלכים א) בריתך

 .('ו', ו
 

מביאה לרצף דיבורו של הנביא כחלק , "רצפה"או ה" הרצפיםעוגת "כי  יש לנו להסיקמכאן 
לנבדלות הנביא " סבלנות"לישראל וחוסר ה" סימפטיה"על כן יש בה את מגמת ה .מהוויית הארץ
 . את עצמו מהם

 
פָתֶיךָ עַל זֶה נָגַע הִםֵה" –" רצפה"תיאור הנביא את פעולת ה סָר שְּ ךָ עֲוֹנֶךָ וְּ חַחָאתְּ כֺןָר וְּ  1592"תְּּ

, ארת אם כן בהסתכלות כוללת זו לא רק ביחס לדברי הדליטוריא שאמר ישעיהו על ישראלמבו
בו הוא נמצא תכונתית ביחס לעולם " חטא"את האדם ממצב ה" רצפה"אלא מצד שדרוגה של ה

 .לשלמות והתאמה תוכנתיים להופעת האין סוף בו, השמים
נועדה לציין את , נלקחת מן המזבחאת אותה הגחלת ה" רצפה"כינוי הכתוב בלשון , מן הפן הזה

 .כוחה לתמוך באדם בהילוכו עם האלוהים בקירבו
 

עָד"כך משתמש הכתוב בלשון   .'בהתייחסותו לרצפת בית  ה" מִסְּ
 

מֺגִים עֲצֵי אֶת הַלֶלֶךְ וַטַעַש" עָד הָאַלְּ בֵית מִסְּ  מסלות כתיב (א"י ,'ט ',ב) הימים ובדברי - 'ה לְּ
 .('ה לבית מסעד ה"ד י"רשו ב"י', י', א מלכים)" רצפה לשון הזה המסעד אומר אני לכך' ה לבית

 
ראינו כי תכונתה היא כתכונת , 1593אכן בביאורנו לעיל את תכונת האש הרבוצה על המזבח

 .להנביע ממנה את יסודות האין סוף שבה 1594הארץ
 

גל להכיל את הבנה זו את כוח אש הגחלת שמעם המזבח דווקא לגדל את הוויית האדם להיות מסו
כשבעוד ישעיהו , משתלבת היטב עם חולשת המלאך לעומת ישעיהו שהבאנו לעייל, האין סוף דרכו

 .נוגעת בו הרצפה ישירות בפיו ואינה מזיקתו נאלץ המלאך לאחוז בה בעזרת מלקחיים
 

..." הוזק ולא הנביא שפת על והגיעה במלקחים א"כ לקחתה ירא שהמלאך כחו וגדול"...
 .('וגו פי על ויגע ה"ד' ז', ו יהוישע י"רש)

 
הופכתו להיות ו 1595מטה אותו אל הוויית השמים ,שתחילת מפגשו עם גחלי האש הגם, אף במשה

, ממנו מולידה הוויית אש זו, בסופו של מהלך, 1596בלא יכולת להנביע מלכות, כבד פה וכבד לשון
  "דברים"

                                                 
 בפה הרצוף דבר רצפה לשון ממלל ובפומיה רצפה ובידו תירגם ויונתן..." –כפי ביאור התרגום שהבאנו לעיל  1591

 פי על ויגעה "ד' ז', ו ישעיהו י"רש" )שבהיכל המזבח כנגד מכוון שהיה מיםבש מכסאו ה"הקב מפי הדבור קבל, ובלשון
 (.'וגו

רָפִים מִן אֶחָד אֵלַי וַטָעָף" 1592 יָדוֹ  הַשְּ ןָה ובְּ קַחַיִם רִצְּ מֶלְּ בֵחַ  מֵעַל לָקַח בְּ פָתֶיךָ עַל זֶה נָגַע הִםֵה וַטֹאמֶר ןִי עַל וַטַגַע .הַלִזְּ סָר שְּ  וְּ
חַ  עֲוֹנֶךָ ךָוְּ כֺןָר חָאתְּ  .('ז –' ו', ו ישעיהו" )תְּּ
1593

 (.'_________________עמ)" גירוי האש מן השמים את כוח הולדת החיים שמן הארץ" –בפרק  
 ואינה, כיבשין לחין ואוכלת, ממש בה ויש, כחמה וברה, כארי רבוצה: מערכה של באש נאמרו דברים חמשה" 1594

 (.ב"ע ,א"כ יומא) "!עשן מעלה
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 היה אתמול אלעזר ר"וא, אנכי דברים איש לא' אומ היה אתמול, הדברים אלה א"ד"

ןֵא שלמה' אמ, הדברים אלה' אומ הוא ועכשיו, פסילוס  ר"א ('ד ,ו"ט משלי) חַטִים עֵץ לָשוֹן מַרְּ
, פסילוס שהיה ממשה ולמד צא, מתרפא והוא ת"בד אותו אשון חוכך לשונך אם אחא

 אלה' ומא הוא עכשיו, אנכי דברים איש לא אתמול, לשונו נתרפא בתורה שנתעסק ובשביל
 .(אלה א"ד. ז ה"ד דברים פרשת רבה דברים)" חיים עץ לשון מרפא הוי, הדברים

 
לשון במונבעים שדבריו  "איש דברים"מגיע משה להיות , כעמוס הנביא" פסילוס"מכינויו אף הוא 

 .בשבעים לשון -מלכות 
 

רָאֵל ךָל אֶל מֹשֶה דִבֶר אֲשֶר הַדְבָרִים אֵלֶה" עֵבֶ ...יִשְּ דֵן רבְּ אֶרֶץ הַטַרְּ  בֵאֵר מֹשֶה הוֹאִיל מוֹאָב בְּ
 את בארה "ד י"רשו' ה –' א ',א דברים)" להם פירשה לשון בשבעים - ...לֵאמֹר הַזֹאת הַתורָֹה אֶת

 .(התורה
 

 .להכרתו כמלך, אצטגנני פרעה מיוסףהוא התנאי שדורשים " שבעים לשון"יכולת הנבעת החיים ב
 

 לא ובלעדיך (א"מ בראשית): ליוסף פרעה לו שאמר בשעה, יוחנן רבי אמר אבא בר חייא ר"א"
 תמשילהו כסף בעשרים רבו שלקחו עבד: פרעה איצטגניני אמרו', וגו ידו את איש ירים
" 1597...!לשון בשבעים יודע יהא, כ"א: לו אמרו: בו רואה אני מלכות גנוני: להן אמר? עלינו

 .(ב"ע ,ו"ל סוטה)
 

  .בסוף הארבעים שנה מכוח התורה, כאמורמשה  את הפער הזה מגשר
 

 לא עלי מעביר אתה בייא משה ל"א פרעה אל ואשלחך לך למשה ה"הקב כשאמר וראה בא"
 ממקום אחד אדם יבא שאם פרעה של בפלטרין עומדין לשון שבעים ל"א, אנכי דברים איש
 של שלוחו אניש לומר אותי בודקין והם בשליחותך הולך ואני בלשונו עמו מדברים אחר
 שברא מי של שליח ראו לומר עלי שוחקין אין עמהם להשיח י"שא לפניהם וגלוי מקום
 ישראל שיצאו שנה ארבעים בסוף ... ולהשיב לשמוע יודע אינו הלשונות כל ואת העולם

 איש לא שאמר הפה, הזאת התורה את באר, לשון בשבעים התורה מפרש התחיל ממצרים
 .('ב סימן דברים פרשת תנחומא מדרש) "בריםהד אלה אמר אנכי דברים

 
הפותחת לו פתחון פה יתר מכל באי  –את יכולת נגיעתו בתורה מקבל משה מנגיעתו בגחלת האש 

 .עולם בכל גנזי החוכמה
 

משה משה אתה אומר לי כי כבד פה וכבד לשון אנכי , ה למשה"אמר לו הקבלבסוף ..."
שלא יהיה כל חדרי תורה וכל יתר מכל באי עולם הרי אני נותן לך פתחון פה ומענה לשון 

ואנכי  ("י', שמות ד)גנזי חכמה שיש לי במרום שלא תפזרה על ידך לכל בעי עולם שנאמר 
אלא אהיה עם פיך , אם נאמר אהיה עם פיך למה נאמר והוריתיך. אהיה עם פיך והוריתיך

ה כדי שיהיה רואה "זה פתחון פה ומענה לשון והוריתיך זו גנזי חכמה שגלה לו הקב
ב מדרש אותיות "בתי מדרשות ח) "בכחמתו כל סדרי בראשית כולן שנאמר בכל ביתי נאמן הוא

 .(ד אל תקרא"ה צ"ע ד"דר
 

אך , אצל ישעיהויותר  וגלויים שכוח השפעתה ותכונתה מפורטים" רצפה"של האם כן מעלה זו 
לקראת דרכו אל הר חורב  היא גם הפוגשת את אליהו, 1598מונבעים בסופו של דברי גם במשה

מהוראת המלאך אל אליהו את דרך , כאמורשאלא . הניתנת לו על ידי המלאך" עוגת הרצפים"ב
ם בישעיהו א. השמוש בה עולה כי אופן השפעתה עליו הינו חודרני הרבה יותר מזה הניתן לישעיהו

 .אכילהממש להרי אצל אליהו היא ניתנת לו , נוגעת בפיו בלבד" רצפה"ה

                                                                                                                                            
1595

 .קולה של הדממה –משיכת אליהו אל הוויית השמים  –עוגת רצפים "ארנו בפרק כפי שב 
 צחות לדבר יכול שאיני, פה כבד אני ועדיין עמדי שנדברת ימים' ד זה לפניו אמר. אנכי לשון וכבד פה כבד כי" 1596

 (.משה ויאמר( י ה"ד ד פרק שמות טוב שכל..." )מלכות לשון דהיינו, פלטין לשון
 של משמו אחת אות לו הוסיף, קגמר הוה לא, לשון שבעים ולימדו גבריאל בא: "...המהלך ביוסףכך מסתיים  1597
 כל, ולמחר(. אשמע ידעתי לא שפת) מצרים ארץ על בצאתו שמו ביהוסף עדות+ פא תהלים: +שנאמר, ולמד ה"הקב

המשך הגמרא שם (" )לוענה , כל לשון שדיבר עימו פרעה, למחר:תרגום) ליה אהדר בהדיה פרעה דאישתעי לישנא
 (. ב"ע, ו"סוטה ל

 : כפי שלומדת הגמרא בירושלמי, אליו מושווה ישעיהו בכוח פיו 1598
וכי איפשר לבשר ודם למלאות את  פה לפהוהכתיב וגם דם נקי שפך מנשה הרבה מאד עד אשר מלא את ירושלים "

ירושלמי " )ה פה אל פה אדבר בואלא שהרג את ישעיהו שהיה שקול כמשה דכתיב בי, ירושלים דם נקי פה לפה
 ('סנהדרין פרק עשירי הלכה ב
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הִםֵה..." אָךְ זֶה וְּ הִםֵה וַטַבֵט .אֱכוֹל קום לוֹ  וַטֹאמֶר בוֹ  נֹגֵעַ  מַלְּ רַאֲשֹתָיו וְּ צָפִים עֺגַת מְּ  מלכים) ..."רְּ
 .('ו –' ה, ט"י', א

 
ה רק את פיו להיות פה הממלל אין סוף "אצל ישעיהו מכין הקב כי בעוד, מכאן יש לנו ללמוד

את גופו כולו להיות בעל ' הרי באליהו מכין ה, ע המציאותבלא לאבד את שייכותו אל קרק, ברצף
 .הנאכלת אל קרבו"  צָפִים(שָ )רְּ "מכוח אותה אש ה, תכונת אש בעצם הוויית גופו

בעת בבסיסה קונה אליהו , 1599שגווייתה חזקה כגוויית המלאכים, את תכונת הגוף שראינו באליהו
 .הזו בו הוא מכיל אל קרבו את עוגת הרצפים

 

 ת אל מעלת הר סיניהתעקשות אליהו לחיבור הוויית הגויוּ –" אֵלִיָהוּ פֹה ךָלְ  מַה"
 

" מעדנת"ככזו האת הוויית גופו ולא  כמעצימהעל אליהו " עוגת הרצפים"השפעתה של זיהוי צד 
מפגשו , באתו אל הר חורבה, מטרת האכלתומשנה ממילא את  ,"שמים"אותה להיות כפי תכונת ה

סיומת עד ל, את אליהו כי ימשך את אלישע לנביא תחתיו' ציוויו של הו "קהקול הדממה הד"עם 
 "מעדנת"פאן ההשפעה ה מצד, כפי שהבאנו עד עתה. הפרשה בעלייתו של אליהו בסערה השמימה

כדוגמת משה  מלאכית" דקה"בו תכונת חיים  יטעתנ" עוגת הרצפים"האכלתו של אליהו את שב
 .כשלב הכנה לכניסתו אל ממד השפעתו של הר סיני ,ים לילהארבעים יום וארבע' בעלייתו אל ה
ךָ מַה" – 1600לאחר לינתו במערה 'שאלתו של ה את מידת השפעת נועדה לבחון , "אֵלִטָהו פֹה כְּ

 קַםֹא" –תשובתו של אליהו  .1601בהופעת השכינהיות ממד הגוף נשהייתו בהר לעדן בו את שלטו
, 1602גופניתשהווייתה על מישור הקנאה ' בין ישראל לההצבת בניין הקשר ש – "'הלַ  קִםֵאתִי
בַדִי אֲנִי וָאִוָתֵר" – כת הווייתו העצמית של האדם כנקודת המוצא להופעת אין סוף החייםוהמש  לְּ
שו בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ קול הדממה "אל כיוון , על אליהומהלך השפעה נוסף מצריכה , 1603"לְּ
ואליהו , 1606נמשך אלישע כנביא תחתיו של אליהו, 1605וא אינו צולחכשמהלך זה אף ה .1604"הדקה

עד כדי ניתוקה , כסיומת מהלך הטפלת כוח הווייתו אל הוויית השמים 1607מועלה השמימה
ככזו המעצימה את  "עוגת הרצפים"על בסיס פאן ההשפעה ההופכי של  ,עתה .ארץעל המלהשפיע 

מכוח הוויית  כוחוכתהליך העצמה של  רהתבאנצרך כל המהלך כולו ל, של אליהו הוויית פעולתו
ךָ מַה" –אל אליהו ' שאלתו של ה .השמים שנועדה " גישוש"לא תתבאר כשאלת , 1608"אֵלִטָהו פֹה כְּ

להגעתו של  "חוסר הסכמה"אלא כ, של אליהו עתה לאחר שלן בהר חורב" עמדתו"לבחון את 

                                                 
ד "השגת הראב..." )לטוב זכור אליהו וכגוית המלאכים כגוית ובריאות חזקות גוייתם ישים שהבורא אפשר אבל" 1599
 (.ב אין בו גוף"ה העוה"ד' ב הלכה 'ח פרק תשובה הלכות ם"רמבעל ה

עָרָה אֶל שָם וַטָבֹא" 1600  .('ט, ט"י', א מלכים" )שָם וַטָלֶן הַלְּ
1601

מכוחה הופיע אליהו את קשר ישראל אל האין סוף מכוח החלת תוצאותיה המעשיות של קשר זה על ישראל  
 .בעצירתו את הגשמים כאמור

הֵבִיא" –במעשה קנאת הבעל על אשתו שנסתרה  "קְנָאֹת"בשם ' כפי שמופיע שם ה 1602 תּוֹ  אֶת הָאִיש וְּ  הַךֹהֵן אֶל אִשְּ
בָנָה אֶת הֵבִיאוְּ  עֹרִים קֶמַח הָאֵיפָה עֲשִירִת עָלֶיהָ  קָרְּ לֹא שֶמֶן עָלָיו יִצֹק לֹא שְּ בֹנָה עָלָיו יִתֵּן וְּ חַת הוא קְנָאֹת מִנְחַת ךִי לְּ  מִנְּ

ךֶרֶת זִךָרוֹן  חתמנ ה"ד י"רשו ו"ט', ה במדבר" )הבעל וקנאת המקום קנאת, קנאות שתי עליה מעוררת -" עָוֹן מַזְּ
 (.קנאת

1603
א" – אליהו הנביא על נפשו בבריחתו שלאותה זיהינו   שוֹ  אֶל וַטֵלֶךְ וַטָקָם וַטַרְּ ובמיקוד עניינו , ('ג, ט"י', א מלכים" )נַפְּ
שו"ב בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ אלא , אבל אליהו לא נתקנא על שעבדו עבודה זרה...": ל במדרש"כפי שהדגישו חז, "לְּ

אמר לו (. ד"י, ט"י', שם מלכים א)אמר לו ואותר אני לבדי ויבקשו את נפשי לקחתה ...ל עצמו שבקשו להרגונתקנא ע
ב מדרש "בתי מדרשות ח" )ואין לך גדול מאליהו ולא נתקנא אלא על עצמו לכן הן תרין חסרין. על עצמך אתה מקנא

 (.ה ואלו הן תרין"ד( יהושע)חסרות ויתרות 
עָ  צֵא וַטֹאמֶר" 1604 תָּ וְּ נֵי בָהָר מַדְּ הִםֵה 'ה לִפְּ רוחַ  עֹבֵר 'ה וְּ דוֹלָה וְּ חָזָק גְּ פָרֵק וְּ שַבֵר הָרִים מְּ לָעִים ומְּ נֵי סְּ  'ה בָרוחַ  לֹא 'ה לִפְּ

אַחַר אַחַר .'ה בָרַעַש לֹא רַעַש הָרוחַ  וְּ קֹוָק בָאֵש לֹא אֵש הָרַעַש וְּ אַחַר יְּ מָמָה קוֹל הָאֵש וְּ  – א"י, ט"י', א מלכים" )דַסָה דְּ
 (.ב"י

הִי" –מה לך פה אליהו את אותה התשובה ' ואליהו עונה על שאלתו של ה 1605 מֹעַ  וַיְּ תּוֹ  ןָנָיו וַטָלֶט אֵלִטָהו ךִשְּ אַדַרְּ  וַטֵצֵא בְּ
עָרָה ןֶתַח וַטַעֲמֹד הִםֵה הַלְּ ךָ מַה וַטֹאמֶר קוֹל אֵלָיו וְּ בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי אקַםֹ  וַטֹאמֶר. אֵלִטָהו פֹה כְּ בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ  בְּ
רָאֵל חֹתֶיךָ אֶת יִשְּ בְּ אֶת הָרָסו מִזְּ בִיאֶיךָ וְּ גו נְּ בַדִי אֲנִי וָאִוָתֵר בֶחָרֶב הָרְּ שו לְּ בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ  –ג "י, ט"י', א לכיםמ" )לְּ

 (.ד"י
ךָ שוב לֵךְ אֵלָיו 'ה וַטֹאמֶר" 1606 ךְּ דַרְּ בַרָה לְּ תָּ  ובָאתָ  דַלָשֶק מִדְּ מֶלֶךְ חֲזָאֵל אֶת ומָשַחְּ אֵת .אֲרָם עַל לְּ שִי בֶן יֵהוא וְּ שַח נִמְּ  תִּמְּ

מֶלֶךְ רָאֵל עַל לְּ אֶת יִשְּ חוֹלָה מֵאָבֵל שָפָט בֶן אֱלִישָע וְּ שַח מְּ נָבִיא תִּמְּ תֶּיךָ לְּ וכפי דברי ( ז"ט –ו "ט, ט"י', א לכיםמ) "תַּחְּ
 אלהי' לה קנאתי קנוא, עומד הוא הראשונים בדבריו ועדיין, שעות שלש לו המתין"... :ל שהבאנו מן המדרש"חז

 ואת' וגו דמשק מדברה לדרכך שוב לך, לאליהו הקודש רוח לו אמרה שעה באותה, (ד"י/ ט"י' א מלכים/ שם) צבאות
 (.'ח פרשה זוטא אליהו) "...(ז"וט - ו"ט ,ט"י ,'א מלכים)' וגו שפט בן אלישע

הִי: "'עלייה המופיעה רק בתחילת מלכים ב 1607 כִים הֵלָה וַיְּ דַבֵר הָלוֹךְ הֹלְּ הִםֵה וְּ סוסֵי אֵש רֶכֶב וְּ רִדו אֵש וְּ נֵיהֶם בֵין וַטַפְּ  שְּ
עָרָה אֵלִטָהו וַטַעַל  .(א"י', ב', ב מלכים" )הַשָמָיִם בַסְּ
1608

 .'ט ,ט"י', א מלכים 
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, משווים בין הוויית אליהו לזו של משההל "הוכחה לכך אנו מוצאים בדברי חז. אליהו אל הר סיני
  .לחלוטין בין הוויותיהםאך מבדילים ביניהם בהבדל אחד המשנה 

 
, נביא אליהו נביא משה, דבר בכל לזה זה שוין ואליהו שמשה מוצא ואת...'וגו אליהו ויקח"

 משה, (ח"י ,ז"י ,'א מלכים) האלהים איש נקרא ואליהו ('א ,ג"ל דברים) האלהים איש נקרא משה
 ואתה אמר שלמשה, מאליהו גדול משה מצינו אחד בדבר...למעלה עלה ואליהו למעלה עלה
 רבתי פסיקתא) ..."('ט ,ט"י ,'א מלכים) אליהו פה לך מה ולאליהו (ז"כ ,'ה דברים) עמדי עמוד פה

 .('וגו אליהו ויקח] ה"ד ד פרשה
 

את משה מחברת בעוד . סיני ל ביחס למעמדם בהר"את ההבדלה שבין משה ואליהו מציינים חז
אַתָּה" –השכינה אל הוויית הר סיני  באליהו נוקטת השכינה עמדה הפוכה  הרי ,"עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ

ךָ מַה" -ופונה אל אליהו בשאלה  עולה כי קביעתו של , אל משה' מהתבוננות בדברי ה". אֵלִטָהו פֹה כְּ
אַתָּה" –אליו ' ה משמעותה רחבה ביותר ומעמידה צביון כללי בהוויית נבואתו  ,"עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ

 .ומנהיגותו של משה
 

 . 'כך מביא הכתוב בדברים את דרישתו של ה
 

אָהֳלֵיכֶם לָכֶם שובו לָהֶם אֱמֹר לֵךְ" אַתָּה .לְּ רָה עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ וָה ךָל אֵת אֵלֶיךָ וַאֲדַבְּ  הַלִצְּ
הַחֺסִים ןָטִ  וְּ הַלִשְּ דֵם אֲשֶר יםוְּ לַלְּ עָשו תְּּ תָּה לָהֶם נֹתֵן אָנֹכִי אֲשֶר בָאָרֶץ וְּ רִשְּ  -, ו"כ', ה דברים)" לְּ

 (ז"כ
 

עומדים ', על משמעות ההבדלה שבין ישראל השבים אל אוהליהם ובין משה המצווה לעמוד עם ה
 . ל בפרשת צרעתה של מרים"חז
 

דַבֵר" יָם וַתְּּ אַהֲרֹן מִרְּ מֹשֶה וְּ רו...(י"רש –ועתה גרשה ) לָקָח אֲשֶר הַךֺשִית הָאִשָה אֹדוֹת לעַ  בְּ  וַטֹאמְּ
מֹשֶה אַךְ הֲרַק עַלוד 'ה וַטֵרֶד...(י"רש –ולא פרשנו מדרך ארץ ) דִבֵר בָנו גַם הֲלֹא 'ה דִבֶר בְּ  עָנָן בְּ
רָא הָאֹהֶל ןֶתַח וַטַעֲמֹד יָם אַהֲרֹן וַטִקְּ או ומִרְּ נֵיהֶם וַטֵצְּ עו וַטֹאמֶר .שְּ בָרָי נָא שִמְּ יֶה אִם דְּ  יִהְּ

בִיאֲכֶם אָה 'ה נְּ וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ דִי כֵן לֹא .בוֹ  אֲדַבֶר בַחֲלוֹם אֶתְּ כָל מֹשֶה עַבְּ  ןֶה .הוא נֶאֱמָן בֵיתִי בְּ
אֶה בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל לֹא ומַרְּ חִידֹת וְּ מֺנַת בְּ רֵאתֶם לֹא דועַ ומַ  יַבִיט 'ה ותְּ דַבֵר יְּ דִי לְּ עַבְּ מֹשֶה בְּ " בְּ
 .('ח –' א, ב"י במדבר)

 
כי ' עונה ה, כנגד טענתה של מרים כי לא כהוגן עשה משה שגירש את צפורה אשתו מפאת נבואתו

מלשון זו נרמזים ". ןֶה אֶל ןֶה"מפאת שבניגוד לשאר הנביאים נבואתו של משה היא , כהוגן עשה
 אֱמֹר לֵךְ" –אל משה כי יפרוש מן האישה כבר במעמד הר סיני באמירתו לו ' ויו של הל על ציו"חז

אָהֳלֵיכֶם לָכֶם שובו לָהֶם אַתָּה. לְּ  ".עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ
 

 אמור לך (ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי - פה אל פה"
 .('ח, ב"י במדבר י"רש)" עמדי עמוד פה ואתה, לאהליכם לכם שובו להם

 
אַתָּה' קביעתו של ה שבמהותה הינה , קביעת מעמד נבואתו של משה"היא אם כן , "עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ

כנגד , ל בהבדלתם בין אליהו ומשה דברים אלו אל משה"הבאתם של חז. נבדלת ופרושה מן הגשם
ךָ מַה" -דבריה של השכינה אל אליהו  שבעוד הווייתו , מבארים באופן החד ביותר, "טָהואֵלִ  פֹה כְּ

הרי הווייתו , של משה נצרכת היא להיות פרושה מן האישה ומהוויית הגוף בקישורה אל השכינה
חיבורה אל הוויית הגוף היא חלק בלתי נפרד מהוויית נבואתה ועל כן אין היא . של אליהו אינה כן

ךָ מַה" -אל אליהו ' כי דברי ה ,ברורלך הזה מן המה. שייכת במהותה אל הוויית הר סיני  פֹה כְּ
אינם בבחינת כניסה עימו בדיבור לבחון האם אכן הושפע מהוויית הר סיני למתן את , "אֵלִטָהו
אלא הצבעה על אי השייכות בעצם של הווייתו של אליהו להוויית הר סיני שבמהותה , הווייתו

מתוך המסקנה הזו אנו נצרכים לבאר באופן אחר . ךכופה פרישה מן האישה על  כל המתלווה לכ
הבאת המלאך אל אליהו את ". עוגת הרצפים"לגמרי את מעשה הבאתו של המלאך לאליהו את 

אלא בכדי שבכוחו המועצם , כלל לא נועדה בכדי שיגיע מכוחה אל הר חורב 1609עוגת הרצפים
 –מלאך שנית באותה הכוונה פונה אליו ה, לאחר שאליהו שב ושוכב! יחזור אל ישראל, כאמור

ךָ רַב ךִי אֱכֹל קום" כשכוונתו של המלאך היא לדרך חזרתו אל ישראל להמשיך , 1610"הַדָרֶךְ מִלְּ
 .ולכוון את דרכם

 
אַךְ וַטָשָב" ךָ רַב ךִי אֱכֹל קום וַטֹאמֶר בוֹ  וַטִגַע שֵנִית 'ה מַלְּ  .('ז, ט"י', א מלכים)" הַדָרֶךְ מִלְּ

                                                 
1609

ךַבוַ "  הִםֵה אֶחָד רֹתֶם תַּחַת וַטִישַן טִשְּ אָךְ זֶה וְּ  .('ה, ט"י', א מלכים) "אֱכוֹל קום לוֹ  וַטֹאמֶר בוֹ  נֹגֵעַ  מַלְּ
אַךְ וַטָשָב" 1610 ךָ רַב ךִי אֱכֹל קום וַטֹאמֶר בוֹ  וַטִגַע שֵנִית 'ה מַלְּ  .('ז, ט"י', א מלכים" )הַדָרֶךְ מִלְּ
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התוויית רצונו של , הינה על פי מהלך זה, של אליהו מכוח אותה האכילה אל הר חורבקימתו 

 .כנגד הכוונת ההשגחה האלוהית להחזירו אל ישראל! אליהו עצמו
 

תֶּה וַטֹאכַל וַטָקָם" כֹחַ  וַטֵלֶךְ וַטִשְּ בָעִים הַהִיא הָאֲכִילָה בְּ בָעִים יוֹם אַרְּ אַרְּ לָה וְּ  יםהָאֱלֹהִ  הַר עַד לַיְּ
עָרָה אֶל שָם וַטָבֹא .חֹרֵב   .('ט –' ח, ט"י, שם' מלכים א)" שָם וַטָלֶן הַלְּ

 
הִםֵה" –בשאלה ' פונה אליו ה, מתוך כך בַר וְּ ךָ מַה לוֹ  וַטֹאמֶר אֵלָיו 'ה דְּ  .('המשך פסוק ט)" אֵלִטָהו פֹה כְּ

 
 .על כך מגיעה תשובתו של אליהו

 
בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר" בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ חֹתֶיךָ אֶת יִשְּ בְּ אֶת הָרָסו מִזְּ  וְּ

בִיאֶיךָ גו נְּ בַדִי אֲנִי וָאִוָתֵר בֶחָרֶב הָרְּ שו לְּ בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ  .('י, ט"י', א מלכים)" לְּ
 

שו" –וייתו העצמית אל הו, תשובתו של אליהו הפונה כפי שבארנו לעייל בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ , "לְּ
זאת כיוון שהפנייה אל , הר סיני והווייתו עליו" מרות"ברור שאינה יכולה להתבאר כקבלת 

מתוך כך . 1611הינה נוגדת את הביטול העצמי המאפיין את ההווייה המלאכית, ההוויית העצמית
ולחזק את הוויית עצמיות הגוף  להמשיך" והתעקשות"נצרכת תשובתו של אליהו להתבאר כ

אנו מקבילים מהצבעתו של אליהו , הוכחה לכך .ושלטוניותו מכוח הווייתו המלאכית של הר סיני
 . דווקא אל מזבחות היחיד שהרסו ישראל' בתשובתו לה

 
בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר" בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ " ...הָרָסוּ מִזְבְחֹתֶיךָ אֶת רָאֵליִשְּ  בְּ
 .('י, ט"י', א מלכים)

 
ל באופן "מבארים חז, בירושלים נשאר עומד על כנו ולא נחרב על ידי ישראל' מתוך שמזבח ה

 .הם מזבחות היחיד, מפתיע ביותר כי המזבחות עליהן מתעונן אליהו כי נהרסו על ידי ישראל
 

 הבחירה בית מזבח שהרי שמים לשם שותהנע יחיד במות - הרסו מזבחותיך את"
 .('י, ט"י', א מלכים שם י"רש) 1612"היה בירושלים

 
כך מעיד אליהו בעצמו . זאת למרות שבמות היחיד היו אסורות כל עת שבית המקדש  היה קיים

 .אף שהינו מקריב בעת איסור הבמות, כי יענהו באש' בבקשתו מה
 

הִי" חָה בַעֲלוֹת וַיְּ רָהָם אֱלֹהֵי 'ה וַטֹאמַר הַםָבִיא אֵלִטָהו שוַטִגַ  הַלִנְּ חָק אַבְּ רָאֵל יִצְּ יִשְּ  ךִי יִוָדַע הַטוֹם וְּ
רָאֵל אֱלֹהִים אַתָּה יִשְּ דֶךָ וַאֲנִי בְּ ךָ עַבְּ בָרְּ בָרִים ךָל אֵת עָשִיתִי ובִדְּ  בבמה שהקרבתי - הָאֵכֶה הַדְּ

 (.עשיתי ובדברךה "די "רשו ו"ל, ח"י', א מלכים" )הבמות איסור בשעת
 

כך . הפניה אל במות היחיד הוא הביטוי המקביל לניטוב השכינה דרך הווייתו העצמית של האדם
עֵינָיו הַטָשָר ךָל אִיש"מגדר מעשה ההקרבה בבמת היחיד כ  ".בְּ

 
 תִדְרְשוּ לְשִכְנוֹ  שָם מוֹ שְ  אֶת לָשוּם שִבְטֵיכֶם מִכָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְחַר אֲשֶר הַםָקוםֹ אֶל אִם כִי"

חֵיכֶם עֹלֹתֵיכֶם שָלָה וַהֲבֵאתֶם .שָםָה וּבָאתָ  זִבְּ אֵת וְּ רֹתֵיכֶם וְּ שְּ אֵת מַעְּ רומַת וְּ כֶם תְּּ רֵיכֶם יֶדְּ נִדְּ  וְּ
בֹתֵיכֶם נִדְּ כֹרֹת וְּ כֶם ובְּ קַרְּ כֶם בְּ צֹאנְּ כֹל תַעֲשון לֹא...וְּ נו אֲשֶר ךְּ  כָל אִיש םהַטוֹ  ןֹה עֹשִים אֲנַחְּ

נוחָה אֶל עָתָּה עַד בָאתֶם לֹא ךִי .בְעֵינָיו הַיָשָר אֶל הַלְּ תֶּם .לָךְ נֹתֵן אֱלֹהֶיךָ 'ה אֲשֶר הַםַחֲלָה וְּ  וַעֲבַרְּ
דֵן אֶת תֶּם הַטַרְּ חִיל אֱלֹהֵיכֶם 'ה אֲשֶר בָאָרֶץ וִישַבְּ כֶם מַנְּ הֵנִיחַ  אֶתְּ בֵיכֶם מִךָל לָכֶם וְּ  בִיבמִמָ  אֹיְּ

תֶּם הָיָה .בֶטַח וִישַבְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם וְּ שַךֵן בוֹ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְּ מוֹ  לְּ  ךָל אֵת תָבִיאו שָלָה שָם שְּ
צַוֶה אָנֹכִי אֲשֶר כֶם מְּ חֵיכֶם עוֹלֹתֵיכֶם אֶתְּ זִבְּ רֹתֵיכֶם וְּ שְּ רֺמַת מַעְּ כֶם ותְּ כֹל יֶדְּ חַר וְּ רֵיכֶם מִבְּ  נִדְּ
ר אֲשֶר  .(א"י –' ה, ב"י דברים)" 'הלַ  ותִּדְּ

 
 .מגמה זו נוגדת לחלוטין את זו הנקבעת במעמד הר סיני

                                                 
1611

 .ענווה שהינה קו אישיות מקביל למצב פרישתו מן האישה –" ענו"כ, ע משה בפרשת צרעת מריםכפי שאכן מופי 
הָאִיש אֹד עָנָיו מֹשֶה וְּ נֵי עַל אֲשֶר הָאָדָם מִךֹל מְּ  (.ענוה "ד י"רשו ב"י במדבר" )וסבלן שפל - הָאֲדָמָה ןְּ

אל בית " ההרוס' מזבח ה"חס את למרות שבפרשת הקרבת אליהו בהר הכרמל הוא מיי ,פה י"כך מבאר רש 1612
 .במשמעות של זנוח" הרוס"לשון ה המקדש ומבאר את

כָל אֵלִטָהו וַטֹאמֶר" שו הָעָם לְּ שו אֵלַי גְּ רַןֵא אֵלָיו הָעָם כָל וטִגְּ בַח אֶת וַיְּ קֹוָק מִזְּ  להיות לישראל והזכיר מזבח בנה - הֶהָרוס יְּ
..." פשוטו שמעתי כך השבטים' י כל מפי והזכרתו שמו ובטל ונפגר הרוס' היש בפיהם ושגור לבם על עולה' ה מזבח

 , (ההרוס' ה מזבח את וירפאה  "י ד"ורש' ל, ח"י', א מלכים)
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נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ  לֹא. עִםָכֶם דִבַרְתִי הַשָמַיִם מִן כִי רְּ

 עושה שאתה, הכרובים על להזהיר בא - לָכֶם תַעֲשו לֹא זָהָב וֵאלֹהֵי כֶסֶף אֱלֹהֵי אִתִּי תַעֲשון
 בא. כאלהות לפני הן הרי כסף של לעשותם שניתם שאם, כסף של יהיו שלא, אתי לעמוד
 תאמר לא. זהב כאלהי לפני הן הרי, ארבעה עשית שאם, שנים על יוסיף שלא להזהיר
 לכך, עולמים בבית עושה שאני כדרך מדרשות ובבתי כנסיות בבתי כרובים עושה הריני
 .(זהב ואלהיה "ודכסף  אלהיה "ד, לכם תעשו לאה "י ד"ורש ט"י – ח"י', כ מותש)" לכם תעשו לא נאמר

 
מצמצם את הופעת האין סוף בחומרי הארץ להיות , מן השמים' חיבורם של ישראל אל דיבור ה

ארבע )תם מובךָ , (קום זהבכסף במ)בקביעת החומרים  -כל נטייה רצונית של האדם . 'רק על פי ציווי ה
 .אסורה – (קביעת כרובים בבתי כנסיות ובבתי מדרשות)או במיקומם , (במקום שניים

מערבת , אל הר סיני" הנעשות לשם שמים"הכנסת אליהו את קנאתו למזבחות היחיד כמזבחות 
 –לה שייך אליה כלל לכתחי וצביון שכינה שאינ, אם כן בממד השמים השולט בהוויית הר סיני

  .בְעֵינָיו הַיָשָרכפי  –אלא מכוח רצון הווייתו העצמית של האדם , צביון שאינו מובל מכוח ציווי
 

את פלא מפעלו של אליהו בהר  מהרק מעצי, "גויי"הגדרת צביון זה של מזבחות היחיד כצביון 
 .סיני

 
הוא , "ישראל"לאת שמו של יעקב ' בשנות ה. גם על כך אנו למדנו מפרשת אליהו בהר הכרמל

הַל גוֹי"מברכו להיות   ".  גוֹיִם וקְּ
 

ךָ אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" ךָ יִסָרֵא לֹא יַעֲקֹב שִמְּ רָאֵל אִם ךִי יַעֲקֹב עוֹד שִמְּ יֶה יִשְּ מֶךָ יִהְּ רָא שְּ  אֶת וַטִקְּ
מוֹ  רָאֵל שְּ רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר .יִשְּ בֵה ןְּ הַל וֹיג ורְּ יֶה גוֹיִם וקְּ לָכִים מִלֶיָ  יִהְּ  ומְּ

 .(א"י -'י, ה"ל בראשית" )יֵצֵאו מֵחֲלָצֶיךָ
 

 .ל קו אל מעשה הקרבת אליהו בבמת יחיד בהר הכרמל"מברכה זו מושכים חז
 

 י"רש)" אליהו בימי כגוים במות איסור להקריב בניו שעתידים אחר דבר... - גוים וקהל גוי"
 .(ה גוי וקהל גוים"א ד"י ,ה"ל בראשיתשם 

 
 .שם במעשה הקרבתו של אליהו" ישראל"ל בהזכרת הכתוב את שם "לכך גם מכוונים חז

 
תֵּים אֵלִטָהו וַטִסַח רֵה שְּ ןַר אֲבָנִים עֶשְּ מִסְּ טֵי ךְּ נֵי שִבְּ בַר הָיָה אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ  לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ

 וקראו אל בבית יעקב על שכינה שנגלתה שביום לפי כאן נאמר למה - שְמֶךָ יִהְיֶה יִשְרָאֵל
 ולבנות עמים כשאר להקהל בניך עתידין ממך' יהי גוים וקהל גוי לו אמר ביום בו ישראל

ה "ד י"רשו א"ל, ח"י', א מלכים)..." בדבר מתרצה ואני הבמות איסור בשעת עליו להקטיר מזבח
 .(שמך' יהי ישראל לאמר אליו' ה דבר היה אשר

 
. מעשה ההקרבה בבמת יחיד היא המאפיינת את הפאן הגויי שבהווייתן של ישראלכי , עולה אם כן
את פן החיים הזה מעצים אם כן אליהו לא רק  .של יעקב" ישראל"המבוטא בשם גם פאן זה הוא 

חֹתֶיךָ אֶת" – היחידבקנאתו בהר סיני אל מזבחות . בהר הכרמל אלא אף בהר סיני בְּ  ,"הָרָסו מִזְּ
 .את הווייתם הגויית של ישראל אף אל מקור החיים הזה מחברהוא 

 
אינו שייך בו אלא הוא נמחק לחלוטין מול " גויי"לא רק שהצביון ה, בהוויית הר סיניאלא ש

 .הוויית השמים השולטת בה
 

 רה לךית יתרו מי התב, אם המדינית אסורה לי –כך למדנו מפרשת זמרי הטוען כנגד משה 
 ?יורלשאתה בלא ג

 
נֵי אִיש הִםֵה" רָאֵל מִבְּ רֵב בָא יִשְּ יָנִית אֶת אֶחָיו אֶל וַטַקְּ עֵינֵי הַלִדְּ עֵינֵי מֹשֶה לְּ נֵי עֲדַת ךָל ולְּ  בְּ

רָאֵל  לך התירה מי יתרו בת, אסורה תאמר אם, מותרת או אסורה זו, משה לו אמרו - ...יִשְּ
 .(משה לעיני ה"ד י"רשו' ו, ה"כ במדבר)" התם כדאיתא', וכו

 
כי במעמד הר סיני נתגיירו כל הגויים שהצטרפו אל ישראל מכוח , י בסנהדרין"על כך מבאר רש

 .המעמד עצמו בלא שנצטרכו לגיור מיוחד
 

 היו נח בני כולן תורה וכשנתנה, נשא תורה מתן קודם משה - לך התירה מי יתרו בת"
 .(א"ע ,ב"פ סנהדרין י"רש)" רב ערב של רבים וגרים, עמהם והיא מצות לכלל ונכנסו
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  .הר סינימכוחו של שורש גיורם כבר נמצא , העתידים להצטרף לישראלאף נשמות כל הגרים 

 
 הטיל חוה על נחש שבא שבשעה. סיני הר על עמדו שלא -? מזוהמין כוכבים עובדי מה מפני"
 הר על דועמ שלא כוכבים עובדי, זוהמתן פסקה - סיני הר על שעמדו ישראל. זוהמא בה
שלא היו על הר )? מאי גרים: אשי לרב דרבא בריה אחא רב ליה אמר. זוהמתן פסקה לא - סיני
 – בסיני) הוו מזלייהו, הוו לא דאינהו גב על אף: ליה אמר - (י"רש –? מהיכן פסקא זוהמא, סיני
 איננו אשר ואת אלהינו' ה לפני היום עמד עמנו פה ישנו אשר את (ט"כ דברים) דכתיב, (י"רש
  .(א"ע, ו"קמ – ב"ע ,ה"מק שבת) 1613"'וגו פה

 
, מתעקש אליהו להכניס את הוויית הגוף העצמי, כנגד כל הסיכויים וההתאמותש, יוצא אם כן

על חוסר ההתאמה ' למרות הצבעתו של ה .הוויית הגויות אל הוויית הר סיני, הוויית במות היחיד
ךָ מַה" –הזה באמירתו לו  הוא מתעקש להתייחס אל מזבחות היחיד ונפשו שלו , "אֵלִטָהו פֹה כְּ

חֹתֶיךָ אֶת" –כנקודת המוצא להוויית האין סוף  בְּ אֶת הָרָסו מִזְּ בִיאֶיךָ וְּ גו נְּ בַדִי אֲנִי וָאִוָתֵר בֶחָרֶב הָרְּ  לְּ
שו בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ הזו של  מביאים את חוסר השייכות, ל שהבאנו במדרש לעיל"אף שחז". לְּ

כי אליהו מתגלה  מתוך המהלך הנוכחי מתברר ,1614אליהו להר סיני כמעלה שיש לו למשה על פניו
בלא , וויית השמים של הר סיניבכל גדולתו דווקא ביכולתו להתחבר בכל זאת אל עוצמת ה

 "וייהג שיפרוש מהווייתו הגופנית אם כל המשתמע מכך בהקרבה בבמות היחיד ובהעצמת הצביון
. על אליהו" דממה"קניין החיים הזה ממשיך אליהו אף בהשלטת השכינה את ממד ה את משא

חֹתֶיךָ אֶת...'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא" –בעמידתו בגבורה ותשובתו אף כנגדה  בְּ שו...הָרָסו מִזְּ בַקְּ שִי אֶת וַיְּ  נַפְּ
תָּה קַחְּ שכלל " דממה"מרחב האת מעלת אין סוף החיים של , ה להוויית הגוף העצמינֵ קְּ הוא מַ , "לְּ

בכך למעשה מקנה אליהו לממד הבשר את . לא ניתן היה לראותו מתקיים בערוץ החיים הזה
מעלת האספקלריא המאירה שלא הייתה יכולה להופיע עד אז אלא מתוך פרישות מהוויית 

שמצד אחד אין , מביא אליהו את הוויית הגוף העצמי למעלה ושלמות מוחלטיםבכך . החומר
 .ייתוִ ול כבר לשלוט בה אך מן הצד השני אינה ניתנת למימוש כמציאות הוֹ המוות יכ

 
 בגוון', בהר סיני לאחר תשובתו השניה אל ה אל אליהו' ל את סיומת דברי ה"כך מביאים חז

 .  נו של אליהוכישלוהרחוק מאוד מלהעיד על 
 

 יהוא ואת' גוו דמשק מדברה לדרכך שוב לך, לאליהו הקודש רוח לו אמרה שעה באותה"...
 ומה, (ז"וט ו"ט, ט"י ,'א מלכים)' וגו שפט בן אלישע ואת ישראל על למלך תמשח נמשי בן

 .('ח פרשה זוטא אליהו)" לעשות יכול איני שבדעתך
 
הינה לשון מפורשת של דחיית מהלך מתוזמן ומתוכנן היטב של , "לעשות יכול איני שבדעתך ומה"

 .המרחק הגדול שהרחיק בתוצאות מעשיומפאת , ועצירת מימוש מטרתו, אליהו
 

 !לממש את תוכניתו בעצמו, מוקצן עוד יותר כוחו של אליהו, ל"בלשון אחרת של חז
 

 ואת ה"הקב ל"א, קנאתי קנא ואמר הראשונים בדברים עמד עדיין שעות שלש לו המתין"...
 רמז 'א לכיםמ שמעוני ילקוט) "לעשות יכול אתה אין שבדעתך ומה תחתיך לנביא תמשח אלישע

 .(ריז
 

אל הר סיני  (תרתי משמע)כך מציג הזוהר הקדוש את השלמות אליה מגיע אליהו בהבאו את עצמו 
 ".קול הדממה הדקה"ואל 

 
 אליהו פה לך מה ויאמר קול אליו והנה באדרתו פניו וילט אליהו כשמוע ויהי כתיב כמה"

 יכיל דלא גלא טרקת יל מקנא אתה מתי עד הוא בריך קודשא ל"א קנאתי קנא ויאמר
 דף ויגש פרשת 'א כרך זוהר)" (נשא) בני עם למסבלך יכיל לא ועלמא לעלמא מותא בך לשלטאה

  .('עמוד ב – א עמוד רט
 

מקנה לו את תכונות השמים , הכנסתו של אליהו את הוויית הגוף העצמי אל אטמוספרת הר סיני
מתוך כך נאלצת . האנוש לסבול שלמות זו לא יכולים בני, אולם בד בבד. להיות גופו בן אלמוות

 . הווייתו של אליהו לעלות בסערה השמימה
 

                                                 
1613

לֹא"  כֶם וְּ כֶם אִתְּּ בַדְּ רִית אֶת ךֹרֵת אָנֹכִי לְּ אֶת הַזֹאת הַבְּ נוֹ  אֲשֶר אֶת ךִי .הַזֹאת הָאָלָה וְּ נֵי הַטוֹם דעֹמֵ  עִלָנו ןֹה יֶשְּ  'ה לִפְּ
אֵת אֱלֹהֵינו  .(ד"י – ג"י, ט"כ דברים" )הַטוֹם עִלָנו ןֹה אֵינֶםו אֲשֶר וְּ

1614
 ...".מאליהו גדול משה מצינו אחד בדבר" 
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על פי מהלך זה המתייחס לכל מאורעות אליהו כמהלך מתוכנן ומתוזמן היטב שלו לקנות , אמנם
את תכונות האין סוף של הר , ממד הגויות שבישראל –הוויית הגוף העצמי  –אל הוויית עצמו 

בידיעתו כי רצונו ומהלכיו הם מעבר ליכולת . ם הילקחות זו של אליהו ככשלוןלא תיתפס ג, סיני
הוא תוקע יתד במציאות ההווית וממנה הוא מותח קו אל עת מימושה , המציאות הקיימת להכיל

בכך מאפשר אליהו לעם ישראל בכל העיתים שעד לזמן העתיד להתקיים ולהתקדם . לעתיד לבוא
הינו שם הבורא עצמו הפועל שם הווייה , יית אליהו על פי מהלך זההוו. מכוח האור העתידי הזה

' רצונו של אליהו הוא רצונו של ה. שבמהותו חייב להופיע דרך רצונו והווייתו העצמיים של האדם
תכונת  –במעגל הגוף וההווייה העצמיים , העובר דרכו לקיים בעם ישראל את סגולת הר סיני

שעובר עם ישראל במעמד  ,תהליך הלידה מחדש –הליך העצמה שלא נכללה בת, הגויות שבישראל
  .  הר סיני

 
ומתוכה , 1615אל פועלובתחילה מסקנה זו מחזירה אותנו אל הוויית הגלעד מתוכה יוצא אליהו 

הרי , 1617התייחסותנו להוויית כוחו של אליהו כנגזרת מהוויית הגלעדמתוך . 1616.הוא עולה ונגנז
חלק בלתי הינה , אל הר סיני התחברותוב, ה של הוויית משההעצמת הווייתו בעם ישראל מכוח

 ,קישורה של הוויית אליהו. בעם ישראל הגלעדהעצמתו וקיבוע כוח הווייתו של תהליך נפרד מ
כגוויית המלאכים וכגוויית אליהו "בקיום ישראל לעתיד בגוויות חזקות ובריאות הקיימות לעד 

על  אופן ההשפעה הזה. היא מגיעה ,אחר העצמתהשל מכוח הווייתו הגלעדית הזו - 1618"הנביא
עליו עמדנו מפרשת מתתו וקבורתו משה על הגלעד ההשפעה הנוסף של מצטרף אל אופן  הגלעד
מתוך תלות עתידנות . 1620שבגלעד" מחוקק"את כוח ה" ספונה"לחזק מהווייתו ה – 1619שם

מכוח  ,ו של שאולמלכות –ומתוך בניין תחילתה של מלכות ישראל , הגאולה בהוויית הגלעד
אנו למדים כי הוויית החיים שבגלעד , 1621שבו" מחוקק"הוויית ה – השלטונית של הגלעד ההווייה

היא קריטית להופעת האין סוף במעגלי החיים , ד שבין יעקב ולבןלעֵ הנבנית בבסיסה מברית הגָ 
, "יתגוי"מגדירתה כהוויית גוף שעצמיותה . צד הווייתו העצמית הוא מרכזהבשממד הגוף 

 הב, שבו 1623"גוי וקהל גויים" בברכת" ישראל"ם ששֵ כ, 1622הווייתה היא הוויית מזבחות היחיד
בבית  -בלבד  ' מתוך ריחוקה מן ההווייה הציוויית שמרכזה במקום בו בוחר ה. 1624הוא תלוי
את מעלת אף היא על מנת שתקבל , היא נזקקת להעצמתה מכוח הוייתו של משה ,המקדש

 . והיתמוחלטות ההוויה האל
 

זה כבר מנקודת השמירה מעולה של ההשגחה האלוהית על ממד אין סוף חיים  מסיבה זו נוצרת
 בנויה, לעדהגִ ברית מתוך שנקודת המוצא של . דעֵ לּ ד בברית הגָ עָ לְּ מוצאה הראשונית של תכונת הגִ 

                                                 
1615

בִי אֵלִטָהו וַטֹאמֶר": "תשבי מתושבי גלעד"בהיגלות פועלו בראשונה אצל אחאב כ בתיאורו  עָ  מִתֹּשָבֵי הַתִּשְּ  אֶל דגִלְּ
אָב רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה חַי אַחְּ תִּי אֲשֶר יִשְּ פָנָיו עָמַדְּ יֶה אִם לְּ פִי אִם ךִי ומָטָר טַל הָאֵכֶה הַשָנִים יִהְּ בָרִי לְּ  .('א, ז"י', א מלכים" )דְּ

1616
תּוֹ  אֶת אֵלִטָהו וַטִסַח" : בהילקחו מאלישע לאחר ששניהם חוצים את הירדן אל עברו המזרחי  לֹםוַ  אַדַרְּ  אֶת וַטַךֶה טִגְּ
רו וָהֵםָה הֵםָה וַטֵחָצו הַלַיִם נֵיהֶם וַטַעַבְּ הִי...בֶחָרָבָה שְּ כִים הֵלָה וַיְּ דַבֵר הָלוֹךְ הֹלְּ הִםֵה וְּ סוסֵי אֵש רֶכֶב וְּ רִדו אֵש וְּ נֵיהֶם בֵין וַטַפְּ  שְּ
עָרָה אֵלִטָהו וַטַעַל  .(א"י –' ח', ב', ב מלכים" )הַשָמָיִם בַסְּ
 (.'______________עמ)" המלאכים כגוית ובריאות חזקות ותיוגו"כפי שבארנו בפרק  1617
1618

 דברי א"א. גוף בו אין ב"העוה": ם בהתייחסותו אל הוויית העולם הבא"ד על הרמב"כפי שהבאנו בהשגת הראב 
 על ל"חז דעת היה לא ראשי וחיי, דבלב לנשמות אלא לגופות המתים תחיית אין שאומר למי קרובים בעיני הזה האיש
 במומם( א"צ/ סנהדרין/ שם) אמרו וכן, בגוייתם עומדין אלא לעפר הצדיקים ישובו שלא( ב"צ סנהדרין) אמרו וכן...זה

 ובריאות חזקות גוייתם ישים שהבורא אפשר אבל, חיים עומדין הן בגוייתם כי מוכיחים אלה וכל, ומתרפאין עומדין
ה "ד' ב הלכה 'ח פרק תשובה הלכות ם"רמבד על ה"השגת הראב..." )לטוב זכור אליהו ויתוכג המלאכים כגוית
 (.גוף בו אין ב"העוה

א" 1619 קַת שָם ךִי לוֹ  רֵאשִית וַטַרְּ חֹקֵק חֶלְּ  .(א"כ, ג"ל דברים..." )סָפון מְּ
1620

 (.'____________עמ)" הגוף שבגלעד" חקיקת"חיזוק משה במותו את כוח "בפרק  
 (.'______________עמ)" חידוש מלכותו של שאול מכוח הוויית השלטון שבגלעד"בארנו בפרק כפי ש 1621
1622

 אֶת...'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר: "כפי שראינו מהתייחסותו של אליהו בהיותו בהר סיני דווקא למזבחות היחיד 
חֹתֶיךָ בְּ  י, ט"י', א מלכים" )היה בירושלים הבחירה תבי מזבח שהרי שמים לשם הנעשות יחיד במות - ...הָרָסו מִזְּ

 (.הרסו מזבחותיך את ה"ד י"רשו
ךָ אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" 1623 ךָ יִסָרֵא לֹא יַעֲקֹב שִמְּ רָא שְמֶךָ יִהְיֶה יִשְרָאֵל אִם כִי יַעֲקֹב עוֹד שִמְּ מוֹ  אֶת וַטִקְּ רָאֵל שְּ  וַטֹאמֶר .יִשְּ
רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  בֵה ןְּ לָכִים מִםֶךָ  יִהְיֶה גּויִֹם וּקְהַל גּויֹ ורְּ  להקריב בניו שעתידים אחר דבר... - יֵצֵאו מֵחֲלָצֶיךָ ומְּ

 (.גוים וקהל גוי ה"ד י"רשא ו"י –' י, ה"ל בראשית" )אליהו בימי כגוים במות איסור
ם שֵ , ם ישראל נקרא עליהםשבטים ששֵ בהר הכרמל מאבני ה ההרוס' ה כפי שראינו מבניין אליהו את מזבח 1624

כָל אֵלִטָהו וַטֹאמֶר" :"גויים"ישראל המתייחס דווקא למעשה הקרבתו של אליהו בבמת יחיד כ שו הָעָם לְּ שו אֵלַי גְּ  כָל וטִגְּ
תֵּים אֵלִטָהו וַטִסַח .הֶהָרוּס 'ה מִזְבַח אֶת וַיְרַנֵא אֵלָיו הָעָם רֵה שְּ ןַר אֲבָנִים עֶשְּ מִסְּ טֵי ךְּ נֵי שִבְּ בַר הָיָה אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ  אֵלָיו 'ה דְּ
 לו אמר ביום בו ישראל וקראו אל בבית יעקב על שכינה שנגלתה שביום לפי כאן נאמר למה - שְמֶךָ יִהְיֶה יִשְרָאֵל לֵאמֹר
 ואני הבמות איסור שעתב עליו להקטיר מזבח ולבנות עמים כשאר להקהל בניך עתידין ממך' יהי גוים וקהל גוי

 (.שמך' יהי ישראל לאמר אליו' ה דבר היה אשרה "ד י"רשו א"ל–' ל, ח"י', א מלכים" )ר"בב בדבר מתרצה
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מחוץ למעגל הוויותם של ישראל בעבר הירדן , 1625של לבןהעצמית מכוח הווייתו האדנותית 
 .כבר בעת יצירתה בה' של ה "צפיית"להיא נצרכת , 1626עליה' ערבי התלויה בהאצלת ההמ
 

 להעמידה, על ברית הגלעד' צְפִיָיתו של ה  - 'ה יִצֶף"
 

משביע לבן את יעקב מפני עינוי בנותיו ולקיחת נשים על , בכריתת יעקב עם לבן את ברית הגלעד
 .  גל אחד אל השני לרעהנשבעים שניהם כי לא יעברו את ה, בנוסף. בנותיו

 
עַתָּה" כָה וְּ תָה לְּ רְּ רִית נִכְּ הָיָה וָאָתָּה אֲנִי בְּ עֵד וְּ רִימֶהָ  אָבֶן יַעֲקֹב וַטִסַח...ובֵינֶךָ בֵינִי לְּ  .מַנֵבָה וַיְּ

ךָ בֵינִי עֵד הַזֶה הַגַל לָבָן וַטֹאמֶר מוֹ  קָרָא ךֵן עַל הַטוֹם ובֵינְּ עֵד שְּ ןָ  .גַלְּ הַלִצְּ  'ה יִצֶף אָמַר אֲשֶר הוְּ
עַםֶה אִם .מֵרֵעֵהו אִיש נִמָתֵר ךִי ובֵינֶךָ בֵינִי נֹתַי אֶת תְּּ אִם בְּ נֹתַי עַל נָשִים תִּסַח וְּ  עִלָנו אִיש אֵין בְּ
אֵה עֵדָה הַזֶה הַגַל עֵד...ובֵינֶךָ בֵינִי עֵד אֱלֹהִים רְּ  הַזֶה הַגַל אֶת לֶיךָאֵ  אֶעֱבֹר לֹא אָנִי אִם הַלַנֵבָה וְּ
אִם אֶת הַזֶה הַגַל אֶת אֵלַי תַעֲבֹר לֹא אַתָּה וְּ רָעָה הַזֹאת הַלַנֵבָה וְּ  .(ב"נ -, ד"מ, א"ל בראשית)" לְּ

 
ומתוך נקודת מוצא אויבותו של לבן את יעקב , מתוך לשון האזהרה הבולטת בדברים אלו של לבן

כחלק " מֵרֵעֵהו אִיש נִמָתֵר ךִי ובֵינֶךָ בֵינִי 'ה יִצֶף" – נתפסים גם דבריו, ורדיפתו אחריו להרע לו
  .בלתי  נפרד ממגמה זו

 
 שאמר לפי, מצפה שמה נקרא ולמה...הגלעד בהר אשר והמצפה -' וגו אמר אשר והמצפה"

 איש נראה ולא - נסתר כי :הברית את תעבור אם ובינך ביני' ה יצף לחברו מהם אחד כל
  .(ה כי נסתר"ה והמצפה אשר אמר וד"דט "מ, א"שם בראשית ל י"רש)" רעהו את

 
ןֵה ה"מבוארת על כן במשמעות " 'ה יִצֶף"לשון   ."להעניש את זה שיעבור אל רעהו לרעה' יִצְּ

 
ה והוצאתנו את ברית הגָלעֵד ממגמ, זה את כוח ההבטה הנבואי" צפיה"ל ללשון "ייחוס חז אולם

בעת יהם הנוצרת אחדות הוויותמגמה של ל, ת מרדפו של לבןשל אילוץ הניכפית על יעקב בעקבו
 .משמעות של בניין –הפוכה לגמרי משמעות , על הברית הזו' נותנת לציפית ה, פרידתם

 
 צופים שדה, ('ב ',ב נחום) דרך צפה, (ז"י ',ג יחזקאל) נתתיך צופה לדבר ודומה...והמצפה"
 ה"ד לא בראשית טוב שכל) ..."ראייה הבטת לשון יצף: ('ח ',ט הושע) אפרים צופה, (ד"י, ג"כ במדבר)

  .(זו. והמצפה( מט
 

' לבקשת ה, 1627בואתו של יחזקאלל להבטת נ"על ברית יעקב ולבן משווים חז' את הבטתו של ה
להעמדת אפרים נביאים המושכים אותם , 1628מישראל כי יצפו דרכם אל העתיד בעת גאולתם

 .1630ם מיתתו של משהמקו על -אל העתיד צפיית בלק לו, 1629רעהל
 

 .בכוח נבואתו של שמואל 1631בטה נבואי פגשנו לעיילה כוחכ" צפייה"את לשון ה
 

 . הנביאים כאיש מתלמידי, "צופִֹים הָרָמָתַיִם מִן אֶחָד אִיש "כך מתורגם 
 
הִי" ', א מואלש) ..."מתלמידי נביאיאוהוא גברא חד מרמתא  - ...צופִֹים הָרָמָתַיִם מִן אֶחָד אִיש וַיְּ
 .1632(שם תרגום יונתןו' א', א

                                                 
1625

ואת גדר הווייתו הזו  " המלאכים כגוית ובריאות חזקות ותיוגו"רום השמים שבלבן בפרק "כפי שבארנו את כוח  
 ."אל מול הוויית השמים עצמם, של האדם הוויית רום השמים שמכוחו העצמי"העצמית בפרק 

ךָ לֶךְ" –אל אברהם ' מתוך חיבורה אליה מכוח ציווי ה 1626 ךָ לְּ צְּ ךָ מֵאַרְּ תְּּ אֶי אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל אָבִיךָ ומִבֵית ומִלוֹלַדְּ " אַרְּ
 .('א, ב"י בראשית)

1627
תָּ  יִשְרָאֵל לְבֵית נְתַתִיךָ צֹפֶה אָדָם בֶן"  שָמַעְּ תָּ  בָרדָ  מִןִי וְּ הַרְּ הִזְּ  (.ז"י', ג יחזקאל" )מִלֶםִי אוֹתָם וְּ
1628

לֵי הֶהָרִים עַל הִםֵה"  בַשֵר רַגְּ מִיעַ  מְּ הודָה חָגִי שָלוֹם מַשְּ מִי חַגַיִךְ יְּ דָרָיִךְ שַכְּ לִטַעַל בָךְ לַעֲבָר עוֹד יוֹסִיף לֹא ךִי נְּ  ךֺלֹּה בְּ
רָת צֺרָה צוֹרנָ  ןָנַיִךְ עַל מֵפִיץ עָלָה .נִכְּ נַיִם חַזֵק דֶרֶךְ צַנֵה מְּ אֹד ךֹחַ  אַלֵץ מָתְּ  .('ב –' א', ב נחום" ) מְּ

1629
רָכָיו ךָל עַל יָקוֹש ןַח נָבִיא אֱלֹהָי עִם אֶפְרַיִם צֹפֶה"  טֵמָה דְּ בֵית מַשְּ  הממשיכין נביאיהם להם מעמידין הם - אֱלֹהָיו בְּ
 (.אלהי עם אפרים צופהה "ד י"רשו' ח', ט הושע" )שלהם ם"עכו לצד אותן

1630
דֵה וַטִסָחֵהו"  גָה רֹאש אֶל צֹפִים שְּ  בישראל להפרץ פרצה שעתידה בלק ראה, כבלק קוסם היה לא בלעם -...הַןִסְּ
 ה"ד י"רשו ד"י, ג"כ במדבר" )רואה שאני הפרצה היא וזו, הקללה עליהם תחול ששם כסבור. משה מת ששם משם
 (.הפסגה ראש

1631
 .('_______________עמ) להנביע שכינה במראה העיניים -" הָרֹאֶה"הבפרק  
1632

 ". נביאיא מתלמידי צופים ת"וי... - צופים הרמתים מן: "י בשם התרגום"כך מביא אף רש 



 684 

 
 .כמקום בו נמצא נביא" צוף אֶרֶץ"כך מתורגם 

 
שָאול צוּף בְאֶרֶץ בָאו הֵלָה" נַעֲרוֹ  אָמַר וְּ כָה עִלוֹ  אֲשֶר לְּ נָשובָה לְּ דַל ןֶן וְּ  הָאֲתֹנוֹת מִן אָבִי יֶחְּ

דָאַג  .(צוף בארץ ה"ד י"רשו' ה, 'ט', א שמואל)" צופה כמו צוף, נביא דבה בארעא - לָנו וְּ
 
הוא כוח הבטת השכינה לקיים , צפיה  זה"על בסיס ערך , "מֵרֵעֵהו אִיש נִמָתֵר ךִי ובֵינֶךָ בֵינִי 'ה יִצֶף"

אף במצבים בו תסתר לגמרי האפשרות לראות קיום , יעקב ולבןאת קשר האחדות שנוצר בברית 
האחדות הזו שבין הוויית השמים העצמית של  על פי ביאורנו את משמעות, אכן. אחדות שכזו

, לבין מגמתו של יעקב להופיע שכינה בממד החומר והגוף של החיים, האדם אותה מוביל לבן
הוויית  –העצמי " מחוקק"כוח ה – המוציאה במעשה איחודה את כוח שלטוניותו של האדם

שכינה בהווייה זו היא  הרי יכולת הכלת, הגויות שמעשה  ההקרבה בבמות היחיד הוא מסממניה
המגמה היונקת את הווייתה מכוח עצמיותה וההווייה הקשורה בטבורה אל קשה וטבעי הוא כי 

הכוח היחיד המאפשר את קיום . שכינת אין סוף החיים בה יסתרו האחת מן השניה לעולם
המצליח להנביע מהם את נקודת ' האחדות הבלתי אפשרית הזו הוא כוח הבטתו של ה

 .1633אחדותם
 

וצורך סמיכתה אם בכוחו של משה הספון , הצבעה זו על נקודת מוצאה העצמית של הוויית הגלעד
' של ה" צפייתו"ואם בליווי , אם בהוויית הר סיני המקיימת את הווייתו של אליהו לעד, בשטחה

 יים זו לבין זואין סוף חהוויית מבארת את שאלת ההבדלה שבין , על קשר הברית שבין יעקב ולבן
אותה העלנו , בהר גריזים ועיבל שבשטח נחלתם הופיעה על ידי בני אפרים בעבר הירדן המערבי

 . 1634לעיל
 

 מערבב, מוצָאוֹ מן הארץלבין , בגלעד העצמי החיים היחס שבין מוצא
 

, זלזולם של בני אפרים בבני הגלעד, כפי שבארנו בפרשת עימות יפתח ובני הגלעד עם בני אפרים
מכוח מחשבת התורה את " לעדן"בלא יכולת , בתו של יפתח את בתו כפשוטומשתקף היטב בהקר

אלא שבהתבוננותנו על הווייתם של שבט אפרים . החיים דרכו אין סוףהנבעת המעשה הפיזי ב
, פגשנו לכאורה מצב קבעוני דומה, בהר גריזים ועיבל שבשטח נחלתם העצמו כפי שמופיע

פשוטו של דרך את הוויית האין סוף  קיים בםכותים להבדרכם של בהווייתו הקיצונית המתממש 
גם שם בלטה זיקת הפן הגויי של החיים אל הוויית . 1635בלא עידונה של התורה שבעל פה, מעשה

מצד הופעתה את אין סוף החיים באופן אבסולוטי מכוח המיצג הפיזי של החיים , אין סוף חיים זו
גויים שרמת גיורם הינה נמוכה מגרי ישראל  כך ראינו כי הכותים הינם. אם בגוף ואם במעשה

הדגש נקודת המוצא העצמית של הוויית , אולם .1636להיות קרובים יותר להוויית הגויים עצמם
אותה זיהינו כמייחדת את הגעד הן מצד מעורבות כוחו של לבן בברית , הגוף והחומר שבגלעד
ת לעומ. ביניהם הוא המבדיל, ליהוהן בדרך תפקודם של יפתח הגלעדי וא, הגלעד בהוויית חיים זו

את המעשה ו ,1637חייו וגופניותוחומרי אין סופיות את כוח עצמיות האדם בהגלעד המבליט 
העצמת הממשות כנקודת , הרי בעבר הירדן המערבי, 1638ההווייה האלוהיתהשילטוני כעצם 

 הארץמתוך הזיקה אל  1640מעצימה את תוצרי הארץ וחומריה ,1639המוצא להופעת אין סוף החיים

                                                 
בברית הגלעד כעיגון כוח השכינה בהוויית החיים ' של ה "צפייתו"על בסיס הבנת : "הַגִּלְעָד מֵהַר וְיִצְנֹר יָשֹב" 1633
ןֹר"אל היראים במלחמת גדעון כנגד המדינים כי ' תתבאר הוראת ה, לעדבגש עָד מֵהַר ויִצְּ במשמעות של צרוף , "הַגִלְּ

 . וחיזוק בכוח הוויית השכינה שם
עַתָּה" רָא וְּ נֵי נָא קְּ אָזְּ חָרֵד יָרֵא מִי לֵאמֹר הָעָם בְּ ןֹר יָשֹב וְּ יִצְּ עָד מֵהַר וְּ  (.'ג', ז שופטים) "...הַגִלְּ
 

ןֹר"כך מתרגם יונתן את ו יִצְּ  ...".מטורא דגלעד ויתבחרמן דדחיל וזע יתוב "... - "יתבחר" –בלשון " וְּ
 

 הַלַיִם אֶל אוֹתָם הוֹרֵד רָב הָעָם עוֹד" –אל גדעון ' כך מתרגם יונתן את דברי ה". צרוף"לשון זו משמשת במשמעות של 
ךָ וְאֶצְרְפֶמוּ  "....לך תמן ואבחרנוןעוד עמא סגי אחית יתהון למיא "  -בלשון ( 'ד', שופטים ז)" ... שָם לְּ

 

ןֹר"י במקום מבאר את לשון "רש, מנםא] יִצְּ  י"רש" )צפרא ארמי לשון בבקר - ויצפר" :"בוקר"כמשמעות של , "וְּ
 [.('ג', ז שופטים

1634
בסיבולת התורה אל כינוסם של אפרים "בהתייחסותנו לסיבת זלזולם של בני אפרים בבני מנשה שבגלעד בפרק  

 (.'______________עמ)" מול שיבול שטף פעולתם של מנשה מן הגלעד
1635

 (.'_________________עמ)" איבוד המעשה את המעוף לאחר גניזת כוח הארץ"כמפורט לעיל בפרק  
1636

 (.' ______________עמ) "ם ישראלגויים מכוח שֵ  –הכותים "כמפורט בפרק  
1637

 .גלעדבורת אבריו של יפתח בכל ערי שלילי בקהמופיעה בצדדה ה 
1638

 .תלות נצחונו בקביעתו לראש ולקציןב, כפי שמופיע בכוחו של יפתח להופיע שכינה מכוח מעשה שלטונו 
1639

ומעמידה את השבטים בראש , המקדמת את עניית האמן של ישראל בהר גריזים ועיבל להוות מקור הופעת החיים 
 .ההרים



 685 

לא עצמיותו של  .1641"שבועת התורה"כ מימושהמכוח התורה מצד הוויית ו, כנקודת מוצא החיים
 ניםבכוח השמים המכוו אלא הארץ, האדם היא מרכז הופעת האין סוף אם בגופו ואם בשלטוניותו

אף מהווה התורה  ,כוחה המעוות של הארץ על ידי הכותים בהנבעתמתוך כך גם ! להנבעת כוחה
בתצורת ממשות המקבלת את השפעתה מכיוונה של תורה זו אל אולם  1642,מכוון החיים היא בהם

נעדרת , לעומת זאת בעבר הירדן  המזרחי. מחשבת התורה שבעל פהבאופן הנעדר את  1643הארץ
 .1644בהופעת האין סוף מכוח ממשותו העצמית של האדם, התורה כליל

 
את אין סוף  םשתיהבהנבעת , בל במרכזומכוח הזהות שבין הגלעד ונחלת אפרים שהר גריזים ועי

ערי הלוויים  מכוונות ,1645שבישראל" גויות"ה ןסמובהיות שתיהן , ממשות החייםבעצם החיים 
 .אחת לשניה שבהם

 
 שבשביל, מקלט ערי של כחן וראה בוא, (ג"י ,'ד משלי) תרף אל במוסר החזק שלמה' אמ"

 גלעד רמות לנו כי הידעתם א"וכה, למלחמה אחאב עם והלך יהושפט טעה גלעד ראמות
 ,'ב הימים דברי) אחאב לו וזבח' שנא לו שעשה בסעודה אותו הטעה ובמה. ('ג ,ב"כ ,'א מלכים)
 במדבר) תהיינה מקלט ערי שש' כתי ל"א. אותו טעה הלכה בדבר איבו' ר בשם יודן' ר. ('ב ,ח"י
 תנינן תמן. בטלות כולן מהן אחת בטלה ואם, כאחד קולטות ששתן שיהו תני, (ג"י ,ה"ל

 ביהודה חברון מכוונות היו והיאך, ('ג ,ט"י דברים) הדרך לך תכין' שנא דרכים להן מכוונות
" ...בבשן גולן כנגד בגליל וקדש, בגלעד רמות כנגד אפרים בהר שכם, במדבר בצר כנגד

 .(רוצח שמה לנוס ה"ד ואתחנן פרשת רבה דברים)
 

ית שבין ממשות הוויית כוחה של ארץ ישראל ההבדלה העדינה אך המהות, אולם מאידך
מרקם אין סוף חיים מציגה , מול ממשות הויית עצמִיותו של האדם בהובלת האין סוף, המערבית

מול זו שהוויית , היא בסיסה" אדם בראשית"ממשות שהוויית  – בכל אחד מהם שונה ביותר
 .הארץ היא בסיסה

 
שאת , צג נאמנה פנחס הכהןימיי ההוויות שבין שת ההבדלה העדינה הזו אך המהותית את

 .התנגדותו להווייתו של יפתח הגלעדי כבר פגשנו באי רצונו לבוא ולהתיר את נדרו של יפתח בבִתו
שיש עימה הווית הארץ שבצידה המערבי ביצירתו כהונה לפנחס בנאמנות  מתייחס' בקנאתו לה

 .נחלה
 

 " וקנאת עצמ"ל "'קנאת ה"בין  – קנאת פנחס ואליהו
 

 .'כקנאה לה, כך מגדיר הכתוב את קנאתו של פנחס
 

חָס" עָזָר בֶן ןִינְּ נֵי מֵעַל חֲמָתִי אֶת הֵשִיב הַךֹהֵן אַהֲרֹן בֶן אֶלְּ רָאֵל בְּ תוֹכָם קִנְאָתִי אֶת בְקַנְאוֹ  יִשְּ  בְּ
לֹא נֵי אֶת כִכִיתִי וְּ רָאֵל בְּ אָתִי יִשְּ קִנְּ  .(א"י, ה"כ במדבר)" בְּ

 
 .עומדת קנאתו של אליהו', נאה זו להאל מול ק

 
בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר" בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ חֹתֶיךָ אֶת יִשְּ בְּ אֶת הָרָסו מִזְּ  וְּ

בִיאֶיךָ גו נְּ בַדִי אֲנִי וָאִוָתֵר בֶחָרֶב הָרְּ שו לְּ בַקְּ שִי אֶת וַיְּ תָּה נַפְּ קַחְּ  .('י, ט"י', א םמלכי)" לְּ
 

 .קנאתו של אליהו על עצמואלא ' כי קנאה זו אינה קנאה לה, על כך ראינו לעייל

                                                                                                                                            
1640

 (.'_______________עמ)" גילוי האין סוף בתוצרי החיים –ץ חלב ודבש זבות האר" –כפי בארנו בפרק  
1641

' עמ)" היחס שבין קבלת התורה ושבועת התורה" –כפי שבארנו בפרק , ולא מצד קבלתה מסיני 
_______________.) 

1642
 .וסףבעוד מנשה הוא אשר על ביתו של י, הדגש התורה באפרים עצמו המצעיר עסקיו במצרים ונדבק ביעקבכפי  
1643

בעמידתם של ישראל דווקא בראש הר גריזים ועיבל במעשה שבועת  "(אלהי אמן"בפרק )שביטויה כאמור לעייל  
 .עצם הברכה –ובהיות עניית האמן שלהם , התורה

1644
 .בפרשת כשלונו מלהתיר נדרו על בתו, "רש בתורה"כפי שראינו ביפתח בהגדרתו כ 
1645

 וַטִסַח" –אליהו בהר הכרמל ". גוי וקהל גויים יצא ממך"  -' של המצד ברכתו " ישראל"בהופעת שניהן את שם  
תֵּים אֵלִטָהו רֵה שְּ ןַר אֲבָנִים עֶשְּ מִסְּ טֵי ךְּ נֵי שִבְּ בַר הָיָה אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ , ח"י', א מלכים" )שְמֶךָ יִהְיֶה יִשְרָאֵל לֵאמֹר אֵלָיו 'ה דְּ

 .(א"ל
 (.' _______עמגויים מכוח שם ישראל  –הכותים "ואר בפרק  כמב)בתיאור הבאתם אל הארץ  והכותים

ןָטִים עֹשִים הֵם הַזֶה הַטוֹם עַד" רֵאִים אֵינָם הָרִאשֹנִים ךַלִשְּ אֵינָם 'ה אֶת יְּ חֺסֹתָם עֹשִים וְּ ןָטָם ךְּ מִשְּ ךַתּוֹרָה וכְּ וָה וְּ כַלִצְּ  וְּ
נֵי אֶת 'ה צִוָה אֲשֶר  .(ד"ל, ז"י', ב מלכים" )יִשְרָאֵל שְמוֹ םשָ  אֲשֶר יַעֲקֹב בְּ
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, ט"י', מלכים א)אלהי צבאות ' ואלו הן תרין חסירין והן של בשר ודם ויאמר קנא קנאתי לה"
ה מקנא על מכעיסיו "הקב. ראו מה בין קנאת הקדוש ברוך הוא לקנאת בשר ודם (ד"י

אבל אליהו לא נתקנא על , אלהיך אל קנא' כי אנכי ה ('ה', שמות כ)נו כענין שנאמר ועוברי רצו
' וכן הוא אומר קנא קנאתי לה אלא נתקנא על עצמו שבקשו להרגו, שעבדו עבודה זרה

אמר לו מזבחותיך , למה אמרת לי כי עזבו בריתך, אמר לו הקדוש ברוך הוא. אלהי צבאות
אמר לו שמא , (שם)אמר לו ואת נביאך הרגו בחרב , יךאמר לו שמא מזבחות, (שם)הרסו 
. על עצמך אתה מקנאאמר לו . (שם)אמר לו ואותר אני לבדי ויבקשו את נפשי לקחת , נביאך

ב מדרש "בתי מדרשות ח) "לכך הן תרין חסרין. ולא נתקנא אלא על עצמוואין לך גדול מאליהו 
 . (ה ואלו הן תרין"ד( יהושע)חסרון ויתרות 

 
 .אל מזבחות היחיד וכן
 

בָאוֹת אֱלֹהֵי 'הלַ  קִםֵאתִי קַםֹא וַטֹאמֶר" בו ךִי צְּ ךָ עָזְּ רִיתְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ חֹתֶיךָ אֶת יִשְּ בְּ  - ...הָרָסו מִזְּ
' י, ט"י', א מלכים)" היה בירושלים הבחירה בית מזבח שהרי שמים לשם הנעשות יחיד במות

 .(הרסו מזבחותיך את ה"ד י"רשו
 

החושב רק על ל לראות את אליהו כאדם מן הישוב "לא הייתה הווא אמינא לחז, שבארנו לעילכפי 
הווייתו  עובר דרך ה אותו מופיע אליהו ערוץ אין סוף החייםאת  ל"חז מגדיריםבדברים אלו . עצמו

כל דרך פעולתו של אליהו בעצירת הגשמים ובהר ו קנאת אליהו על עצמו. העצמית של האדם
 . הוויית אין סוף חיים זו המאפיינים שלהם , הכרמל

 
פעולתו של פנחס , מול עוצמה זו של הופעת אין סוף החיים מכוח הווייתו העצמית של האדם

' הוויית האלא , מהותוא ילא עצמיותו של האדם המציגה ערוץ הופעת אין סוף חיים ש, 'קנאה לה
 .עצמו לקנא' שהיה על הכי פנחס מקנא את הקנאה ' כך עולה מקביעת ה .שבאדם עצמו

 
חָס" עָזָר בֶן ןִינְּ נֵי מֵעַל חֲמָתִי אֶת הֵשִיב הַךֹהֵן אַהֲרֹן בֶן אֶלְּ רָאֵל בְּ אוֹ  יִשְּ קַנְּ אָתִי אֶת בְּ  קִנְּ

תוֹכָם ה "י ד"ורש א"י, ה"כ מדברב" )לקצוף לי שהיה הקצף את בקצפו, נקמתי את נקמוב -...בְּ
  .(קנאתי את בקנאו

 
'' מחוזות קנאתו ופעולתו של ה ,ביחס למעשיו של פנחס מלמדים כי בניגוד למצופהם "דברי הרמב

 . עצמו מתייחסות דווקא לגופו של האדם ולא לרוחו
 

 לעיני שיבעול והוא בפרהסיא בעלה אם זנות דרך בין חתנות דרך בין כותית הבועל כל"
 מ"הל זה ודבר, וזריזין משובחין אלו הרי והרגוהו קנאין בו פגעו אם יתר או מישראל עשרה
 קל יהי אל ד"ב מיתת בו שאין פ"אע זה עון...בזמרי פנחס מעשה זה לדבר ראיה הוא

 ובכלל דבר לכל הוא בנו הערוה מן שהבן כמותו העריות בכל שאין הפסד בו יש אלא, בעיניך
 מאחרי בנך את יסיר כי שנאמר בנו אינו הכותית מן והבן ממזר שהוא פ"אע נחשב ישראל

ז' ד הלכה ב"י פרק ביאה איסורי הלכות ם"רמב)" 'ה אחרי מלהיות אותו סירמ  .('וְּ
 
אינה מצד מעשיו של אותו הבן אלא מעצם היות גופו נולד מגופה , "'זו מלהיות אחרי ה" הסרה"

' שכינת ההוא  - שם גם מופיעה קנאתו עצמו שבאדם' צד המתוך כך מתבאר כי . של אישה גוייה
 !גופוב
 

הוויית האין סוף שבגוף  –' הבלעדית של ה" אחריותו"פנחס לפעול במחוזות " דירתח" מתוך
בהן עד עתה לא גוף מחוזות אף הוא ב נוֹ לךַה, אף היא בפנחס עצמו' הוויית ה" חודרת", האדם

 ".כהונת עולם"לפנחס ' כך עולה מקביעת ה. צלחה מהות הכהונה לחדור
 

נִי אֱמֹר לָכֵן" רִיתִי אֶת לוֹ  נֹתֵן הִנְּ תָה .שָלוֹם בְּ הָיְּ עוֹ  כוֹ  וְּ זַרְּ רִית אַחֲרָיו ולְּ הֺםַת בְּ  אֲשֶר תַּחַת עוֹלָם ךְּ
כַןֵר לֵאלֹהָיו קִםֵא נֵי עַל וַיְּ רָאֵל בְּ  .(ג"י – ב"י, ה"כ במדבר)" יִשְּ

 
שכבר נולד פנחס עד לעת הזאת אינו מוקדש לכהונה אף כי  תהתבוננות בפתיחת הפרשה מלמד

 במקוםי "עומד רשכך על  .בניוכשהתכהנו אהרון ושלשת לאלעזר 
 

שנמשחו עמו , לא נתנה אלא לאהרן ולבניו, פ שכבר נתנה כהונה לזרעו של אהרן"שאע"...
לא בא לכלל , אבל פינחס שנולד קודם לכן ולא נמשח, ולתולדותיהם שיולידו אחר המשחתן

ה "ד שם י"רש)" פינחס עד שהרגו לזמרילא נתכהן  ('ב ,א"ק)וכן שנינו בזבחים . כהונה עד כאן
 .(ברית כהנת עולם
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אם נקבעה . מדוע באמת לא מתכהן פנחס עם שאר משפחת הכהונה, מתוך כך עולה השאלה

לא יכלל אף  שהדור הנוסף שלאחריהם מדוע, (אלעזר ואיתמר, אביהו, נדב)ולבנים  (אהרון)הכהונה לאב 
 ?עימהםהוא 

 .נו מקבלים מחיזוק השכינה את זיקתו של פנחס אל אהרוןא ,להבנת המניעה הזורמז עבה 
 

חָס" עָזָר בֶן ןִינְּ נֵי מֵעַל חֲמָתִי אֶת הֵשִיב הַכֹהֵן אַהֲרֹן בֶן אֶלְּ רָאֵל בְּ אוֹ  יִשְּ קַנְּ אָתִי אֶת בְּ  קִנְּ
תוֹכָם  (.א"י, ה"כ מדברב) "בְּ

 
י כי לא לחינם "מסיק רש מכך. הן נראית שלא לצורךכייחוסו של פינחס עד לאהרון ה הרחבת
 .נעשתה

 
הראיתם בן פוטי זה שפיטם אבי אמו עגלים לעבודה , לפי שהיו השבטים מבזים אותו"

 ".(י שם"רש) לפיכך בא הכתוב ויחסו אחר אהרן, והרג נשיא שבט מישראל זרה
 

 .על ייחוס זה עומד הכתוב בהזכרתו את ייחוסם של ישראל בספר שמות
 

עָזָר" אֶלְּ אִשָה לוֹ  נוּטִיאֵל מִבְנותֹ לוֹ  לָקַח הֲרֹןאַ בֶן וְּ חָס אֶת לוֹ  וַתֵּלֶד לְּ  .(ה"כ', ו שמות) "ןִינְּ
 

. חולשתומקור על  למדיםאנו , וצורך הכתוב לחזק את זיקתו לאהרון, נחסימתוך בזיונו של פ
כי  מלמדת, נחסיז כגנאי לפ"נחס שפיטם עגלים לעיהזכרתם של ישראל את יתרו אבי אימו של פ

כיוון שעצם מעשיו של יתרו לפטם עגלים לעבודה זרה אינם  .הוא העומד לו לרועץ מוצאו המדייני
כי  הסיקאנו נצרכים ל, יכולים להוות מניעה לכהונה לפנחס עצמו שאינו חשוד בעבודה זרה שכזו

ס אימו של פנחב -ו מעשיו של יתרו בפטום העגלים הם עדות לתכונתו העוברת ומופיעה אף בזרע
 .המנוע משום כך מן הכהונה,  וממילא בפנחס עצמו

 
על איזו תכונת חיים היא מעידה ומדוע נוגדת תכונת ? מה משמעות פיטום העגלים לעבודה זרה

 .זאת נוכל ללמוד מתוך התבוננות תוכנית במעשה זה. חיים זו את מגמת הכהונה
 

עובד עבודה זרה אנו למדים ולא כ" מפטם עגלים לעבודה זרה"של יתרו כ" עבודתו"מהגדרת 
 .כשעגלים אלו הוא מחבר לכל עבודה זרה שהיא, שפיטום העגלים הוא מגמתו של יתרו

 
 .מחטא העגל של ישראל, אנו מכירים היטב, רך העגלעבודת האל דאת מעשה 

 
רָאֵל אֲשֶר הֶעֱלוךָ "... רו אֵכֶה אֱלֹהֶיךָ יִשְּ רָיִםוַטַעֲשֵהו עֵגֶל מַמֵכָה וַטֹאמְּ  . ('ד, ב"שמות ל)" מֵאֶרֶץ מִצְּ

   
דרכו רצו ישראל שתעבור " נעבד מוחש"מבאר שהעגל הינו , הכוזרי בהתייחסותו למעשה זה

 . השכינה
   

הם בקשו רק כי יהיה אתם , אך גם הם לא כחשו באלוהותו של מוציאם מארץ מצרים"...
 . (ז"ן סעיף צכוזרי מאמר ראשו)..." תמיד נעבד מוחש אליו יוכלו לרמוז

   
הוא , פיטום העגלים. נוכל להשליך לעבודת פיטום העגלים של יתרו, ממשמעות העגל של ישראל
מביזוי . וההכרה החושיתעולם החוויה , המוחשהוויית  השכינה דרךהיכולת להביא להופעת 

ם אנו למדי, ומאי הכנסתו למשפחת הכהונה מלכתחילה, כונת יתרו שבועל תישראל את פינחס 
אינה מאפשרת לו להשתייך לעולם , שייכותו האמיצה לעולם המוחש -שתכונת יתרו שבפינחס 

ךָ אֲנִי" - לאהרון ' קביעת ה. הכהונה קְּ ךָ חֶלְּ נַחֲלָתְּ תוֹךְ וְּ נֵי בְּ רָאֵל בְּ מצריכה מן , ('כ, ח"י במדבר) -" יִשְּ
במהןָכַה של תכונה  .ורקיושאינן יכולות להיות למי שדם העגל זורם בע, הכוהנים תכונות נבדלות

מתוך כך . מהפך אותה פנחס להיות קנאה למעלת הגוף הישראלי בהופעת השכינה', זו להיות לה
גם בתכונת הגוף המדייני שבישראל את הוויית  ברואל, עצמו את אותה פעולה בפנחס' פועל ה
רִית"בנה הַ לךָ  –השכינה  הֺםַת בְּ  ."עוֹלָם ךְּ

 
  .מלשון בריאה היא, ברית כי, ן"ראינו ברמבכך 

 
 בראשית מן נגזרת והמלה, היא מעולם הברית, האמת דרך ועל... - בריתי את והקמתי"

 שהיו לעולמים סמוכה היא כי, סמוכה כמו והמלה, ברייתי כמו בריתי והנה. אלהים ברא
, ('ט ',ט להלן) אתכם בריתי את מקים הנני ואני וכן, הצדיק עם ותהיה שתקום יצוה. לפנינו
 .(ח"י', ו בראשית ן"רמב)" יבין והמשכיל. ('ה ',ב מלאכי) אתו היתה בריתי
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, עצמו בו' להשתייך עם כל הוויותיו החושיות להופיע שכינה מכוח פעולת ה זו גוףבריאת 

 .לנחול נחלה -בשייכות כהונתו של פנחס אל הארץארץ בכניסה אל ה" מתורגם"
 

עָזָר" אֶלְּ רווַ  מֵת אַהֲרֹן בֶן וְּ בְּ , ד"כ יהושע)" אֶפְרָיִם בְהַר לוֹ נִתַן אֲשֶר בְנוֹ  נִינְחָס בְגִבְעַת אֹתוֹ  טִקְּ
 .(ג"ל

 
מצמצמים את קיומה המהותי של הנחלה בפנחס בביאור קיום  נחלה זו אצלו מתוך  ל"שחז אף

נה כי בניגוד לכהו, תלשון הכתוב מלמד, 1647אף מאימו אשת אלעזר הכוהןאו , 1646שירשה מאשתו
שייכות כהונתו של פנחס לנחלה היא מהותית וחלק בלתי נפרד , 1648נחלהשייכת בהרגילה שאינה 
התחדשות הוויית האין , כך, אמנם כפי תכונת הארץ שאינה פועלת אלא קיומית .מהוויית כהונתו

 . מופיעה בפנחס כתכונת גוף קיומית ולא ככוח פועל, "ניימדי"סוף בהוויית הגוף ה
, ארץבכוח ה מתממשת דווקאה, ברית עולם בפנחס' בריאתו של ה\"יתוברִ "תוצר ן השוני הזה שבי

ו מן השינוי שנוצר בהתנהלות נובע בבסיס, 1649של האדם" עצמו"נבנית על הבאליהו זו שלבין 
, ד שבין יעקב ולבןלעָ בברית הגָ , דלעָ נקודת מוצא כוחו של הגִ , כאמור. העולם מדור בראשית

בהוויית השמים מכוח  "נוגעים"של לבן את כוחם של בני דור הפלגה ה המשכתוכוללת בתוכה את 
הוויית המשכת כוחם של בני דור המבול המנביעים מעצמם את כוח חיים זה הוא . 1650עצמם

דברים "וה "שפה האחת"בכוח ה .1652שמתםשמהווית נ דיבורםכוח ב 1651"רוח ממללא"ה
זאת פנחס מתייחס לעולם בו נגנז  לעומת .1653הם נוטים להגיע עד לרום השמים, שבהם "האחדים

בקללת נוח את  המגיע לסיומוזה מהלך . הווייתובכוחו העצמי הפועל את כוח האדם מלהופיע 
הוא  1656,כוח הציוויי האלוהי שמן השמים, מעתה. 1655בארץ כנען גונז את כוחו הפועל, 1654כנען
את המגמה הזו . דםבא להיות כוח פועל את כוחה ך הארץלהנביע מתומהווה את הגורם המחולל ה

כתשתית  בתחילה במעשה זמרי בקנאתו לשלמות הווייתו של הגוף הישראלימוביל פנחס 
בקנאתו לקדושתה של ארץ ישראלת המערבית ובהמשך , הקיומית באדם להופעת השכינה בו

ומחשידים עצמם  לאחר שהם בונים מזבח על הירדן, בשליחותו אל שבטי עבר הירדן המזרחי
 .בה בלבד' ים לקדושתה של הארץ המערבית ולקביעת שכינת השאין הם נאמנ

 
כו וַטָשֺבו" נֵי וַטֵלְּ אובֵן בְּ נֵי רְּ נַשֶה שֵבֶט וַחֲצִי גָד ובְּ נֵי מֵאֵת הַמְּ רָאֵל בְּ אֶרֶץ אֲשֶר מִשִלֹה יִשְּ נָעַן בְּ  ךְּ

עָד אֶרֶץ אֶל לָלֶכֶת קֹוָק ןִי עַל בָה נֹאחֲזו אֲשֶר אֲחֺזָתָם אֶרֶץ אֶל הַגִלְּ יַד יְּ  אֶל וַטָבֹאו .מֹשֶה בְּ
לִילוֹת דֵן גְּ אֶרֶץ אֲשֶר הַטַרְּ נָעַן בְּ נו ךְּ נֵי וַטִבְּ אובֵן בְּ נֵי רְּ נַשֶה שֵבֶט וַחֲצִי גָד ובְּ בֵחַ  שָם הַמְּ  עַל מִזְּ
דֵן בֵחַ  הַטַרְּ אֶה גָדוֹל מִזְּ מַרְּ עו .לְּ מְּ נֵי וַטִשְּ רָאֵ  בְּ נֵי בָנו הִםֵה לֵאמֹר ליִשְּ אובֵן בְּ נֵי רְּ  שֵבֶט וַחֲצִי גָד ובְּ

                                                 
 יהושע י"רש" )מאשתו שירש בארץ חלק לפנחס לו היה מהיכן - בנו פינחס בגבעת: "י על הכתוב"כפי ביאור רש 1646
 .(ג"ל, ד"כ

 לו היה שלא לפנחס מנין, (ד"כ יהושע) 'וגו ויקברו מת אהרן בן ואלעזר: ואומר": כפי העמדת הגמרא בעניין 1647
 (.א"ע ,ג"קי בתרא בבא" )פנחס וירשה מורישיה ומתו, מורישיה בחיי ומתה אשה אלעזר שנשא מלמד? רלאלעז

דִיל הַהִוא בָעֵת" 1648 רִית אֲרוֹן אֶת לָשֵאת הַכֵוִי שֵבֶט אֶת 'ה הִבְּ נֵי לַעֲמֹד 'ה בְּ תוֹ  'ה לִפְּ שָרְּ בָרֵךְ לְּ מוֹ  ולְּ  עַל. הַזֶה הַטוֹם עַד בִשְּ
לֵוִי ההָיָ  לֹא ךֵן נַחֲלָה חֵלֶק לְּ  .('ט –' ח', י דברים" )לוֹ  אֱלֹהֶיךָ 'ה דִבֶר ךַאֲשֶר נַחֲלָתוֹ  הוא 'ה אֶחָיו עִם וְּ

1649
 .קנאת אליהו על עצמו 
או במעשה , זו או ביכולתם של בני אותו דור לעלות אל העליונים לעשות שם מלחמה" נגיעה"ל "כך הבאנו מחז 1650

 ונעשה לרקיע נעלה, העליונים את לו שיבור הימנו כל לא ואמרו אחת בעצה באו" – תמיכתם את הרקיע בסמוכות
 שנים ושש חמשים מאות ושש לאלף אחת אמרו, אחדים ודברים אחר דבר. עולם של יחידו על אחר דבר. מלחמה עמו

 (.אחדים יםודבר ה"ד' א, א"י בראשית י"רש" )סמוכות לו ונעשה בואו, המבול בימי שעשה כשם מתמוטט הרקיע
1651

אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר": על ויהי האדם לנפש חיהתרגום אונקלוס כפי   מַת בְּ  נִשְּ
  (.שם אונקלוסו' ז', ב בראשית" )ממללא לרוח באדם והות... - חַיָה לְנֶפֶש הָאָדָם וַיְהִי חַטִים

 דעה בו שנתוסף, שבכולן חיה אדם של זו אך, חיה נפש נקראו וחיה בהמה אף - חיה לנפש: "יןל בעני"וכפי ביאור חז
 ".ודבור

אַןָיו וַטִןַח הָאֲדָמָה מִן עָפָר הָאָדָם אֶת אֱלֹהִים 'ה וַטִיצֶר: "מאותו הצד הנברא מן העליונים 1652 מַת בְּ  מן עשאו - חַטִים נִשְּ
 (.באפיו ויפח ה"ד י"רשו' ז', ב בראשית..." )העליונים מן ונשמה תחתוניםה מן גוף, העליונים ומן התחתונים

שָפָה אֶחָד עַם הֵן 'ה וַטֹאמֶר" 1653 כֺכָם אַחַת וְּ זֶה לְּ עַתָּה לַעֲשוֹת הַחִכָם וְּ מו אֲשֶר ךֹל מֵהֶם יִבָצֵר לֹא וְּ  בראשית" )לַעֲשוֹת יָזְּ
 (.'ו, א"י

נוֹ  לוֹ  עָשָה אֲשֶר אֵת דַעוַטֵ  מִטֵינוֹ  נֹחַ  וַטִיקֶץ" 1654 נָעַן אָרור וַטֹאמֶר .הַסָטָן בְּ יֶה עֲבָדִים עֶבֶד ךְּ אֶחָיו יִהְּ  – ד"כ', ט בראשית" )לְּ
 .(ה"כ

רָם אֶת תֶּרַח וַטִסַח: "כפי שעולה מלקיחת תרח על דעת עצמו את משפחתו אל ארץ כנען 1655 נוֹ  אַבְּ אֶת בְּ  בֶן הָרָן בֶן לוֹט וְּ
נוֹ  אֵת בְּ רָם אֵשֶת ךַכָתוֹ  שָרַי וְּ נוֹ  אַבְּ או בְּ דִים מֵאור אִתָּם וַטֵצְּ צָה לָלֶכֶת ךַשְּ נַעַן אַרְּ אל ' ומציווי ה(. א"ל, א"י בראשית" )ךְּ

רָם אֶל 'ה וַטֹאמֶר: "אברהם ללכת אל אותה הארץ כתנאי לברכתו ךָ לֶךְ אַבְּ ךָ לְּ צְּ ךָ מֵאַרְּ תְּּ  הָאָרֶץ אֶל בִיךָאָ ומִבֵית ומִלוֹלַדְּ
אֶיָ  אֲשֶר ךָ .אַרְּ אֶעֶשְּ גוֹי וְּ ךָ גָדוֹל לְּ לָה וַאֲבָרֶכְּ מֶךָ וַאֲגַדְּ יֵה שְּ רָכָה וֶהְּ כֶיךָ וַאֲבָרֲכָה .בְּ בָרְּ ךָ מְּ קַכֶלְּ כו אָאֹר ומְּ רְּ נִבְּ ךָ וְּ חֹת ךֹל בְּ ןְּ  מִשְּ

 (.'ג –' א, ב"י בראשית" )הָאֲדָמָה
1656

ךָ לֶךְ" -אל כוחה של ארץ כנען בציוויו לו רו המופיע בראשיתו אל אברהם לחב  אֶיָ  אֲשֶר הָאָרֶץ אֶל...לְּ בראשית ) "אַרְּ
 .('א, ב"י
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נַשֶה בֵחַ  אֶת הַמְּ נַעַן אֶרֶץ מול אֶל הַלִזְּ לִילוֹת אֶל ךְּ דֵן גְּ נֵי עֵבֶר אֶל הַטַרְּ רָאֵל בְּ עו .יִשְּ מְּ נֵי וַטִשְּ  בְּ
רָאֵל נֵי עֲדַת ךָל וַטִסָהֲלו יִשְּ רָאֵל בְּ  .(ב"י –' ט כב פרק יהושע) "לַנָבָא עֲלֵיהֶם עֲלוֹתלַ  שִלֹה יִשְּ

 
אל בני עבר  םבדיבור. לשליחותם אל בני עבר הירדן המערבי הם מציבים בראש את פנחס הכוהן

 ,בה להשרות שכינתו' חולשתה של ארץ עבר הירדן המזרחי שלא בחר ההם מזכירים את , הירדן
אַךְ" –בלשון הקשה  רו חֺזַתְכֶםאֲ  אֶרֶץ טְמֵאָה אִם וְּ קֹוָק אֲחֺזַת אֶרֶץ אֶל לָכֶם עִבְּ ךַן שָם שָכַן אֲשֶר יְּ  מִשְּ

קֹוָק הֵאָחֲזו יְּ תוֹכֵנו וְּ  ".בְּ
 

חו" לְּ נֵי וַטִשְּ רָאֵל בְּ נֵי אֶל יִשְּ אובֵן בְּ אֶל רְּ נֵי וְּ אֶל גָד בְּ נַשֶה שֵבֶט חֲצִי וְּ עָד אֶרֶץ אֶל מְּ חָס אֶת הַגִלְּ  ןִינְּ
עָזָראֶ  בֶן שִאִים וַעֲשָרָה .הַךֹהֵן לְּ נֵי אֶל וַטָבֹאו...עִלוֹ  נְּ אובֵן בְּ אֶל רְּ נֵי וְּ אֶל גָד בְּ נַשֶה שֵבֶט חֲצִי וְּ  מְּ
עָד אֶרֶץ אֶל רו הַגִלְּ דַבְּ רו ךֹה .לֵאמֹר אִתָּם וַיְּ תֶּם אֲשֶר הַזֶה הַלַעַל מָה 'ה עֲדַת ךֹל אָמְּ עַלְּ  בֵאלֹהֵי מְּ
רָ  כֶם 'ה מֵאַחֲרֵי הַטוֹם לָשוב אֵליִשְּ נוֹתְּ בֵחַ  לָכֶם בִבְּ כֶם מִזְּ רָדְּ  אֶרֶץ טְמֵאָה אִם וְאַךְ...'הבַ  הַטוֹם לִמְּ

רו (י"רש – שכינתו בה להשרות ה"הקב בחר שלא) אֲחֺזַתְכֶם  שָכַן אֲשֶר 'ה אֲחֺזַת אֶרֶץ אֶל לָכֶם עִבְּ
ךַן שָם הֵאָחֲזו 'ה מִשְּ תוֹ  וְּ רֹדו אַל 'הובַ  כֵנובְּ אֹתָנו תִּמְּ רֹדו אַל וְּ כֶם תִּמְּ נֹתְּ בֵחַ  לָכֶם בִבְּ עֲדֵי מִזְּ  מִבַלְּ

בַח  .(ט"י –ג "י, ב"שם יהושע כ)" אֱלֹהֵינו ה מִזְּ
 

 האם נוצקה על, עד כי הגמרא חלוקה בדבר כהונתו של פנחס, כה מהותית שליחות זו של פנחס
 .אל בני עבר הירדן  המזרחיזו שליחותו  ךמתואו , בסיס מעשיו בפרשת זמרי

 
 לו והיתה (ה"כ במדבר): דכתיב, לזמרי שהרגו עד פינחס נתכהן לא: חנינא ר"א א"דאר"

: שנאמר, 1657השבטים בין שלום ששם עד: אמר אשי רב. עולם כהונת ברית אחריו ולזרעו
  .(ב"ע ,א"ק זבחים)" 'וגו ישראל אלפי וראשי העדה ונשיאי הכהן פינחס וישמע (ב"כ יהושע)

 
צלחתו לחבר את כל הרק עתה לאחר . על שם אלעזר אביו, כהןעד לשליחותו זו נקרא פנחס 

 .בזכות עצמו ,קרא פנחס כהןנ, עבר הירדן המערביה של ישראל סביב קדושת
 

 כהונה אין הכהן אהרן בן אלעזר בן פינחס מוצא אתה מקום בכל - הכהן פינחס וישמע"
 .(ה וישמע פינחס הכהן"ב ד"ע, א"י שם זבחים ק"רש)" בפנחס כתובה וכאן באלעזר אלא כתובה

 
כך מביא התרגום את ברכת . ת פנחס ואליהו כהוויה אחתברמה העתידנית מתחברים הוויוֹ  ,אמנם

רִיתִי"לפנחס ' ה  .לבשר על הגאולה בקץ הימים בלשון המתייחסת למגמתו של אליהו, "שָלוֹם בְּ
 

נִ  אֱמֹר לָכֵן" רִיתִי אֶת לוֹ  נֹתֵן יהִנְּ בשבועא אימר ליה מן שמי האנא גזר ליה ית קימי  - שָלוֹם בְּ
ב "י, ה"כ במדבר) "וייחי לעלמא למבשרא גאולתא בסוף יומיאשלם ואעבדיניה מלאך קיים 

 (.ותרגום יונתן שם
 

 .1658ל במדרש"וכך הוא בדברי חז
 

 בני ובין ביני שלום נתת האת ה"הקב לו אמר, אליהו הוא פינחס הוא לקיש ריש אמר"
 לכם שולח אנכי הנה שנאמר, וביניהם ביני שלום ליתן עתיד אתה לבוא לעתיד אף, ישראל

" לעולם ממני מבורכים שיהיו. אחריו ולזרעו לו והיתה: (ג"כ ,'ג מלאכי) הנביא אליהו את
 .(לו והיתה[ יג] ה"ד כה פרק במדבר אגדה מדרש)

 
קבלת הוויתו של פנחס את כוחה דווקא מתוך פנייתה מממד הווייתם מ" עכשווית"ת יווִ אולם כהוֹ 

מכוח ומהוויית הגוף הישראלי לינוק את כוחה מהוויית הארץ  ,העצמית של בני בראשית
שלטוניות זו  .מגיעה התנגדותו הרבה של פנחס להוויית שלטוניותו של יפתחמתוך כך . קיימותם

טפלה לא רק שהיא , וית החיים שבעבר הירדן המערביבזו, כתוצר כוח הווייתו העצמית של האדם
אלא יש בה את הסיכון להתקטנות , בתוכה' שכינת הלכוחה של הוויית הארץ המועצמת מכוח 

                                                 
1657

 שאר ובקשו הירדן בעבר המזבח את שבנו ראובן ובני גד בני בשבט יהושע בימי - השבטים בין שלום ששם" 
 .(ב"ע ,א"ק זבחים י"רש" )עמהם לדבר פנחס את ושלחו לצבא עליהם לעלות שבטים

1658
 "שלום"מחבר בין הוויותיהם של פנחס ואליהו מצד תכונת ה" עיקרים"ספר ה 
 כשתתמיד יהיה וזה, בגוף לנפש והקיום ההתמדה השלום פירוש יהיה אליהו זה שפנחס האומרת הקבלה ולפי"

 סורת השלום שהיא הזאת ההסכמה ועם, האחר על האחד ההפך יגבר שלא בענין ההפכיים היסודות בין ההסכמה
 הנה פשט וכן, זה על יורה( 'ה ,'ב מלאכי) והשלום החיים אתו היתה בריתי עליו שנאמר הכתוב ופשט, ההפסד סבת
 מאמר העיקרים ספר" )ונפש בגוף קיים עדין אליהו היות על יורה( ג"כ ,'ג מלאכי) הנביא אליה את לכם שולח אנכי
 (.א"נ פרק רביעי
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על כן מסרב פנחס לכופף עצמו כלפי הווייה . 1659האדם סביב רצונותיו העצמיים המצומצמים
 . 1660שלטונית זו ולבוא אל יפתח להתיר לו את נדרו

בני אפרים עם אף את עימות  1661בארנו לעיל, לשה הזו שבכוח השלטוניות שבגלעדסביב החו
 . 1663וזלזולם באנשי הגלעד 1662יפתח

הבליטה את חולשתם , 1664מאידך שחיטתם של יפתח ובני הגלעד את בני אפרים על מעברות הירדן
" בולתשי"כינוסם אל מול שטף " סיבולת"באבדון  ,של בני אפרים בהעדר כוח הוויית השלטון בם

   .1665שלטוניותו של הגלעד
 

כבר אצל אפרים  בראשיתו המופיעכינוס  התורה" סיבולת"על חולשת כינוסם של בני אפרים ב
יונה המהותי בכאמור גם מצד צוהמחוזק  ,עצמו המצעיר את עיסוקיו בשלטונו של יוסף במצרים

העצום זרעי כשלונו גם את  1666תלינו לעיל, מלהופיע מגמה של שלטון - של ארץ ישראל המערבית
 .בהובלת מלכותו של ירובעם בן נבט

 

 מלכות ללא מרות –מלכות מהווייתה של הארץ  – ירובעם בן נבט

 
הכתוב . כתחליף לעבודת המקדש, מציב ירובעים עגלים בבית אל ובדן, מיד בקבלתו את המלכות

 .מעיד כי סיבת הדבר היא פחדו של ירובעם כי תשוב המלכות לידי רחבעם
 

עָם וַטֹאמֶר" לִבוֹ  יָרָבְּ לָכָה תָּשוב עַתָּה בְּ בֵית הַלַמְּ בָחִים לַעֲשוֹת הַזֶה הָעָם יַעֲלֶה אִם .דָוִד לְּ  זְּ
בֵית ם 'ה בְּ שָב בִירושָלִַ עָם אֶל אֲדֹנֵיהֶם אֶל הַזֶה הָעָם לֵב וְּ חַבְּ הודָה מֶלֶךְ רְּ שָבו וַהֲרָגֺנִי יְּ  אֶל וְּ

עָם חַבְּ נֵי וַטַעַש הַלֶלֶךְ וַטִוָעַץ .הודָהיְּ  מֶלֶךְ רְּ לֵי שְּ ם מֵעֲלוֹת לָכֶם רַב אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר זָהָב עֶגְּ רושָלִַ  יְּ
רָאֵל אֱלֹהֶיךָ הִםֵה רָיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלוךָ אֲשֶר יִשְּ בֵית הָאֶחָד אֶת וַטָשֶם .מִצְּ אֶת אֵל בְּ  נָתַן הָאֶחָד וְּ
דָן  .(ט"כ – ו"כ, ב"י', א מלכים)" בְּ

 
 .'באם ילך בדרכי ה זאת למרות הבטחתו המפורשת של הנביא כי מלכותו תימשך

 
הִי"  עָם הַהִיא בָעֵת וַיְּ יָרָבְּ ם יָצָא וְּ צָא מִירושָלִָ הוא בַדֶרֶךְ הַםָבִיא הַשִילֹנִי אֲחִטָה אֹתוֹ  וַטִמְּ  וְּ

ךַמֶה מָה מִתְּ שַלְּ נֵיהֶם חֲדָשָה בְּ בַדָם ושְּ ןֹש .בַשָדֶה לְּ מָה אֲחִטָה וַטִתְּ  עָלָיו אֲשֶר הַחֲדָשָה בַשַלְּ
רָעֶהָ  נֵים וַטִקְּ רָעִים עָשָר שְּ עָם וַטֹאמֶר .קְּ יָרָבְּ ךָ קַח לְּ רָעִים עֲשָרָה לְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אָמַר כֹה ךִי קְּ  יִשְּ
נִי לָכָה אֶת קֹרֵעַ  הִנְּ לֹמֹה מִטַד הַלַמְּ נָתַתִּי שְּ ךָ וְּ בָטִים עֲשָרָה אֵת לְּ תִּי…הַשְּ לָקַחְּ לוכָה וְּ נוֹ  מִטַד הַלְּ  בְּ

תַתִּיהָ  ךָ ונְּ בָטִים עֲשֶרֶת אֵת כְּ ךָ…הַשְּ אֹתְּ הָיִיתָ  נַפְשֶךָ תְאַוֶּה אֲשֶר בְכֹל וּמָלַכְתָ  אֶסַח וְּ  עַל לֶלֶךְ וְּ
רָאֵל הָיָה .יִשְּ מַע אִם וְּ תָּ  ךָאֲצַוֶ  אֲשֶר ךָל אֶת תִּשְּ הָלַכְּ רָכַי וְּ עָשִיתָ  בִדְּ עֵינַי הַטָשָר וְּ מוֹר בְּ  חֺסוֹתַי לִשְּ
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 .ת אנשי אפריםכפי שאכן מתממש בחיסולו של יפתח א 
עָד אֵין הַצֳרִי" :מייחסת הגמרא את לשון קנתו של הנביא ירמיה, בעניינו של יפתח כפי שהבאנו לעיללכך  1660 גִלְּ  אִם בְּ
 .(ב"כ', ח ירמיהו..." )שָם אֵין רֹפֵא
, קיש בן ושאול, אברהם עבד אליעזר: הן ואלו...כהוגן שלא שאלו שלשה: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר"

 טמא דבר אפילו יכול', וגו ביתי מדלתי יצא אשר היוצא והיה (א"י שופטים) דכתיב - הגלעדי יפתח...הגלעדי ויפתח
" שם אין רופא אם בגלעד אין הצרי ('ח ירמיהו): לישראל נביא להו דקאמר והיינו. בתו לו נזדמנה - כהוגן שלא השיבו

 (.א"ע', ד תענית)
 . המביא לאובדנה של בת יפתח, ת שבין יפתח ופנחסס את העימו"התו שם מבאר

 פנחס הוה והא ליפתח נדרו להתיר כלומר - שם אין רופא אם בגלעד אין הצרי לישראל נביא להו דקאמר והיינו"
 אצלי יבא אלא ונגיד שופט שאני אצלו אלך לא אמר רוחו גסות מתוך אלא נדרו להתיר אצלו יפתח הלך לא ואמאי
 שניהם נענשו ולבסוף אותה ופוטר הנדר ומתיר שורה שהייתי פטורה תהא ידי ועל נביא דאנא גבאי ליתי אמר ופנחס
 תענית תוספות" )עמו' ה היה לפנים דכתיב נענש ופנחס גלעד בערי ויקבר כדכתיב מיתה קודם אבריו שנפלו נענש יפתח

 (.א"ע', ד
  (.'_____________עמ)" הופעת האין סוףמחשבת התורה ב" גמישות"חסרון הגלעד את  -בת יפתח "בפרק  1661
רַיִם אִיש וַטִנָעֵק" 1662 רו צָפוֹנָה וַטַעֲבֹר אֶפְּ תָּח וַטֹאמְּ יִפְּ תָּ  מַדועַ  לְּ הִכָחֵם עָבַרְּ נֵי לְּ לָנו עַלוֹן בִבְּ ךָ עִלָךְ לָלֶכֶת קָרָאתָ  לֹא וְּ  בֵיתְּ
רֹף  .('א, ב"י שופטים" )בָאֵש עָלֶיךָ נִשְּ
 
רו יךִ ..."1663 לִיטֵי אָמְּ רַיִם ןְּ עָד אַתֶּם אֶפְּ תוֹךְ גִלְּ רַיִם בְּ תוֹךְ אֶפְּ נַשֶה בְּ  הגלעד את מבזים היו שבאפרים פחותים - מְּ

 אמרו כי ה"י ד"ורש' ד, ב"י שופטים" )יונתן תרגם כן מנשה ובתוך אפרים בתוך חשובים גלעד אתם מה להם ואומרים
 .(גלעד אתם אפרים פליטי

1664
ךֹ "  עָד דוַטִלְּ רוֹת אֶת גִלְּ בְּ דֵן מַעְּ רָיִם הַטַרְּ אֶפְּ הָיָה לְּ רו ךִי וְּ לִיטֵי יֹאמְּ רַיִם ןְּ רו אֶעֱבֹרָה אֶפְּ שֵי לוֹ  וַטֹאמְּ עָד אַנְּ רָתִי גִלְּ  הַאֶפְּ
רו .לֹא וַטֹאמֶר אַתָּה לֹא סִבֹלֶת וַטֹאמֶר שִבֹלֶת נָא אֱמָר לוֹ  וַטֹאמְּ דַבֵר יָכִין וְּ חָטוהו אוֹתוֹ  טֹאחֲזווַ  ךֵן לְּ רוֹת אֶל וַטִשְּ בְּ דֵן מַעְּ  הַטַרְּ
רַיִם הַהִיא בָעֵת וַטִןֹל בָעִים מֵאֶפְּ נַיִם אַרְּ  .('ו –' ה, ב"י שופטים" )אָלֶף ושְּ
1665

 שטף פעולתם של מנשה מן הגלעד" שִבֹלֶת"התורה אל מול " סִבֹלֶת"כינוסם של אפרים בכפי שבארנו בפרק  
" שטף פעולתם של מנשה מן הגלעד" שִבֹלֶת"התורה אל מול " סִבֹלֶת"כינוסם של אפרים ב" –ו פרק דליעל באות 1666
 (' _____________עמ)



 711 

וֹתַי דִי דָוִד עָשָה ךַאֲשֶר ומִצְּ הָיִיתִי עַבְּ  לְךָ וְנָתַתִי לְדָוִד בָנִיתִי כַאֲשֶר נֶאֱמָן בַיִת לְךָ וּבָנִיתִי עִלָךְ וְּ
 .(ח"ל –ט "כ, א"י', א מלכים)" יִשְרָאֵל אֶת

 
בטחת מלכותו שוזר שהרי בתוך ה, פחדו של ירובעם על עדנים מוצקים היא עומדת, ולכאורה

 . הנביא אחיה השילוני זרעי פורנות
 

הוא מזכיר פעמים כי יותרת זו , בהתייחסותו לשבט האחד שעתיד להישאר תחת מלכות שלמה
 .ישראל מכל שבטי' היא למענו של דוד ולמען ירושלים העיר שנבחרה על ידי ה

 
נִי..." לָכָה אֶת קֹרֵעַ  הִנְּ לֹמֹה מִטַד הַלַמְּ נָתַתִּי שְּ ךָ וְּ בָטִים עֲשָרָה אֵת לְּ הַשֵבֶט .הַשְּ יֶה הָאֶחָד וְּ  כוֹ  יִהְּ

מַעַן דִי לְּ ם וּלְמַעַן דֹוִד עַבְּ נוֹ ...יִשְרָאֵל שִבְטֵי מִכֹל בָהּ בָחַרְתִי אֲשֶר הָעִיר יְרוּשָלִַ לִבְּ  שֵבֶט ןאֶתֵּ  וְּ
מַעַן אֶחָד דָוִיד נִיר הֱיוֹת לְּ דִי לְּ פָנַי הַטָמִים ךָל עַבְּ ם לְּ תִּי אֲשֶר הָעִיר בִירושָלִַ מִי לָשום לִי בָחַרְּ  שְּ
 .(ו"ל – א"ל, א"י', א מלכים)" שָם

 
למענה  אלא גם, לא רק למען דוד המלך לשמור בידי שלמה' מקפיד ה, את מקום השראת שכינתו

 .1668לשום שמו שם' מקום בחירתו של ה 1667ירושלים של
 

שם שוב מזכיר , ל במדרש שמים לב לנקודה זו ומוצאים לכך סימוכין בעת מלכות רחבעם"חז
 .בהקשר למלכותו של רחבעם שם, הכתוב את השראת שכינתו בירושלים

 
חַזֵק" עָם הַלֶלֶךְ וַטִתְּ חַבְּ ם רְּ לֹךְ בִירושָלִַ אַחַת בָעִיםאַרְּ  בֶן ךִי וַטִמְּ עָם שָנָה וְּ חַבְּ כוֹ  רְּ מָלְּ  ושֲבַע בְּ

רֵה ם מָלַךְ שָנָה עֶשְּ שֵם יִשְרָאֵל שִבְטֵי מִכֹל שָם שְמוֹ  אֶת לָשוּם 'ה בָחַר אֲשֶר הָעִיר בִירושָלִַ  וְּ
 .(ג"י, ב"י', ב הימים דברי)" הָעַלֹנִית נַעֲמָה אִלוֹ 

 
 ". ביל כבוד ירושלים לא בטלה המלכות ממנהבש"ל כי "מתוך כך מסיקים חז

 
אלוהיו ' אלא שלא היה לבבו שלם עם ה', ו אחר ל"ולא נתן בו ו' דבר אחר למה נכתב בה"

 (א"י, א"י', מלכים א)מה ענשו קרע אקרע הממלכה מעליך ונתתיה לעבדך ...כלבב דוד אביו
ויהי  (ב"ל –ט "כ, א"י', ים אשם מלכ)מה נאמר . ובשביל כבוד ירושלים לא בטלה המלכות ממנה

' ויתפוס אחיה וגו' בעת ההיא וירבעם יצא מירושלים וימצא אותו אחיה השלני הנביא וגו
ויאמר לירובעם קח לך עשרה קרעים אך את כל הממלכה לא אקרע למען דוד עבדי ולמען 

, ב"י, 'דברי הימים ב)כשמת שלמה ונחלקה מלכות בית דוד מה נאמר בו . ירולשם אשר בחרתי
בן ארבעים ואחד שנה רחבעם במלכו ושבע עשרה שנה מלך בירושלים העיר אשר בחר  (ג"י
אלא שבשביל , בה' וכי עד עכשיו לא למדנו שירושלים עיר הקודש בחר ה. לשום שמו שם' ה

( בראשית)ב מדרש חסרות ויתרות "בתי מדרשות ח) "כבוד ירושלים נתנה מלכות לרחבעם בן שלמה
 .(למה ה דבר אחר"ד

 
משמעותה כלפי מלכות ירובעם היא לכאורה חמורה , ל מתוך דיוקם בכתוב"מסקנה זו של חז

ביטול "משמעותה היא , מדברים אלו משמע כי העברת המלכות כולה לידי ירובעם. ביותר
" מלכות"מלכות ירובעם אינה מוגדרת כלל . בה' ופגיעה מתוך כך בירושלים ושכינת ה "המלכות

ועל כן אינה יכולה להיות תחליף למלכות , וצורך השראת  השכינה בהשל ירושלים  ביחס למעמדה
  .בית דוד עליה

 
כשאנו מתבוננים על , מתעצם לכאורה עוד יותר, מעמדה הנחות של מלכות ירובעם העתידית
הזיווג הבלתי ניתן לניתוק בין כיננוה של מלכות  נזכרתיאור מלכותו של רחבעם באותו מקום בו 
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בתחילה נראה כי לשיור בידי . אמנם נראה הפרש בין לשון אחיה השילוני בתחילת דבריו לבין לשונו בהמשכם 
מַעַן"האחת  –ת ישנן שתי סיבות נפרדו, שלמה שבט אחד למלכותו דִי לְּ מַעַן"  -והשניה , "דֹוִד עַבְּ ם ולְּ רושָלִַ  אֲשֶר הָעִיר יְּ

תִּי טֵי מִךֹל בָה בָחַרְּ רָאֵל שִבְּ משתנה לשונו של אחיה השילוני באופן , אולם בהמשך דבריו. (ב"ל, א"י', מלכים א) "יִשְּ
מַעַן" –היא למענו של המלך דוד , בידי בית דודשאף שיור ירושלים  דָוִיד נִיר הֱיוֹת לְּ דִי לְּ פָנַי הַטָמִים ךָל עַבְּ ם לְּ  בִירושָלִַ

תִּי אֲשֶר הָעִיר מִי לָשום לִי בָחַרְּ ברור הוא כי בלשון הראשונה הזיקה שבין מלכות שלמה . (ו"ל, א"י', מלכים א) "שָם שְּ
מלכות עצם אלא מצד ש, שיו וצדקותו של דודבאופן שאינה תלויה במע, בירושלים היא מהותית יותר' ושכינת ה

 . שלמה בירושלים היא למענה של ירושלים
אַםַף .אל שלמה עצמו' בלשון זו נוקט הכתוב גם בדברי ה 1668 לֹמֹה 'ה וַטִתְּ בָבוֹ  נָטָה ךִי בִשְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה מֵעִם לְּ אָה יִשְּ  הַםִרְּ
צִוָה .ןַעֲמָיִם אֵלָיו תִּי הַזֶה רהַדָבָ  עַל אֵלָיו וְּ בִלְּ לֹא אֲחֵרִים אֱלֹהִים אַחֲרֵי לֶכֶת לְּ לֹמֹה 'ה וַטֹאמֶר .'ה צִוָה אֲשֶר אֵת שָמַר וְּ  לִשְּ
תָה אֲשֶר יַעַן לֹא עִלָךְ זֹאת הָיְּ תָּ  וְּ רִיתִי שָמַרְּ חֺסֹתַי בְּ רַע קָרֹעַ  עָלֶיךָ צִוִיתִי אֲשֶר וְּ לָכָה אֶת אֶקְּ דֶךָ תַתִּיהָ ונְּ  מֵעָלֶיךָ הַלַמְּ עַבְּ . לְּ
יָמֶיךָ אַךְ מַעַן אֶעֱשֶםָה לֹא בְּ ךָ מִטַד אָבִיךָ דָוִד לְּ רָעֶםָה בִנְּ לָכָה ךָל אֶת רַק .אֶקְּ רָע לֹא הַלַמְּ נֶךָ אֶתֵּן אֶחָד שֵבֶט אֶקְּ  דָוִד לְמַעַן לִבְּ

ם וּלְמַעַן עַבְדִי  .(ג"י –' ט, א"י', א מלכים" )בָחָרְתִי אֲשֶר יְרוּשָלִַ
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 אֲשֶר עִיר"דוד בירושלים לבין כבודה של ירושלים והשראת השכינה בה בתיאור ירושלים כ בית
מוֹ  אֶת לָשום 'ה בָחַר טֵי מִךֹל שָם שְּ רָאֵל שִבְּ  .דווקא בהקשר למלכותו של רחבעם, "יִשְּ

 
הִי" הָכִין וַיְּ כות ךְּ עָם מַלְּ חַבְּ קָתוֹ  רְּ חֶזְּ כָל 'ה תּוֹרַת אֶת עָזַב וכְּ רָאֵליִ  וְּ הִי.עִלוֹ  שְּ  הַחֲמִישִית בַשָנָה וַיְּ

עָם לַלֶלֶךְ חַבְּ רַיִם מֶלֶךְ שִישַק עָלָה רְּ ם עַל מִצְּ רושָלִָ אֶלֶף .'הבַ  מָעֲלו ךִי יְּ שִשִים רֶכֶב ומָאתַיִם בְּ  ובְּ
אֵין ןָרָשִים אֶלֶף ןָר וְּ רַיִם עִלוֹ  בָאו אֲשֶר לָעָם מִסְּ כושִים סֺךִטִים יםלובִ  מִלִצְּ ךֹד .וְּ  עָרֵי אֶת וַטִלְּ

צֺרוֹת ם עַד וַטָבֹא לִיהודָה אֲשֶר הַלְּ רושָלִָ יָה .יְּ מַעְּ עָם אֶל בָא הַםָבִיא ושְּ חַבְּ שָרֵי רְּ הודָה וְּ  אֲשֶר יְּ
פו ם אֶל נֶאֶסְּ רושָלִַ נֵי יְּ תֶּםעֲזַ  אַתֶּם 'ה אָמַר ךֹה לָהֶם וַטֹאמֶר שִישָק מִןְּ אַף אֹתִי בְּ תִּי אֲנִי וְּ  עָזַבְּ
כֶם יַד אֶתְּ עו .שִישָק בְּ רָאֵל שָרֵי וַטִךָנְּ הַלֶלֶךְ יִשְּ רו וְּ אוֹת. 'ה צַדִיק וַטֹאמְּ נָעו ךִי 'ה ובִרְּ בַר הָיָה נִכְּ  דְּ

יָה אֶל 'ה מַעְּ עו לֵאמֹר שְּ נְּ חִיתֵם לֹא נִכְּ נָתַתִּי אַשְּ עַט לָהֶם וְּ לֵיטָ  ךִמְּ  חֲמָתִי תִתַךְ וְלֹא הלִפְּ
ם עוֹ ...שִישָק בְיַד בִירוּשָלִַ הִךָנְּ לֹא 'ה אַף מִלֶםו שָב ובְּ חִית וְּ הַשְּ כָלָה לְּ גַם לְּ בָרִים הָיָה בִיהודָה וְּ  דְּ
חַזֵק .טוֹבִים עָם הַלֶלֶךְ וַטִתְּ חַבְּ ם רְּ לֹךְ בִירושָלִַ בָעִים בֶן ךִי וַטִמְּ אַחַת אַרְּ עָם נָהשָ  וְּ חַבְּ כוֹ  רְּ מָלְּ  בְּ
רֵה ושֲבַע ם מָלַךְ שָנָה עֶשְּ מוֹ  אֶת לָשום 'ה בָחַר אֲשֶר הָעִיר בִירושָלִַ טֵי מִךֹל שָם שְּ רָאֵל שִבְּ  יִשְּ
שֵם  לבו הכין לא כי הרע ויעש כדכתיב במעשיהם שנתקלקלו אלא - הָעַלֹנִית נַעֲמָה אִלוֹ  וְּ

, ב"י', ב הימים דברי)" כך על ומפיגין קובל וכאלו מהם שכינה תלקהשנס וגרמו' ה את לדרוש
 .(ישראל שבטי מכל שם שמו את לשום' ה בחר אשר העירה "ד י"רשג ו"י –' א

 
' רק כניעתו לפני ה. בעוון מעשיו של רחבעם, לפני חורבנה של ירושלים בידי שישקכפסע עומד 

כה גדול . ם כל אוצרותיה נלקחים ממנהאול, ירושלים אינה נחרבת. מביאה להכיית המכה
ל מייחסים לביזה שבוזז שישק מלך מצרים את חזרת כל אוצרות מצרים "עד כי חז, האבדון

 .1669חזרה לשם, שמלקט יוסף ממצרים ושלוקחים ישראל ביציאתם משם
 

 את יוסף וילקט ואומר. (ו"ל ,ב"י שמות) מצרים את וינצלו שנאמר למקומה חזר מצרים כסף"
 מלך שישק עלה רחבעם למלך החמישית בשנה ויהי ואומר. (ד"י ,ז"מ בראשית) כסףה כל

('וט' ב ,ב"י ,'ב הימים דברי)' וגו' ה בית אוצרות את ויקח' וגו מצרים
 מסכת קטנות מסכתות)" 1670

  .(מצרים כסף ה"ד מא פרק א נוסחא נתן דרבי אבות
 

מסיים הכתוב את מלכותו של , יםעקב לחצו של שישק מלך מצר' למרות שרחבעם נכנע לפני ה
 .רחבעם בסיכום שלילי

 
רוֹש לִבוֹ  הֵכִין לֹא ךִי הָרָע וַטַעַש"  .(ד"י, ב"י', ב הימים דברי)" 'ה אֶת לִדְּ

 
ל לשלילה כקבילה "מבארים שם חז, שכינתו בירושלים' גם את הזכרת הכתוב שם את השראת ה

לא נותנים יהודה ליבם לזאת ועושים , את שכינתו' הבמקום בו קבע פ שמלך "אעעל כך כי ' של ה
 .את מעשיהם הרעים כשאר השבטים

 
 .כך במלכים

                                                 
1669

  .ל כי אוצרות אלו חוזרים אל ישראל"מלמדים חז, במלחמתו של אסא כנגד הכושים, אמנם 
 זרח בא לאסא עשרי חמש בשנת(. ג"כ ,ג"י ,'ב הימים דברי) עשר הארץ שקטה בימיו. שנה ואחת ארבעים מלך אסא"

 לשלמה שנה וחמש שלשים נתש היא מירושלם מצרים מלך שישק בזה אשר הביזה כל את לאסא והחזיר הכושי
 (ארבעים מלך אסא ה"ד ז"ט פרק רבה עולם סדר" )משמת

 

 :(שאינם מזכירים מפורשות אוצרות אלו)כך הוא בתיאור הכתובים 
הַטָשָר הַחוֹב אָסָא וַטַעַש" עֵינֵי וְּ חוֹת אֶת וַטָסַר .אֱלֹהָיו 'ה בְּ בְּ הַבָמוֹת הַםֵכָר מִזְּ שַבֵר וְּ גַדַע נֵבוֹתהַלַ  אֶת וַיְּ . הָאֲשֵרִים אֶת וַיְּ

רוֹש לִיהודָה וַטֹאמֶר לַעֲשוֹת אֲבוֹתֵיהֶם אֱלֹהֵי 'ה אֶת לִדְּ וָה הַתּוֹרָה וְּ הַלִצְּ חַיִל הַךושִי זֶרַח אֲלֵיהֶם וַטֵצֵא...וְּ  אֲלָפִים אֶלֶף בְּ
ךָבוֹת לֹש ומַרְּ נֵ  הַךושִים אֶת 'ה וַטִגֹף...מֵאוֹת שְּ נֵי אָסָא ילִפְּ לִפְּ הודָה וְּ פֵם .הַךושִים וַטָנסֺו יְּ דְּ הָעָם אָסָא וַטִרְּ  עַד עִלוֹ  אֲשֶר וְּ

רָר אֵין מִךושִים וַטִןֹל לִגְּ יָה לָהֶם לְּ רו ךִי מִחְּ בְּ נֵי נִשְּ נֵי 'ה לִפְּ לִפְּ או מַחֲנֵהו וְּ בֵה שָלָל וַטִשְּ אֹד הַרְּ בִיבוֹת יםהֶעָרִ  ךָל אֵת וַטַךו .מְּ  סְּ
רָר תָה רַבָה בִזָה ךִי הֶעָרִים ךָל אֶת וַטָבֹזו עֲלֵיהֶם 'ה פַחַד הָיָה ךִי גְּ גַם. בָהֶם הָיְּ נֶה אָהֳלֵי וְּ בו הִךו מִקְּ מַכִים לָרֹב צֹאן וַטִשְּ  וגְּ

ם וַטָשֺבו רושָלִָ  (.ד"י –' א, ד"י', ב הימים דברי" )יְּ
1670

, ל במקום אחר בהקשר לחזרת התורה אל השמים"מביאים חז, הב של מצרים למקורואת חזרת  הכסף והז 
  .וחזרת ישראל אל מקום מוצאם לבבל בגלותם מן הארץ

, וזהב כסף, וישראל, תורה, למקומן שחזרו הן שלשה ישמעאל' ר אמר. כנפים לו יעשה עשה כי ואיננו בו עיניך התעיף"
 מעולם אבותיכם ישבו הנהר בעבר ישראל אלהי' ה אמר כה העם כל אל יהושע ויאמר דכתיב, הנהר מעבר היו ישראל

, (ב"כ ,ז"כ ירמיה)' ה נאם אותם פקדי יום עד יהיו ושמה יובאו בבלה שנאמר, למקומם שחזרו ומנין, ('ב ,ד"כ יהושע)
 ומנין, (ב"כ ,'ג שמות) זהב וכלי כסף כלי ביתה ומגרת משכנתה אשה ושאלה שנאמר, מצרים מארץ היו וזהב כסף

 את המלך בית אוצרות ואת' ה בית אוצרות את ויקח ירושלים על מצרים מלך שישק ויעל שנאמר, למקומן שחזרו
 מן שנאמר, השמים מן היתה תורה(. 'ט ,ב"י ,'ב הימים דברי) שלמה עשה אשר הזהב מגיני את ויקח, לקח הכל

 הכתב ופרח הלוחות נשתברו, העגל במעשה ישראל טאשח כיון, (ו"ל ',ד דברים)' וגו קולו את השמיעך השמים
אֵינֶםו בוֹ  עֵינֶיךָ הֲתָעִיף שנאמר, למקומו נָפַיִם כוֹ  יַעֲשֶה עָשהֹ ךִי וְּ נֶשֶר כְּ  משלי מדרש" )('ה ,ג"כ משלי) הַשָמָיִם יָעוף ךְּ
 (.עיניך התעיף[ ה] ה"ד ג"כ פרשה
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עָם" חַבְּ לֹמֹה בֶן ורְּ בָעִים בֶן בִיהודָה מָלַךְ שְּ אַחַת אַרְּ עָם שָנָה וְּ חַבְּ כוֹ  רְּ מָלְּ רֵה ושֲבַע בְּ  שָנָה עֶשְּ

ם מָלַךְ מוֹ  אֶת שוםלָ  'ה בָחַר אֲשֶר הָעִיר בִירושָלִַ טֵי מִךֹל שָם שְּ רָאֵל שִבְּ  –כ "ואעפ) יִשְּ
הודָה וַטַעַש...(י"רש עֵינֵי הָרַע יְּ או (י"רש –ולא נתנו זה על לבם ) 'ה בְּ קַנְּ  אֲבֹתָם עָשו אֲשֶר מִךֹל אֹתוֹ  וַיְּ

חַחֹאתָם נו .חָטָאו אֲשֶר בְּ  עַל וַאֲשֵרִים ומַנֵבוֹת בָמוֹת (י"רש –כשאר השבטים ) לָהֶם  הֵלָה גַם וַטִבְּ
עָה ךָל בֹהָה גִבְּ תַחַת גְּ  .(ג"כ – א"כ, ד"י', א מלכים)" רַעֲנָן עֵץ ךָל וְּ

 
 .על כי בכך גרמו לסילוק אותה השכינה משם' מתוך כך קובל ה

 
חַזֵק" עָם הַלֶלֶךְ וַטִתְּ חַבְּ ם רְּ לֹךְ בִירושָלִַ בָעִים בֶן ךִי וַטִמְּ אַחַת אַרְּ עָם שָנָה וְּ חַבְּ כוֹ  רְּ מָלְּ  ושֲבַע בְּ

רֵה ם מָלַךְ שָנָה עֶשְּ  - ...יִשְרָאֵל שִבְטֵי מִכֹל שָם שְמוֹ  אֶת לָשוּם 'ה בָחַר אֲשֶר הָעִיר בִירושָלִַ
רוֹש לִבוֹ  הֵכִין לֹא ךִי הָרָע וַטַעַש (ד"פסוק י) כדכתיב במעשיהם שנתקלקלו אלא  וגרמו 'ה אֶת לִדְּ

 אשר העיר ה"ד י"רשו ג"י,ב"י', ב הימים דברי)" כך על ומפיגין קובל וכאלו מהם שכינה שנסתלקה
 .(ישראל שבטי מכל שם שמו את לשום' ה בחר

 
בה לצורך המשכת מלכות בית דוד ' ירושלים ושכינת ה אתשאותה הלשון המחברת , יוצא אם כן

ה בתוך תיאורה הרחב של מלכות רחעם דווקא מופיע, והימנעות קריעת כל הממלכה מאת שלמה
מתוך הסתירה הזו . האחרים מפאת מעשיהםומלכי יהודה שגורם הוא  לסלוק השכינה בהקשר

שבין צורך השכינה בקיום מלכותו של שלמה ביד רחבעם מול מעילתו של רחבעם בפקדון השכינה 
ם מלכות שלמה וזרעו אחריו אנו נצרכים להסיק כי צורך ירושלים והשכינה בקיו, שניתן בידיו
הגם שבפועל מעשיו של רחבעם פוגעים . אלא מסיבה שמעבר להם, אינו מצד מעשיהם, בירושלים

מצד צורך  נזקקת ירושלים  והשכינה למלכותו של בית דוד, בירושלים ומביאים לסילוק השכינה
, ם בירושליםאין ספק כי מסקנה זו בהקשר למלכות רחע. בסיסי הקודם לכל מעשה שיעשו בה

חזונה בידי אחיה   העמדתבעת  כברעוד יותר למעמדה של מלכות ירובעם לכאורה מריעה 
לא , ומאידך מעשיו של רחבעם רעים ביותר, גם אם יהיו מעשיו של ירובעם מושלמים. השילוני

ביחס לצורך . יכולה מלכות ירובעם להוות תחליף למלכות הנצרכת לירושלים ולהופעת  השכינה
 !אין מלכות ירובעם יכולה להוות תחליף למלכות בית דוד בכל מצב שהוא, ת השכינההופע

 
מתוך העיון בדברי העולה , זו ביחס למלכות ירובעם עוד לפני כינונהובלתי מובנת תובנה קשה 

את נתינת המלכות אחיה השילוני  מבצעמן האופן בו  בעייתי נוסףאחיה השילוני מקבלים חיזוק 
 . ת שמלתו החדשהלירובעם בקריע

 
הִי" עָם הַהִיא בָעֵת וַיְּ יָרָבְּ ם יָצָא וְּ צָא מִירושָלִָ הוא בַדֶרֶךְ הַםָבִיא הַשִילֹנִי אֲחִטָה אֹתוֹ  וַטִמְּ  וְּ

ךַמֶה מָה מִתְּ שַלְּ נֵיהֶם חֲדָשָה בְּ בַדָם ושְּ ןֹש .בַשָדֶה לְּ מָה אֲחִטָה וַטִתְּ  עָלָיו ראֲשֶ  הַחֲדָשָה בַשַלְּ
רָעֶהָ  נֵים וַטִקְּ רָעִים עָשָר שְּ עָם וַטֹאמֶר .קְּ יָרָבְּ ךָ קַח לְּ רָעִים עֲשָרָה לְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אָמַר כֹה ךִי קְּ  יִשְּ
נִי לָכָה אֶת קֹרֵעַ  הִנְּ לֹמֹה מִטַד הַלַמְּ נָתַתִּי שְּ ךָ וְּ בָטִים עֲשָרָה אֵת לְּ הַשֵבֶט .הַשְּ יֶה הָאֶחָד וְּ  כוֹ  יִהְּ
מַעַן דִי לְּ מַעַן דֹוִד עַבְּ ם ולְּ רושָלִַ תִּי אֲשֶר הָעִיר יְּ טֵי מִךֹל בָה בָחַרְּ רָאֵל שִבְּ  – ט"כ, א"י', א מלכים)" יִשְּ

 .(ב"ל
 

והאמירה  נתינת המלכות לירובעםכי הפיכת השמלה החדשה לקרעים במעשה , אין ספק
ךָ קַח" -המתווספת לה  רָעִים עֲשָרָה לְּ טובה בלשון המעטה למי שעתיד למלוך על  אינה, "קְּ

אופן נבואתו זו של אחיה השילוני לגמרי בכך שונה . במקום בו היו לפני כן בגד שלם" קרעים"
מלכותו  קריעתמנבואתו של שמואל אל שאול שקריעת הבגד משמשת אף אותו בנבואת , לירובעם

. קריעת המלכות ממנוימן לכס, שם מתבצע מעשה הקריעה בבגדו של שאול. לטובת מלכות דוד
כיוון שלא ממנו  מושא המלוכה המתחדשת, מעשה הקריעה אינו נעשה בבגדיו של דוד עצמו

 .נקרעת המלוכה
 

מואֵל וַטִמֹב" נַף וַטַחֲזֵק לָלֶכֶת שְּ עִילוֹ  בִכְּ מואֵל אֵלָיו וַטֹאמֶר .וַטִסָרַע מְּ כות אֶת 'ה קָרַע שְּ לְּ  מַמְּ
רָאֵל תָנָה הַטוֹם ךָמֵעָלֶי יִשְּ רֵעֲךָ ונְּ גַם .מִלֶיָ  הַחוֹב לְּ רָאֵל נֵצַח וְּ שַסֵר לֹא יִשְּ לֹא יְּ  אָדָם לֹא ךִי יִםָחֵם וְּ
הִםָחֵם הוא  שאול קרע שמואל של מעילו אומרים יש אמוראים חולקים אגדה ומדרש - ...לְּ
 הוא מעילו כנף תשיכרו מי זה סימן לו ומסר שמואל קרע שאול של מעילו אומרים ויש

 תמלוך מלוך כי ידעתי המעיל את שכרת ביום לדוד שאול לו שאמר והוא, תחתיו ימלוך
 .(מעילו בכנף יחזקה ו"די "רשט ו"כ – ז"כ ,ו"ט', א שמואל)" ('כ ,ד"כ, 'א שמואל לקמן)

 
 .כי אכן דוד ימלוך במקומו, כך מזהה שאול ביום קריעת דוד ממנו את כנף מעילו

 
הִי" תִּים מֵאַחֲרֵי שָאול שָב אֲשֶרךַ  וַיְּ לִשְּ בַר דָוִד הִםֵה לֵאמֹר לוֹ  וַטַגִדו ןְּ מִדְּ  שָאול וַטִסַח .גֶדִי עֵין בְּ

לֹשֶת רָאֵל מִךָל בָחור אִיש אֲלָפִים שְּ בַסֵש וַטֵלֶךְ יִשְּ נֵי עַל וַאֲנָשָיו דָוִד אֶת לְּ עֵלִים צורֵי ןְּ  אוַטָבֹ  .הַטְּ
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רוֹת אֶל שָם הַדֶרֶךְ עַל הַנֹאן גִדְּ עָרָה וְּ הָסֵךְ שָאול וַטָבֹא מְּ לָיו אֶת לְּ דָוִד רַגְּ תֵי וַאֲנָשָיו וְּ ךְּ יַרְּ  בְּ
עָרָה בִים הַלְּ  כֵן אַחֲרֵי דָוִד וַטָקָם...בַלָט לְשָאוּל אֲשֶר הַםְעִיל כְנַף אֶת וַיִכְרֹת דָוִד וַיָקָם...יֹשְּ

עָרָה צֵאוַטֵ  רָא מֵהַלְּ  אַןַיִם דָוִד וַטִסֹד אַחֲרָיו שָאול וַטַבֵט הַלֶלֶךְ אֲדֹנִי לֵאמֹר שָאול אַחֲרֵי וַטִקְּ
צָה תָּחו אַרְּ שָאול דָוִד וַטֹאמֶר .וַטִשְּ מַע לָלָה לְּ רֵי אֶת תִשְּ בַסֵש דָוִד הִםֵה לֵאמֹר אָדָם דִבְּ  .רָעָתֶךָ מְּ
ךָ אֲשֶר אֵת עֵינֶיךָ רָאו הַזֶה הַטוֹם הִםֵה תָנְּ יָדִי הַטוֹם 'ה נְּ עָרָה בְּ אָמַר בַלְּ  עָלֶיךָ וַתָּחָס לַהֲרָגֲךָ וְּ
לַח לֹא וָאֹמַר שִיחַ  ךִי בַאדֹנִי יָדִי אֶשְּ אָבִי .הוא 'ה מְּ אֵה וְּ אֵה גַם רְּ נַף אֶת רְּ ךָ ךְּ עִילְּ יָדִי מְּ  ךִי בְּ
תִי כָרְּ ךָ נַףךְּ  אֶת בְּ עִילְּ לֹא מְּ תִּיךָ וְּ אֵה דַע הֲרַגְּ יָדִי אֵין ךִי ורְּ לֹא וָפֶשַע רָעָה בְּ אַתָּה לָךְ חָטָאתִי וְּ  וְּ
שִי אֶת צֹדֶה תָּה נַפְּ קַחְּ הִי...לְּ כַכוֹת וַיְּ דַבֵר דָוִד ךְּ בָרִים אֶת לְּ  שָאול וַטֹאמֶר שָאול אֶל הָאֵכֶה הַדְּ
ךָ נִי זֶה הֲקֹלְּ יְּ  קֹלוֹ  שָאול וַטִשָא דדָוִ  בְּ תַּנִי אַתָּה ךִי מִלֶםִי אַתָּה צַדִיק דָוִד אֶל וַטֹאמֶר .וַטֵבְּ מַלְּ  גְּ
תִּיךָ וַאֲנִי הַחוֹבָה מַלְּ  ...יִשְרָאֵל מַמְלֶכֶת בְיָדְךָ וְקָמָה תִמְלוךְֹ מָלֹךְ כִי יָדַעְתִי הִמֵה וְעַתָה...הָרָעָה גְּ

 -' א, ד"כ', א שמואל)" תחתיו ימלוך מעילו שהקורע שמואל לו מסר זה סימן אגדה ומדרש... -
 .(תמלוך מלוך כי ידעתי ה"ד י"רשו' כ

 
בבקשתו בעת שאחז שאול את כנף מעילו גם על פי פשט הכתובים שמעילו של שמואל הוא שנקרע 

  .1671גדו של שמואלב ו אתקריעת המלוכה משאול היא כנגד קריעת, כי ישוב עד שישתחוה בגלגל
 

 שאול אחז שאול מאחרי ללכת שמואל שכשפנה משמעו פשוטו לפי - מעילו בכנף ויחזק"
 אהל שם שהיה בגלגל שישתחוה עד שישוב ממנו מבקש שאול שהיה לפי שמואל של בכנף
 .(ה ויחזק בכנף מעילו"ד ז"כ, ו"ט', א שמואל י"רש) ..."מועד

 
. אינה שייכת כשהמדובר הוא בבניין מלוכה חדש, ניקריעה שכזו במובנה ההרס, אולם כאמור

ייחוס הגמרא את שמלתו החדשה של ירובעם לתורתו השלמה ולכוחם של אחיה וירובעם לחדש 
את שאלת שימוש במעשה קריעת הבגד  עוד יותרן מקצי רק, דברים שלא שמעה אוזן מעולם

 וכוח חידושו בה קריעת תורתו השלמהלהשתמש ב, דשת לירובעםחבבשורת המלכות המת
   !כותוהתחדשות מלבשורה לכ
 

 בשדה לבדם ושניהם חדשה בשלמה מתכסה והוא בדרך הנביא השילוני אחיה אתו וימצא"
 אין חדשה שלמה מה, חדשה כשלמה: נחמן רב אמר? חדשה בשלמה מאי. (א"י, 'א מלכים)

: אחר דבר. (י"רש –גימגום בגמרא ) דופי שום בה היה לא ירבעם של תורתו אף, דופי שום בה
 .(א"ע ,ב"ק סנהדרין)" מעולם אזן שמעה שלא דברים שחידשו - חדשה שלמה

 
אם רוצים אנו להיות נאמנים למגמת ההתחדשות האמורה להתלוות לבשורת המלוכה החדשה 

אינה מתייחסת אכן , כי מעשה קריעת בגדו החדש של ירובעם לבאראין לנו אלא , לירובעם
אף ביחס  !המלוכה החדש מעשה בניינו של בית הינה אלא , 1672דוד לקריעת המלכות מבית

מָה"להצבת הגמרא ב קריעת תורתו תתבאר קריעה זו כ, זו את תורתו השלמה של ירובעם" שַלְּ
 .לבניין המלכות החדש אותו מועיד אחיה  השילוני לירובעם כבסיסהשלמה 

 
אל בכדי להבינה נחזור . המוכר לנולבניין מציאות כלשהי אינה מתאימה , ברור כי מסקנה שכזו

 .בפרשהדברי הגמרא בסנהדרין 
 

 "פתקה של ירושלים"יכולת ירובעם לחתור אל מעבר ל
 

                                                 
 : לל קריעה זו בבגדו של שמוא"כך מבארים חז 1671
 של מעילו כנף אמר חד ולוי רב, מי של מעילו כנף, (ז"כ ,ו"ט ,'א שמואל) ויקרע מעילו בכנף ויחזק ללכת שמואל ויסוב"

 להיות צדיקים דרך שכן, [שמואל של מעילו כנף דאמר כמאן ומסתברא], שמואל של מעילו כנף אמר וחד, שאול
 (.שמואל ויסוב[ ה] ה"ד ח"י רשהפ שמואל מדרש..." )משובחת נטיעתן שאין בשעה מצטערין

מָההמייחסים את קריעת ה, ל"אמנם פאן זה שבפשט הכתובים אינו נעלם מדברי חז 1672 אל שמלתו של אחיה  שַלְּ
 .מתוך הצער המתלווה לקריעת מלכות בית דוד, השילוני

 של מעילו כנף אמר חד ולוי רב, מי של מעילו כנף, (ז"כ ,ו"ט ,'א שמואל) ויקרע מעילו בכנף ויחזק ללכת שמואל ויסוב"
, מי של שלמתו, ('ל ,א"י, 'א מלכים)' וגו החדשה בשלמה אחיה ויתפש ודכותה...שמואל של מעילו כנף אמר וחד, שאול
 של שלמתו דברים נראין נחמני בר שמואל רבי אמר, אחיה של שלמתו אמר וחד, ירבעם של שלמתו אמר חד, ולוי רב

 ויסוב[ ה] ה"ד ח"י פרשה שמואל מדרש..." )דוד לבית מחלוקת שיש בשעה צטעריןמ להיות צדיקים דרך שכן אחיה
 (.שמואל

הבנה זו אינה עולה בקנה אחד עם מגמת ההתחדשות שאמורה להתלוות לבשורת המלכות , אולם כאמור
מָהולבטח שאינה משתלבת עם דברי הגמרא בסנהדרין המייחסת , בהתייחסותה אל ירובעם שלמה של זו לתורתו ה שַלְּ

 .ירובעם



 715 

את מפגשו עם ירובעם ובשורת המלכות מקיים אחיה השילוני לאחר יציאתו של ירובעם 
 .מירושלים

 
הִי" עָם הַהִיא בָעֵת וַיְּ יָרָבְּ ם יָצָא וְּ צָ  מִירושָלִָ הוא בַדֶרֶךְ הַםָבִיא הַשִילֹנִי אֲחִטָה אֹתוֹ  אוַטִמְּ  וְּ

ךַמֶה מָה מִתְּ שַלְּ נֵיהֶם חֲדָשָה בְּ בַדָם ושְּ  .(ט"כ, א"י', א מלכים)" בַשָדֶה לְּ
 

 .הינה מהותית ביותרהגמרא מלמדת אותנו כי יציאה זו של ירובעם 
 

 של מפיתקה שיצא: פפא בר נאחני רבי אמר, (א"י, 'א לכיםמ) מירושלים יצא וירבעם"
 .(א"ע ,ב"ק סנהדרין)" ירושלים

 
חזקת הכתוב והחתום " –מהות עניינה ותמצית הווייתה של העיר הינה , "פיתקה של ירושלים"
 ". בה
 

 הכתוב ירושלים של מחזקת כלומר, מרקיעא פתקה נפל (א"ע, ו"פ מציעא בבא) כגון - מפתקה"
 .(ה מפתקה"ד א"ע ,ב"ק סנהדרין י"רש)" בה וחתום

 
כגון צער וקושי  –תכונות חיים שנקבעו בהוויית בראשית כללי ל" פיתקה"כך משמש לשון  ה

 .הלידה
 

 בפתקה אינן עבריות שהרי. העבריות המצריות כנשים לא כי פרעה אל המילדות ותאמרן"
 נןאי ולפיכך, צדקניות שהן מפני. (ז"ט ',ג בראשית) בנים תלדי בעצב בה דכתיב, חוה של

  .(המילדות ותאמרן( יט ה"ד א פרק שמות טוב כלש)" לנו צריכות
 

שהינה גם  הוא יוצא מהוויית קיומה הבסיסית ביותר. ירובעם אם כן אינו סתם יוצא מן העיר
 . ה"בסיס להוויית הקשר שבין ישראל להקב

 
 !ה לישראל כמה פעמים באותה הפרשה"כך מבאר הקב

 
הַלִשְּ  הַחֺסִים אֵכֶה" רון אֲשֶר ןָטִיםוְּ מְּ ךָ אֲבֹתֶיךָ אֱלֹהֵי 'ה נָתַן אֲשֶר בָאָרֶץ לַעֲשוֹת תִּשְּ תָּה לְּ רִשְּ  לְּ
דון אַבֵד .הָאֲדָמָה עַל חַטִים אַתֶּם אֲשֶר הַטָמִים ךָל אַבְּ קֹמוֹת ךָל אֶת תְּּ דו אֲשֶר הַלְּ  הַגוֹיִם שָם עָבְּ

שִים אַתֶּם אֲשֶר עַל הָרָמִים הֶהָרִים עַל אֱלֹהֵיהֶם אֶת אֹתָם יֹרְּ בָעוֹת וְּ תַחַת הַגְּ  לֹא...רַעֲנָן עֵץ ךָל וְּ
 אֶת לָשוּם שִבְטֵיכֶם מִכָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְחַר אֲשֶר הַםָקוםֹ אֶל אִם כִי .אֱלֹהֵיכֶם 'הלַ  ךֵן תַעֲשון

כֹל שוןתַעֲ  לֹא...שָםָה וּבָאתָ  תִדְרְשוּ לְשִכְנוֹ  שָם שְמוֹ  נו אֲשֶר ךְּ  ךָל אִיש הַטוֹם ןֹה עֹשִים אֲנַחְּ
עֵינָיו הַטָשָר  כָל אֵת תָבִיאוּ שָםָה שָם שְמוֹ  לְשַכֵן בוֹ  אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְחַר אֲשֶר הַםָקוםֹ וְהָיָה...בְּ
ךָ הִשָמֶר...אֶתְכֶם מְצַוֶּה אָנֹכִי אֲשֶר כָל ךָעֹלֹתֶי תַּעֲלֶה ןֶן לְּ אֶה אֲשֶר מָקוֹם בְּ  בַםָקוםֹ אִם כִי .תִּרְּ
שָם עֹלֹתֶיךָ תַּעֲלֶה שָם שְבָטֶיךָ בְאַחַד 'ה יִבְחַר אֲשֶר צַוֶיָ  אָנֹכִי אֲשֶר ךֹל תַּעֲשֶה וְּ  תוכַל לֹא...מְּ
עָרֶיךָ לֶאֱכֹל שַר בִשְּ ךָ מַעְּ גָנְּ ךָ דְּ תִירֹשְּ הָרֶךָ וְּ יִצְּ כֹרֹת וְּ ךָבְּ  ובְּ צֹאנֶךָ קָרְּ כָל וְּ דָרֶיךָ וְּ  תִּדֹר אֲשֶר נְּ

בֹתֶיךָ נִדְּ רומַת וְּ  אַתָּה בוֹ  אֱלֹהֶיךָ 'ה יִבְחַר אֲשֶר בַםָקוםֹ תֹאכְלֶמוּ אֱלֹהֶיךָ' ה לִפְנֵי אִם כִי .יָדֶךָ ותְּ
ךָ ךָ ובִתֶּךָ ובִנְּ דְּ עַבְּ הַכֵוִי וַאֲמָתֶךָ וְּ עָרֶיךָ אֲשֶר וְּ שָמַ  בִשְּ תָּ וְּ נֵי חְּ כֹל אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ לַח בְּ  ךִי...יָדֶךָ מִשְּ
חַק ךָ יִרְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם מִלְּ מוֹ  לָשום אֱלֹהֶיךָ 'ה יִבְּ תָּ  שָם שְּ זָבַחְּ ךָ וְּ קָרְּ ךָ מִבְּ  'ה נָתַן אֲשֶר ומִנֹאנְּ
ךָ תָּ  צִוִיתִךָ ךַאֲשֶר לְּ אָכַלְּ עָרֶיךָ וְּ כֹל בִשְּ שֶ  אַוַת בְּ יו אֲשֶר קָדָשֶיךָ רַק...ךָנַפְּ ךָ יִהְּ דָרֶיךָ לְּ  תִּשָא ונְּ

 .(ו"כ –' א, ב"י דברים" )'ה יִבְחַר אֲשֶר הַםָקוםֹ אֶל וּבָאתָ 
 

? של ירושלים" פתקה"קל וחומר מ, של מציאות כלשהיא" פתקה"האם ניתן בכלל לצאת מ
חסי הגומלין שבין השכינה לכאורה לא אמורה להיות בכוחו של אף ברוא לשנות את כללי י

מעמדו של ירובעם אינו אמור . ו אחד מן הבסיסיים שבהםוישראל שמעמדה של ירושלים הינ
ממהות הווייתה של זו של ירובעם  "ציאהי"ממילא  .להיות שונה בכך מכל הברואים האחרים

בעם  שלה" פתקה"המעשים המחייבים מתוך מעמדה וו החובות, הכלליםמן היא יציאה ירושלים 
אנשים הרשעים את עצמם מן המחייב שמוציאים ההוצאות הוממילא הינה ככל , בלבד ישראל
המבאר כי תוכניתו של ירובעם , י בעניין"כך לכאורה עולה מהמשך ביאור רש ?מן התורה אותם

 .היא שלא לחזור לעולם אל העיר ולא ליטול חלק בעבודתה
 

 י"רש)" בעבודה חלק ליטול ולא לעולם בה לחזור שלא, מכללה - ירושלים של מפתקה"
  .(א"ע ,ב"ק סנהדרין
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אולם מהלך העניינים המתפתח דווקא לאחר יציאה זו מקשה להתייחס אל ירובעם כעוד אחד מן 
 . הרשעים

 
 . ל על תורתו השלמה של ירובעם שאין בה כל דופי"דווקא לאחר יציאה זו עומדים חז

 
, דופי שום בה אין חדשה שלמה מה, חדשה מהכשל: נחמן רב אמר? חדשה בשלמה מאי"
 .(א"ע ,ב"ק סנהדרין)" דופי שום בה היה לא ירבעם של תורתו אף

 
  דווקא לאחר יציאתו זו מחדשים אחיה השילוני והוא דברים שלא שמעתם אוזן מעולם

 
 .(א"ע, ב"ק נהדריןס)" מעולם אזן שמעה שלא דברים שחידשו - חדשה שלמה: אחר דבר"

 
ז מעיד הכתוב ברמז כי כל תלמידי החכמים דומים היו לפניו ולפני אחיה השילוני לעשבי דווקא א
 . וכל טעמי תורה מתגלים להם השדה

 
 לפניהם דומין חכמים תלמידי שכל: רב אמר יהודה רב אמר? בשדה לבדם ושניהם מאי"

 .(א"ע ,ב"ק סנהדרין)" כשדה להם מגולין תורה טעמי שכל: דאמר ואיכא השדה כעשבי
 
 פוגשו אחיה השילוני ומבשרו על קבלתו את המלכות על ישראל, דווקא לאחר יציאתו מן העירו

 .ומבטיח לו בית נאמן כדוד אם ילך בדרך הישר
 

עָם וַטֹאמֶר" יָרָבְּ ךָ קַח לְּ רָעִים עֲשָרָה לְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אָמַר כֹה ךִי קְּ נִי יִשְּ לָכָה אֶת קֹרֵעַ  הִנְּ  הַלַמְּ
לֹמֹה מִטַד נָתַתִּי שְּ ךָ וְּ בָטִים עֲשָרָה אֵת לְּ ךָ...הַשְּ אֹתְּ תָּ  אֶסַח וְּ כֹל ומָלַכְּ אַוֶה אֲשֶר בְּ שֶךָ תְּּ הָיִיתָ  נַפְּ  וְּ
רָאֵל עַל לֶלֶךְ הָיָה .יִשְּ מַע אִם וְּ תָּ  אֲצַוֶךָ אֲשֶר ךָל אֶת תִּשְּ הָלַכְּ רָכַי וְּ עָשִיתָ  בִדְּ עֵינַי הַטָשָר וְּ מ בְּ  וֹרלִשְּ

וֹתַי חֺסוֹתַי דִי דָוִד עָשָה ךַאֲשֶר ומִצְּ הָיִיתִי עַבְּ ךָ ובָנִיתִי עִלָךְ וְּ דָוִד בָנִיתִי ךַאֲשֶר נֶאֱמָן בַיִת לְּ  לְּ
נָתַתִּי ךָ וְּ רָאֵל אֶת לְּ  .(ח"ל – א"ל, א"י', א מלכים)" יִשְּ

 
 .ה השילוני בצדקותםל במדרש ובזוהר אף משווים השוואה מלאה בין ירובעם לבין אחי"חז
 

 שקול שהוא, (ט"כ ,א"י ,'א מלכים) בשדה לבדם ושניהם, בירבעם קריא פתר פפא בר חנינא' ר"
 .(יתיצבו לא[ ח] ה"ד ה מזמור תהלים מדרש) "1673יחדו שניהם וישבו שנאמר, השילוני כאחיה

 
 .ובזוהר

 
 מכל ובזכותם בצדקותם הם ששקולים מלמד בשדה לבדם ושניהם[ יא א"מ] דכתיב מאי"...

 .(א"ע לד דף בראשית פרשת( תורה) 'א כרך חדש זוהר)" ישראל
 

היה אחיה השילוני משתף לא , שעותר -  "ירושלים של מפתקה"כי אם הייתה יציאה זו , אין ספק
 ואנ .ה ממליכו על ישראל ומבטיחו כי יבנה לו בית נאמן כדוד"פעולה עם ירובעם ולא היה הקב

 שלמות התורה וחידוש, חידוש המלכותכי , להסיק מסקנה שאינה פשוטהנצרכים גם במהלך זה 
מיציאתו  כתוצאהאלא , יציאתו של ירובעם מירושלים למרותאינם מגיעים לירובעם , הדברים בה
של ירושלים " פתקה"אכן מצליח לחתור אל ממד מציאות הקודם ל, ירובעם. מירושלים

לחידוש בתורה שלא , מות תורתו שאין בה דופיכשבנקודת המוצא הזו מגיע ירובעם לשיא בשל
הזו  השיאנקודת ב .ולמעמד הגבוה מכל תלמידי החכמים שמעתם אוזן מעולם עם אחיה השילוני

  !במעשה קריעת שלמתו החדשה, מחולל אחיה השילוני את מלכותו של ירובעם
 

נו למדים ממלאכות השבת א? האם יכול מעשה קריעה להוות מעשה התחדשות ופעולת יצירה
 .שכן
 

  מקור התגלמות החייםתו של ירובעם אל חזר  -" פרימה"קריעה שהיא 
 

 שכן: תרווייהו דאמרי זירא ורבי רבה? הוה מי במשכן קריעה. לתפור מנת על הקורע"
, ועגול קטן נקב בו ומנקב, תולעת - דרנא - אותה ותופרין בה קורעין דרנא בה שנפל יריעה

                                                 
1673

נֵיהֶם"אלא " וישבו שניהם יחדיו"אמנם לשון הכתוב עצמו אינו   בַדָם ושְּ  ".בַשָדֶה לְּ
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, ד"שבת ע)" קמטין קמטין עשויה התפירה תהא שלא הנקב את הולמעל למטה לקרוע וצריך
 .(ה דרנא"ד י"רשב ו"ע

 
מעמידה הגמרא את מעשה , כיוון שמעשה הקריעה כמעשה קלקול אינו יכול להיחשב מלאכה

בכדי לתפור נקב זה באופן . הקריעה בדוגמה של צורך לתפור נקב עגול שנוצר באמצע יריעת הבד
יש צורך לקרוע את שוליו העליונים והתחתונים של הנקב ואז לתפור , יןשצדדיו לא יהיו מקומט

 .במצב זה מעשה הקריעה הוא חלק ממעשה התפירה של הבגד .על גביהן
 

קשה עוד לראות , אולם לכאורה גם אם אנו מעמידים את מעשה הקריעה כצורך תפירת הבגד
בד בכדי שתפירת הבגד תהיה שהרי לכאורה היא אמצעי בל, במעשה הקריעה מלאכה בפני עצמה

 ?אין היא לכאורה חלק מבניין היצירה של הבגד הנתפר ,"מקלקל"ואף שאין היא בגדר ? מושלמת
 
המתייחס לשאלה זו הוא משווה את הקשר שבין מעשה הקריעה למעשה  " אגרות משה"ב

 .יולקשר שבין מעשה הבעירה למעשה הבישול שלאחר, התפירה שלאחריו בקורע על מנת לתפור
 

 כן הוא בגד תפירת שכל חתיכות לשתי לעשותו לתפירתו כשצריך מבעיא לא בקורע אבל"
 בדרך שרק כהוגן כ"אח ולתפור כיסתא כי דעביד מחמת קורע קטן במקום רק אם אף אלא
 ניכר לזה הוצרך שכבר אחרי מ"מ, לזה הוצרך בתפירה או באריגה שקלקלו מחמת מקרה
 והוא, בהקריעה שהוא תיקונו להחשיב יש לכן בקריעה נעשה בהתפירה שהתיקון לעולם

 ככל הוא מהקריעה רק שהוא הניכר ממש תיקון בו שמצינו וכיון, קדרה לבשול הבערה כמו
 שאין האוכלין ליקח בקריעה שמקלקל למה עתה שצריך במה בהתיקון סגי שלא מלאכות

 ולכן. מתקן להחשיבו ואין שעשה במה ולא עתה לו רק התיקון שאין תיקון שום בהם ניכר
 ב"קכ ימןס' א ח"או חלק משה אגרות ת"שו)" והמורייס היין ליקח לקרוע שמותר בתוספתא תניא

  .(לומר וצריך ה"ד
 

מעורב מעשה הקריעה , כיוון שניכר הוא שהתיקון בתפירה נעשה בקריעה" אגרות משה"על פי ה
 . שלאחריוכמו מעורבות מעשה הבעירה במעשה הבישול , בתפירה שלאחריה

שהרי בעוד מעשה , לא היה מקום להשוות השוואה זו ביחס לקורע על מנת לתפור, ולכאורה
הרי מעשה הקריעה הינו רק הסרת מניעה של , הבעירה משפיע על עצם הבישול בחום האש

 ?  הקמטים המונעים ממעשה התפירה ואין הוא חלק ממעשה התפירה שלאחריו
 

 .נותן תשובה בדבר, "פרים"בגמרא בלשון  המוגדרת" טוחן"מלאכת הבעיון 
 

 .(ב"ע ,ד"ע שבת)" טוחן משום חייב - סילקא דפרים מאן האי: פפא רב אמר. והטוחן"
 

 הינו חיתוך הפרי לחתיכות קטנות" פרים סילקא"י מבאר כי "רש
 

 ר"מינציי, פירמא - קיפה מאי: (א"ע, כ"ק חולין) והרוטב בהעור כדפירש... - סילקא דפרים"
 ".הדק מחתכו [קטנות לחתיכות לחתוך] לעזב

 
 ".פרימה"ו" פריסה", "טחינה"במשמעות " פרים"מבאר את מושג ה" ערוך"ה
 

ויש מי שאומרים  פרים טוחן' פיהאי מאן דפרים סילקא חייב משום טוחן  (ד"שבת ע)פרם "
חתיכות  חתכן' פרמינהו פורמי רברבי פי (ט"ברכות ל) פרוס לרעב לחמךמאן דפרים כמו הלא 

הכהן אוחז בבגדיה אם נקרעו נקרעו אם נפרמו  ('סוטה ז)פרימה קריעת בגדים ... גדולות
פירוש ) ..."(ב"מ מ"ב) פרימה במקום התפר .קרע בגופו של בגד שלא במקום התפר' נפרמו פי

 .(187ד "עמוד צ "פרים"ל הערוך
 

. מו פרימה של תפירות בגדכ יחידות החומרשל  "פרימה"משמעות הדבר היא כי בטחינה מתבצעת 
של למצב מופלא מצליח האדם להגיע , (כגון גרגירי חיטה) המדובר בטחינה של חומר גלם שלםאף ש

מאלו שיצר הטבע ומהן ליצור  יותרחומר בסיסית החומרים שיצר הטבע ליחידות " פרימת"
 .1674 (הלחם גוןכ)מציאויות חדשות 

 
בעוד ". פרימה"למעשה ה "קריעה"ין מעשה הב" ערוך"בהתייחסותו למעשה הפרימה מבדיל ה

 ".בגופו של בגד שלא במקום התפר"מעשה הקריעה הוא , "במקום התפר"הפרימה הוא מעשה 

                                                 
1674

או כדוגמת יכולתו לפרק חומרים בטבע ליסודות ומתוך היסודות הללו ליצור תרכובות חומרים חדשות שאינם  
 .נמצאים בטבע מעצמו
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נוכל לומר שבמעשה , "קריעה"אף במעשה הבמלאכת הטוחן " פרימה"אם ניישם את עיקרון ה
חומר מוחזר , "דרנא יריעה שנפל בה" –כגון זה שהבאנו לעייל , קריעה שאינו על מנת להשחית

. שיראו הקמטיםמחדש בלא  ועל כן ניתן שוב לעצב אותו קריעתובמקומות  גולמיותוהבגד למצב 
כך מעשה הקריעה מחזיר את הבגד , מאפשר אריגה מחדש הבד בלא התפריםכמו שהחזרה למצב 

 ,אלא שבשונה למעשה הפרימה. המאפשר את תפירתו מחדש שבמקום הקריעה למצב חומר הגלם
בו היא  המצב הגולמיפעולת החזרה אל , מעשה הקריעה בהיותו פועל בבגד עצמו ולא רק בתפרים

זו  הינה למצב גולמיות " חזרה"כיוון ש. מזו הנעשית במעשה הפרימה מצב החומר הבסיסי יותרל
זיהויו , (כבד שלם או אפילו כחוטים שלמים)הניראת בעין הגולמית הקודם לאופן תצוגתו הבסיסית 

ברור הוא , אם כך אנו מתבוננים על מעשה הקריעה. 1675נגלה הוא כפעולה של קלקול והשחתהה
 הבמעשה התפירה שלאחרישתוצאתה שותפה , הינו פעולת יצירה בפני עצמהשמעשה הקריעה 

  .הקריעההמצב הגולמי שנוצר במעשה שהרי התפירה נעשית על בסיס , באופן מלא
 

החומר אל תשתיתו הבסיסית שמעבר למצב  החזרתו אתבכמעשה יצירה המופיע  קריעההמצב 
מוצא את ביטויו , רמה ההלכתית במלאכת הקורע על מנת לתפוראותו זיהינו ב, צבירתו הגלוי

 .ים סוףבמערכת אין סוף החיים המובילה את ישראל במעשה קריעת 
 

 ".בקיעה"מביא הכתוב בלשון  1676את מעשה קריעת ים סוף
 

עַק מַה המֹשֶ  אֶל 'ה וַטֹאמֶר" נֵי אֶל דַבֵר אֵלָי תִּצְּ רָאֵל בְּ יִמָעו יִשְּ אַתָּה .וְּ ךָ אֶת הָרֵם וְּ טֵה מַחְּ  אֶת ונְּ
ךָ קָעֵהו הַטָם עַל יָדְּ יָבֹאו ובְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ תוֹךְ יִשְּ  'ה וַטוֹלֶךְ הַטָם עַל יָדוֹ  אֶת מֹשֶה וַטֵט...בַטַבָשָה הַטָם בְּ
ר הַטָם אֶת לָה ךָל עַזָה קָדִים וחַ בְּ עו לֶחָרָבָה הַטָם אֶת וַטָשֶם הַכַיְּ  – ו"ט, ד"י שמות)" הַלָיִם וַטִבָקְּ
 .(א"כ

 
ל "כחציית הים באמצעו מגיעים חז –אם רוצים היינו להתייחס למעשה בקיעת הים כפשוטו 

עו"ולומדים מ  .כי אף מים שבכוס נבקעו" הַלָיִם וַטִבָקְּ
 

 ושבשיחין שבבורות המים אף אומר אתה ומנין, נבקעו שבעולם המים כל המים וויבקע"
 המים כל המים ויבקעו ל"ת נבקעו ושבחבית ושבצלוחית ושבכוס ושבכד ושבמערות
 .(רלד רמז בשלח פרשת תורה שמעוני ילקוט) "שבעולם

 
. של היקום ל כי מעשה בקיעת המים הינה חדירה אל תשתיות החיים"מתוך כך מבארים לנו חז

ל את מגעו של יונה עם מצולות הים כמפגש בו שבילי ים סוף הינם חלק ממערכת "כך מתארים חז
 .משתיות הארץ

 
ןַכֵל" עֵי אֱלֹהָיו 'ה אֶל יוֹנָה וַטִתְּ אוֹל מִבֶטֶן וַטַעֲנֵנִי 'ה אֶל לִי מִנָרָה קָרָאתִי וַטֹאמֶר .הַדָגָה מִלְּ  שְּ

תִּי תָּ  שִוַעְּ לִיכֵנִי .קוֹלִי שָמַעְּ צולָה וַתַּשְּ בַב מְּ נָהָר יַלִים בִלְּ בֵנִי וְּ סֹבְּ בָרֶיךָ ךָל יְּ גַכֶיךָ מִשְּ  .עָבָרו עָלַי וְּ
תִּי וַאֲנִי תִּי אָמַרְּ רַשְּ הַבִיט אוֹסִיף אַךְ עֵינֶיךָ מִםֶגֶד נִגְּ שֶךָ הֵיכַל אֶל לְּ  נֶפֶש עַד מַיִם אֲפָפונִי .קָדְּ
הוֹם סֹבְּ  תְּּ רֹאשִי חָבוש סוף בֵנִייְּ בֵי .לְּ קִצְּ תִּי הָרִים לְּ רִחֶיהָ  הָאָרֶץ יָרַדְּ עוֹלָם בַעֲדִי בְּ  מִשַחַת וַתַּעַל לְּ
 וראהו, לראשי חבוש סוף' שנ, בתוכם ישראל שעברו סוף ים שבילי והראהו - אֱלֹהָי 'ה חַטַי

 ארץ עמודי והראהו, ועבר עלי וגליך משבריך כל' שנ, יוצאין וגליו הים שנשברי מקום
, חיי משחת ותעל' שנ, תחתית שאול והראהו, לעולם בעדי בריחיה הארץ' שנ, במכונה
, ירדתי הרים לקצבי' שנ', ה היכל תחת והראהו, שועתי שאול מבטן' שנ גיהנם והראהו
 קבועה שתיה אבן שם וראה, עומדת היא הרים שבעה על שירושלם למדים אנו מכאן

  .('ט פרק אליעזר דרבי פרקיו' ז –' ב', ב היונ)..." בתהומות
 

 .כדוגמת בקיעתו את הצור להוציא מים -'  ל לכל מעשי בקיעתו של ה"באופן דומה מתייחסים חז
 

אֹרִים בַנורוֹת" כָל בִסֵעַ  יְּ קָר וְּ  למוצא בקע ובצורות, מוצא יש דבר לכל... - עֵינוֹ  רָאֲתָה יְּ
 ויזובו סלע הך לישראל שעשה כמו) לבריות יצא מהיכן - עינו ראתה יקר כל:וכן היאורים
 .(בקע יאורים בצורות ה"ד י"רשו' י, ח"כ איוב)" (מימיו

                                                 
1675

ת כדוגמת החיות שאנו מייחסים לבשר ת לבגד ולחומרים שבו חיומייחס, שהבנה זו את מעשה הקריעה, ברור 
מתוך שהחיתוך נוגע , במקום חיתוכו במקומות חיבור חדשיםמחדש שאף במעשה של חיתוך הוא יכול ולהתחבר , החי

יותר שרק קיומם מעגל חיים  בסיסייםבין מרכיבי חיים  ,הבשר השלםולרמת חיבורי האברים ברמת חיבור הקודמת 
הן החזרה לרמת , אמנם ברור הוא שבבגד בעל רמת החיים הנמוכה יותר .מאפשר חיבור מחדש במקום החתך, איעצמ

 .הינם אף הם בעלי הגדרת חיים נמוכה בהתאם, החומר הבסיסי והן החיבור המחודש במעשה התפירה
1676

  (ח"י שמות) מדין כהן ויתר וישמע" :כך בפרשת הגעת יתרו אל ישראל: ל בלשון קריעה"בלשונם של חזהמופיעה  
 (.א"ע, ז"קט זבחים..." )ובא שמע סוף ים קריעת: אומר א"ר...?ונתגייר ובא שמע שמועה מה -
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כָל" – מתגלים חוקי האין סוף הנסתרים של היקום, מתוך מעשה בקיעת המציאות קָר וְּ  רָאֲתָה יְּ

 ."עֵינוֹ 
 

, הגלוי לעין" שלם"מעבר לגילוי חוקיות החיים ש, "קריעה"כפי שהבאנו ביחס למעשה ה, אמנם
 ".קיא"של  במצב צבירהביונה מופיע הדבר ביציאתו מן הים . 1677פירוק יש בו מאפיינים של

 
 .(א"י', ב יונה)" הַטַבָשָה אֶל יוֹנָה אֶת וַיָקֵא לַדָג 'ה וַטֹאמֶר"

 
ה אף ליונ, הזה" קיא"באופן מדהים המלחים הזורקים את יונה אל הים מייחסים את מצב ה

 !עוד לפני זריקתו אל הים, עצמו
 

או" רְּ רו 'ה אֶל וַטִקְּ דָה נָא אַל 'ה אָםָה וַטֹאמְּ נֶפֶש נֹאבְּ אַל הַזֶה הָאִיש בְּ  ךִי נָקִיא דָם עָלֵינו תִּתֵּן וְּ
תָּ  ךַאֲשֶר 'ה אַתָּה  .(ד"י', א יונה)" עָשִיתָ  חָפַצְּ

 
רק דימוי מושאל לפליטתו  האת יונה אינ הדגאת אנו למדים כי הק, אל יונה זומתוך התייחסות 
 .בתהומות הארץ כתוצאה משהייתואלא תיאור מצב צבירתו , מקרבו אל היבשה

 
להביא  ,של השלם לגורמי הבסיס המרכיבים אותו" קריעה"או ה" בקיעה"את כוח מעשה ה

 בַנורוֹת" -ב מאותו פסוק שהבאנו לעיל מאיו, תורהל אף ל"מייחסים חז, לחשיפת מוצאות החיים
אֹרִים כָל בִסֵעַ  יְּ קָר וְּ  ".עֵינוֹ  רָאֲתָה יְּ

 
 שנאמר נכתב למה זה בית זה אלף ואומר עצמו לבין בינו ונותן נושא עקיבא' ר היה"

אֹרִים בַנורוֹת כָל בִסֵעַ  יְּ קָר וְּ  נאמר עליך עקיבא אליעזר' ר ל"א. ('י, ח"איוב כ) עֵינוֹ  רָאֲתָה יְּ
כִי הָ  מִבְּ תַעֲלֺמָה חִבֵש רוֹתנְּ  מעולמים שהיו דברים( א"י שם ,שם) אור אוֹר יוציא יֹצִא וְּ

 'ב נוסחא נתן דרבי אבות מסכת קטנות מסכתות)" לאורה עקיבא' ר הוציא הבריות מן ומסותרים
 .(והוי א"ד ה"ד ב"י פרק

 
עקיבא את התורה  של רבי" בקיעתו"יכולת . ל לצורת האותיות"מיחסים חז" בַנורוֹת"את לשון 

 . מביאה אותו לחשיפת סודותיה, עד לרמת אותיותיה
 

בקיעת היאורים ואף את , קריאת ים סוף, במלאכת השבת" קריעה"הבנת יכולות אלו של מעשה ה
מעשה הקריעה שקורע אחיה השילוני את שלמתו החדשה אותנו אל ה מחזיר, התורה לאותיותיה

, יותר הבסיסי הגולמיותאל מצב  "פרימה"כמעשה עה על בסיס הבנת מעשה הקרי. של ירובעם
מָ הרי בקריעתו את  נֵיםשל ירובעם ל תוֹ שַלְּ רָעִים עָשָר שְּ הנהגת עם את  מוליך אחיה השילוני קְּ

  .אל הוויית גולמיותו –" בגד"כהקודם למבנהו  קיומילהופיע על בסיס , ישראל לשבטיו
 

אנו רואים כי יכולתו היא להגיע אל מעבר למצבי , םכבר במעשה יציאתו של ירובעם מרושלי, אכן
יציאה זו אינה אולם . "פתקה של ירושלים" –הבסיס עליהם מושתתים חייהם של ישראל 

מעשה הקריעה אינו מבאר , שלמתו של ירובעם" קריעת"כך גם ביחס ל. המבארת להיכן היא פונה
מקריאת שמו של ירובעם על שם קבל כיוון בעניין נוכל ל". חוזרת"לאיזו הווייה בסיסית היא 

 ".שריבע עם"
 

 הרביצה מצביניקת ישראל חיים מ –שריבע עם  –ירובעם 
 

 .כך דורשת הגמרא בסנהדרין את שמו של ירובעם
 

 ה"ד י"רשו ב"ע ,א"ק סנהדרין)" והשפילם ישראל את שריבץ - עם שריבע - ירבעם: רבנן תנו"
 .(עם שריבע

 
 .1678שנו בפרשת קללת נוח את כנען בנו של חםכבר פג" ריבוץ"את משמעות ה

 

                                                 
1677

 (יש לדייק יותר בהגדרה) .זה לתהליך הפיזיקאלי הנוצר בבקיעת הגרעיןבדימוי רחוק ניתן לדמות תהליך  
שעוצמתה כמעט ואינה  ה עצומה המרכיבה אותואך נפתחת לעוצמת אנרגי, בקיעתו מפרקת את מרקם מבנהו השלם

 .אלא באמצעים מיוחדים, ניתנת לשליטה
1678

 ('__________________עמ)" רביצה"כוח ה –הבן הרביעי "בפרק  
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 .מקלל נוח את בנו כנען ,ובעקבות ראיית חם את ערוות
 

נָעַן אָרור וַטֹאמֶר" יֶה עֲבָדִים עֶבֶד ךְּ אֶחָיו יִהְּ  .(ה"כ', ט בראשית)" לְּ
 

 .שחם הוא זה הרואה את ערוות אביו זאת למרות
 

א" נַעַן אֲבִי חָם וַטַרְּ וַת אֵת כְּ  .(ב"כ', ט בראשית)" יואָבִ  עֶרְּ
 

, ל מצד היותו הבן הרביעי של חם"מבוארת על ידי חז 1679הטיית הקללה דווקא לבנו הקטן של חם
 .1680ל כמעשה סירוס"המבוארת בחז ,"ראייתו את ערוותו"כנגד הבן הרביעי אותו מונע חם מנוח ב

 
 להיות יעירב בנך ארור, לשמשני אחר רביעי בן אוליד שלא לי גרמת אתה - כנען ארור"

 חם ראה ומה. מעתה עבודתי טורח עליהם שהוטל, הגדולים אלו של זרעם את משמש
 ירושת בשביל זה את זה והרג, לו היו בנים שני הראשון אדם לאחיו להם אמר, שסרסו
 . (ה"כ', ט בראשית ,י"רש)" רביעי בן מבקש ועודנו בנים שלשה לו יש ואבינו העולם

 
שהרי מה עניין קללה דווקא לבן הרביעי מפאת מניעתו של נוח . תנואולם ביאור זה לא סיפק או

ם איבוד פוטנציאל עלא אמור להיות לו ולא כלום , לכאורה סדר לידתו רביעי של כנען? לבן רביעי
 ?הולדתו של נוח בן רביעי

 
כי שורש המספר  ראינוכבר מהתבוננות ראשונית  ".רביעי"מושג המתוך כך נגענו בשורש 

ראינו כי ישנו קשר . 1681אותה מבצע חם בנוח" הרבעה"ל הוא גם שורש הפועָ , ע.ב.ר" רביעי"ה
 ":רביעה"טמונה במעשה ה" רביצה"המשמעות . תוכני בין שניהם

 
חִי" עִי אָרְּ רִבְּ כָל זֵרִיתָ  וְּ רָכַי וְּ תָּה דְּ ךַנְּ  .('ג, ט"קל תהלים)" הִסְּ

 
 ":רביצה"י במשמעות של  "רש ביאר שם" רבעי"את המילה 

 
 .(שם, י שם"רש)..." תשמיש טיפת על דרשו ורבותינו... ושכני ורבצי דרכי - זרית ורבעי ארחי"

 
בסיס מצד יצירתו , "רביצה"את הקשרו למושג ה ביאר לנו, תולדותמביא ל" רביעה"היות מעשה ה

לתולדה ביחס . למספר ארבע ולבן הרביעיגם אותנו  שחיברהקשר זה הוא . לאדם המולידוקיבוע 
כפי ההבדל שבין כיסא בעל שלש , קיבוע ובסיס מושלמיםהתולדה הרביעית יוצרת , לישיתהש

אולם גם הבנה זו לא מיצתה את התעקשות נוח לקלל דווקא  .רגלים לכיסא בעל ארבעה רגליים
חזרנו אל , ברצוננו לרדת אל שורש רצונו של נוח לבן רביעי. בנו הרביעי של כנען –" רבעו"את 

תיאור המשכת זרע העולם מיוחס אך ורק שם ראינו כי . של נוח ובניו מן התיבהפרשת יציאתם 
 .בלא כל איזכור לבן נוסף מתוכנן, לשלשת בניו הנוכחים של נוח

 
יו" נֵי וַטִהְּ אִים נֹחַ  בְּ חָם שֵם הַתֵּבָה מִן הַטֹצְּ חָם וָיָפֶת וְּ נָעַן אֲבִי הוא וְּ לֹשָה .כְּ נֵי אֵכֶה שְּ  נֹחַ  בְּ

צָה כֶהומֵאֵ   .(ט"י – ח"י', ט בראשית)" הָאָרֶץ כָל נָפְּ
 

ביאה נוסף אותו פועל נוח לאחר התלינו במעשה , את כוחו של נוח להוליד בן רביעי, מתוך כך
 . את האדמה –יציאתו מן התיבה 

 
 .('כ', ט בראשית)" ךָרֶם וַטִחַע הָאֲדָמָה אִיש נֹחַ  וַטָחֶל"

 
שהוא לשון , "הָאֲדָמָה אִיש"למדנו מתיאורו של נוח כ, עם האדמה האישות הזה של נוחקשר על 

עם שכזה " מואנש"את היכולת לעורר מחדש קשר  .1682"נעמי אִיש"כדוגמת לשון  קשר של אישות

                                                 
1679

נֵי" :מצרים ופוט, לאחר כוש, בנו הרביעי  רַיִם ךוש חָם ובְּ נָעַן ופוט ומִצְּ  (.'ו', י בראשית" )וכְּ
1680

אוַ "י על "כך מבאר רש  וַת אֵת טַרְּ ה "ב ד"כ', ט בראשית י"רש" )רבעו אומרים ויש סרסו אומרים יש": "אָבִיו עֶרְּ
 (.אביו ערות את ירא
 ".וירא את ערות אביו"י על "כפי ביאור רש, "א רבעו"וי"... 1681
אולם את המקור לכך הוא הביא מחיבור , למשמעות של אדנות" איש"הי עצמו היטה את המושג "אמנם רש 1682
(. י שם"ורשי' כ', ט אשיתבר" )נעמי איש( 'ג 'א רות) כמו, האדמה אדוני - הָאֲדָמָה אִיש: "שות שבין אלימלך ונעמיהאי

 מכאן ... - ...". נעמי אִיש אֱלִימֶלֶךְ וַטָמָת: "במשמעות של זיקת אישות חזקה..." אִיש"י לשון זו של "שם מבאר רש
 (.'ג ,'א רות" )לאשתו אלא מת איש אין אמרו
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גפן  תלינו בשימושו של נוח ייחורי , לאחר שרמת חיות זו של האדמה נגנזה במבול, האדמה
 ".ךָרֶם וַטִחַע הָאֲדָמָה אִיש נֹחַ  וַטָחֶל" - תאיהונתן  תרגםכך  .המגיעים מגן העדן

 
ושרי נח למהוי גבר פלח בארעא ואשכח גופנא דמושכיה נהרא מן גינוניתא דעדן ונצביה "

 ".לכרמא וביה ביומא אניצת ובשילת ענבין ועצרינון
ביום נצו תרגום של ואשכח גופנא פירוש מצא גפן שהמשיכו נהר מהגן עדן ויטע ממנו כרם בו : "יונתן' פי

 .('כ', ט בראשיתתרגום יהונתן על ) "הצרהו בגת' ועצרינון פי. 'עלתה נצה ואנצת נץ בישלו אשכלותיה וכו
 
 

מיד עם . כי תוצעת נטיעה זו גם מתנהגת כפי התנהגות החיים בגן העדן, מתרגום יונתן למדנו
 . כך בתיאור בריאת העולם. היא מוציאה פירות, נטיעתה

 
 ספרא)" פירות עושה ביום בו נטוע שהוא ביום שבו מלמד למינו פרי עושה פרי עץ ואומר"

 .(א פרק ה"ד 'א פרשה בחוקותי
  

 .השותה ממנה יין במיידי, וכך בתיאור נטיעתו של נוח
 

תְּּ  .ךָרֶם וַטִחַע הָאֲדָמָה אִיש נֹחַ  וַטָחֶל"  .(א"כ -'כ', ט בראשית)..."  הַטַיִן מִן וַטֵשְּ
 
 ".איש האדמה" – ונקרא על שמוכך משחזר נוח את כוחו ודרך פעולתו של האדם הראשון ב
 

 לו היה: הוא ברוך הקדוש שהוכיחו ידי על - האדמה איש ליה קרי אמאי - האדמה איש"
 .(א"ע ',ע סנהדרין ,י"רש)" מיתה עליו קנס שהיין, הראשון אדם דהיינו, האדמה מאיש ללמוד

 
במעשה הביאה אותו הוא יוצר בזיווגו מחדש עם האדמה , של נוח לבן רביעיזיהוי פוטנציאל כוח 

כוח הרביצה הטמון . אליו מכוון נוח בתולדה זו" רביצה"העצים לנו את משמעות ה, לאחר המבול
אלא גם מאופייה של תולדה זו , בתולדתו הרביעית אינה רק מצד הגעתו לתולדה רביעית במספר

בחוזק חיבור כדוגמת חוזק חיבור  ל נוח אל הארץ ורביצתו עליהההדבקות מחדש שהמושתת על 
 .האישות

 
דרך חיבורם של ישראל לגפנם , מתממשת בםהרביצה  ברכתכי , יהודה בשבטכך ראינו 
 בתקופת שלמהותאנותיהם 

 
יֵה גור" הודָה אַרְּ נִי מִחֶרֶף יְּ לָבִיא כְאַרְיֵה רָבַץ כָרַע עָלִיתָ  בְּ קִימֶ  מִי וכְּ , עצמך את סלקת - םויְּ

 לפיכך, ממני צדקה (ו"כ ,ח"ל לעיל) שהודה תמר מהריגת וכן. 'וגו בצע מה (ו"כ שם) ואמרת
 בני ה"ד י"רשו' ט, ט"מ בראשית)" 1683'וגו גפנו תחת איש ('ה ',ה א"מ) שלמה בימי' וגו רבץ כרע
 .(עלית

 
, ריבץ את ישראל –מצד שריבע  את שמו של ירובעם, (אמנם מן הצד השלילי)קביעת הגמרא בסנהדרין 

מלמדת אם כן כי מגמתו של ירובעם היא לחזק את יניקת ישראל את כוח קיומם אל הארץ אף 
 .איש תחת גפנו ותאנתו –מעבר למצב הרביצה אליו מגיע שלמה 

 
מחבר אותנו באופן מפתיע אל מקורות מחצבתו של , עיון באופן יציקתו של שלמה את כלי המקדש

    .   ירובעם
 

 לינוק חיים ממקור יציקתם של הכלים
 

כַל..." לָאכָה אֶת לַעֲשוֹת חורָם וַיְּ לֹמֹה לַלֶלֶךְ עָשָה אֲשֶר הַלְּ בֵית שְּ  אֶחָד הַטָם אֶת...הָאֱלֹהִים בְּ
אֶת נֵים הַבָקָר וְּ תָּיו עָשָר שְּ אֶת .תַּחְּ אֶת הַמִירוֹת וְּ אֶת הַטָעִים וְּ לָגוֹת וְּ אֶת הַלִזְּ לֵיהֶם ךָל וְּ  עָשָה ךְּ
לֹמֹה לַלֶלֶךְ אָבִיו חורָם בֵית שְּ קֹוָק לְּ חֹשֶת יְּ  הָאֲדָמָה בַעֲבִי הַםֶלֶךְ יְצָקָם הַיַרְדֵן בְכִכַר .מָרוק נְּ

 .(ז"י – א"י', ד', ב הימים דברי)" צְרֵדָתָה וּבֵין סֺכותֹ בֵין
 

רֵדָתָהלל "מתייחסים חז, באופן מפתיע ואף , מקום הולדתו של ירובעםכמקום זה ם על מצביעי, צְּ
 .ויעל חטא, דורשים משֵם מקום זה

                                                 
הודָה וַטֵשֶב" 1683 רָאֵל יְּ יִשְּ עַד מִדָן תְאֵנָתוֹ וְתַחַת גַּפְנוֹ  תַחַת אִיש לָבֶטַח וְּ אֵר וְּ מֵי ךֹל שָבַע בְּ לֹמֹה יְּ  .('ה', ה', א מלכים" )שְּ
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עָם ירבעם של מקומו הוא צרדתה 1684צרתן כתוב ובמלכים - צרדתה ובין סכות בין" יָרָבְּ  בֶן וְּ

בָט רָתִי נְּ רֵדָה מִן אֶפְּ שֵם הַנְּ רועָה אִלוֹ  וְּ מָנָה אִשָה צְּ  מטמא שמת לפי (ו"כ, א"י' א מלכים) אַלְּ
 בסופו כוכבים דעבודת' ג בפרק ששנינו כמו כוכבים עבודת וכן כן כמו מצורע וגם באהל
 דת הצר הרחיבה ולא התורה שהצר נראה צרדתה מן מאלהיו ישראל שאלמן אלמנה
 .(ה בין סכות ובין צרדתה"ד ז"י', ד', ב הימים דברי י"רש)" ל"ז דודי לי פירש כן אלהינו

 
 אל "הָאֲדָמָה בַעֲבִי" מקום יציקתםל את "מחברים חז, ל כלי המקדשמעשה יציקתם שבדווקא 

על כי הצר את " צרדתה"ונזקקים למעשיו הרעים ללמוד מן השם , מקור מחצבתו של ירובעם
 ". הצר דת אלוהינו" –התורה ולא הרחיבה 

 
תחבר מ, כי מעשה יציקת הכלים בעובי האדמה, אנו נצרכים להבין, מתוך ההקשר המפורט הזה

 .ולבסוף איכזב כי הצֵרה, עליהם נתלה כי ירחיב את התורה, מקום מחצבו של ירובעם ולמעשיול
הינה כתוצאה מאי היכולת לצוקם מעל פני , אם חושבים היינו כי יציקת הכלים במעבה האדמה

לא רק את הכלים . מלמד כי לא כך הדבראופן הזה הרי פרוט הכלים הנעשים ב, 1685האדמה
 . ק שלמה במעבה האדמה אלא גם את הכלים הקטניםהגדולים יוצ

 
אֶת" אֶת הַןִירותֹ וְּ אֶת הַיָעִים וְּ אֶת הַםִזְלָגותֹ וְּ לֵיהֶם ךָל וְּ לֹמֹה לַלֶלֶךְ אָבִיו חורָם עָשָה ךְּ בֵית שְּ  לְּ
חֹשֶת 'ה כִךַר .מָרוק נְּ דֵן בְּ צָקָם הַטַרְּ  .(ז"י – ז"ט', ד', ב יםהימ דברי) "הָאֲדָמָה בַעֲבִי הַלֶלֶךְ יְּ

 
 .הינם כלים שלתוכם מחתים את הדשן, "מִירוֹת"ה
 

 י"רש)" הסירות לתוך לתת הדשן לחתות שעשויים נחושת סירות - הסירות את חורם ויעש"
 .(ה ויעש חורם את הסירות"ד א"י', ד', ב הימים דברי

 
 .הם מגרפות נחושת בהן מחתים את הדשן אל תוך הסירות" טָעִים"ה
 

 י"רש)" הסירות בתוך דשן בהן לחתות באשכנז ל"ווידו שקורין נחושת של מגרפות - היעים"
 .(ה היעים"ד' ז', א מלכים

 
לָגוֹת"וה  .הינם צינוריות של נחושת בהם מהפכים את האברים שעל המזבח בעת שרפתם" לִזְּ
 

 יפה עכלושית כדי להפכן המזבח שעל באברים מכין שבהן נחשת של צנוריות - מזלגות"
 :ומהר
 מעל הדשן את מכבדין ובהן נחושת של והן[ מגרפה] ל"ודי ז"ובלע מגרפות הם - יעים

 .(ה מזלגות"ד ד"י', ד במדבר י"רש)" המזבח
 

, אינה מסיבות ואילוצים טכניים, עלינו על כן להבין כי יציקת שלמה את הכלים במעבה האדמה
ם במעבה האדמה היא היוצקת בהם את יציקת. אלא כחלק מיצירת האיכות של כלי המקדש

 .מה שאין כן לו נעשו מעל פני האדמה, איכותם המתאימה אותם לעבודת המקדש
 

מקום יציקתם של הכלים  –הוא מראה לו גם את הכיכר , למשה את ארץ ישראל' בהראות ה, אכן
 במעשה באדמה

 
בֹת מֹשֶה וַטַעַל" בוֹ  הַר אֶל מוֹאָב מֵעַרְּ נֵי עַל אֲשֶר גָההַןִסְּ  רֹאש נְּ רֵחוֹ  ןְּ אֵהו יְּ  הָאָרֶץ ךָל אֶת 'ה וַטַרְּ

עָד אֶת אֵת .דָן עַד הַגִלְּ תָּלִי ךָל וְּ אֶת נַפְּ רַיִם אֶרֶץ וְּ נַשֶה אֶפְּ אֵת ומְּ הודָה אֶרֶץ ךָל וְּ  הַטָם עַד יְּ
אֶת .הָאַחֲרוֹן עַת הַכִכָר וְאֶת הַםֶגֶב וְּ רֵחוֹ  בִקְּ מָרִ  עִיר יְּ  כלי יוצק שלמה הראהו - צֹעַר עַד יםהַתְּּ

' א, ד"ל דברים)" האדמה במעבה המלך יצקם הירדן בככר (ו"מ, ז ,'א א"מ) שנאמר, המקדש בית
 .(הככר ואת ה"ד י"רשו' ג –

 
ברור הוא שאם . הווייתויוצקת בה את כוח , כי ראייתו של משה את ארץ ישראל, 1686כבר בארנו

ולא היה  , לא נזקק היה המקום לראייתו של משה, ליציקת הכלים מקום טכני בלבד הַךִךָרהייתה 
 .הכתוב מזכירו

                                                 
כִךַר" 1684 דֵן בְּ צָקָם הַטַרְּ מַעֲבֵה הַלֶלֶךְ יְּ תָן ובֵין סֺךוֹת בֵין הָאֲדָמָה בְּ  (.ו"מ', ז', א מלכים" )צָרְּ
 יתכן לא כי בהם לצקת כורים להם שעשה לא יצקם הקרקע בעבי' פי - האדמה עביב": ק  במקום"כך מבאר רד 1685

 .(ז"י', ד', ב הימים דברי ק"רד) ..."כאלה גדולים לכלים
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 על השפעת מעבה האדמה על כלי המתכות הנוצקים בו עומד הכתוב בתהילים

 
הֹרוֹת אֲמָרוֹת 'ה אִמֲרוֹת" זֺסָק לָאָרֶץ בַעֲלִיל צָרוף ךֶסֶף טְּ עָתָיִם מְּ  .('ז, ב"י תהלים)" שִבְּ

 
 .י במקום"כך מבאר רש. ף מקבל את מעלתו מתוך צירופו במשובח שבעפרזקיקותו של הכס

 
 מפרשים ויש' כו בעליל נראה שלא בין בעליל שנראה בין המשנה בלשון הוא גילוי' ל - עליל"

 שבעפר במשובח הצרוף ככסף כלומר, לארץ בעליל צרוף כסף פירושו וכן מעלה' ל בעליל
 .(ה עליל"ד' ז, ב"י תהלים י"רש) "...המשובח העפר מן אדם יעשה המצרף כור כי שבו ובעליון

  
כך מבאר ספר העיקרים בהקשר לפסוק . מגיע שיא זקיקות המתכות המותכים בו, במעבה האדמה

 .ל"הנ
 

 לא אחת פעם יותך שאם ממנו יש א"האלקימי במלאכת הנעשה המזוייף הכסף כי וביאורו"
 או' ד או' ג שיסבול ויש, התכות' ב שיסבול שוי, רעתו תגלה שנית יותך אם אבל, רעתו תגלה

 תגלה האדמה במעבה יותך ואם, בכור כשיותך רעתו תגלה שלא ויש, רעתו תגלה ובסוף' ה
 וסיג זיוף מכל נקי הוא, הרבה פעמים המזוקק האדמה במעבה הצרוף והכסף, רעתו

' ה ותאמר תאר ולזה. הרבה פעמים יותך ואפילו כן אחר שישתנה אפשר שאי, וחלאה
, האדמה במעבה מגולה במקום שהוא, לארץ בעליל הצרוף הנקי ככסף טהורות בשהם
 .('ח פרק ראשון מאמר העיקרים ספר)" זיוף שום חשש בו שאין שבעתים מזוקק

 
אלא , "מעלה"או " גילוי",לא מלשון " בַעֲלִיל"הוא מבאר את לשון , י בעניין"בביאורו השני של רש

 .מר אדון הארץכלו –" בעל יד"מלשון 
 

 תרגום וזה השם כנגד המלה ושבח הארץ אדון כלומר יד בעל לשון בעליל א"ל...- עליל"
 צרף שהוא השם שהוא הארץ מאדון צרוף כסף אמרותינו כי ואמר אדנות לשון הוא יונתן
 .(א"ה עליל ל"ד' ז, ב"י תהלים לעיל י"רש)" אותם וזקק

 
לבין זקיקות הכסף מכוח מעבה האדמה אנו ' וחו של המתוך ההקבלה שבין זקיקות אימרותינו מכ

כפי . נובע יציקתו של הכסף במקור היווצרו, למדים כי כוחה של האדמה לזקק את הכסף לשיאו
כך יציקת המתכות במקום היווצרן היא ', מאת ה –שאימרותינו צרופות מתוך הגעתם ממקורן 

 .הנותנת להן את זיקותן
 

מלמד אם כן , עם אל מקור יציקתם של כלי המקדש במעבה האדמהחיבור מקור מחצבו של ירוב
, אל האדמה עצמה" כלים"על נטייתו של ירובעם למשוך את הוויית החיים של ישראל ממצב ה

מתוך כך מובטחת הרחבת החיים לאין סוף ללא  .מתוך היותה מקור הוויית חומרם ואף צורתם
הכתוב ברמז בעצם מעשה תיאור יציקת על כך מתלונן . 1687ות בכלים עצמםאהמגבלות הנמצ

רֵדָתָה"ירובעם בשם מקומו של  – יציקתםבהזכרת מקום  ,הכלים , ירובעם בדרכו זולומר ש, "צְּ
  1688"אלהינו דת הצר הרחיבה ולא התורה שהצר"  -א רק שלא הרחיב את התורה אלא אף הצרה ל
 

מַעֲבֵה"התדבקות זו של ירובעם   - ירובעם –משמעות שמו אל מחברת אותנו , 1689"הָאֲדָמָה בְּ
רביצתו את ישראל אל הארץ . מדברי הגמרא בסנהדרין לעיל הבאנוש, לישראל שריבעם והירביצם

 "כלים"ים של ישראל מן הילהטות את מקור יניקת אין סוף החהוא מעשה רביעתם עימה במגמה 
חותר , תאנתובעוד רביצתם של ישראל בימי שלמה מגיעה להיות תחת גפנו ו. אל האדמה עצמה

זהוי המכנה המשותף שבין מקומו . מקום יציקתם של הכלים – שר עם האדמה עצמהירובעם לקֵ 
אף הוא " שריבץ את ישראל"לבין מקור שמו , במקום יציקת הכלים במעבה האדמה –של ירובעם 

מָהמחבר אותנו אל מעשה קריעת ה, מצד חיבורם של ישראל אל מוצא הווייתם שמן האדמה  שַלְּ
בהשוואת מעשה  ,כפי שבארנו. של ירובעם בידי אחיה השילוני אף הוא אל מוצא הווייתה חֲדָשָהה

מָהקריעת ה כדוגמת מעשה קריאת הים החושף , 1690 בַנורוֹת' ובקיעת ה, למעשה הקריעה בים שַלְּ

                                                                                                                                            
1686

 (.' _______________עמ)" טביעת עינו של משה על מעשה ההנחלה של יהושע"בפרק  
1687

מטרתה הינה להמשיך , מלמדת כי יציקתו של שלמה את כלי המקדש במעבה האדמה, אדמההבנה זו את מעלת ה 
 .ולקיים את מעלתה בכלים אף לאחר הלבשתם צורה

1688
 .ה בין סוכות ובין צרדתה"ז ד"י', ד', דברי הימים ב, י לעיל"רש 
1689

כִךַר"  דֵן בְּ צָקָם הַטַרְּ מַעֲבֵה הַלֶלֶךְ יְּ תָן ובֵין סֺךוֹת בֵין הָאֲדָמָה בְּ  .(ו"מ', ז', א מלכים" )צָרְּ
אֹרִים בַנורוֹת 1690 כָל בִסֵעַ  יְּ קָר וְּ ' י, ח"כ איוב..." )היאורים למוצא בקע ובצורות, מוצא יש דבר לכל כי...- עֵינוֹ  רָאֲתָה יְּ
 (.בקע יאורים בצורותה "די "רשו
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מָהכך מעשה קריעת ה, לחשוף את מוצאיהן בַנורוֹת' את משתיותיו וכבקיעת ה חשיפת מביא ל שַלְּ
מָהמעצם היות ה .משתיות הוייתה אנו נזקקים להבין כי משתית זו , 1691"כלי הגוף"אף היא  שַלְּ

רביעתו של נוח עם \"רביצתו"התבוננות נוספת במעשה . מתייחסת אל הוויית הגוף ומוצאו
הוא , אל מקור אין סוף החיים שמן האדמה וישיר ממעשה התדבקותהתוצר הת כי מלמד, האדמה

  .הגוף" גילוי"
 

 של נח  אָהֳלֹה בְתוךְֹ וַיִתְגַּלשל ירובעם כנגד  שַלְמָהקריעת ה
 

גַל" –כך משתכר ומתוך , מיינה הוא שותה, נוח עם האדמה ליטוע בה כרם מתוך זיווגו של  וַטִתְּ
תוֹךְ  ".אָהֳלֹה בְּ

 
תְּּ ..." ךָר הַטַיִן מִן וַטֵשְּ תוֹךְ וַיִתְגַּל וַטִשְּ יהונתן ואתערטל ' פ)" בגו משכניהואתערטל .".. -" אָהֳלֹה בְּ
 (.א ותרגום יהונתן במקום"כ', ט בראשית) (ערום' פי

 
את מגמתו , "איש האדמה"מתוך כינויו של נוח כ, גם לולא זיהינו, נו של נוחיכפי שבארנו בעני

 לא היינו, הווייתה הבראשיתיתכפי ואת יחסי הגומלין עימה לשחזר מחדש את כוח האדמה 
אולם לאחר שזיהינו שנוח באופן , מתפתים לבאר את עירומו של נוח כתוצאה מצערת של שכרותו

חלק כ, באוהלו" התגלותו"מעשה  התבאר גם, מודע מחבר עצמו לעולמו של האדם הראשון
אליו מגיע נוח " רביצה"מצב ה. מכוח חיבורו האישותי עם האדמה להוויית בראשיתמחזרתו 

מחזיר את מעמד , לאדמה" בן זוג"חזרו מחדש את כוח האדם הראשון כבש, בנטיעתו את הגפן
אולם , החוכמה" עורמת"כ אכשערום הגוף הי, הבשר והגוף למעמדם שקודם חטא האדם

מאמץ תוצאה של אלא , כיוון שתהליך זה בנוח אינו טבעי לו כפי שהיה באדם הראשון. בהסתייגות
שהוא מצב תת , במצב של שכרות. א. מסוימים בלבד בתנאים םמתקיישל נוח " גילויו", "עבודה"ו

במקום , "בגו משכניה" –" אוהלו"בתוך . ב. בו תודעתו הבחירית של האדם רדומה, הכרתי
 . ולא באופן גלוי וחופשי לגמרי, המיוחד להתגלות זו

 
אנו מוצאים אף ביחס , את מגמת ההרחבה שיוצר נוח להוויית הגוף בהתגלותו בתוך אוהלו

 . שבשמלתו של ירובעם "קריעה"ה למעשה
 

 ירמיהו אל ן נבואתו שלבלשואנו מוצאים הקריעה  את קיום משמעות ההרחבה ביחס למעשה
 .יהויקים

 
נֶה הָאֹמֵר" רֺוָחִים וַעֲלִטוֹת מִדוֹת בֵית כִי אֶבְּ סָפון חַלונָֹי לוֹ  וְקָרַע מְּ  - בַשָשַר ומָשוֹחַ  בָאָרֶז וְּ

 שמים קרעת ('ד ירמיה לעיל) בפוך ותקרעי וכן לו ופתח לו וקרע הגיהו ריםאח, לו והרחיב
 .(לו וקרעה "די "רשו ד"י, ב"כ ירמיהו)" פתיחה לשון כולן( ג"ס ישעיה) ירדת

 
 ".קרע העין"אף מקום פתיחת העיניים מוגדר כ

 
א עֵינַיִךְ בַנוּךְ תִקְרְעִי ךִי"... יַןִי לַשָוְּ בִיםעֹ  בָךְ מָאֲסו תִּתְּ שֵךְ גְּ בַסֵשו נַפְּ  שהפוך קריעה לשון - יְּ

 י"רשו' ל', ד ירמיהו)" קרע במחברת חלק לא מנחם וגם שמעתי כך העין קרע כמרחיב נראה
 .(בפוך קרעיה ת"ד

 
אל  –אלא עד אל מעבר לגבולות ההווייה הנוכחת , זו אינה רק מעשה של הרחבת הקיים" פתיחה"

כך קריעת השמים היא המחברת את . ין מזוהה אף כהופכית לההוויית מציאות שמצד מראית הע
 . 1692אל הארץ היא תוצאה מקריעת השמים' ירידתו של ה. אל הארץ' ה
 

עֵנו לָלָה" רָכֶיךָ 'ה תַתְּ תָּ  לוא...מִדְּ תָּ  שָמַיִם קָרַעְּ  .(ט"י – ז"י, ג"ס ישעיהו)" נָזֹכו הָרִים מִןָנֶיךָ יָרַדְּ
 

מָהה" קריעת"מעשה אף ב" הרחבה"יך הבאופן זהה מופיע תהל . מוצאהקריעתה מרחיבה אל  .שַלְּ
מקום משתית כלי , 1693צרדה -מקומו של ירובעם  מהיות, "כלי הגוף"א וכאמור אף ה מהיות הבגד

                                                 
רָאֵל" –כדוגמת כתונת הפסים שביוסף , יחס לבגדב" כלי"כך משמש לשון  1691 יִשְּ  בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב וְּ

קֺנִים עָשָה לוֹ  הוא זְּ תֹנֶת לוֹ  וְּ  (.פסים ה"ד י"רשו' ג, ז"ל בראשית" )מלת כלי לשון - ןַמִים ךְּ
1692

אלא , כתיאור ציורי דימוייהשמים " פתיחת"מתוך אל הארץ ' ה" ירידת"כי דרך הבנה זו אינה מתייחסת ל, ברור 
 .השמים" הרחבת"הרואה את הגילוי בארץ כתוצאה מ ור תוכניכתיא

1693
עָם"  יָרָבְּ בָט בֶן וְּ רָתִי נְּ  (.ו"כ, א"י', א לכיםמ" )הַסְרֵדָה מִן אֶפְּ
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בדיבוק אל , 1695"את העםריבץ ש"מקריאת שמו של ירובעם על שם ו 1694מעבה האדמה –המקדש 
מָהה" קריעת"במעשה זו ש" הרחבה"מתברר כי מגמת ה 1696,האדמה מגיעה אף היא עד למוצא  שַלְּ

  .אל האדמה –קיומו של הגוף 
 

מָהבקריעת ה, אולם בעוד אצל נוח מגיע הגילוי בבשר מתוך התפשטותו מן הבגד ההגעה אל , שַלְּ
כך ראינו כי את קרעי הבגד עצמו מוסר אחיה . דרכה עצמה במעשה קריעתהממד מוצאה היא 
  . השילוני אל ירובעם

 
עָם וַטֹאמֶר" יָרָבְּ ךָ קַח לְּ רָעִים עֲשָרָה לְּ  .(א"ל, א"י', א מלכים) ..."קְּ

 
מָההמקור החיים שמן הארץ במעשה קריעת שגילוי  מתוך , עצמהשלה  "הרחבתה" תוצרהוא  שַלְּ

נוח חוזר אל  בעוד. "כלים"הוויית הכפי  – המופיעה כפי הווייתמגע האדמה שהיא מחוללת 
משמרת את הוויית , הרי ירובעם נגיעתו בהוויית האדמה, כיסויו שקודםלוי הוויית הגוף הג

מָה"ה מופיע את הקשרו לירובעם מצד , כך ראינו כי מעבה האדמה מקום תולדתו של ירובעם". שַלְּ
כִךַר" - תוכוביציקת הכלים  דֵן בְּ צָקָם הַטַרְּ מַעֲבֵה הַלֶלֶךְ יְּ תָן ובֵין סֺךוֹת בֵין הָאֲדָמָה בְּ   .1697"צָרְּ

 
 ".כנפו"כ בגד האדםאנו למדים מהגדרת , האדם" כלי"על מעלתם של 

 

 תואת עצמוּ כנף האדם לפעול –הבגד 
 

מציג הכתוב בלשון , מכוח קנייתו אותה  בין האדון והשפחה המתקייםאת מצב חיבור האישות 
דוֹ " בִגְּ  ".בָה בְּ
 

כִי" ךֹר וְּ אָמָה בִתּוֹ  אֶת אִיש יִמְּ צֵאת צֵאתֵ  לֹא לְּ עֵינֵי רָעָה אִם .הָעֲבָדִים ךְּ  לוֹ > לא< אֲשֶר אֲדֹנֶיהָ  בְּ
עָדָה דָה יְּ הֶפְּ עַם וְּ רִי לְּ שֹל לֹא נָכְּ רָה יִמְּ מָכְּ  .('ח –' ז, א"כ שמות)" בָהּ בְבִגְדוֹ  לְּ

 
 . ל כפריסת טליתו עליה שהוא לשון נישואין"מבארים חז ,בָהאת היות בגדו של האדון 

 
 דברי, למוכרה רשאי אין שוב, עליה טליתו שפירש כיון - (א"כ שמות) בה בגדוב: דתניא"
 .(ב"ח ע"י – א"ע ,ח"י קידושין) ..."ע"ר

 
כסף קניינה  .למעשה קידושין הם נזקקיםאין , להשיאה לעצמואו בנו כשמעוניין האדון , מתוך כך

 .הוא כסף קידושיה
 

. קידושיה כסף הוא קנייתה וכסף, שהלא לו ולהכניסה ליעדה לו שהיה - יעדה לא אשר"
 שמות י"רש)" 1698אחרים קדושין צריכה שאינה לך ורמז ביעוד שמצוה הכתוב לך רמז כאן
 .(ה אשר לא יעדה"ד' ח, א"כ

 
דוֹ בִ "כה חזק קשר  , הפרתו של האדון את זיקת הנישואין אל השפחהמצד עד כי , זה "בָה גְּ

 .מבוארת לשון זו במשמעות של בגידה
 

 .(א"ע ,ח"י קידושין)" למוכרה רשאי אין שוב, בה שבגד כיון - בה בבגדו אומר א"ר"...
 

 .1699פריסת הטלית כמעשה נישואין אף נפסקת בראשונים להלכה כעושה חופה
                                                 

כִךַר" 1694 דֵן בְּ צָקָם הַטַרְּ רֵדָתָה ובֵין סֺךוֹת בֵין הָאֲדָמָה בַעֲבִי הַלֶלֶךְ יְּ  אפרתי טנב בן וירבעם ירבעם של מקומו הוא... - צְּ
 (.צרדתה ובין סכות בין ה"ד י"רשו ז"י', ד', ב הימים דברי" )הצרדה מן

 י"רשוב "ע ,א"ק סנהדרין" )והשפילם ישראל את שריבץ -... עם שריבע - ירבעם: רבנן תנו" –שריבץ את העם  1695
 (.עם שריבע ה"ד

עשה זיווגו עימה בנטיעתו בה מתוך ההקבלה למהלכו של נוח להגיע למצב הרביצה בארץ בהולדת בן רביעי במ 1696
 .('כ ',ט בראשית" )ךָרֶם וַטִחַע הָאֲדָמָה אִיש נֹחַ  וַטָחֶל" -כרם 

 .ו"מ', ז', א מלכים 1697
1698

אִם: "כך לשון הכתוב ביחס לבן  נוֹ  וְּ ןַט יִיעָדֶםָה לִבְּ מִשְּ  תחתיו קם בנו שאף, מלמד. האדון - כָה יַעֲשֶה הַבָנוֹת ךְּ
 אביך שקיבל בכסף לי מיועדת את הרי לה אומר אלא. אחרים קידושין לקדשה צריך ואינו, אביו הירצ אם, ליעדה
 (.ייעדנה לבנו ואםה "די "רשו' ט, א"כ שמות" )בדמיך

1699
אולם . בימינו הינה מנהג כשאת עיקר החופה עושה מעשה פריסת הבגד על כלונסאות מעל החתן והכלה, אמנם 

ג "דהיריעה הפרוסה ע: "...ח בעניין"כך מביא הבכ. שלת היא ממעשה פריסת הטליתנראה כי חופת הכלונסאות משתל
 (.א"ח על טור אבן העזר סימן ס"ב" )כלונסות הוא במקום הסודר שפורסין על ראשיהם
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ק דקדושין לא "וחופה הוא לשון כסוי ונקראת כן על שחופה אותה בטלית כדאמרינן בפ"

וכן כתיב . שם נשואין שוב אינו ראשי למכרהוכיון שפירש טליתו עליה ל' יוכל למכרה וגו
, ה ברכת אירוסין"ברכת אירוסין ונישואין ד, ספר אבודרה)..." ('ט', רות ג)' ופרשת כנפיך על אמתך וגו

    (ז"שנ' עמ
 

" כנף"מופיע הבגד כ, ליצור בפריסתו קשר של אישות, אליומתוך הזיקה הצמודה של בגד האדם 
 .מבועז כי ישאינהכך בבקשת רות . האדם העצמו

 
הִי" לָה בַחֲצִי וַיְּ הִםֵה וַטִכָפֵת הָאִיש וַטֶחֱרַד הַכַיְּ לֹתָיו שֹכֶבֶת אִשָה וְּ גְּ  וַתֹּאמֶר אָתְּּ  מִי וַטֹאמֶר .מַרְּ

 והוא בטליתך לכסותי בגדך כנף - אָתָּה גֹאֵל ךִי אֲמָתְךָ עַל כְנָפֶךָ וּפָרַשְתָ  אֲמָתֶךָ רות אָנֹכִי
 .(כנפך ופרשתה "די "רשו' ט –' ח ',ג רות)" נישואין וןלש

 
מקבל מעשה קריעת כנף בגדו של , של האדם עצמו" כנפו"מתוך הווייתו הצמודה של הבגד להיות 

 .בקביעת שמואל על קריעה זו כי נקרעה מלכותו ,משמעות שאינה רק דימויית 1700שאול
 

מואֵל וַטִמֹב" נַ  וַטַחֲזֵק לָלֶכֶת שְּ עִילוֹ  ףבִכְּ מואֵל אֵלָיו וַטֹאמֶר .וַטִסָרַע מְּ כות אֶת 'ה קָרַע שְּ לְּ  מַמְּ
רָאֵל תָנָה הַטוֹם מֵעָלֶיךָ יִשְּ רֵעֲךָ ונְּ  שמואל קרע שאול של מעילו אומרים ויש... - מִלֶיָ  הַחוֹב לְּ

 ביום דלדו שאול לו שאמר והוא, תחתיו ימלוך הוא מעילו כנף שיכרות מי זה סימן לו ומסר
 .(מעילו בכנף ויחזקה "די "רשו ח"כ – ז"כ, ו"ט', א שמואל)" תמלוך מלוך כי ידעתי המעיל את שכרת

 
אנו למדים כי הווייתו של האדם , מן ההשלכה הישירה שמכנף בגדו של שאול אל המשכת מלכותו

לת פעוועד ל, בבגדו היא הנותנת לו את הכוח לפעול את הווייתו אם במעשה האישות דלעיל
מָ אל תשתית הקיום ב" לבקוע"היכולת שאליה מגיעים אחיה השילוני וירובעם . המלכות ו של תשַלְּ
מאפשרת אם כן לאחוז בעוצמת האין סוף המתגלית במעשה הבקיעה הזה ככוח פועל כפי , ירובעם

, נוח בהתפשטותו מבגדו בהתגלותו בתוך אוהלו, לעומת ירובעם. בלא לאבדה, הוויית כנף האדם
מעליו גם את כוח פעולתו ומתוך כך נותר חסר אונים מול מעשה פעולתו של חם השולל שט פו

 .שסרסו –שריבעו ובמובן המניעה  -הירושה אונועל שני מובניה במובן ממנו את 
 

א" נַעַן אֲבִי חָם וַטַרְּ וַת אֵת כְּ נֵי וַטַגֵד אָבִיו עֶרְּ  יםאומר ויש סרסו אומרים יש - בַחוץ אֶחָיו לִשְּ
 .(אביו ערות את יראה ו"ד י"רשו ב"כ', ט בראשית)" רבעו

 
 .הוא מאבד כליל את צורתו, "בקיעתו"ביונה אף ראינו כי בהגעתו אל עמקי הים אל מקור 

 
 כך לקראת הטלתו אל הים

 
או" רְּ רו 'ה אֶל וַטִקְּ דָה נָא אַל 'ה אָםָה וַטֹאמְּ נֶפֶש נֹאבְּ אַל הַזֶה הָאִיש בְּ  ךִי נָקִיא דָם עָלֵינו ןתִּתֵּ  וְּ

תָּ  ךַאֲשֶר' ה אַתָּה או .עָשִית חָפַצְּ טִלֺהו יוֹנָה אֶת וַטִשְּ ןוֹ  הַטָם וַטַעֲמֹד הַטָם אֶל וַיְּ  – ד"י', א יונה)" מִזַעְּ
 .(ו"ט

 
 . 'וכך לאחר תפילתו אל ה

 
 .(א"י', ב יונה)" הַטַבָשָה אֶל יוֹנָה אֶת וַיָקֵא לַדָג 'ה וַטֹאמֶר"

 
אביו של , מקבל ברמז, 1701הופיע מהוויית הגוף כוח פועל של מלכותהיכולת לאת פוטנציאל 

 .ירובעם בהופעתו אש מאמתו

  אש מן האמה -מלכות ירובעם 
 

 – שטעה ראה ולא עיקר דבר על ולעמוד יפה להביט סבור היה) ראה ולא שניבט בן - נבט בן"
 נבט. פרעה ואיצטגניני, ואחיתופל, נבט: הן ואלו ראו ולא ניבטו שלשה: רבנן תנו...(י"רש

                                                 
 יש אמוראים חולקים אגדה ומדרש... - מעילו בכנף ויחזק" :על פי מחלוקת האמוראים בעניין. או של שמואל 1700

 .(ז"כ, ז"כ, ו"ט', א שמואל י"רש" )שמואל קרע שאול של מעילו אומרים ויש שאול קרע שמואל של מעילו אומרים
נָעַן אָרור וַטֹאמֶר" –לאחר שהשתלט על גילוי גופו , יכולת הנגנזת מעם  העולם מעת קללת נוח את כנען 1701  עֶבֶד ךְּ

יֶה עֲבָדִים אֶחָיו יִהְּ  –" השתלטות על מקור חייו –ראיית חם את ערוות אביו "ק כפי שבארנו בפר. )(ה"כ', ט בראשית" )לְּ
 .('_____________עמ
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" מיניה דנפק הוא ירבעם - היא ולא, מליך איהו סבר הוא, מאמתו שיוצאת אש ראה
 .(ב"ע ,א"ק סנהדרין)

 
 .הווייה של שכינהכוחה  העדות להווייתהיא , יציאת האש מן האמה

 
 .שהוא אש, שלוחי השכינה הם, כי תנור העשן ולפיד האש, בברית בין הבתריםכך ראינו 

 
הִי" הִםֵה הָיָה וַעֲלָטָה בָאָה הַשֶמֶש וַיְּ לַןִיד עָשָן תַםור וְּ זָרִים בֵין עָבַר אֲשֶר אֵש וְּ  - הָאֵכֶה הַגְּ
, ו"ט בראשית)" אש שהוא שכינה של שלוחו הוא הגזרים בין עבר אשר אש ולפיד עשן תנור...
 .(אותם ויבתר ה"ד י"רשו ז"י

 
 .אל משה' כך בהתגלות ה

 
אַךְ וַטֵרָא" לַבַת אֵלָיו 'ה מַלְּ נֶה מִתּוֹךְ אֵש בְּ א הַמְּ הִםֵה וַטַרְּ נֶה וְּ נֶה בָאֵש בֹעֵר הַמְּ הַמְּ " אֺךָל אֵינֶםו וְּ
 .('ב', ג שמות)

 
 ".ראש הגויה" –היא ראשו של הגוף , "אמה"ה
 

 וראש אזנים וראשי ורגלים ידים ותאצבע ראשי...באדם איברין ראשי וארבע עשרים"
 ',ו פרק נגעים מסכת משנה)" האמה גיד הוא - ...שבאשה הדדים וראשי הגויה וראש החוטם
 .(הגויה וראשה "דמברטנורא  עובדיה' רו 'ז משנה

 
 .אמתו כקשת היורה חיציםכך ראינו ביוסף בתיאור . שמהוויית הגוף הפעולההוא כוח , כוחה

 
אֵי וַתֵּשֶב" תּוֹ  תָןבְּ  באשת יצרו כבישת על קשתו באיתן ותשב דרשו ורבותינו... -... קַשְּ

 .(ישראל אבן ה"ד י"רשו ד"כ, ט"מ בראשית)" כחץ יורה שהזרע שם על קשת וקוראו, אדוניו
 

  .כוח פעולה זה הוא חוזקו של האדם
 

 .(ד"כ, ט"מ בראשית י"רש)" חזקו, קשתו. בחוזק נתישבה - קשתו באיתן ותשב"
 

 .היא המופיעה ביוסף מלכות, חוזק זה של קשתו
 

אֵיתָן וַתֵּשֶב" תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה מִשָם...יָדָיו זְּ , ידו על טבעת נתינת היא זו - יִשְּ
 לשון ישראל של עקרן, ישראל אבן רועה להיות עלה ומשם...מופז זהב (ח"י', י ,'א מלכים) לשון

 .(ידיו זרעי ויפזוה "ד י"רשו ד"כ, ט"מ בראשית)" מלכות לשון הראשה האבן ('ז ',ד זכריה)
 

 . שואב ירובעם מהוויית כוחו של יוסף, שמכוח אונואת הוויית מלכותו , אכן
 
 

רַיִם וַטֹאמֶר" תִּי אַךְ אֶפְּ גִיעַי ךָל לִי אוןֹ מָצָאתִי עָשַרְּ או לֹא יְּ צְּ א אֲשֶר עָוֹן לִי יִמְּ  כח און - חֵטְּ
 מלכות לי שיש חוב שטר לי מצאתי לי און מצאתי ל"זצ שמעון רבי דורש היה אגדה ומדרש

 כמו שטר דיני לי און ('נ בראשית, שם) 1702לעבדים לך הננו' וגו ויפלו אחיו גם וילכו ישראל על
 עשרתי אך אפרים ויאמר פירושו וזה ר"בב אחת ובטימי אחד באוני וכמו אונו עליו כותבין
 עשרתי אך ואומר בעצמו מתפאר אפרים משבט שהיה נבט בן ירבעם לי און מצאתי
 אחיו גם וילכו דכתיב אותם קנה שאבי לי עבדים ישראל שכל אחד שטר לי און מצאתי

 בי אין לפיכך שלי ממונם וכל רבו קנה עבד שקנה ומה לעבדים לך הננו ויאמרו לפניו ויפלו
 מצרים מארץ אלהיך' ה ואנכי אחריו כתיב מה עבדי הם כי להם אשר כל אטול אם חטא

 שכחת לא לעבדים לך הננו ה"הקב אמר היתה מאתי במצרים לאביך הבאה גדולה ('כ שמות)
" בדן' וא אל בבית' א עגלים שני שהעמדת שכחת הדברות בעשרת' שנא אלהיך' ה אנכי אבל

 .(לי און מצאתי ה"ד י"רשו' ט, ב"י הושע)
 

                                                 
1702

או"  רו אֲבִיהֶם מֵת ךִי יוֹסֵף אֲחֵי וַטִרְּ מֵנו לו וַטֹאמְּ טְּ הָשֵב יוֹסֵף יִשְּ נו אֲשֶר הָרָעָה ךָל אֵת לָנו יָשִיב וְּ צַוו .אֹתוֹ  גָמַלְּ  אֶל וַיְּ
נֵי וָהצִ  אָבִיךָ לֵאמֹר יוֹסֵף רו ךֹה .לֵאמֹר מוֹתוֹ  לִפְּ יוֹסֵף תֹאמְּ חַחָאתָם אַחֶיךָ ןֶשַע נָא שָא אָםָא לְּ מָלוךָ רָעָה ךִי וְּ עַתָּה גְּ  נָא שָא וְּ
פֶשַע דֵי לְּ יְּ  אָבִיךָ אֱלֹהֵי עַבְּ רָם יוֹסֵף וַטֵבְּ דַבְּ כו .אֵלָיו בְּ לו אֶחָיו גַם וַטֵלְּ פָנָיו וַטִןְּ ךָ הִםֶםו רווַטֹאמְּ  לְּ  – ו"ט', נ בראשית" )לַעֲבָדִים לְּ

 (.ח"י
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את הוויית האין מתחבר יהויקים מלך יהודה , ודית לבני שבט יהודהבאופן דומה אך בדרך הייח
האש המופיעה לנבט מתוך המגע עם תשתית קיומו . המפורש באמתו' בקביעת שם ה, הגוףאל סוף 

המפורש בראש ' אצל יהויקים מלך יהודה מתוך חיבורו את שם ה המופיע, הארץ –של הגוף 
 . הגוויה

 
 דברי) ביה דכתיב משום - 1703יהויקים את מנו לא מה מפני: ימר בר לרבה רבא ליה אמר"...

 רבי? עליו והנמצא מאי. עליו והנמצא עשה אשר ותעבתיו יהויקים דברי ויתר (ו"ל ,'ב הימים
 שמים שם שחקק אמר וחד, אמתו על זרה עבודה שם שחקק: אמר חד; אלעזר ורבי יוחנן

 .(ב"ע ,ג"ק נהדריןס)" אמתו על
 

 בלא צורך השמים, מן הארץ חייהם הוויית יניקתן ירובעם והן יהויקים במתוך כך שותפים ה
 .וממילא חובת הברכה המתלווה לכך

 
 . "משחית את ישראל לאביהם שבשמים"ו מבטל את צורך הברכהה, כך ירובעם

 
 ברוך להקדוש גוזל כאילו ברכה בלא הזה העולם מן הנהנה כל: פפא בר חנינא רבי אמר"

 לאיש הוא חבר פשע אין ואומר ואמו אביו גוזל (ח"כ משלי): שנאמר ,ישראל וכנסת הוא
 ואין; קנך אביך הוא הלא (ב"ל דברים) שנאמר, הוא ברוך הקדוש אלא אביו ואין; משחית

 מאי. אמך תורת תטוש ואל אביך מוסר בני שמע ('א משלי): שנאמר, ישראל כנסת אלא אמו
 את שהשחית נבט בן לירבעם הוא חבר: אפפ בר חנינא רבי אמר? משחית לאיש הוא חבר

 .(ב"ע, ה"ל ברכות" )שבשמים לאביהם ישראל
 

מפיק את האור מחומרי המלך הרי יהויקים , יוצאה אש מאמתו, אם אצל נבט אביו של ירובעם
 .השמיםהשמש שמן בלא להזדקק לאור , מן הזהב –הארץ 

 
 פרויים זהב לנו יש - (י"רש –השמש  שמאיר לנו) לאורו אלא צריכין אנו כלום...:אמר יהויקים"

 .(ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" אורו יטול, (י"רש –שמאיר ביותר ) בו משתמשין שאנו
 

והארץ נתן " –עצמו  ' בטל יהויקים מכוח קביעתו של המ, אל שלטון השמיםאת שייכות הארץ 
 ."לבני אדם

 
 -! צבאות' ה נאם הזהב ולי הכסף לי ('ב חגי) שנאמר, הוא שלו וזהב כסף והלא: לו אמרו"

" אדם לבני נתן והארץ' לה שמים השמים (ו"קט תהלים) שנאמר, לנו נתנו כבר: להם אמר
 .(ב"ע ,ג"ק סנהדריןהמשך הגמרא שם )

 
 (השחתת ירובעם את ישראל לאביהם שבשמיםהיא מביאה את  מקום בובאותו ה)שהגמרא בברכות  פ"אעזאת 

מעשה מותנה ב" והארץ נתן לבני אדם"ל" ומלואההארץ ' לה"כי המעבר מבמפורש קובעת 
 !הברכה

 
 מקדשי נהנה כאילו - ברכה בלא הזה העולם מן הנהנה כל: שמואל אמר יהודה רב אמר
, ומלואה הארץ' לה כתיב: רמי לוי רבי. ומלואה הארץ' לה (ד"כ תהלים): וכתיב, שמים
, ברכה קודם - כאן, קשיא לא! אדם לבני נתן והארץ' לה שמים השמים (ו"קט תהלים): וכתיב

 .(ברכה לאחר ה"ד י"רשו ב"ה ע"ל – א"ע ,ה"ל ברכות)" אדם לבני היא הרי - לאחר ברכה –כאן 
 

לו את  המביא, כדוגמת דבקותו של ירובעם בה, דבקותו של יהויקים בחומרי הארץ, למרות זאת
  . בלא ברכה הכוח לנכס אל עצמו את כוחה גם

 
כך הוא גם הצורך , אל הווית אין סוף החיים שמן השמיםחיבורו בברכה האדם בכפי צורך 

אי הזדקקותו של ירובעם לברכה מתוך התחברותו למקור החיים ". כלים"בהמחוייב לשם כך 
התבוננות בכללי העבודה הנקבעים . היא גם סיבת אי הזדקקותו בחיבור זה לכלים, שמן הארץ

המופיעה מן ' כלפי שכינת הדווקא ינה הכרחית מלמד כי עבודת הכלים ה, לאחר מעמד הר סיני
 .מפאת מקור הופעתה משם, השמים

                                                 
1703

 - יהויקים דברי ויתר דכתיב משום.הבא לעולם חלק להם שאין הנך בהדי - יהויקים את מנו לא מה מפני" 
 ב עמוד קג דף סנהדרין מסכת י"רש .מנאוהו לא כזה רשע ביה דכתיב משום, בתמיהה
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 "כלים"הכוח לפעול שכינה בלא צורך ב

 
בלא לאבד את " כלים"ה" קריעת"דרך אל מול כוחו הייחודי של ירובעם להופיע את הוויית הארץ 

אינה , וף מן השמיםשכינת האין סהרי דווקא , אולם גם בלא צורך לעבוד את עבודתםפועלם כוח 
 ".כלים"לחול בארץ אלא בעזרתם של ה יכולה

 
 .אל ישראל מיד לאחר מעמד הר סיני' כך אנו למדים מדברי ה

 
נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ תִּי הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ  לֹא .עִלָכֶם דִבַרְּ

בַח.לָכֶם תַעֲשו לֹא זָהָב וֵאלֹהֵי כֶסֶף הֵיאֱלֹ אִתִּי תַעֲשון תָּ  כִי תַּעֲשֶה אֲדָמָה מִזְּ זָבַחְּ  אֶת עָלָיו וְּ
אֶת עֹלֹתֶיךָ לָמֶיךָ וְּ ךָ אֶת שְּ אֶת צֹאנְּ קָרֶךָ וְּ כָל בְּ ךִיר אֲשֶר הַלָקוֹם בְּ מִי אֶת אַזְּ  אֵלֶיךָ אָבוֹא שְּ

תִּיךָ אִם .ובֵרַכְּ בַח וְּ נֶה לֹא כִי עֲשֶהתַּ  אֲבָנִים מִזְּ הֶן תִבְּ ךָ ךִי גָזִית אֶתְּ בְּ תָּ  חַרְּ לֶהָ  עָלֶיהָ  הֵנַפְּ חַלְּ " וַתְּּ
 .(א"כ – ח"י', כ שמות)

 
מן השמים שוללת כל ביטוי של הגשמת האין סוף דרך ' מפשט הכתובים היה נראה כי הופעת ה

גם הציווי לבניין , מסיבה זו". לָכֶם עֲשותַ  לֹא זָהָב וֵאלֹהֵי כֶסֶף אֱלֹהֵי אִתִּי תַעֲשון לֹא" –כלים 
בַח" –המזבח הוא כהוויית כלי מינימאלית  אִם...כִי תַּעֲשֶה אֲדָמָה מִזְּ בַח וְּ  לֹא כִי תַּעֲשֶה אֲבָנִים מִזְּ

נֶה הֶן תִבְּ  ". גָזִית אֶתְּ
תגלות ל כי אכן ישנה ה"מגמה של שותפות מלמד את חזבכתוב המציב " אִתִּי"לשון ה, אולם

כל שינוי . מגביל את הופעתן אך ורק מכוח ציוויו' אלא שציווי ה, צורות וחומרים, שכינה בכלים
 .מן הציווי הזה הינו עבודה זרה

 
 שאם, כסף של יהיו שלא, אתי לעמוד עושה שאתה, הכרובים על להזהיר בא - כסף אלהי"

 .כאלהות לפני הן הרי כסף של לעשותם שניתם
 .זהב כאלהי לפני הן הרי, ארבעה עשית שאם, שנים על יוסיף שלא הזהירל בא - זהב ואלהי
 שאני כדרך מדרשות ובבתי כנסיות בבתי כרובים עושה הריני תאמר לא - לכם תעשו לא

ה ואלהי זהב "ד, ה אלהי כסף"ד', כ שמות י"רש)" לכם תעשו לא נאמר לכך, עולמים בבית עושה
 .(ה לא תעשו לכם"וד

 
 בתי )או המיקום , (ארבעה במקום שנים)הכמות , (כסף במקום זהב)יווי ביחס לחומר הכלי כל שינוי מן הצ

סיבה כל כיוון שאין  .הופך כלים אלו להיות מכלי קודש לעבודה זרה, (כנסיות ולא רק בבית המקדש
שמירת ציווי  רק מצדומכיוון שהפניית כל סיבת האיסור , למשנהובין כלי האחד עקרונית להבדיל 

החיוב לנהל את אנו נצרכים להבין כי , מכל היחס לשכינה את הווייתה התוכנית המוריד, בלבד 'ה
מייחס את הוויית שמעשה הציווי הוא הנובע מכך עבודת הכלים אך ורק על פי הציווי האלוהי 

לעומת זאת כל . 1704גבולותיו אף הוא לאין סוףהאין סוף שמן השמים לכלי להצליח לפרוץ בו את 

                                                 
כך מופיעה מגמת האין סוף במידות  :במידותיהם ,לאין סוףשראל במקדש ומקום כינוסם של יפריצת הכרובים  1704

כשפריסתם , מתארים הכתובים כי אורך כל כנף הייתה עשר אמה, בתיאור עשיית שלמה את הכרובים. הכרובים
כנף אחת נגעה בקיר דרום וכנף שניה בקיר . לאורך עשרים אמה מילאה את כל ההיכל שכל חללו היה עשרים אמה

 .כשמקום חיבור הכנפיים הוא אמצע ההיכל, צפון
בִיר וַטַעַש" נֵי בַדְּ רובִים שְּ חָמֵש .קוֹמָתוֹ  אַלוֹת עֶשֶר שָמֶן עֲצֵי כְּ נַף אַלוֹת וְּ רוב ךְּ חָמֵש הָאֶחָת הַךְּ נַף אַלוֹת וְּ רוב ךְּ  הַשֵנִית הַךְּ

צוֹת אַלוֹת עֶשֶר נָפָיו מִקְּ עַד ךְּ צוֹת וְּ נָפָ  קְּ עֶשֶר .יוךְּ רוב בָאַלָה וְּ קֶצֶב אַחַת מִדָה הַשֵנִי הַךְּ נֵי אֶחָד וְּ רֺבִים לִשְּ רוב קוֹמַת .הַךְּ  הַךְּ
כֵן בָאַלָה עֶשֶר הָאֶחָד רוב וְּ רובִים אֶת וַטִתֵּן .הַשֵנִי הַךְּ תוֹךְ הַךְּ נִימִי הַבַיִת בְּ שו הַןְּ רְּ פֵי אֶת וַטִפְּ רֺבִי ךַנְּ נַף וַתִּגַע םהַךְּ  הָאֶחָד ךְּ
נַף (י"רש –צפון ) בַסִיר רוב וכְּ פֵיהֶם (י"רש –הדרום ) הַשֵנִי בַסִיר נֹגַעַת הַשֵנִי הַךְּ כַנְּ  –הבית  באמצע אשר הכנפים וראשי) וְּ
עֹת הַבַיִת תּוֹךְ אֶל( י"רש  .(ז"כ – ג"כ', ו', א מלכים(" )י"רש – עשרים הבית חלל שכל) ךָנָף אֶל ךָנָף נֹגְּ

 

כי , ל"על כך מבארים חז. בלא מקום לגוף הכרובים, הכנפיים לבדן מלאו את כל ההיכל כולו, על פי חשבון זה, אולם
 . גןף הכרובים אינו מן המידה ועומד בנס

 

 חלל לכ ממלאות בזו זו נוגעות שהיו שניהם כנפות נמצאות פרושות כשהן - כנפיו קצות ועד כנפיו מקצות אמות עשר"
ה עשר אמות מקצות כנפיו ועד "ד ד"כ', ו', א מלכיםשם  י"רש" )בנס ועומד המדה מן אינו הכרובים וגוף אמה עשרים

 .(קצות כנפיו
מקומם " התרחבות"ל ביכולת העזרה להחיל את כל ישראל וב"מתארים חז, במקדש, פריצת המקום לאין סוףאת 

 . של ישראל בעת התפילה בעת השתחוותם
 להשתחוות עולין שישראל בזמן. רווחים ומשתחוין צפופין עומדין...המקדש בבית לאבותינו נעשו נסים עשרה"

 משתחוים וכשהם ביניהם אצבעו להושיט יכולה בריה כל ואין דחוקים יושבין יושבין כשהן שבשמים לאביהן
 מקום פנו ואומר מכריז נסתהכ חזן אין אחת בבת נכפפים אדם בני מאה אפילו מכולם גדול נס. רווחים משתחוים
 עומדים כשישראל מכולן גדול נס. מחזיקתן עזרה בעזרה נכנסים ישראל כל שאפילו בעזרה נעשו נסים. לאחיכם
 אדם קומת כמלא ביניהם ריוח נעשה משתחוין וכשהן ביניהם אצבעו להושיט יכול בריה כל ואין דחוקים בתפלה

 (.נסים עשרה ה"ד לה פרק א נוסחא נתן דרבי אבות מסכת קטנות מסכתות)
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אין הוויית השמים מתלווה לה וממילא גדרי גבולה הם ', כלי שאינה מתאפיינת בציווי ההוויית 
 . 1705שישלטו בהופעת כוחותיה

 
ביותר את  המדגיש, אולם דווקא הבנה זו המצמצמת את מרחב יכולת הופעת האין סוף בכלים

ם לבין כלים בה' שהרי ברור הוא שההבדלה בין כלים שציווי ה. כליםהאין סוף דרך הופעת  צורך
, מתוך הופעת שכינת האין סוף בכלים ברי הציווי. הינה הבדלה עדינה, בהם' שאין ציווי ה

מתוך  .גבולות הווייתם בתוךהחיים אף אל הכלים האחרים להעצים כוחם " משיכת" תאפשרמת
תאסר כל אפשרות להופעת שכינה דרך הכלים ובתוך כך כל עבודת המשכן כך נראה היה כי 

מלמד כי לא , בהם' הופעת השכינה בכל אופן דרך כלים שציווי ה" ניווט. "על כך יםהבנויוהמקדש 
סיבת הדבר . לא תתקיים כלל הופעתה, בלא הכלים. ניתן לוותר על הכלים בהופעתה של השכינה

שאינה מאפשרת נגישות אליה בחלותה על הארץ , נקודת מוצאה הארטילאית שמן  השמים- היא
על כן חלה בהם שכינת האין סוף עם כל הסכנה לפריצת גבולות הוויית החיים . אלא דרך הכלים

אין סוף אלא לשם העצמת הלמגמת שלא  אל כליו העצמאיים של האדם להעצים את כוחם
להטות את עוצמת החיים , רובצת סכנת החטא על האוחזים באותם הכלים, מתוך כך. גבוליותיו

באופן זה משתמשים ישראל בכוחות אין סוף החיים . העוברת דרכם כשרת אל הוויית הכלים
לינוק את החיים מן הכלים עצמם , המופיעים בעץ באבן ובכל החומרים המופיעים במקדש

שלמה ביכולת השיא שלו להופיע אין סוף בכלי אף מגיע קו התפר הזה אל  .אבןהבעבודתם עץ ו
  .החיים

 
הַלֶלֶךְ" לֹמֹה וְּ רִטוֹ  נָשִים אָהַב שְּ אֶת רַבוֹת תנָכְּ עֹה בַת וְּ נִטֹת אֲדֹמִטֹת עַלֳנִטוֹת מוֹאֲבִטוֹת ןַרְּ  צֵדְּ

נֵי אֶל 'ה אָמַר אֲשֶר הַגוֹיִם מִן .חִתִּטֹת רָאֵל בְּ הֵם בָהֶם תָבֹאו לֹא יִשְּ  אֶת יַחו אָכֵן בָכֶם יָבֹאו לֹא וְּ
כֶם בַבְּ לֹמֹה דָבַק בָהֶם אֱלֹהֵיהֶם אַחֲרֵי לְּ אַ שְּ הִי .הֲבָהלְּ בַע שָרוֹת נָשִים לוֹ  וַיְּ שִים מֵאוֹת שְּ  ופִלַגְּ
לֹש  .('ג –' א, א"י', א מלכים)" לִבוֹ  אֶת נָשָיו וַיַחו מֵאוֹת שְּ

 
מרחיבה את כלי הופעת , ולקיחתו שלש מאות פלגשיםובת פרעה בראשן אות נשים מנשיאתו שבע 

זכריות מה גוברים הכלים על כוח האין סוף שבתפר הבלתי אפשרי ז. האין סוף לקצה האפשרי
מתוך כך לעת זקנתו ממשיכות נשותיו לעבוד את . שלמה להעצים את גבולותיהם שלהם

  .בלא ששלמה מצליח להשליט עליהן את פועל האין סוף, עבודותיהן
 

הִי" עֵת וַיְּ נַת לְּ לֹמֹה זִקְּ בָבוֹ  אֶת הִחו נָשָיו שְּ לֹא םאֲחֵרִי אֱלֹהִים אַחֲרֵי לְּ בָבוֹ  הָיָה וְּ  'ה עִם שָלֵם לְּ
בַב אֱלֹהָיו לֹמֹה וַטֵלֶךְ .אָבִיו דָוִיד ךִלְּ תֹּרֶת אַחֲרֵי שְּ אַחֲרֵי צִדֹנִים אֱלֹהֵי עַשְּ ךֹם וְּ  .עַלֹנִים שִסֺץ מִלְּ

                                                 
בין " כוזרי"ה" מנווט"כך מתוך : הכלים הפורצים את גבולות ההגשמה לבין אלו שאינם פורציםהיחס שבין  1705

  .וככלים" דיבור"שלילת ההגשמה כלפי ההווייה האלוהית לבין הגשמתה כ
 .העולה ממעמד זהל בפיו של מלך כוזר את בעיית ההגשמה "משים ריה, בהתייחסותו אל מעמד הר סיני

 

אין להאשימו אם אמר הכוזרי הנה כל השומע ספוריכם על שהאלוה דיבר עם המוניכם וכתב לכם לוחות וכדומה "
, שהרי אי אפשר לכם לדחות עדותם של המעמדים הגדולים, אולם גם אתכם אין להאשים. יראכם כמגשימי האלוה

כוזרי " )אחרי גווכם את ההקש ההגיוני ואת העיון השכלי ולכן תצדקו בהשליככם, שאין להטיל בהם ספק, הנשגבים
 (.ח"סעיף פ, מאמר ראשון

 

אולם . ל מצב של הגשמה בהופעה האלוהית מתוך היותה סותרת את תכונת האין סוף"שולל ריה" חבר"בתשובת ה
 . 'מכוחו של ההמגיעים ההגשמה האלוהית הוא מציג את מצבי במקביל 

 

ואכן אחרי הראשונה בעשרת ! שנאמין בנמנע ובמה שהשכל מרחיקו ורואהו כנמנעאמר החבר חלילה לנו מאל "
אבל גם האזהרה , באו בשניה האסור לעבוד אלוהים אחרים ואסור השתוף, בה נצטוינו על האמונה באלוה, הדברות

שנדחה אמנם לא יתכן ...ההרחקה מן ההגשמה בכלל: זאת אומרת, מלדמות דבר לאלוה בעשותנו לנו פסל ותמונה
ההוא  אין אנו יודעים כיצד התגשם הענין הרוחני: אולם עם כל זה עלינו לאמור, את הקבלה בדבר המעמד ההוא
ואין אנו יודעים אם ברא אז האלוה דבר שעד אותה שעה לא היה במציאות או , ונעשה לדבור שקרע את אזנינו

, ן האלוהי בשיעור שבחר בו ובתכונה שרצה בהכך רצה האלוה כי יתגשם העני...שהשתמש לשם כך בדבר מן הנמצאות
   (.ט"סעיף פמאמר ראשון , כוזרי שם" )...וכך נחרת הכתב בלוחות בצורת העשרת הדברות

 

מצד היותו יצירתם של ישראל כלי לא מצד עצם ההגשמה שבו אלא , ל כחטא"מתוך כך את חטא העגל מציג ריה
 . 'שאינו מכוח ציוויו של ההגשמה 

 

ומששמעו בני העם את הדיבור האלוהי בעשרת הדברות ומשה עלה אל ההר מתוך צפיה ללוחות "... :אמר החבר
, אליו יכונו, הכובים אשר יוריד אל העם ולארון אשר יראה בהר למען יעשה כתבניתו לעם והיה להם דבר נראה לעין

ובנוסף על אלה הענן ,  -לוחות שנית ה: רצוני לומר –הבריאה החדשה אשר יברא האלוה , ובארון הברית האלוהית
אולם משה ... נשארו עומדים ומצפים לרדת משה -,  והמופתים שיראו בעבורו, והאור האלוהי, אשר יכסה את הארון

אך גם  הם לא כחשו באלוהותו של ...אז גברה האכזבה אצל אחדים מבני ההמון הרב ההוא...נשאר בהר ארבעים יום
אליו יוכלו לרמוז מדי ספרם את נפלאות  רק כי יהיה אתם תמיד נעבד מוחשהם בקשו  –מוציאם מארץ מצרים 

הנה : ה קראו"כאשר עשו זאת לימים אותם המאמינים אשר בראותם את הארון אשר עשה משה ע,  -אלוהים 
ת וכמו שאנו עושים כיום ברמזנו לשמים ולכל דבר שנתאמ –( ו"ל -ה  "ל', במדבר י –' שובה ה...'קומה ה! )האלוה

חטאת העם היתה . ולא מכוחות הטבע, ולא ברצון אדם, לא במקרה, אצלנו כי תנועתו אינה כי אם ברצון האלוה בלבד
בלי , ובזה שיחסו כוח אלוהי לדבר אשר עשו בידיהם ומרצונם, דבר שנאסר עליהם, אפוא רק בזה שעשו להם תמונה

 (.ז"מאמר ראשון סעיף צ, כוזרי שם" )אשר באה על כך מצות האלוה
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לֹמֹה וַטַעַש עֵינֵי הָרַע שְּ לֹא 'ה בְּ דָוִד 'ה אַחֲרֵי מִכֵא וְּ נֶה אָז .אָבִיו ךְּ מוֹש בָמָה לֹמֹהשְּ  יִבְּ  שִסֺץ לִכְּ
נֵי עַל אֲשֶר בָהָר מוֹאָב ם ןְּ רושָלִָ מֹלֶךְ יְּ נֵי שִסֺץ ולְּ כֵן .עַלוֹן בְּ כָל עָשָה וְּ רִטוֹת נָשָיו לְּ טִירוֹת הַםָכְּ  מַקְּ

חוֹת זַבְּ  .('ח –' ד ,א"י', א מלכים)" לֵאלֹהֵיהֶן ומְּ
 

כינה שמן השמים להעצים את החיים שעל הארץ דרך כלי כי אל מול ךֵשֵל הופעת הש, ברור הוא
עומד פוטנציאל יכולתו של ירובעם כבן שבטו של יוסף להופיע את אין סוף החיים שמן , החיים

מצד הווייתו הפועלת . שלא בכוח אין סוף החיים שמן השמים, הארץ ישירות ממקורותיה היא
קרקע "ף ממנה שלא במצבה הקיומי כמצליח ירובעם להופיע את הוויית האין סו, שמיוסף
במעשה  –בקיעתו אליה מנקודת מוצא הכלים עצמם \מתוך קריעתו, אלא ככוח פועל 1706"עולם

מָההקריעת  תוך , בכך מאפשר ירובעם וויתור על עבודת הכלים המסוכנים כל כך לאדם .שַלְּ
 .התדבקות ישירות אל הוויית הארץ העצמה

 
בכוחה להביא לסטיית שלמה  שישוהפיתרון , ינה שבירובעםייחודיות הופעת השכה זו את הבנ

מאחיה  מבארת את התמיכה לה זוכה ירובעם ביציאתו מירושלים, "כלים"וישראל בעבודת ה
שותף אחיה השילוני , "מפתקה של ירושלים"אף שיציאה זו הינה כאמור יציאה מהותית . השילוני
קה אל מקור החיים שמין הארץ שאינה מתוך תקווה כי הגברת הזי, "קריעת השלמה"במעשה 
 .תצמצם את התלות בהם וממילא את נפילתם של ישראל להעצים את גבולותיהם" כלים"תלויה ב

 
 .שופכת אור כביר על עמידתו אל מול שלמה בפרשת סגירת המלוא לבת פרעהעוצמה זו גם 

 

  .ופעת האין סוףבה" כלים"שקל המהפחתת  –ל והורדת העוֹ  חליצת התפילין, החומה נֵרֵץ
 

נראה היה כי הוא מקנא את קנאת , ל"מדברי ירובעם אל שלמה על פי ביאורם של חז, לכאורה
 .אל עבודתו עולי הרגליםעליית מונע מ, אוסגירת המיל. עבודת המקדש

 
זֶה" לֹמֹה בַלֶלֶךְ יָד הֵרִים אֲשֶר הַדָבָר וְּ  מלכים)" אָבִיו דָוִד רעִי ןֶרֶץ אֶת סָגַר הַלִכוֹא אֶת בָנָה שְּ
 .(ז"כ, א"י', א

 
 .הסוגרת את פרץ דוד המילוא בנייתי את התנגדותו של ירובעם ל"כך ביאר רש

 
 אמר המלוא אחורי הפרץ שהיה דוד העיר פרץ את סגר זה ובבנין - המלוא את בנה שלמה"
 לבת אאנגרי לעשות אותה גדרת ואתה רגלים עולי בו ליכנס בחומה פרצות פרץ אביך לו

 .(א"י', א מלכים י"רש)" 1707ומשרתיה עבדיה שם להושיב פרעה
 

כפי שראינו יציאתו ממנה אינה . תמיהה על הבנה זו תאולם יציאתו של ירובעם מירושלים יוצר
 ".פתקה"אלא מ, טכנית

 
 של מפיתקה שיצא: פפא בר חנינא רבי אמר, (א"י ,'א מלכים) מירושלים יצא וירבעם"

 .(א"ע ,ב"ק נהדריןס)" ירושלים
 

 ,י במקום כי ירובעם מוציא עצמו מהווייתה של ירושלים ומעבודת המקדש שבה"על כך ביאור רש
 . מהותהשהיא עצם 

 
 .בעבודה חלק ליטול ולא לעולם בה לחזור שלא, מכללה - ירושלים של מפתקה"
 הכתוב ירושלים של מחזקת כלומר, מרקיעא פתקה נפל ('א, ו"פ מציעא בבא) כגון - מפתקה 

 .(א"ע ,ב"ק יןשם סנהדר י"רש)" בה וחתום

                                                 
הגדרת  ('__________עמ" בשליטת אסתר על אחשוורוש" כוחה של לגימה"פרק )שהיא כפי שהבאנו לעיל . 1706

כשמתוך כך נגזר אי חיובה של אסתר למסור את )מצבה הקיומי של הקרקע שמצד אחד הינה נפעלת ואינה פועלת 
כשמתוך כך גם נגזר כוחה של )ה זרה אולם מצד שני אינה נאסרת לעולם בעבוד, (הנפש כנגד אינוסו של אחשורוש

 (.   אף שהיא זו הנלקחת בכוח אל בית המלכות, אסתר לחטוף את המלוכה
 ישראל( י"רש –ויכנסו בריוח ) שיעלו כדי בחומה פרצות פרץ אביך דוד: לו אמר": שםי "וכך בלשון הגמרא ורש. 1707
 לבת מס לגבות כדי נכנס מי לידע, בשערים סושיכנ כדי -? פרעה לבת אנגריא לעשות כדי אותם גדרת ואתה, לרגל
 שם דרך עוברים וכולם, השערים מן אחד על פרעה לבת מגדל ועשה השערים שסגר: אחרינא לישנא, רבי מפי, פרעה
 לסגור שלמה רגיל שהיה: אחרינא לישנא, אנגריא קרי המלך בית עבודת כל, ולעבדה לכבדה עמה מצויין שיהיו כדי

 שיעמוד עד העזרה על עומדין וישראל ביום שעות שלש לישן מלך של ודרכו, בידו מפתחות עומצני העזרה דלתות
 ב"ע ,א"ק סנהדרין" )מפתחות להם שתתן אשתך פרעה לבת אנגריא לך שיתנו רוצה אתה: ירבעם לו ואמר, המלך

 (.אנגריא לעשות כדי אותם גדרת ואתה ה"ד י"רשו
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סותרת לגמרי יוצא לכאורה כי התנהלותו , אם כך אנו מבינים את יציאתו של ירובעם מירושלים
 אם אכן מקנא ירובעם לעבודת המקדש שבירושלים אותה מצר שלמה. אל מול שלמהאת טענתו 

וויית עבודתה שלא על מנת לחזור מהלגמרי לצאת  – מהיכן מגיעה תגובתו, בסגירת המילוא
 . תגובה זו מחייבת להתבוננות נוספת על סיבת עימותו של ירובעם עם שלמה? אליה

 
זכיר את סיבת התנגדותו של ירובעם הכתוב עצמו אינו מהתבוננות בפשט הכתובים מראה כי 

 .לבניית שלמה את המילוא וסגירת פרץ דוד
 

זֶה" לֹמֹה בַלֶלֶךְ יָד הֵרִים אֲשֶר הַדָבָר וְּ  מלכים)" אָבִיו דָוִד עִיר ןֶרֶץ אֶת סָגַר הַלִכוֹא אֶת בָנָה שְּ
 .(ז"כ, א"י', א

 
אנו נצרכים , את כוחו של ירובעם בהופעת אין סוף החיים" קריעת השמלה"מעל בסיס הבנתנו 

. האין סוףאת קווים מקבילים בדרך הופעתם  הם בעלי" קריעת השמלה"ו" פרץ החומה"להבין כי 
רק אמצעי כניסה נוח אינם  ,1708"ריוח"או יכולת כניסתם של ישראל לירושלים ב" פרץ החומה"

, שלמה. שתחימתה את עובדיה הינה פחותהאלא נגישות לירושלים באופן , יותר לעולי הרגלים
גם הכתוב עצמו . בבנייתו את המילוא לבת פרעה אינו בבחינת פושע שמטרתו להחטיא את ישראל

בסגירה זו  .1709בצעירותומעיד כי נשיו הטו את לבבו לעת זקנתו ולא , הצגתו את שלמה לרעה בעת
ובראשם " כלי החיים"מביא שלמה לשיא יכולת הופעת האין סוף ב, כמו בנשיאתו נשים רבות

מתוך התדבקותו , לכך מתנגד ירובעם .1710החייםהכלי המצרי שהינו הבסיס להופעת כל כלי 
 ןֶרֶץ"ירובעם ב תמיכתסיבת לגמרי בכך שונה . הינה פחותה" כלים"וחה בְּ שצורך הופעת כ, בארץ
הינו מצד מגמתם " פרץ החומה"בעוד אצל דוד . עצמו את דודאל מול הסיבה המניעה " דָוִד עִיר

 הרי ירובעם ,1711מוחש והחומרה "גבולות"ם ובשל בני לאה שהוויית חייהם תלויה פחות בכלי
כאמור  שאינו נזקק שמן הארץלים מצד נגישותו אל האין סוף שבירוש" פרץ החומה"תומך ב

מתוך כך יציאתו של ירובעם בשלב  .כפי הזדקקות הופעת אין סוף החיים שמן השמים" כלים"ל
עד כדי יציאה לגמרי מן " פרצות"הינה הרחבת מגמת ה, "מפתקה של ירושלים"שלאחר מכן 

אולם . ירובעם את עבודת המקדש 1712"סבל"" פרוצות"כל עוד היו החומות בבחינת ". חומות"ה
יוצא , בכלי מצרים של בת פרעה" הצרתן"ב" כלים"כאשר מגביר שלמה את הופעת האין סוף ב

  .אל מחוץ לחומות ירושלים" כלים"לגמרי ירובעם מעבודת ה
 

מאיר באור מהותי , אופן תפיסה זה את התנגדותו של ירובעם לבניית המילוא וסגירת פרץ עיר דוד
על בסיס הבנת . בחליצת התפילין –את הדרך בה בוחר ירובעם להביע את התנגדותו לשלמה  אף

מעשה זה אינו רק דרך , בדרך הופעת אין סוף החייםבין שלמה וירובעם המחלוקת המהותית 
ביציאתו  לאחר מכןאלא תואמת לחלוטין את מגמתו של ירובעם כפי שתתבטא , מקרית למרידה

 .ותו על קרעי השמלהמירושלים ובניין מלכ
 

                                                 
 (.ב"ע ,א"ק סנהדרין י"רש" )בריוח ויכנסו - שיעלו כדי בחומה פרצות פרץ: "י בסנהדרין בעניין"כפי לשון רש 1708
הִי" 1709 עֵת וַיְּ נַת לְּ לֹמֹה זִקְּ בָבוֹ  אֶת הִחו נָשָיו שְּ לֹא אֲחֵרִים אֱלֹהִים אַחֲרֵי לְּ בָבוֹ  הָיָה וְּ בַב אֱלֹהָיו 'ה עִם שָלֵם לְּ  דָוִיד ךִלְּ
 .('ד, א"י', א מלכים" )אָבִיו

' עמ)" ערוב עוצמת החיים הגבוליים בהוויית החיים האלוהית -גלות מצרים "ק כפי שבארנו בפר 1710
_______________). 

ראייה רכה בעלת צורניות חיים  -לאה "בפרק )של לאה על כל המשתמע מכך " רכות"כך בארנו את תיאור עיניה ה 1711
 : כבית ולא" סוכה"מתוך כך מתוארת מלכות דוד כ (.'__________________עמ -" עמומה

תִּי הַםֹפֶלֶת דָוִיד סֺךַת אֶת אָקִים הַהוא בַטוֹם" גָדַרְּ צֵיהֶן אֶת וְּ נִיתִיהָ  אָקִים וַהֲרִסֹתָיו ןִרְּ  מלכותא ת"י... - עוֹלָם ךִימֵי ובְּ
 (.ההוא ביום ה"ד י"רשו א"י', ט עמוס" )דוד דבית

 .הוא מרובה על העומד, ל הפרוץואף כאשר בצרוף כ ה פרצותבאף שיש כשרה  ,בסוכה שאינה כבית
 

 בהם שאין הרבה פתחים הדפנות בשתי יש אם אפילו, פתח וצורת בטפח ם"ג כמין העשויות דפנות בשתי כשהכשירו"
 שלא ובלבד...קרנותב הפתחים יהיו שלא רק: א"רמ .כשרה, העומד על מרובה יהיה הפרוץ כל שכשתצרף פתח צורת
 (.'ה סעיף תרל סימן חיים אורחע "שו.." ).אמות' י על יתירה פירצה בהם יהא

 

כאשר הפירצות בדפנות אלו גודלן פחות , אף לגבי שתי הדפנות השלמות שאסור כי יהיה הפרוץ מרובה בהן על העומד
 .במקום" משנה ברורה"כך מביא ה". לבוד"הן נחשבות כסתומות מדין  –משלשה טפחים 

 

 באותן אם אבל העומד על מרובה הפרוץ יהיה יחד הפרוצות הדפנות שתי עם הדפנות בשתי שיש הפירצות י"ע ל"ר"
 אבל טפחים משלשה יותר הם הפרצות אם ודוקא. אסור שבהן העומד על מרובה שבהן פרוץ השלימות הדפנות שתי
 דדוקא שדעתו הסימן ריש א"במ ועיין עליה פירצה שם ואין כסתום והוי דמי כלבוד טפחים משלשה פחות הם אם
 תרל סימן ברורה משנה" )לבוד י"ע מדרבנן מהני לא דפנות משלשה עושה אם אבל דפנות מארבעה הסוכה עושה אם
 (.'וכו מרובה יהיה הפרוץ כלה "ד כב ק"ס

1712
 ".נשיאת עול"מלשון  
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 . הוא מתאר כי הרים יד במלך, בהבאת הכתוב את מעשה מרידתו של ירובעם בשלמה
 

עָם" יָרָבְּ בָט בֶן וְּ רָתִי נְּ רֵדָה מִן אֶפְּ שֵם הַנְּ רועָה אִלוֹ  וְּ מָנָה אִשָה צְּ לֹמֹה עֶבֶד אַלְּ " בַלֶלֶךְ יָד וַטָרֶם לִשְּ
 .(ו"כ, א"י', א מלכים)

 
זֶה"ב המשך הכתו או , ניתן להתבאר או כפרוט אופן הרמתו יד במלך" בַלֶלֶךְ יָד הֵרִים אֲשֶר הַדָבָר וְּ

 .כסיבה להרמתו יד במלך
 

זֶה" לֹמֹה בַלֶלֶךְ יָד הֵרִים אֲשֶר הַדָבָר וְּ  מלכים)" אָבִיו דָוִד עִיר ןֶרֶץ אֶת סָגַר הַלִכוֹא אֶת בָנָה שְּ
 .(ז"כ, א"י', א

 
י על הכתוב כי הרמת ירובעם יד "מבאר רש, "הרמת היד"הבנת לשון זו כהמשך פרוט מעשה מתוך 

 .שנעשתה ברבים ,ה בעצם הוכחתו על בניית המילוא וסגירת פרץ עיר דודתהי, במלך שלמה
 

 .ברבים הוכיחו - במלך יד וירם"
 .(ה וזה הדבר"ז ד"מלך ופסוק כה וירם יד ב"ד ו"כ, א"י', א מלכיםשם  י"רש)" עליו הוכיחו אשר - הדבר וזה

 
 .הייתה בחליצתו את תפיליו לפניו" הרמת ידו"ל כי "בגמרא לומדים חז, אמנם

 
 .(ב"ע ,א"ק סנהדרין)" בפניו תפיליו שחלץ: נחמן רב אמר? במלך יד הרים אשר וזה ומאי"

 
יתן הרי לא נ, 1713של שלמה בפניוי במקום מדגיש יותר את עובדת מעשהו של ירובעם "אף שרש

להתעלם מכך כי מכל המעשים בוחר ירובעם להתריס בפני שלמה דווקא דרך מעשה הסרת 
 . התפילין

 
מַעַן" באדם' ה "אות"ת בדין התפילין מלמד כי חיובה הוא מצד קיום התבוננו יֶה לְּ  'ה תּוֹרַת תִּהְּ
פִיךָ  " בְּ

 
הָיָה" ךָ וְּ אוֹת לְּ ךָ עַל לְּ זִךָרוֹן יָדְּ יֶה מַעַןלְּ  עֵינֶיךָ בֵין ולְּ פִיךָ 'ה תּוֹרַת תִּהְּ יָד ךִי בְּ  'ה הוֹצִאֲךָ חֲזָקָה בְּ

רָיִם הָיָה...מִלִצְּ אוֹת וְּ כָה עַל לְּ טוֹטָפֹת יָדְּ חֹזֶק ךִי עֵינֶיךָ בֵין ולְּ רָיִם 'ה הוֹצִיאָנו יָד בְּ  מותש)" מִלִצְּ
 .(ז"ט –' ט, ג"י

 
 .ם וקשירתם בראש ובזרועבכתיבת, נתינת מעשה יציאת מצרים לאות תאת זאת מממש

 
 .לאות לך תהיה מצרים יציאת - לאות לך והיה"
 שמות ,שם י"רש)" ובזרוע בראש ותקשרם הללו פרשיות שתכתוב - עיניך בין ולזכרון ידך על
 .(ה על ידך ולזכרון בין עיניך"ה והיה לך לאות וד"ד' ט, ג"י

 
ומדת הגמרא בפרשת אלישע בעל ע, זה בהתנהלותם של ישראל" אות"על השפעתו ותפקידו של 

 . כנפים
 

כשרודפים אחריו . מניחם אלישע ויוצא לשוק, למרות גזרת הרומאים כי ישראל לא יניחו תפילין
 .והן נהפכות לו בידו לכנפי יונה, הוא מסירן ואוחזן בידו, הרומאים

 
, אלישר על גזירה הרשעה רומי מלכות גזרה אחת שפעם? כנפים בעל ליה קרי ואמאי"...
 - אחד קסדור ראהו. לשוק ויוצא מניחם אלישע והיה. מוחו את ינקרו תפילין המניח שכל
? בידך זה מה: לו אמר, בידו ואחזן מראשו נטלן אצלו שהגיע וכיון. אחריו ורץ, מפניו רץ

" כנפים בעל אלישע אותו קורין לפיכך. יונה כנפי ונמצאו ידו את פשט. יונה כנפי: לו אמר
  .(א"ע ,ט"מ שבת)

 
בפרשיית אלישע בעל כנפים  דברי הגמראהבאנו את  ,ישראל ליונה לדמוי ,1714לעילבהתייחסותנו 

  .ביחס לשאר העופותבפעולת כנפיה היונה מצד ייחודיות  המבארים דימוי זה

                                                 
 לבא - בפניו תפילין חולץ: אחרינא לישנא, בפניו שלא ולחלוץ מלכותו אימת מפני אחר לצד לפנות לו שהיה" 1713

  .בחזקה גדוכנ להתריס
" כמלך נוהג שאינו לו ולומר להראות בכך במרד התחיל והוא, המלך לפני ראש בגלוי להיות נכון אין - תפילין חלץ
 (.ה חלץ תפילין"וד בפניו תפילין שחלץה "ד ב"ע ,א"ק סנהדריןשם  י"רש)

1714
 .('______________עמ" )כנף היונה שהיא כזרוע היד"בפרק  
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 כנפיה יונה מה...ליונה ישראל כנסת דאמתיל משום -? עופות משאר יונה כנפי שנא ומאי"...

 .(א"ע ,ט"מ ,שם שבתהמשך )" עליהן מגינות מצות ישראל אף - עליה מגינות
 

הן לה כזרועות הידים , ס במקום ראינו כי הכנפים ליונה אינן רק לתעופה"י ותו"מביאור רש
 .וכרגליים

 
 .י"כך ברש

 
 שאין מה, גפיה בראש ומכה נלחמת היא עליה הבא ואדם עוף ומכל... - עליה מגינות כנפיה"

 .(א"ט ע"י שבת מ"רש)" עופות בשאר כן
 

 . ס"כך בתו
 

 יגעה שהיא בשעה והיונה סלע ג"ע נינוחין יגעין כשהן העופות כל במדרש דאמרינן י"אור"
 .(ה כנפיה מגינות עליה"ד א"ע ,ט"מ שבת תוספות)" באחת ונינוחת באחת פורחת

 
" יעקב אביר"ל את לשון "כך מבארים חז. הניתן לישראל" עודף האבר"ראינו כי הכנפים הינם 

 .בברכת יעקב ליוסף
 

 ,ב"ל דברים) אברתו על ישאהו כלומר, אבר עודף על מיוסדת המלה ועיקר...יעקב אביר מידי"
 ט"מ פרק בראשית טוב שכל)" (...'ז ,ה"נ תהלים) כיונה אבר לי יתן מי, (ו"כ ,ט"ל איוב) נץ יאבר, (א"י
  .(באיתן ותשב( כד ה"ד

 
 ".נֵץ יַאֲבֶר" – מיוחס למלאכים, עודף איבר זה

 
ךָ" רֹש נֵץ יַאֲבֶר הֲמִבִינָתְּ נָפָיו יִפְּ תֵימָן ךְּ  ומעמיד נץ לדמות דומה הוא ומלאך כנף הנץ יגדל - לְּ

ה יאבר "י ד"ו ורש"כ, ט"איוב ל)" העולם את תחריב שלא כנפיו בפרישות דרומית הרוח קושי
 (.נץ

 
, וח המלאכיות שמן השמיםתבאר כי הכנפים שהינם יסוד כמ, בהקבלתם של ישראל ליונה

אלא כחלק בלתי נפרד מקיום הווייתם , "תעופה בשמים"מופיעים בישראל לא רק כעודף איבר ל
כך , ולעגן את מנוחתה על הארץ, דוף את רודפיהלהכמו היונה הנעזרת בכנפיה . על הארץ

 .מייצבת את קיומם על הארץמעגנת ומלאכיותם של ישראל 
המוסף לישראל על ראשם " אות"מציינת אם כן את כוח ה, נפיםהפיכת תפיליו של אלישע לכ

להיות כדוגמת איבר הכנפיים לקיים ולחזק את התנהלותם על הארץ בכוחם של , 1715וזרועם
 .השמים

 
 .זה ממנו" אות"מסיר , ירובעם

 
 ".אות"מפני היותם שהן גופן , זה אינו נצרך הוא בשבתות וימים טובים" אות"הזמן היחיד ש

  
 (ג"י שמות) לומר תלמוד - טובים וימים בשבתות תפילין אדם יניח יכול: אומר עקיבא רבי"

 .(א"ע ,ו"צ עירובין)" !אות גופן שהן אלו יצאו, 1716אות שצריכין מי - ידך על לאות לך והיה
 

היכן היא . היא הוויית יציאת מצרים הכתובות בהן, שבהן" הוויית האות"בתפילין ראינו כי 
באופן מפתיע מתברר כי אין היא ? שבשבת" כנפיות"או ה" מלאכיות"כוח ה - "אותהוויית ה"

 .קיימת בה מצד השמים
 

 .ס בביאורם את מנהג בני ארץ ישראל לומר קדושה רק בשבת"התוכך מביאים 
 

                                                 
 ישראל כנסת דאמתיל משום -? עופות משאר יונה כנפי שנא ומאי: "...כדברי הגמרא, םובתוך כך המצוות כול 1715
 (.א"ע ,ט"מ ,שם שבתהמשך " )עליהן מגינות מצות ישראל אף - עליה מגינות כנפיה יונה מה...ליונה

 יצאו, ה"הקב של בתורתו מחזיקים שהם להכיר עצמן על אות להעמיד צריכין שישראל ימים - אות שצריכין מי" 1716
 עירובין י"רש" )וביניכם ביני היא אות כי( לא שמות) דכתיב לישראל ה"הקב בין אות עצמן שהן טובים וימים שבתות

 (.א"ע ,ו"צ
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 אלא קדושה אומרים י"א בני שאין הגאונים בתשובת כתוב - שמענו זמירות הארץ מכנף"
 ביום אחת שירה אומר הוא כנף וכל לאחד כנפים שש חיות גבי ('ו ישעיה) דכתיב בשבת
 ה"והקב כנף עוד לנו אין ע"רבש המקום לפני החיות אומרים שבת וכשיגיע החול ימי בששת
" שמענו זמירות הארץ מכנף שנאמר שירה לפני שאומר אחד כנף עוד לי יש להם משיב

 .(ב"ע ,ז"ל סנהדרין תוספות)
 

מלאכי השמים הם , אם בששת ימי השבוע. 'י לאמירת שירה לפני ההוא תנא, קיום הווית הכנפים
היא  - 1717כנפים לומר את שירתהעצמה הרי ביום השבת מופיעה הארץ ', האומרים שירה לפני ה

נַף"ס מלשון "את קיום הכנפים לארץ לומד התו. 'לפני ה" קדושה"אמירת ה  .שבישעיהו" הָאָרֶץ ךְּ
 

נַף" מִרֹת הָאָרֶץ מִךְּ נושָמַ  זְּ  .(ז"ט, ד"כ ישעיהו) ..."עְּ
 

מלמדת כי בשבת גוף , 1718"גופה אות"מתוך היות , התפילין" אות"הוצאת השבת מצורך שימת 
בששת ימי המעשה על ידי  כדוגמת מה שמופיע" שמים"ו" כנפים"הוא בבחינת  והארץ עצמ

 . מלאכיות השמים
 

כך בשמו ירובעם על שם שריבץ את . את הוויית קיומו הוא יונק מן הארץבירובעם ראינו כי , אכן
רֵדָהכך במקום הולדתו . 1719העם וכך למדנו מיציאתו , 1720מקום יציקת הכלים במעבה האדמה, הַנְּ
מָהקריעת ה"אל " מפתקה של ירושלים" חליצתו את תפיליו על בסיס הבנתנו את מקור ". שַלְּ

אלא היא , סה בפני שלמהרק אמצעי להתראם כן הוויית אין סוף החיים שמופיע ירובעם אינה 
אינו " כנף הארץ"חיבורו אל . בה וסףמשאינה מצריכה לאות , ביטוי להבלטת הווייתו שמן הארץ

, בכלים, אלו הדבקים בהוויית הארץ כמקור החייםצורך  איאת ". כנף"מצריך את התפילין ל
שלמה שדווקא מתוך כך בולטת התרסתו אל מול . תפיליןמופיע בירובעם אף ביחס לצורך הנחת ה

מעצים כפי שבארנו לעייל את הוויית הכלים בבנייתו את המילוא לבת פרעה וסגירת פרץ העיר 
 .דוד
 

, מנקודת מוצא החיים שהוא מבליט בישראל כחורזיםהתנהלותו של ירובעם  כל פרטיהבנת 
 . כי יקל מעולו עליהם, מקבלת את ביטויה גם ביחס לדרישתו של ירובעם מרחבעם

 
עָם ךְוַטֵלֶ " חַבְּ כֶמָה רְּ כֶם ךִי שְּ רָאֵל כָל בָאו שְּ לִיךְ יִשְּ הַמְּ הִי .אֹתוֹ  לְּ מֹעַ  וַיְּ עָם ךִשְּ בָט בֶן יָרָבְּ הוא נְּ  וְּ

רַיִם מִצְּ נֵי בָרַח אֲשֶר בְּ לֹמֹה מִןְּ עָם וַטָשָב הַלֶלֶךְ שְּ רָיִם יָרָבְּ חו .מִלִצְּ לְּ או וַטִשְּ רְּ  עָםיָרָבְּ  וַטָבֹא לוֹ  וַטִקְּ
כָל רָאֵל וְּ רו יִשְּ דַבְּ עָם אֶל וַיְּ חַבְּ שָה אָבִיךָ .לֵאמֹר רְּ עַתָּה עֺכֵנו אֶת הִקְּ  הַסָשָה אָבִיךָ מֵעֲבֹדַת הָקֵל וְּ

דֶיָ  עָלֵינו נָתַן אֲשֶר הַךָבֵד ומֵעֺכוֹ  נַעַבְּ  .('ד –' א', י', ב הימים דברי)" וְּ
 

להקל מעליהם את , ל הינה דרישה שלטונית פשוטהנראה היה לכאורה לומר כי דרישתם של ישרא
אינם , צרוף ירובעם לדרישה זו תוך איזכור בריחתו למצרים מפני שלמה, אולם. עול המלכות

שהרי לא יתכן שמכול סיבת המרידה העקרונית , מאפשרים להשאיר דרישה זו כפשוטה
 .אלא רצון להקלת עומס המלכות, הראשונית לא נשאר מאום

 
, של ירובעם כנגד שלמה בבניית המילוא וסגירת פרץ עיר דודזו העקרונית בסיס עמידתו  עלדווקא 

 .זוכה ירובעם למלכות
 

 .(ב"ע ,א"ק סנהדרין)" שלמה את שהוכיח מפני - למלכות ירבעם זכה מה מפני"
   

על מנת לשמוט ממנו את , על בסיס הבטחה זו מטה השכינה את דעתו של רחבעם אל דעת הילדים
 .ותו לטובתו של ירובעםמלכ

 

                                                 
עולה כי ישנה , ס לדברי הגמרא שם"אמנם אם אנו מייחסים דברים אלו של תו: פתיחת פי הארץ לומר שירה 1717

כנף מ" -הארץ מגיעה לומר שירה לא רק מצד הוויית הכנפים שבה שבה , הוויית מציאות לארץ עוצמתית עוד יותר
 . פי הארץ –אלא אף צד הוויית פיה " הארץ

 שנאמר, פתחה לא שוב - הבל של לדמו וקיבלתו פיה את הארץ שפתחה מיום: חייא דרבי בריה יהודה רב ואמר"
 (ז"ט במדבר): אחיו חזקיה איתיביה. רץהא מפי ולא הארץ מכנף, לצדיק צבי שמענו זמרת הארץ מכנף (ד"כ ישעיהו)

 (.ב"ע ,ז"ל סנהדרין" )פתחה לא - לטובה, פתחה - לרעה: ליה אמר -! פיה את הארץ ותפתח
 לומר תלמוד - טובים וימים בשבתות תפילין אדם יניח יכול: אומר עקיבא רבי" –כדברי הגמרא שהבאנו לעייל  1718
 (.א"ע ,ו"צ עירובין" )אות גופן שהן אלו יצאו, אות יןשצריכ מי - ידך על לאות לך והיה (ג"י שמות)

1719
 (.עם שריבע ה"ד י"רשו ב"ע, א"ק סנהדרין..." )ישראל את שריבץ -...עם שריבע - ירבעם: רבנן תנו" 

כִךַר 1720 דֵן בְּ צָקָם הַטַרְּ רֵדָתָה ובֵין סֺךוֹת בֵין הָאֲדָמָה בַעֲבִי הַלֶלֶךְ יְּ  אפרתי נבט בן וירבעם בעםיר של מקומו הוא ... - צְּ
 (.צרדתה ובין סכות יןה ב"ד י"רשו ז"י', ד', ב הימים דברי..." )הצרדה מן
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קֵנִים עֲצַת אֶת וַטַעֲזֹב קָשָה הָעָם אֶת הַלֶלֶךְ וַטַעַן" עָצֺהו אֲשֶר הַזְּ דַבֵר .יְּ  ךַעֲצַת אֲלֵיהֶם וַיְּ
לָדִים לֹא...הַיְּ תָה ךִי הָעָם אֶל הַלֶלֶךְ שָמַע וְּ מַעַן 'ה מֵעִם סִבָה הָיְּ בָרוֹ  אֶת הָקִים לְּ  'ה רדִבֶ  אֲשֶר דְּ

יַד עָם אֶל הַשִילֹנִי אֲחִטָה בְּ בָט בֶן יָרָבְּ  .(ו"ט – ג"י, ב"י', א מלכים)" נְּ
 

אנו נצרכים על כן להבין כי אף הדרישה שמעלה העם בראשות ירובעם הינה כדוגמת תביעתו של 
, יש בה עילה להקמת מלכותו של ירובעם, כשסירובו של רחבעם לדרישה זו, ירובעם משלמה

 .העילה הנוצרת מעת בנייתו של שלמה את המילוא לבת פרעהל מכוחה ש
 

מלמד כי בניית המילוא או לחילופין סגירת פרצות , עיון נוסף בתוכן דבריו של ירובעם אל שלמה
 . כך מבארת הגמרא את דבריו של ירובעם. באים בד בבד עם הכבדת העול, עיר דוד

 
 כדי אותם גדרת ואתה, לרגל ישראל ושיעל כדי בחומה פרצות פרץ אביך דוד: לו אמר"

 .(ב"ע, א"ק סנהדרין)" ?פרעה לבת אנגריא לעשות
 

אלא הקמתה של , אינה רק מעשה הושבתה שם, בניית המילוא לבת פרעה על פי העמדת הגמרא
 . המיוחסת לה –עבודת המלך  -" אנגריא"

, "עבודה" מציגים שלשה רמות של, זו" אנגריא"י לביאור "שלשת הלשונות שמביא רש
הלשון הראשון מייחסת לבניית . יותר לעבודת המקדש ותאט אט להיות דבוק המתקרבות

 .גביית מס מאלו הנכנסים לשערים, המילוא
 

 מס לגבות כדי נכנס מי לידע, בשערים שיכנסו כדי - אנגריא לעשות כדי אותם גדרת ואתה"
 .(כדי לעשות אנגריא ה ואתה גדרת אותם"ב ד"א ע"י שם סנהדרין ק"רש) "פרעה לבת

 
ערוב כניסתם בגביית , מגמת פניהם היא העלייה לרגל לבית המקדש, כיוון שכל הנכנסים, אמנם

 .מסכרנת בין עבודת המקדש לבין עבודתה של בת פרעה, המס לבת פרעה
 .המקבילה לעבודת המקדש, לבת פרעה" עבודה"י יוצר זיקת "הלשון השניה שמביא רש

 
 עוברים וכולם, השערים מן אחד על פרעה לבת מגדל ועשה השערים גרשס: אחרינא לישנא"

ה ואתה "ב ד"א ע"י שם סנהדרין ק"המשך רש)" ולעבדה לכבדה עמה מצויין שיהיו כדי שם דרך
 .(גדרת אותם כדי לעשות אנגריא

 
 .מגיעה עד כדי תלות פתיחת המקדש בידיה של בת פרעה, הלשון השלישית

 
 של ודרכו, בידו מפתחות ומצניע העזרה דלתות לסגור שלמה גילר שהיה: אחרינא לישנא"

: ירבעם לו ואמר, המלך שיעמוד עד העזרה על עומדין וישראל ביום שעות שלש לישן מלך
י שם "המשך רש)" מפתחות להם שתתן אשתך פרעה לבת אנגריא לך שיתנו רוצה אתה

 .(ה ואתה גדרת אותם כדי לעשות אנגריא"ב ד"א ע"סנהדרין ק
 
 
. היא הדרך לניקוז כוחו של האדם למטרתה של המלכות, עבודת המלך ונתינת העול -" אנגריא"ה

מחייב עבודה , י מצריםלֵ כפי הצביון המצרי להופיעה כפי ךְּ ' רצונו של שלמה לעצב את שכינת ה
מתוך כך כופה שלמה את עבודתה של בת פרעה על ישראל בשלש הרמות . שתעבור דרך בת פרעה

כי נתינת העול הינה מקבילה לעבודת  ,מכך עולה. ירבה הגדולה ביותר לעצם עבודת המקדשעד לק
דרישתו ". מפתקה של ירושלים"שממנה פונה ירובעם ביציאתו , הכלים המאפיינת את המקדש

תלות היחס לאין סוף לכלים  הינה ניסיון אחרון לצמצם את, מרחבעם כי יקל מעולו על ישראל
במטרה להקטין את סכנת הכשל המטה את הוויית האין סוף , הקשורה לכךוממילא אל העבודה 

 .אל צורכי הכלים והעבודה עצמה
 

אלא , אינה נשארת להתייחס לנושא העול, תגובת העם לאחר סירובו של רחבעם לדרישתם, אכן
 .ישירות אל עבודת המקדש פונה

 
א" רָאֵל ךָל וַטַרְּ  חֵלֶק כָנו מַה לֵאמֹר דָבָר הַלֶלֶךְ אֶת הָעָם וַטָשִבו יהֶםאֲלֵ  הַלֶלֶךְ שָמַע לֹא ךִי יִשְּ

דָוִד לֹא בְּ בֶן נַחֲלָה וְּ אֹהָלֶיךָ יִשַי בְּ רָאֵל לְּ  לך שבנית המקדש בית - ...דָוִד בֵיתְךָ רְאֵה עַתָּה יִשְּ
 .(ביתך ראהה "ד י"רשו ז"ט, ב"י', א מלכים)" יהיה לבדך

 
מָהאל החיבור שיוצרת קריעת ה, ת המקדשעם ישראל פונה מעם עבוד אל אין סוף החיים שמן  שַלְּ

  .לקבל את פועלה ממעשה בקיעתה, הארץ
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לאין סוף שונה המציבה אופן התחברות , הבנה מערכתית זו את דרכו של ירובעם לכל פרטיה
אל  –מחזירה אותנו אל ראשית דברינו , יההחיים מדרך עבודת המקדש והעול המתלווה אל

מַעַן"הינה לא רק למען דוד אלא אף מלכות רחבעם כי השארת ' הקביעת  ם לְּ רושָלִַ  ."יְּ
 

ם לְמַעַן"מלכות שאינה   "יְרוּשָלִַ
 

ראינו כי את הצדקת השארת המלכות על השבט האחד בידי רחבעם מציין , בפנייתו אל ירובעם
 .לירושליםאלא גם מטעם הנאמנות , אחיה השילוני לא רק מטעם הנאמנות לדוד

 
הַשֵבֶט" יֶה הָאֶחָד וְּ מַעַן כוֹ  יִהְּ דִי לְּ ם וּלְמַעַן דֹוִד עַבְּ  שִבְטֵי מִכֹל בָהּ בָחַרְתִי אֲשֶר הָעִיר יְרוּשָלִַ

 .(ב"ל, א"י', א מלכים)" יִשְרָאֵל
 

 .עצמו לשלמה' דבריו של ה לשון, ראינוכך גם 
 

לָכָה ךָל אֶת רַק"... רָ  לֹא הַלַמְּ נֶךָ אֶתֵּן אֶחָד שֵבֶט עאֶקְּ מַעַן לִבְּ דִי דָוִד לְּ ם וּלְמַעַן עַבְּ  אֲשֶר יְרוּשָלִַ
 .(ג"י, א"י', א מלכים)" בָחָרְתִי

  
, שביטול מלכות בית דוד ממנה, עד כדי כך קשורה ירושלים למלכות בית דודראינו כי ל "בחז

 . חליף למלכות זותנה מלכות ירובעם אי, ביחס לירושלים ".ביטול המלכות"מהווה 
 

אך ...(ב"ל, א"י', שם מלכים א)מה נאמר . ובשביל כבוד ירושלים לא בטלה המלכות ממנה"...
ב "בתי מדרשות ח)" את כל הממלכה לא אקרע למען דוד עבדי ולמען ירולשם אשר בחרתי

 .(ה דבר אחר למה"ד( בראשית)מדרש חסרות ויתרות 
 

בשביל  כבוד " –המייחסת את סיבת נתינת המלכות לרחבעם  לשון נוספת נקטול "המשך דברי חז
 ."ירושלים

 
בן ארבעים ואחד ( ג"י, ב"י', דברי הימים ב)כשמת שלמה ונחלקה מלכות בית דוד מה נאמר בו "

וכי . לשום שמו שם' שנה רחבעם במלכו ושבע עשרה שנה מלך בירושלים העיר אשר בחר ה
אלא שבשביל כבוד ירושלים נתנה , בה' דש בחר העד עכשיו לא למדנו שירושלים עיר הקו

ה דבר "ד( בראשית)ב מדרש חסרות ויתרות "בתי מדרשות חהמשך , שם) "מלכות לרחבעם בן שלמה
 .(אחר למה

 
אם אין מלכותו מהווה . העלו את שאלת הרלוונטיות של מלכות ירובעם כבר לכתחילה, כל אלו

, של ירושלים שייכת להתקיים מלכות בית דוד בלבד ואם למענה, כלל מלכות לעניינה של ירושלים
 ?ולבטח לא עתיד כל משמעות כבר מלכתחילהאין לכאורה למלכות ירובעם 

מפתקה של "משמעות יציאתו , אולם עתה התייחסותנו למהות עניינה של מלכות ירובעם
מָההקריעת "בניין מלכותו על , "ירושלים מן ר הולדתו רביצתו את ישראל ומשמעות מקו, "שַלְּ
רֵדָה כי אכן מלכות ירובעם אינה מנביעה את אין סוף החיים לישראל דרכה של מבארים , הַנְּ
את אין  השכינה ה שלהופעתדרך להבסיס היא , 1721ובתוך כך בית המקדש שבה ירושלים .ירושלים

מתוך , הגבוליהמקבלים את תכונת האין סוף למרות צביונם " כלים"ב סוף החיים מן השמים
אולם ירובעם פנייתו הינה אל תשתית כוחה של הארץ המופיעה לו  .1722'חירתם על ידי הב
מָההקריעת "מ העבודה והעול המתווסף לה בעלי , אין הכלים, ברמת מגע זה עם האין סוף". שַלְּ

 ! תכונת האין סוף מופיעה בעצם ומעצם קיומו של האדם ככוח פועל. 1723משמעות

                                                 
1721

 .כפי דברי דוד המתנה את בניינה של ירושלים בבנין המקדש והשראת השכינה בו 
ם" רושָלִַ נויָה יְּ  תהלים" )ומזבח וארון ומקדש בשכינה 'בנוי תהא בתוכה המקדש בית בני שלמה כשיבנה - ...הַבְּ
 (.הבנויה ירושלים ה"ד י"רשו' ג, ב"קכ

כפי שבארנו מתוך הדגש הכתוב לאחר מעמד הר סיני את תלות הופעת השכינה אך ורק בכלים שנקבעו מכוח  1722
  -" הכוח לפעול שכינה בלא צורך בכלים"בפרק ..." )אלהי כסף ואלהי זהב איתילא תעשון " –הציווי 

חַר אֲשֶר לָקוֹם"אלא כ, לא בשמה השראת השכינהמופיעה ירושלים כמקום  כך(. '________________עמ ": 'ה יִבְּ
חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל אִם ךִי" טֵיכֶם מִךָל אֱלֹהֵיכֶם 'ה יִבְּ מוֹ  אֶת לָשום שִבְּ נוֹ  שָם שְּ שִכְּ שו לְּ רְּ , ב"י דברים" )שָלָה ובָאתָ  תִדְּ
 (.'_________עמ" לחתור אל מעבר לפתקה של ירושלים יכולת ירובעם"בפרק   עיין) ('ה

1723
 .אולם באופן ביאור שונה, מעשה העבודה לצמצםם בפרשה המתייחס למגמת ירובעם "עיין מלבי 

יחפצו להקל מעליהם משא , שחשב שכמו שרצו להקל מעליהם כובד המסים, הודיע כי ירובעם טעה בסברתו זאת"
וכל שהדת ', ע באיזה עבודה לה"כי טבע האדם להתחייב א, ולא כן הדבר, רבנותהעליה לרגל בדרך רחוקה והבאת הקו

בבית אל ' עד שהדבר הזה מה ששם הא, תעמוס עליו עבודות קשות ומצוות רבות כן יטה יותר אחריה ויעשה ברצון
הלכו  מה שרצה להקל בעבודתה והם עשו בהפך שלא...היה בעינים לחטאת, בדן להקל מעליהם טורח הדרך' והא
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היא , עבודתה של ירושלים –והית לשמר את עבודת הכלים כשרוצה ההשגחה האל, מתוך כך

אין מלכות ירובעם , ביחס לכללי פעולתם של הכלים את השכינה. נזקקת למלכות שבט יהודה
 . ל ועבודת הכלים המתלווה להכיוון שהיא חסרה את מגמת העוֹ , מוגדרת כמלכות

 
המלכות הוא ערוץ ההשפעה  כי עול, כך ראינו בדרישת ישראל משמואל כי ישים עליהם מלך

 .והקשר שבין המלך והעם
 

מואֵל וַטֹאמֶר" רֵי ךָל אֵת שְּ יֶה זֶה וַטֹאמֶר .מֶלֶךְ מֵאִתּוֹ  הַשֹאֲלִים הָעָם אֶל 'ה דִבְּ ןַט יִהְּ  הַלֶלֶךְ מִשְּ
לֹךְ אֲשֶר נֵיכֶם אֶת עֲלֵיכֶם יִמְּ שָם יִסָח בְּ תּוֹ  לוֹ  וְּ ךַבְּ מֶרְּ פָרָשָ  בְּ רָצו יוובְּ נֵי וְּ תּוֹ  לִפְּ ךַבְּ לָשום .מֶרְּ  לוֹ  וְּ
שָרֵי אֲלָפִים שָרֵי לַחֲרֹש חֲמִשִים וְּ צֹר חֲרִישוֹ  וְּ לִקְּ צִירוֹ  וְּ לַעֲשוֹת קְּ לֵי וְּ תּוֹ  ךְּ חַמְּ לֵי מִלְּ בוֹ  וכְּ אֶת .רִכְּ  וְּ

נוֹתֵיכֶם רַסָחוֹת יִסָח בְּ טַבָחוֹת לְּ אֹפוֹת ולְּ אֶת .ולְּ דוֹתֵיכֶם וְּ אֶת שְּ מֵיכֶם וְּ זֵיתֵיכֶם ךַרְּ  הַחוֹבִים וְּ
נָתַן יִסָח עֵיכֶם .לַעֲבָדָיו וְּ זַרְּ מֵיכֶם וְּ כַרְּ שרֹ וְּ נָתַן יַעְּ סָרִיסָיו וְּ לַעֲבָדָיו לְּ אֶת .וְּ דֵיכֶם וְּ אֶת עַבְּ  וְּ

חוֹתֵיכֶם אֶת שִפְּ אֶת הַחוֹבִים בַחורֵיכֶם וְּ עָשָה יִסָח חֲמוֹרֵיכֶם וְּ תּוֹ  וְּ לַאכְּ כֶםצֹ  .לִמְּ שרֹ אנְּ אַתֶּם יַעְּ  וְּ
יו תֶּם .לַעֲבָדִים לוֹ  תִּהְּ עַקְּ נֵי הַהוא בַטוֹם וזְּ כֶם מִכִפְּ ךְּ תֶּם אֲשֶר מַלְּ חַרְּ לֹא לָכֶם בְּ כֶם' ה יַעֲנֶה וְּ  אֶתְּ
מָאֲנו .הַהוא בַטוֹם מֹעַ  הָעָם וַיְּ קוֹל לִשְּ מואֵל בְּ רו שְּ יֶה מֶלֶךְ אִם ךִי לֹּא וַטֹאמְּ הָיִינו .עָלֵינו יִהְּ  גַם וְּ
נו כָל אֲנַחְּ פָטָנו הַגוֹיִם ךְּ ךֵנו ושְּ יָצָא מַלְּ פָנֵינו וְּ חַם לְּ נִלְּ חֲמֹתֵנו אֶת וְּ  .('כ –' י', ח', א שמואל)" מִלְּ

 
ובשביל כבוד ירושלים " – ביחס להשארת מלכותו של רחבעם ל לומר במפורש"יכולים חז על כן

שהדבר יוריד כהוא זה מכוחו של ירובעם שמלכותו אינה בנוייה  בלא, "לא בטלה המלכות ממנה
 . על כלי המלכות לה נצרכת ירושלים

 
 הבנת הפער העצום הנוצר בין הויית אין סוף החיים אותה מוביל ירובעם לבין זו שמופיעה

מבארת היטב את התייחסותו הקשה של אביה מלך יהודה אל אחיה השילוני המכנה , ירושלים
בפרשת הנגפו של ירובעם בפני אחיה במלחמה הפורצת  ל"כך מביאים חז". ן בליעלב"אותו 
 .בהר אפרים ביניהם

 
ומעלה בדרך בזיון את  קם אביה מלך יהודה, אחד אל מול השניהבמהלך עריכתם של הצבאות 

והקמתו ממלכה , דבר מרידתו של ירובעם בבית דוד תוך ניצולו את רכות לבבו של רחבעם
מתוך כך הוא פונה אל ישראל כי לא . בראשם' כנגד ממלכת יהודה שה, עגלי הזהב המושתת על 
 .כי לא יצליחו', ילחמו עם ה

 
סֹר" חָמָה אֶת אֲבִטָה וַטֶאְּ חַיִל הַלִלְּ חָמָה גִבוֹרֵי בְּ בַע מִלְּ עָם בָחור אִיש אֶלֶף מֵאוֹת אַרְּ יָרָבְּ  עָרַךְ וְּ

חָמָה עִלוֹ  מוֹנֶה מִלְּ הַר מֵעַל אֲבִטָה וַטָקָם .ףחָיִל גִבוֹר בָחור אִיש אֶלֶף וֹתמֵא בִשְּ מָרַיִם לְּ  אֲשֶר צְּ
הַר רָיִם בְּ מָעונִי וַטֹאמֶר אֶפְּ עָם שְּ כָל יָרָבְּ רָאֵל וְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה ךִי לָדַעַת לָכֶם הֲלֹא .יִשְּ  נָתַן יִשְּ

לָכָה דָוִיד מַמְּ רָאֵל עַל לְּ עוֹלָם יִשְּ בָנָיוו לוֹ  לְּ רִית לְּ עָם וַטָקָם .מֶלַח בְּ בָט בֶן יָרָבְּ לֹמֹה עֶבֶד נְּ  בֶן שְּ
רֹד דָוִיד  שְלֹמֹה בֶן רְחַבְעָם עַל וַיִתְאַםְצוּ בְלִיַעַל בְנֵי רֵקִים אֲנָשִים עָלָיו וַיִעָבְצוּ .אֲדֹנָיו עַל וַטִמְּ

עָם חַבְּ רַךְ נַעַר הָיָה ורְּ לֹא לֵבָב וְּ חַ  וְּ נֵיהֶם זַקהִתְּ עַתָּה .לִפְּ רִים אַתֶּם וְּ חַזֵק אֹמְּ הִתְּ נֵי לְּ לֶכֶת לִפְּ  מַמְּ
יַד 'ה נֵי בְּ אַתֶּם דָוִיד בְּ עִלָכֶם רָב הָמוֹן וְּ לֵי וְּ עָם לָכֶם עָשָה אֲשֶר זָהָב עֶגְּ נו...לֵאלֹהִים יָרָבְּ  'ה וַאֲנַחְּ

לֹא אֱלֹהֵינו נהֺו וְּ לִיחו לֹא ךִי אֲבֹתֵיכֶם הֵיאֱלֹ 'ה עִם תִּכָחֲמו אַל...עֲזַבְּ  –' ג, ג"י', ב הימים דברי)" תַצְּ
 .(ב"י

 
מסב ירובעם מערב מאחרי צבא יהודה ומביא אותם למלחמה מלפניהם , תוך כדי דיבורו של אביה

 .ומאחריהם
 

עָם" יָרָבְּ רָב אֶת הֵסֵב וְּ יו מֵאַחֲרֵיהֶם לָבוֹא הַלַאְּ נֵי וַטִהְּ הודָה לִפְּ רָ  יְּ הַלַאְּ  דברי)" מֵאַחֲרֵיהֶם בוְּ
 .(ג"י, ג"י', ב הימים

 
מצבא . אותם ולנצחונם' מביא לעזרת ה, ולהישענותם עליו' צעקתם של בני יהודה אל ה, אולם

  .חמש מאות אלף אישירובעם נופלים במלחמה זו 
 

נו" הודָה וַטִפְּ הִםֵה יְּ חָמָה לָהֶם וְּ אָחוֹר ןָנִים הַלִלְּ עֲקו וְּ הַךֹהֲנִים קלַיקֹוָ  וַטִצְּ רִים וְּ צְּ רוֹת מַחְּ  .בַחֲצֹצְּ
הודָה אִיש וַטָרִיעו הִי יְּ הָרִיעַ  וַיְּ הודָה אִיש בְּ הָאֱלֹהִים יְּ עָם אֶת נָגַף וְּ כָל יָרָבְּ רָאֵל וְּ נֵי יִשְּ  אֲבִטָה לִפְּ
נֵי וַטָנוסו .וִיהודָה רָאֵל בְּ נֵי יִשְּ הודָה מִןְּ נֵם יְּ יָדָ  אֱלֹהִים וַטִתְּּ עַלוֹ  אֲבִטָה בָהֶם וַטַךו .םבְּ  רַבָה מַךָה וְּ
לו רָאֵל חֲלָלִים וַטִןְּ עו .בָחור אִיש אֶלֶף מֵאוֹת חֲמֵש מִטִשְּ נֵי וַטִךָנְּ רָאֵל בְּ צו הַהִיא בָעֵת יִשְּ נֵי וַטֶאֶמְּ  בְּ

                                                                                                                                            
ה ויהי הדבר "ד' ל, ב"י', ם מלכים א"מלבי...".)לבית אל שהוא קרוב רק וילכו לפני האחד עד דן לקבל שכר פסיעות

 (.הזה לחטאת



 721 

הודָה עֲנו ךִי יְּ דֹף .אֲבוֹתֵיהֶם אֱלֹהֵי 'ה עַל נִשְּ עָם אַחֲרֵי האֲבִטָ  וַטִרְּ ךֹד יָרָבְּ  בֵית אֶת עָרִים מִלֶםו וַטִלְּ
אֶת אֵל נוֹתֶיהָ  וְּ אֶת בְּ שָנָה וְּ אֶת יְּ נוֹתֶיהָ  וְּ אֶת בְּ רַיִן  וְּ נֹתֶיהָ  עֶפְּ  .(ט"י – ד"י, ג"י', ב הימים דברי)" ובְּ

 
 .בסיכומואת פרשת המלחמה מסיים הכתוב 

 
לֹא" עָם ךֹחַ  עָצַר וְּ פֵהו אֲבִטָהו יבִימֵ  עוֹד יָרָבְּ  .('כ, ג"י', ב הימים דברי)" וַטָמֹת 'ה וַטִגְּ

 
ממלחמה זו הולך ודל  .ירובעם היא המשכה של נפילתסיומת זו נראה כי , פרשת המלחמה מתוך

 .י במקום"כך אכן מבאר רש. ירובעם עד למותו
 

 בעבור וחסר הולך אלא מיד שמת לא - וימת לירבעם' ה ויגפהו' וגו כח עצר ולא"
 .('כ, ג"י', ב הימים דברישם  י"רש)" המלחמות

 
פֵהו"המבארים כי סיומת הכתוב , ל מן המדרש"י את דברי חז"מביא רש, אולם בסיומת דבריו  וַטִגְּ

 .מתייחסת דווקא אל אביה מלך יהודה" וַטָמֹת 'ה
 

 .(לירבעם וימת' ו הויפה' ה ולא עצר כח וגו"י ד"המשך רש) "לאביה' ה ויגפהו מפורש ר"ובב"...
 

בזיון שמבזה ל תאביה מתייחס למהפך הכשלון לכיוונו של "ירושלמי"מביא האחת הסיבות אותן 
 .1724בדברים אותם הוא נושא לפני המלחמה, אביה מלך יהודה את אחיה השילוני

 
 שהוא סבור את שמואל ר"א וימות 'ה ונגפהו אביה בימי עוד ירבעם כח עצר ולא כתיב"

 השילוני אחיה את שביזה על אמר לקיש ריש...יוחנן רבי ניגף ולמה אביה אלא אינה ירבעם
 ירושלמי)..." השילוני לאחיה דצווח על בליעל בני אנשים אליו ויקבצו דכתיב היא יהודה רב

 .(ג"ה ז"ט פרק יבמות
 

צו - באמירתו של אביה מלך יהודה  נֵי רֵקִים אֲנָשִים עָלָיו וַטִסָבְּ לִטַעַ  בְּ צו לבְּ אַלְּ עָם עַל וַטִתְּ חַבְּ  בֶן רְּ
לֹמֹה כיוון שממעשה המלחמה ראינו כי . הוא מכוון לנביא עצמו המנבא לירובעם על מלכותו,  1725שְּ

. אנו נצרכים להבין כי פנייתו הקשה כל כך כלפי הנביא נובעת מהשלכות מעשיו', אביה דבק בה
ו את שמלת ירובעם מבארים זאת הבנתנו את התהליך שמביא אחיה השילוני במעשה קריעת

להופיע הויית אין , תמיכתו של אחיה השילוני ביציאתו של ירובעם מפתקה של ירושלים. היטב
, "למענה של ירושלים"סוף חיים שאינה פועלת דרך עבודת הכלים ובית המקדש ושממילא אינה 

למען בנה כי הה. שבחירתו את ירושלים הינה מוחלטת' נראית סותרת לחלוטין את רצון ה
הַשֵבֶט" –מיוחסת מלכות בת שבט אחד בלבד  ,להשרות את שכינתו' ירושלים העיר בה בוחר ה  וְּ

יֶה הָאֶחָד מַעַן כוֹ  יִהְּ דִי לְּ מַעַן דֹוִד עַבְּ ם ולְּ רושָלִַ תִּי אֲשֶר הָעִיר יְּ טֵי מִךֹל בָה בָחַרְּ רָאֵל שִבְּ  תנראי, 1726"יִשְּ
 . לחלוטין את התורה נוגדת

 
את הסתירה העצומה הזו מציג אביה לקראת פתיחת המלחמה בהדגשתו דווקא את תפקידם של 

 . בהופעת השכינה בישראל הכלים הן בעבודת המקדש והן במעשה המלחמה
 

נו" לֹא אֱלֹהֵינו 'ה וַאֲנַחְּ נהֺו וְּ כֹהֲנִים עֲזַבְּ תִים וְּ שָרְּ נֵי 'הלַ  מְּ וִטִם אַהֲרֹן בְּ הַלְּ לָאכֶת וְּ טִרִים .בַמְּ  ומַקְּ
טֹרֶת בָעֶרֶב ובָעֶרֶב בַבֹקֶר בַבֹקֶר עֹלוֹת 'הלַ  חָן עַל לֶחֶם ומַעֲרֶכֶת סַלִים וקְּ נוֹרַת הַחָהוֹר הַשֺלְּ  ומְּ

נֵרֹתֶיהָ  הַזָהָב בָעֵר וְּ רִים ךִי בָעֶרֶב בָעֶרֶב לְּ נו שֹמְּ מֶרֶת אֶת אֲנַחְּ אַתֶּם אֱלֹהֵינו' ה מִשְּ תֶּ  וְּ  .אֹתוֹ  םעֲזַבְּ
הִםֵה כֹהֲנָיו הָאֱלֹהִים בָרֹאש עִלָנו וְּ רוֹת וְּ רועָה וַחֲצֹצְּ הָרִיעַ  הַתְּּ נֵי עֲלֵיכֶם לְּ רָאֵל בְּ  תִּכָחֲמו אַל יִשְּ
לִיחו לֹא ךִי אֲבֹתֵיכֶם אֱלֹהֵי 'ה עִם  .(ב"י –' י, ג"י', ב הימים דברי)" תַצְּ

 
ומסיק את המסקנה ההגיונית ביותר , ות ירובעםהוא מתנגד אף לתשתיתה הנבואית של מלכעל כן 

נֵי"קשר כי אף אחיה השילוני הינו חלק מ לִטַעַלה בְּ   .ועל כך נענש 'כנגד מלכות ה" בְּ
 

                                                 
 ואתם ד"הה' ברבי ירבעם את שחישד על אמר יוחנן רבי ניגף ולמה: "...שתי סיבות נוספות שמביא הירושלמי הן 1724
 ד"הה ביערה ולא לידו ז"ע שבאת ידי על אמרין ורבנין...לאלהים ירבעם לכם עשה אשר הזהב עגלי ועמכם רב המון
 נתן האחד ואת אל בבית האחד את וישם וכתיב בנותיה ואת ביתאל את ערים ממנו וילכד ירבעם אחרי אביה וירדוף
 (.ג"ה ז"ט פרק יבמות ירושלמי" )בדן
1725

 .'ז, ג"י', רי הימים בדב 
1726

 .ב"ל, א"י', א מלכים 
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פעולה מביאה ל, התנגדות שורשית זו לנקודת מוצא חיבור מלכות ירובעם אל אין סוף החיים
אין הוא , בהתמודדותו מול ירובעם .שאף עליה הוא נענש, קיצונית נוספת של אביה מלך יהודה

  .את תשתית הוויית כוחולהכחיד לנסות ואלא הוא פונה , מסתפק בנצחונו במלחמה
 

 .את צורתם של לוחמי ירובעם המשחיתכך מביא הירושלמי את מעשהו של אביה 
 

 פניהם הכרת שהעביר כהנא בר אבא' ר אמר מאד גדולה מכה ועמו אביה בהם ויכו כתיב"
 שהושיב אמר אמי רבי החוטם זה' וגו בם ענתה פניהם הכרת דכתיב היא הדא לישרא של

 ותני ימים מחול אלמנותיך לי עצמו ד"הה צורתן שנתקלקל עד ימים שלשה' משמרו עליהם
 .(ג"ה טז פרק יבמות ירושלמי)" החוטם עם פנים פרצוף על אלא מעידין אין כן

 
 .כגורם נוסף למפלתו, הודהל מעשה זה של אביה מלך י"מביאים חז, במדרש

 
 ',ב הימים דברי) ד"הה, אלף מאות חמש מהם שהרגו בכי קול ירבעם בימי יעקב קול הקול"
 ניגף לא והלא, ניגף שירבעם סבור את מה נחמן בר שמואל ר"א, ירבעם כח עצר ולא (ג"י

 בדכתי ישראל של פנים הכרת שהעביר י"ע אמר כהנא בר אבא' ר ניגף ולמה, אביה אלא
 ימים שלשה שומרים עליהם שהעמיד י"ע אמר לוי ורבי, בם ענתה פניהם הכרת ('ג ישעיה)

 סימנין שיש פ"אע החוטם עם פנים פרצוף על אלא מעידין אין דתנן צורתן שנתקלקלה עד
מו ('ח, ו"ט ירמיה) אומר הוא עליהם, ימים שלשה עד אלא מעידים ואין, ובכליו בגופו  לִי עָצְּ

נֹתָו מְּ  .(יעקב ויגש כ ה"ד ה"ס פרשה רבה בראשית) ..."יַלִים מֵחוֹל אַלְּ
 

מָ בקיעת ה\אף במעשה קריעת, לשמר את הוויות עולם הצורהכוחו העצום של ירובעם  , השַלְּ
הוא , זו ככוח פועל של מלכות" קריעה"ולהופיע בעולם הצורה את עוצמת הוויית הארץ הגלומה ב

' על פי ר. שראל את הנגישות אל הצורה במעשה השחתתההמניע את מלך יהודה למנוע ממלכות י
מתוך שרק צורת , אבא בר כהנא את הפגיעה בצורתם עושה אביה מלך יהודה בהשחתם פניהם

 .1727כך מביאה המשנה ביבמות. הפנים ולא הגוף מהווה עדות לזהות האדם
 

 ,כ"ק יבמות)" ...ובכליו בגופו סימנין שיש פ"אע, החוטם עם פנים פרצוף על אלא מעידין אין"
 .(משנה - א"ע

  
 . מבליט מלך יהודה את אפסיות צורת הגוף בה אחוז ירובעם בהופעת האין סוף, במעשהו זה

 
פוגע אביה , "שהעמיד עליהם שומרים שלשה ימים עד שנתקלקלה צורתן"על פי רבי לוי הסובר 

 .תכך הוא הדין בהמשכה של אותה משנה ביבמו. מלך יהודה אף בצורת הגוף
 

 .(משנה – א"ע ,כ"ק יבמות)" ...ימים' ג עד אלא מעידין אין..."
 

מתוך רצונו , הוויית הצורה שבישראל במכלולפגיעתו של אביה מלך יהודה היא , על פי דעה זו
את בסיס הויית קיומה " קריעתה"למנוע מיכולתו של ירובעם מלך ישראל להופיע ממנה במעשה 

 . שמן הארץ
 

, "קריעת השמלה"מתוך היותה מושתתת על , כי דווקא מלכותו של ירובעם, מלך יהודה מבין
על כן הוא . פגיעותה בהרג לוחמיו הינה שולית ביחס למלכותו שלו המושתת על עבודת הכלים

 . פונה להשחתת שורש הווייתה
לזלזל במהות כוחו עצמו ,  בכוח מלכותו של ירובעם היוצא אל הפועלאי הסתפקותו בנגיפת מתוך 

את נקודת ופנייתו להכחיד , (אבא בר כהנא' דעת ר)בכוח צורת הגוף להביע את הוויית האין סוף  -
מתהפכות היוצרות והוא זה , (דעת רבי לוי)המוצא להופעת אין סוף החיים שמן הארץ ככוח פועל 

 . 'זאת למרות שדווקא אביה הוא זה הפועל במלחמה בשם ה. הניגף בפני ירובעם
 

נֵי צווַטֶאֶמְּ ..." הודָה בְּ עֲנו ךִי יְּ  .(ח"י, ג"י', ב הימים דברי)" אֲבוֹתֵיהֶם אֱלֹהֵי 'ה עַל נִשְּ
 

                                                 
1727

  .ע באופן הנותן אפשרות לזיהוי החלל בסימן גוף מובהק"כתא פוסק השואמנם להל 
 ואם. עליו מעידין, פלוני שהוא בהם והכירוהו, קיימים פניו ופרצוף מא וחוטמו פדחתו אם, מת או הרוג מצאוהו"

 להם והי ואפילו. לשאלה וחיישינן כלום אינם, בכליו ביותר מובהקים סימנים להם שיש פ"אע, מאלו אחד ניטל
ע "שו" )עליו מעידים, ביותר מובהקים סימנים בגופו להם היו אבל. עליו מעידין אין, שומא ואפילו, בגופו סימנים

 (.ד"כ סעיף ז"י סימן העזר בןא
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את כוח השכינה המגיעה לישראל כאמור הוא מעמיד , למרות שאל מול כוחו של ירובעם אףו
 . 1728כלי המקדש וחצוצרות הלוויים –מפעולתם של הכלים 

 
שלישית לנגיפותו לבסוף של אביה מול ירובעם , פתל סיבה נוס"מביאים חז, באופן אבסורדי

מטעם שכניתנת לו היכולת להשמיד את אחד מעגלי הזהב של , למרות נצחונו כאמור במלחמה
 . אין הוא מבצע זאת ,ירובעם

 
 אחרי אביה וירדוף ד"הה ביערה ולא לידו ז"ע שבאת ידי על אמרין ורבנין...ניגף ולמה"

 ואת בביתאל האחד את וישם וכתיב בנותיה ואת יתאלב את ערים ממנו וילכד ירבעם
 .(ג"ה ז"ט פרק יבמות ירושלמי) ".בדן נתן האחד

 
באותה , בתוך ערים נוספות, כך מתאר הכתוב את כיבושו של אביה מלך יהודה את בית אל
 .המלחמה בה ניגף ירובעם ומאבד את חמש מאות האלפים מלוחמיו

 
דֹף" עָםיָ  אַחֲרֵי אֲבִטָה וַטִרְּ ךֹד רָבְּ אֶת בְנותֶֹיהָ  וְאֶת אֵל בֵית אֶת עָרִים מִלֶםו וַטִלְּ שָנָה וְּ אֶת יְּ נוֹתֶיהָ  וְּ  בְּ

אֶת רַיִן וְּ נֹתֶיהָ  עֶפְּ  .(ט"י, ג"י', ב הימים דברי)" ובְּ
 

, 1729למרות שלטונו בבית אל ולמרות כניסתו אל המלחמה מטעם התנגדותו לעבודת העגלים
את סיבת הדבר יש לתלות אף הוא באותה עוצמת כוחו של  .ו על כנומשאיר אביה את העגל שב

 נגיעתו של ירובעם בשורש החייםמתוך . ירובעם שהניעה את אביה להשחית את גופם של לוחמיו
לא מצליח אביה לעמוד אפילו אל מול תצורת הופעתם כשהוא , שלא ניתן להכחדה שמן הארץ
 . ואין הוא מכחידם, מגיע למולם

 
מביא ירובעם , הקודמת לפעולת הכלים שמן הארץ מוצא החייםרשיות  הזו שבנקודת את השו
מתוך , ההבדל התהומי שביניהםטשטוש תוך , בכוחו לצרף יחדיו את הרשע עם הצדיק ,לשיא

  .הגעתו אל שורש ההווייה הקודמת את המעשה
 

 מוצא החיים הקודם למעשה  –להושיב רשע אצל צדיק 

 
הדרין את מעשה הושבתו של ירובעם את הרשע אצל הצדיק להחתימם על כך מביאה הגמרא בסנ

 . הסכמתם על כל מה שיעשה
 

? דעבידנא כל על חתמיתו: להו אמר. צדיק אצל רשע שהושיב: יהודה רבי אמר? ויועץ מאי"
 לכו דאמינא כל -. הין: ליה אמרו -. למיהוי בעינא מלכא: להו אמר -. הין: ליה אמרו -

  .(ב"ע ,א"ק סנהדרין)" הין: ליה רואמ -? עבידתו
. מלך אני רוצה להיות –אמר להם . כן –אמרו לו ? האם חותמים אתם על כל מה שאעשה -אמר להם  : תרגום

 .כן –אמרו לו ? כל שאומר לכם תעשו. כן –אמור לו 
 

יו מי שמעש. לאחר המוותלא אפילו , הוא השולט ממד הפועלהאינו ניתן בעולם בו , חיבור שכזה
 .יחדיו בעודם חיים שאין הם יושביםו "ק, אינו נקבר יחד עם מי שמעשיו טובים, רעים

 
 אחת דין לבית מתוקנין היו קברות בתי שתי אלא אבותיו בקברות אותו קוברין היו ולא"

 משנה)" צדיק אצל רשע קוברין שאין לפי - ולנשרפין לנסקלין ואחת ולנחנקין לנהרגין
 .(אבותיהן בקברות אותן קוברין היו לא ה"ד מברטנורא עובדיה' רו' ה משנה ',ו פרק סנהדרין

 
, "מעשה"הקודמת להוויית ה עד כדי כך עמוקה נגיעתו של ירובעם במשתית החיים שמן הארץ

חותמים , ואפילו לעבודה זרה כל שיעשהכשאף שהוא מבקש את חתימת הצדיקים לאשר את 

                                                 
נו" 1728 לֹא אֱלֹהֵינו 'ה וַאֲנַחְּ נהֺו וְּ כֹהֲנִים עֲזַבְּ תִים וְּ שָרְּ נֵי 'הלַ  מְּ וִטִם אַהֲרֹן בְּ הַלְּ לָאכֶת וְּ טִרִיםו .בַמְּ  בַבֹקֶר בַבֹקֶר עֹלוֹת 'הלַ  מַקְּ

טֹרֶת בָעֶרֶב ובָעֶרֶב חָן עַל לֶחֶם ומַעֲרֶכֶת סַלִים וקְּ נוֹרַת הַחָהוֹר הַשֺלְּ נֵרֹתֶיהָ  הַזָהָב ומְּ בָעֵר וְּ רִים ךִי בָעֶרֶב בָעֶרֶב לְּ נו שֹמְּ  אֲנַחְּ
מֶרֶת אֶת אַתֶּם אֱלֹהֵינו 'ה מִשְּ תֶּם וְּ הִםֵה .אֹתוֹ  עֲזַבְּ כֹהֲנָיו הָאֱלֹהִים בָרֹאש עִלָנו וְּ רוֹת וְּ רועָה וַחֲצֹצְּ הָרִיעַ  הַתְּּ נֵי עֲלֵיכֶם לְּ  בְּ

רָאֵל לִיחו לֹא ךִי אֲבֹתֵיכֶם אֱלֹהֵי 'ה עִם תִּכָחֲמו אַל יִשְּ  .(ב"י –' י, ג"י', ב הימים דברי" )תַצְּ
1729

עַתָּה" :כפי דבריו של אביה לקראת המלחמה  רִים אַתֶּם וְּ חַזֵק אֹמְּ הִתְּ נֵי לְּ לֶכֶת לִפְּ יַד 'ה מַמְּ נֵי בְּ אַתֶּם דָוִיד בְּ  רָב הָמוֹן וְּ
נו...לֵאלֹהִים יָרָבְעָם לָכֶם עָשָה אֲשֶר זָהָב עֶגְלֵי וְעִםָכֶם לֹא אֱלֹהֵינו 'ה וַאֲנַחְּ נהֺו וְּ כֹהֲנִים עֲזַבְּ תִים וְּ שָרְּ נֵי 'הלַ  מְּ  אַהֲרֹן בְּ
וִטִ  הַלְּ לָאכֶת םוְּ הִםֵה...בַמְּ כֹהֲנָיו הָאֱלֹהִים בָרֹאש עִלָנו וְּ רוֹת וְּ רועָה וַחֲצֹצְּ הָרִיעַ  הַתְּּ נֵי עֲלֵיכֶם לְּ רָאֵל בְּ  'ה עִם תִּכָחֲמו אַל יִשְּ
לִיחו לֹא ךִי אֲבֹתֵיכֶם אֱלֹהֵי  .(ב"י –' ח, ג"י', ב הימים דברי" )תַצְּ
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, מעשה עבודה זרה אינו יתכן, וייתו של ירובעםבבסיס הו. הצדיקים ובראשם אחיה השילוני
 .עבודתםהמציאות ומעשה  "ילֵ ךְּ "מכיוון שמשתית חייו כאמור אינה בנוייה על 

 
לאחר שתשובתם של הצדיקים  .אל העגלים ירובעםהטיית אופן כך מביאה הגמרא בהמשכה את 

 .שואל ירובעם, כי כל שיאמר להם ירובעם המלך יעשו
 

: לצדיק רשע ליה אמר -! וחלילה חס: צדיק ליה אמר -? זרה לעבודה למפלח אפילו"...
 קבליתו אי, בעי דקא הוא למינסינהו אלא? זרה לעבודה פלח כירבעם דגברא דעתך סלקא

 .(א"ב ע"ק -  ב"ע ,א"ק סנהדרין)" וחתם טעה השילוני אחיה ואף. למימריה
אמר לו הרשע . חס ושלום –אמר לו הצדיק ? אפילו שאומר לכם לעבוד עבודה זרה, שאל ירובעם: תרגום
אם מקבלים אנו , אלא לנסות אותנו הוא מבקש? עולה בדעתך שאדם כירובעם יעבוד לעבודה זרה –לצדיק 

 . את מרותו
 
 

, חותמת את ישיבתם של הצדיק והרשע יחדיו, חוסר הייתכנות כי אדם כירובעם יעבוד עבודה זרה
 .להסכים בכתב למעשה העגלים

 
, בדן ואחד, אל בבית אחד צלם להם להעמיד להם ואומר - צדיק אצל רשע יבשהוש"

 .(ה שהושיב רשע אצל צדיק"ד ב"ע ,א"ק סנהדרין י"רש) עמו הסכימו
 

הוא מבאר כי שיכנועם של , י את סיבת הסכמתם של הצדיקים לחתימה שכזו"בהצגתו של רש
 .ם לבב כולם שלם עם מלכותוהרשעים היה בהצגתם את בקשתו של ירובעם כנסיון לראות הא

 
, בעי לנסיונהו אלא, כוכבים לעבודת פלח כירבעם גברא דעתך סלקא - לצדיק רשע לו אמר"

 שהן חתומים כולן שהיו עד, לצדיק רשע מטעה היה וכך, בדבר נתרצה, עמו שלם דעתנו אם
 .בהן לחזור יכולים היו לא ושוב רוצים היו
 סנהדרין י"רש)" מעשה באותו וחתם, אתי לנסויינהו דסבר - בדבר טעה השילוני אחיה ואף
 .(ה ואף אחיה השילוני טעה בדבר"ה אמר לו רשע לצדיק וד"ד ב"ע, א"ק

 
צדיק שהוא ולבטח לא את אחיה השילוני לחתום כל אינו יכול להביא  שכזהכי ביאור , ברור  הוא

שכזה החתמה  ניסיוןשמע נ, אפילו מצד ירובעם. אף במראית עין על הסכמתו למעשה עבודה זרה
חתימה שכזו אחיה השילוני והצדיקים ל הסכמת. חסר היגיון לחלוטיןלעבודת העגלים  להסכים

 זו מופיעה. מעשה אפשריחייבת להיות תלויה במידת ביטחון עמוקה הרבה יותר מעבר לכל 
תלות מתוך ריחוקה לגמרי מ, לעבודה זרהשאינה ניתנת , מנקודת מגעו של ירובעם באין סוף

אל נקודת מוצא אין סוף החיים שמן הארץ המשתפת את הצדיק  - ובמעשה עבודתם בכלים
 .1730והרשע יחדיו לפני הופעת המעשה

 
להעמדת העגלים  לצרף חתימתםהצדיקים  השתתפותמתוך , של ירובעםכוחו הבנה זו את מגמת 

מקום ולמרות כיבושו את האל למרות  - שבבית העגלואי השמדתו של אביה מלך יהודה את 
התבוננות במהלך . מיוחדת לפרשת העגליםשימת לב ייבים מח, כפי שהבאנו לעיל, צדיקותו

 כדוגמת ארון הברית" כלי קודש"כהוויית  אינההכתובים בעניין מלמדת כי אכן תחילה הווייתם 
  . וכלי המקדש האחרים

 

  םמִצְרָיִ  מֵאֶרֶץ הֶעֱלוּךָ אֲשֶר יִשְרָאֵל אֱלֹהֶיךָ הִמֵה
 

מפחדו של ירובעם כי בעלייתם של ישראל  כנובעאת מעשה הקמת העגלים מבארים הכתובים 
 . עלולים הם להימשך אל מלכות רחבעם, לירושלים

 
עָם וַטֹאמֶר" לִבוֹ  יָרָבְּ לָכָה תָּשוב עַתָּה בְּ בֵית הַלַמְּ בָחִים לַעֲשוֹת הַזֶה הָעָם יַעֲלֶה אִם .דָוִד לְּ  זְּ

בֵית ם 'ה בְּ שָב בִירושָלִַ עָם אֶל אֲדֹנֵיהֶם אֶל הַזֶה הָעָם לֵב וְּ חַבְּ הודָה מֶלֶךְ רְּ שָבו וַהֲרָגֺנִי יְּ  אֶל וְּ
עָם חַבְּ הודָה מֶלֶךְ רְּ  .(ז"כ – ו"כ, ב"י', א מלכים)" יְּ

 

                                                 
1730

, יכולת הנגיעה בתשתית החיים הקודמת למעשה: ין סוף החיים שבבנימיןשיתוף הצדיק והרשע יחדיו בהוויית א 
" כרצון איש ואיש" –בשיתוף מרדכי והמן באותה הסעודה , נפגוש בהמשך בתכונת האין סוף המופיעה בשבט בנימין

ווייה זו אולם שם נראה כי היכולת לגעת בה. עד דלא ידע בין ארור המן וברוך מורדכי"ובכוח סעודת הפורים להגיע 
 .אלא כהווייה קיומית שצד הפועל שלה מעומעם ביין במצב של שכרות, אינה מופיעה ככוח פועל של מלכות
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 .תחליף לעבודת המקדשכ, על פי סיבה זו לכאורה מטרת יצירת העגלים הינה 
 

נֵי וַטַעַש הַלֶלֶךְ וַטִוָעַץ" לֵי שְּ ם מֵעֲלוֹת לָכֶם רַב אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר זָהָב עֶגְּ רושָלִַ רָאֵל אֱלֹהֶיךָ הִםֵה יְּ  יִשְּ
רָיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלוךָ אֲשֶר  .(ח"כ, ב"י', א מלכים)" מִצְּ

 
גיוני הוא כי ישראל יראו את העגלים האם ה .אינה אפשריתכפשטה כי הבנה זו , נראהאולם 

 אֱלֹהֶיךָ הִםֵה"האם הגיוני שיקבלו את אמירתו של ירובעם ? להופעת השכינה בירושליםכתחליף 
רָאֵל רָיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלוךָ אֲשֶר יִשְּ  ?רק מפאת שכך אמר להם 1731"מִצְּ

 
אנו נצרכים לבחון את מהות , ומדוע מתקיים מהלכו, על מנת להבין מה מציע ירובעם לעם ישראל

קומם של העגלים הינו יכי מ תמלמד, ננות בדרך התנהלותו של ירובעםהתבו. הווייתם של עגלים
 .אין הוא שם אותם באותו המקום אלא האחד בבית אל והשני בדן. קריטי להווייתם

 
בֵית הָאֶחָד אֶת וַטָשֶם" אֶת אֵל בְּ דָן נָתַן הָאֶחָד וְּ  .(ט"כ, ב"י', א מלכים)" בְּ

 
להטריח שלא יצריכו  ,אלו לטובת נוחותם של ישראלאם חושבים היינו לייחס מיקומים , אולם

 . כי לא כך הדברהכתובים עולה  מן, עצמם להדרים מן הצפון לבית אל או לירושלים
 

 .דווקא בבית אל מקיים ירובעםעבודת העגלים את 
 

צוֹת ךֹהֲנִים וַטַעַש בָמוֹת בֵית אֶת וַטַעַש" נֵי הָיו לֹא אֲשֶר הָעָם מִקְּ עָם וַטַעַש .וִילֵ  מִבְּ  בַחֹדֶש חָג יָרָבְּ
מִינִי  לְזַבֵחַ  אֵל בְבֵית עָשָה כֵן הַםִזְבֵחַ  עַל וַיַעַל בִיהודָה אֲשֶר ךֶחָג לַחֹדֶש יוֹם עָשָר בַחֲמִשָה הַשְּ
הֶעֱמִיד עָשָה אֲשֶר לָעֲגָלִים בֵית וְּ  .(ב"ל – א"ל, ב"י', א מלכים)" עָשָה אֲשֶר הַבָמוֹת ךֹהֲנֵי אֶת אֵל בְּ

 
לשני הכתוב ייחס מבבית אל שהזבח עבודת אין הכתוב מזכיר עבודת עגלים מקבילה בדן ואת 

בֵית עָשָה ךֵן" –העגלים ולא רק לזה שבבית אל  זַבֵחַ  אֵל בְּ  "עָשָה אֲשֶר לָעֲגָלִים לְּ
 

להגיע לזה שבבית יותר להם היה  שקרוב אף, אחר העגל שבדןדווקא נהו משמע כי ישראל , מאידך
נֵי"כך משמע מלשון הכתוב המעיד על הליכתו של העם . אל  "דָן עַד הָאֶחָד לִפְּ
 

הִי" חַחָאת הַזֶה הַדָבָר וַיְּ כו לְּ ' ל, ב"י', א מלכים) "בסוף גבול הארץ – דָן עַד הָאֶחָד לִפְנֵי הָעָם וַטֵלְּ
 .(ה עד דן"י ד"ורש

 
 .ק"כך מביא הרד

 
 והקצה ג"בע אדוקין היו כך כל האחר הקצה מן אליו באו הגבול בקצה שהיה פי על אף - דן דע"

חֵי דָן אֱלֹהֶיךָ חֵי הנביא אמר זה ועל שבע באר ועד מדן שכתוב כמו שבע באר היה האחר אֵר דֶרֶךְ וְּ  בְּ
 .(ה עד דן"ד' ל, ב"י', א מלכים, שם ק"רד)" בו נשבעים והיו דן לאלהי דרכם היה שבע מבאר כי שָבַע

 
 .הוא מביא מעמוס, את המקור לנהיית הדרום אף הוא לדן

 
בָעִים" מַת הַםִשְּ אַשְּ רוֹן בְּ רו שֹמְּ אָמְּ חֵי (י"רש – בדן ירבעם שהעמיד העגלים מן אחד) דָן אֱלֹהֶיךָ חֵי וְּ  וְּ

לו שָבַע בְאֵר דֶרֶךְ נָפְּ לֹא וְּ  .(ד"י', ח עמוס)" עוֹד יָקומו וְּ
 
לעבודה זרה את קשר דרך הדרום מגדירה " שָבַע בְאֵר דֶרֶךְ" כי מוכיח', יון בדברי עמוס בפרק הע

 .1732שהיה בבאר שבע עצמה עבודה זרהולא , שבדן
 

אַל" שו וְּ רְּ גָל אֵל בֵית תִּדְּ הַגִלְּ גָל ךִי תַעֲבֹרוּ לֹא שֶבַע וּבְאֵר תָבֹאו לֹא וְּ לֶה גָלֹה הַגִלְּ יֶה אֵל ובֵית יִגְּ  יִהְּ
אָוֶן  ם"עכו שם היתה שלא למדנו תעבורו אל אלא תדרשו ואל תבואו אל כאן נאמר לא - לְּ
 יכול עודנו שבע באר את עבר ולא לדרוש יוצא השבטים עשרת מבני' א שהיה זמן כל אלא

                                                 
1731

 .ם בפרשה בשאלותיו"באופן זה שואל המלבי 
ל לעשות מקדש אחר בבית אל "וכבר ידעו ישראל הקצף אשר היה בעוון העגל והי, איך התיעץ לעשות עגלי זהב"

 (.השאלות –ח "כ, ב"י', מלכים א" )יםכתבנית המקדש בירושל
אֵר דֶרֶךְ"אמנם תרגום יונתן במקום מבאר את  1732 במשמעות של דרך עבודה זרה שנעבדה על ידי ישראל אף " שָבַע בְּ
" ויפלון ולא יקומון עוד, נימוסי באר שבעדי מקימין בחובת שומרון ואמרין קימא דחלתא די בדן וקימין : "שם
 (. ד"י', ח תרגום יונתן עמוס)

שהרי לא נגזר עליה כליון , מוכיח כי בבאר שבע עצמה לא נעבדה עבודה זרה, (המובא להלן)' י בעמוס ה"רש, אולם
 .כדוגמת הגלגל ובית אל
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 שבדן לעגל או אל בית לעגל הדרך הוא שבע באר את ומשעבר' לירושלי המקדש לבית לפנות
 על פורענות גזירת הכתוב שגזר ותדע' וגו וחי דן אלהיך חי( 'ח עמוס לקמן) אחר מקוםב הוא וכן
  .(תעבורו לא שבע ובאר אל בית תדרשו ואלה "ד י"רשו'ה', ה עמוס) "שבע באר על גזר ולא אל ובית גלגל

 
לגלגל  כמו ביחס" תָבֹאו לֹא"ולא בלשון " תַעֲבֹרו לֹא" –מנקיטת הכתוב ביחס לבאר שבע בלשון 

הדרך לעגלים שבבית אל אלא , אינה בעלת עבודה זרהעצמה  י כי באר שבע"לומד רש, ובית אל
ברור הוא שאין כוונת  ."שבדן לעגל או אל בית לעגל הדרך הוא שבע באר את ומשעבר" – ןושבד

שהרי העובר את באר שבע לצד דרום אינו קרוב יותר , י מתייחסים לכיוון צמתי הדרכים"דברי רש
מאשר  אינו קרוב אליו יותר, כך גם העובר את באר שבע לצד צפון. לעגל שבדן מאשר לירושלים

אֵר דֶרֶךְ"מכאן אנו נצרכים להבין כי זיקת באר שבע לעגלים הינה מהותית . לירושלים " שָבַע בְּ
 חֵי" –כי זיקתו ייחודית לזה שבדן  ,הכתוב בעמוס מלמד. מתחברת מהותית אל עבודת העגלים

חֵי דָן אֱלֹהֶיךָ אֵר דֶרֶךְ וְּ  .1733שָבַע בְּ
 

ומאידך דבקותם של ישראל גם אלו , זה שבבית אלבמייחוד ירובעם את עבודת העגלים דווקא 
אנו למדים שאף שהמדובר בשני עגלים שלא למדנו שהיו , שבדרום דווקא אל העגל המוצב בדן

  .ייתי שונההוומציב להם ביטוי , הרי מיקומם השונה, שונים בצורתם
 

ואופי  תברר לנו את הקו האלוהי אותו מתווה ירובעם בשני העגלים ,בדיקת ייחודיות מקומות אלו
, המגיע עד לכדי כך שעם ישראל לעשרת שבטיו, מוצא החיים החליפי שהוא יוצר לעשרת השבטים

 .מנתק עצמו מירושלים לטובתם
 

 שהיא יציקת שמן "עבודה", צבת אבןשהוא מ "בית", שהיא לחם ובגד "שכינה" – אֵל בֵית
 

במשכבו שם . את בית אל כנקודת מוצא לאין סוף חיים אנו פוגשים בעת יציאתו של יעקב אל לבן
 "הַשָמָיִם שַעַר"ו" אֱלֹהִים בֵית"הינו ש, "בַלָקוֹם 'ה יֵשכי "הוא מגלה 

 
אֵר יַעֲקֹב וַטֵצֵא" נֵי וַטִסַח הַשֶמֶש בָא ךִי שָם וַטָלֶן בַלָקוֹם גַעוַטִפְּ  .חָרָנָה וַטֵלֶךְ שָבַע מִבְּ  מֵאַבְּ

רַאֲשֹתָיו וַטָשֶם הַלָקוֹם ךַב מְּ נָתוֹ  יַעֲקֹב וַטִיקַץ...הַהוא בַלָקוֹם וַטִשְּ  בַםָקוםֹ 'ה יֵש אָכֵן וַטֹאמֶר מִשְּ
אָנֹכִי הַזֶה תִּי לֹא וְּ  וְזֶה אֱלֹהִים בֵית אִם כִי זֶה אֵין הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר וַטִירָא .יָדָעְּ
ךֵם .הַשָמָיִם שַעַר רַאֲשֹתָיו שָם אֲשֶר הָאֶבֶן אֶת וַטִסַח בַבֹקֶר יַעֲקֹב וַטַשְּ  מַנֵבָה אֹתָה וַטָשֶם מְּ
אולָם אֵל בֵית וּאהַה הַםָקוםֹ שֵם אֶת וַיִקְרָא .רֹאשָה עַל שֶמֶן וַטִצֹק " לָרִאשֹנָה הָעִיר שֵם לוז וְּ

 .(ט"י –' י, ח"כ בראשית)
 

דומה לכאורה שהינם נמוכים , אולם היעודים אותם מיעד יעקב מתוך המפגש הזה עם השכינה
 .ביותר ביחס לתוצאות המצופות ממגעה

 
יֶה אִם לֵאמֹר נֶדֶר יַעֲקֹב וַטִדַר" מָרַנִיו עִלָדִי אֱלֹהִים יִהְּ נָתַן הוֹלֵךְ אָנֹכִי אֲשֶר הַזֶה בַדֶרֶךְ שְּ  לִי וְּ

בֹש ובֶגֶד לֶאֱכֹל לֶחֶם תִּי .לִלְּ שַבְּ שָלוֹם וְּ הָיָה אָבִי בֵית אֶל בְּ הָאֶבֶן .לֵאלֹהִים לִי 'ה וְּ  אֲשֶר הַזֹאת וְּ
תִּי יֶה מַנֵבָה שַמְּ כֹל אֱלֹהִים בֵית יִהְּ רֶםו רעַשֵ  לִי תִּתֶּן אֲשֶר וְּ  .(ב"כ –' כ, ח"כ בראשית)" לָךְ אֲעַשְּ

 
 ובֶגֶד לֶאֱכֹל לֶחֶם" -בקשתו של יעקב במפגשו עם השכינה מסתכמת לכאורה בצורכו האישי 

בֹש הָיָה" –גם את המשך דבריו ". לִלְּ הנוגעת אף  1734י כהמשך בקשתו"מבאר רש, "לֵאלֹהִים לִי 'ה וְּ
מצד חלות שם  שאת הבקשה הזו הוא מציגהגם , "סול בזרעושלא ימצא פ" -היא בצרכו האישי  

 . עליו' ה
 

 י"רש) ..."בזרעי פסול ימצא שלא, סוף ועד מתחלה עלי שמו שיחול - לאלהים לי' ה והיה"
 .(לי לאלהים' ה והיה ה"א ד"כ, ח"כ אשיתבר, שם

 
 .מבטיח יעקב לעשות מעשה אף מצידו, בקשות אלו' באם יקיים ה

 

                                                 
 
 .ד"י', עמוס ח1733
1734

הָיָה"מתוך אי היכולת לבאר את פשט    'את בקשתו יהיה לו ה' כהתניה של יעקב שרק אם יקבל ה" לֵאלֹהִים לִי 'ה וְּ
 .לאלוהים



 725 

זאת אעשה אני אף, אלה את לי תעשה אם"
הָאֶבֶן" - 1735 תִּי אֲשֶר הַזֹאת וְּ יֶה מַנֵבָה שַמְּ  יִהְּ

כֹל אֱלֹהִים בֵית רֶםו עַשֵר לִי תִּתֶּן אֲשֶר וְּ  ".לָךְ אֲעַשְּ
 

ל לומדים מכך על בניין "הגם שחז. ברור שלא? כי יבנה את בית המקדש' האם מבטיח יעקב לה
 .'הינה בקיום עבודתו שם עבודה לשם הת הבטחתו הרי מימוש יעקב א, 1736המקדש

 
, שם י"רש)" ...1737'ה קדם עלה פלח אהי כתרגומו -' וגו מצבה שמתי אשר הזאת והאבן"

 .('ה והאבן הזאת אשר שמתי מצבה וגו"ד ב"כ, ח"כ בראשית
  

 .1738שמן -ו על אותה האבן כבניסו ,עבודה זו מתקיימת
 

 שם) שם נאמר מה, אל בית עלה קום ('א, ה"ל לקמן) לו כשאמר, ארם מפדן בשובו עשה וכן"...
ה והאבן הזאת "ב ד"כ, ח"י לעיל בראשית כ"המשך רש)" נסך עליה ויסך' וגו מצבה יעקב ויצב (ד"י

 .('אשר שמתי מצבה וגו
 

 .כך יוצא הדבר אל הפועל לאחר פרשת שכם
 

. שָמֶן עָלֶיהָ  וַיִצֹק נֶסֶךְ עָלֶיהָ  וַיַןֵךְ אָבֶן מַנֶבֶת אִתּוֹ  דִבֶר אֲשֶר בַלָקוֹם מַנֵבָה יַעֲקֹב וַטַנֵב"
רָא  .(ו"ט – ד"י, ה"ל בראשית)" אֵל בֵית אֱלֹהִים שָם אִתּוֹ  דִבֶר אֲשֶר הַלָקוֹם שֵם אֶת יַעֲקֹב וַטִקְּ

 
ל את בקשתו ש' בקיומו של ה" בית אלהים"כ מקומו בבית אלזו של קיומו של יעקב את  תלות
בֹש ובֶגֶד לֶאֱכֹל לֶחֶםליעקב   –אמירתו . אותנו למסקנתו של יעקב בעת יציקתו משנתו המחזיר, לִלְּ

זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין" להתבאר עתה כמציאות קיימת אותה  היכול האינ, "הַשָמָיִם שַעַר וְּ
כמעשה ' מבטיח יעקב לה "הִיםאֱלֹ בֵית"שהרי את קיום המקום כ, רואה יעקב לאחר שקם משנתו

 בֵית"אנו נצרכים על כן להבין כי הן תיאור המקום כ. לו את בקשתו' שיעשה הוא לאחר קיום ה
קיום המתחיל מעצם . עצמובהינם תיאורים אותם מקיים יעקב , "הַשָמָיִם שַעַר"והן כ" אֱלֹהִים

ת השמן על האבן אותה הוא ביציק ,מגיע להשלמתו במימושו למעשהוה, הצגתו כך את המקום
 .בחזרתו מלבן, מקים למצבה

 
 "הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן" –כך משמע גם מלשון הכתובים המחלקים בין זיהויו הראשון של יעקב 

זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין"לבין אמירתו הנוספת   ."הַשָמָיִם שַעַר וְּ
 

נָתוֹ  יַעֲקֹב וַטִיקַץ" אָנֹכִי הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן וַטֹאמֶר מִשְּ תִּי לֹא וְּ  םוֹרָא מַה וַיֹאמַר וַיִירָא .יָדָעְּ
זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין הַזֶה הַלָקוֹם  .(ז"י – ז"ט, ח"כ בראשית)" הַשָמָיִם שַעַר וְּ

 
יראתו  אמורה הייתה להופיע , יעל פי הפשט התוכנ. יראתו של יעקב –קודמת לאמירתו השניה 

לאחר שכבר , תיאור ייראתו רק כשלב שני...". ויאמר וייראויקץ יעקב משנתו " –בעת יציקתו 
על פי הבנתנו את . מחייב להבין כי המדובר פה הוא ביראה יזומה" הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן"קבע ש

במקום ' כנגד הופעת ה. הדבר מובן, דרובמימוש יעקב את נ" בית אלוהים"תלות הפיכת המקום ל
בו " הַשָמָיִם שַעַר"וכ" אֱלֹהִים בֵית"בכך הוא נותן למקום את צביונו כ. ביראה מגיב יעקב, משכבו

צביון זה מגיע אל מימושו המעשי בהגעתו . מכוון בית מקדש של מטה כנגד בית מקדש של מעלה
 .ת מצבת האבן ויציקתו עליה שמןבהקמתו א ,של יעקב לבית אל לאחר חזרתו מלבן

 
כמצבים תוצאתיים הנובעים " הַשָמָיִם שַעַר"ו" אֱלֹהִיםה בֵית"גם לאחר שאנו מבארים את , אולם

ביעקב הן , לא משתנה רף היחס הנמוך לכאורה למקום הופעת השכינה, מעבודת היראה של יעקב
וש ולשכינה היא מביאה בית אלוהים ביעקב היא מביאה לחם לאכול ובגד ללב. והן ביחס לשכינה

                                                 
1735

 .ה והאבן הזאת"ד' כ, ח"בראשית כ, י שם"רש 
1736

זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין"י את "כפי שמבאר רש  כקיום בית מקדש של ( ז"י, ח"בראשית כ) "הַשָמָיִם שַעַר וְּ
 המקדש בית כנגד מכוון מעלה של המקדש שבית ומדרשו... - השמים שער וזה" – כנגד בית מקדש של מטהמעלה 

 (.ז"י, ח"כ בראשית שם י"רש" )מטה של
  -ל במדרש "וכך חז

 בית יהיה מצבה שמתי אשר הזאת והאבן שנאמר, 'ה היכל ועליה...אחת אבן ומצאן האבנים את ללקוט יעקב חזר"
 (.אחרת נוסחא[ ז] ה"ד צא מזמור תהלים מדרש" )(ב"כ ,ח"כ בראשית) אלהים

 .(ב"כ, ח"כ בראשית אונקלוס" )'ה קדם עלה פלח ידאיה תהי קמא דשויתי הדא ואבנא" 1737
1738

י את נדרו של יעקב "מבאר רש ,לנדרו של יעקב בצוותו אותו לעזוב את לבן' זאת למרות שבהתייחסותו של ה 
תָּ  אֲשֶר אֵל בֵית הָאֵל אָנֹכִי: "להקרבת קורבנותכנדר   שם שתקריב...-...נֶדֶר שָם לִי נָדַרְתָ  אֲשֶר מַנֵבָה שָם מָשַחְּ

 (.לי נדרת אשר ה"ד י"רשו ג"י, א"ל בראשית" )קרבנות
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כל פורפורציה  ילכאורה חסרים אלו הינם מימוש. המסתכם במצבת אבן עליה ניצוק שמן
 .בהתגלות הזו ליעקב בבית אלבית המקדש הנרמז מימושי ל
 

זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין"י את "רש כך מבאר ום בית כקי (ז"י, ח"בראשית כ)" הַשָמָיִם שַעַר וְּ
  .כנגד בית מקדש של מטהמקדש של מעלה 

 
" מטה של המקדש בית כנגד מכוון מעלה של המקדש שבית ומדרשו... - השמים שער וזה"
 .(ז"י, ח"כ בראשית שם י"רש)

 
עד כי את הסתירה שבין מיקומו של , כה ברורה הוויית בית המקדש במקום התגלות זה ליעקב

הר המוריה נעקר ל בקביעה כי "פותרים חז, בירושלים יעקב בבית אל ומיקום בית המקדש
 .המקדש בא לקראת יעקב עד לבית אל ממקומו ובית

 
 מגיע שיפועו ואמצע שבע בבאר עומד הזה הסולם זמרא בן יוסי רבי בשם אלעזר רבי אמר"

 שבין בגבול בצפונה וירושלים, יהודה של בדרומה עומד שבע שבאר, המקדש בית כנגד
 נמצא, יוסף בני ובין בנימין שבין בגבול בנימין נחלת של בצפון היה אל ובית, יןובנימ יהודה
 יעקב אמרו ועוד...ירושלים נגד שיפועו אמצע מגיע אל בבית וראשו שבע בבאר שרגליו סולם
 שנעקר אני אומר. כן לומר למדו ומהיכן ירושלים ולא היא לוז וזו אל בית לירושלים קראה

 שבא, ('ב ,א"צ חולין) חולין בשחיטת האמורה הארץ קפיצת היא וזהו ,לכאן ובא המוריה הר
כי אם בית  ה"ד ז"י, ח"כ בראשית י"רש)" במקום ויפגע וזהו, אל בית עד לקראתו המקדש בית

 .(אלהים
 

מצד שני ו, ליעקב צורכי אכילה ומלבושמצד אחד כ ,בבית אל' הוויית מקום התגלותו של ה
ובניין המקדש על כל כליו , ביעקב מצבת אבן ושמן על ראשהכ, לישראל 1739שכינת ענן במקדשכ

בבקשתו של יעקב לחם לאכול ובגד . מחיבים להבין כי המדובר הוא בהיינו אך, לישראל ועבודתו
אותה השכינה המופיעה בירושלים . הוא מעצב את השכינה להופיע בו בלחמו ובבגדו, ללבוש

 . בעצמובית אל מופיעה אצל יעקב ב, במבנה המקדש ובכליו
 

הָיָה"ל את אמירתו של יעקב "חז" תרגום"את כך יש לבאר  שיחול "לבקשתו  1740"לֵאלֹהִים לִי 'ה וְּ
לו לאלוהים על פי דרכו ' היות ה. 1741"שלא ימצא פסול בזרעו, עליו מתחילה ועד סוף' שמו של ה
ות ההווייה את שלמ ,על כן. משמעותו היא כי האלוהים מופיע בעצם הווייתו הוא, של יעקב

 .האלוהית מצפה יעקב לראות בשלמות הווייתו המשפחתית
 

מביא הכתוב בפשטו הלשוני ברמה המתייחסת לשמותיו , את המגמה הזו והבקשה הזו של יעקב
הָיָה" - בבקשתו של יעקב. 'של ה המפורש יהיה לו לשם ' טמון רצונו כי שם ה, "לֵאלֹהִים לִי 'ה וְּ

 ".אלוהים"
 

 כטיבעֵי האור הגבולי" האין סוףאור "התגלות  – לֵאלֹהִים לִי 'ה וְהָיָה
 

מן הכוזרי למדנו כי שם אלוהים מתייחס אל כוחות הטבע הנגזרים מאין סוף החיים כהופעות 
 .  חיים גבוליות

 
 –בכלל : תואר זה נאמר בכלל ובפרט. אלוהים הוא תואר לשליט או לשופט: "אמר החבר"

כשמדובר על כוח מכוחות הגלגל או על טבע מן  –ובפרט , כשמדובר על שליט העולם כולו
שם זה בא במספר רבים לרגל השמוש ששמשו בו לרוב אומות עובדות ...הטבעים
מספר האלים היה אפוא רב כמספר הכוחות המנהיגים את הגוף וכמספר ...אלילים

וכל , כי הכוח אינו כי אם כנוי לסיבה מסיבות התנועה. הכוחות המנהיגים את העולם
ספר הכוזרי מאמר )" תנועה כידוע נובעת מכוח מיוחד השונה מן הכוח הגורם לתנועה אחרת

 .('רביעי סעיף א
 

                                                 
1739

הִי: "כפי תיאור הופעתה לאחר סיום ישראל את הכנסת הארון למקומו  צֵאת וַיְּ  אֶת מָלֵא וְהֶעָנָן הַסֹדֶש מִן הַךֹהֲנִים בְּ
לֹא .'ה בֵית לו וְּ שָרֵת לַעֲמֹד הַךֹהֲנִים יָכְּ נֵי לְּ בוֹד מָלֵא יךִ  הֶעָנָן מִןְּ  .(א"י -'י', ח', א מלכים" )'ה בֵית אֶת 'ה כְּ
1740

  .א"כ, ח"כ בראשית 
, ח"כבראשית , שם" )בזרעי פסול ימצא שלא, סוף ועד מתחלה עלי שמו שיחול - לאלהים לי' ה היהו: "י שם"רש 1741
 (.א"כ
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מופיע " אלוהים"הכוח המחייה את הברואים הנגזרים מהווייתו כ, ביחס לאור השכינה השלם
ים בשלמותו בברואים השלמ המופיעלעומת זאת הופעת האור החודר . בהם אור מסויים בלבד

 .המפורש' הוא הופעת שם ה
 

 .כך ממשיך ומבאר הכוזרי בהמשכו
 

כי . אך שונים הם יחסי הגופים הנאותים לאורה, כי הנה השמש תמיד אחת היא"
וביחס לכל  -, המקבלים את אורה בשלמות הם האודם והבדולח למשל והאויר הצח והמים

אור  –השטחים המקצעים וביחס לאבנים נוצצות בנות . אלה נקרא האור הזה אור חודר
 –ואילו ביחס לשאר הדברים . אור כהה –וביחס לעצים ולפרי הארץ וכדומה . למשל, נוצץ

ולאור החודר דומה השם , והנה לאור הכללי דומה השם אלוהים. בלא כל יחוד, אור בכלל
שם מסויים ומיוחד המורה על היחס אשר בין האלוה לבין ברואיו השלמים ביותר על  –' ה
החודר בהן כחדור או , הלא הם הנביאים שנפשותם זכות והן מקבלות את אורו, י האדמהפנ

 .('המשך מאמר רביעי סעיף א, ספר הכוזרי שם)" השמש בבדולח ובאודם
 

הציווי האלוהי הוא , 1742"כלים"ירובעם לפעול שכינה בלא בארנו בהבנת מהלכו של כפי שכבר 
מתוך . המפורש' הוויית שם ה – "אור חודר"כל להיות יוכך שסך האור העובר דרך הכלים התנאי ל

 .כלי המשכן והמקדש –להיות רק בכלים הנבדלים מצתמצמת כך הופעת האור החודר 
 

כי הוויית  בקשהמשמעותה היא , "אלוהים"המפורש יהיה לו ל' שם ה –' בקשתו של יעקב כי ה
אופן רגיל מסוגלות להופיע שב, תופיע בכל הוויות החיים שבטבע, האין סוף החודרת השלמה

טמון רצונו של יעקב כי , "לחם לאכול ובגד ללבוש"בבקשתו של יעקב . חייים גבוליים בלבד
אלא אור אין סוף , יופיע לא רק אור החיים המוגבל, במעשה אכילתו לבושו והתנהלותו כטבע

  .החודר השלם
  

ופעת האור החודר ללא תלות של הפיכת הכוחות הגבוליים של הטבע להיות כלים להרצון זה 
 .העגל ובירובעם בחטא המופיעהיא ה, בציווי האלוהי

 
 .כך בחטא העגל

 
א" רו אַהֲרֹן עַל הָעָם וַטִסָהֵל הָהָר מִן לָרֶדֶת מֹשֶה בֹשֵש ךִי הָעָם וַטַרְּ  לָנוּ עֲשֵה קום אֵלָיו וַטֹאמְּ

רַיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלָנו אֲשֶר הָאִיש המֹשֶ  זֶה ךִי לְפָנֵינוּ יֵלְכוּ אֲשֶר אֱלֹהִים נו לֹא מִצְּ " לוֹ  הָיָה מֶה יָדַעְּ
 (.'א, ב"ל שמות)

 
פָנֵינו יֵלְכוּ אֲשֶר"של מלשון הרבים  ל כי מגמתם של ישראל הייתה להרבות להם "מדייקים חז" לְּ

 .אלוהים
 

 .(ה אשר ילכו לפנינו"ד 'א, ב"ל שמות, שם י"רש)" 1743להם איוו הרבה אלהות - לפנינו ילכו אשר"
 

את רצונם . לעבוד עבודה זרהלא הייתה אולם כבר מפשט הכתובים ברור כי מגמתם של ישראל 
רַיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלָנו אֲשֶר הָאִיש מֹשֶה זֶה ךִי" – מצד מנהיגותו של משההם מבארים  נו לֹא מִצְּ  מֶה יָדַעְּ

 ".לוֹ  הָיָה
 

 י במקום"כך מבאר רש
 

, לאלהות אנו צריכין עתה, בה נעלה אשר, דרך לנו מורה והיה - מצרים מארץ והעלנ אשר"
 .(ה אשר העלנו מארץ מצרים"ד' א, ב"שמות ל, י שם"רש)" לפנינו ילכו אשר

 
 . במפורש, שולל ממעשה העגל את כוונת העבודה זרה" כוזרי"ה
 

                                                 
היחס שבין " –כותרתה וכן בהערה שם ש ('_____________עמ)" הכוח לפעול שכינה בלא צורך בכלים"בפרק  1742

 ".הכלים הפורצים את גבולות ההגשמה לבין אלו שאינם פורצים
 ו"וי אלמלא: יוחנן רבי אמר. 'וגו ויאמרו לו ויזבחו לו וישתחוו (ב"ל שמות) דכתיב" :כך הוא המהלך בגמרא 1743

 ישראל של שונאיהם נתחייבו( י"רש – אחר בדבר שתפוהו שהרי, לגמרי הוא ברוך בהקדוש כפרו לא דהא) שבהעלוך
 בן שמעון רבי לו אמר, כלייה ישראל של שונאיהם נתחייבו שבהעלוך ו"וי אלמלא: אומרים אחרים; כתנאי. כלייה
 תלמוד מה אלא! לבדו' לה בלתי (ב"כ שמות) שנאמר, העולם מן נעקר אחר ודבר שמים שם המשתף כל והלא: יוחאי
 י"רשו א"ע ,ג"ס נהדריןס" )עליהם וקבלו אחרים לאלוהות אף - רבהה אלוהות שאיוו - העלוך אשר (ב"ל שמות) לומר

 (.הרבה לאלוהות שאיווה "ד
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רק כי יהיה אתם הם בקשו  – אך גם  הם לא כחשו באלוהותו של מוציאם מארץ מצרים"...
כאשר עשו זאת ,  -תמיד נעבד מוחש אליו יוכלו לרמוז מדי ספרם את נפלאות אלוהים 
! הנה האלוה: ה קראו"לימים אותם המאמינים אשר בראותם את הארון אשר עשה משה ע

חטאת העם ...וכמו שאנו עושים כיום ברמזנו לשמים – (ו"ל -ה  "ל', במדבר י –' שובה ה...'קומה ה)
ובזה שיחסו כוח אלוהי לדבר , דבר שנאסר עליהם, ה אפוא רק בזה שעשו להם תמונההית

 .(ז"מאמר ראשון סעיף צ, כוזרי)" בלי אשר באה על כך מצות האלוה, אשר עשו בידיהם ומרצונם

 
' בין שם הלעיל מצד ההבדל שהבאנו יש אם כן לבאר " אלוהות הרבה"רצונם זה של ישראל לאת 

כיר הכוזרי אותם הז" כוחות המנהיגים"הם ה" אלוהות הרבה". "אלוהים"המפורש לבין שם 
  .עובר בהם במקצתו' אור ה, כוחות אלו כפי שביאר הכוזרי ."אלוהים"ביחס לשם 

 
וביחס  -, כי המקבלים את אורה בשלמות הם האודם והבדולח למשל והאויר הצח והמים"

בלא כל , אור בכלל –אר הדברים ואילו ביחס לש...לכל אלה נקרא האור הזה אור חודר
מאמר , כוזרי שם)" 'ולאור החודר דומה השם ה, והנה לאור הכללי דומה השם אלוהים. יחוד

 .     ('רביעי סעיף א
 

הקמת העגל היא אם כן נסיון בקנה מידה לאומי להביא את הכוחות המנהיגים כולם ששם 
 .לאין סוףלכדי הופעת אור חודר  ,אלוהים הוא המכנה המשותף להם

 
ערוץ  הוותואם במעשה העגל נצרך דיוק מן הכתובים לזהות את פניית ישראל לריבוי האלוהות ל

הרי במעשה ירובעם בולט הדבר מעצם הצבתו שני עגלים לעבודתם של , המפורש' התגלות שם ה
 .ומהצגתם לישראל במפורש בלשון אלוהות רבים ישראל

 
לֵי נֵישְּ  וַטַעַש הַלֶלֶךְ וַטִוָעַץ" ם מֵעֲלוֹת לָכֶם רַב אֲלֵהֶם וַטֹאמֶר זָהָב עֶגְּ רושָלִַ  יִשְרָאֵל אֱלֹהֶיךָ הִםֵה יְּ

רָיִם מֵאֶרֶץ הֶעֱלוּךָ אֲשֶר  .(ח"כ, ב"י', א מלכים)" מִצְּ
 

וניקוז , אנו למדים כי רצונו ונסיונו של ירובעם בענין, ליעקב בבית אל המן ההתגלות המופיע
זרע בקשתו של יעקב נקלט וראש . רקים מתוכןאינם , אל הפועל בבית אל מאמציו להוציאם

 .בקשתו מתקיים באופן הופעת האלוהות אליו
 

. צמודה ההווייה האלוהית וההווייה הגופנית שביעקב להיות לה מרכבה, אל יעקב' בגילויו של ה
הִםֵה"ל את "כך מבארים חז  מֵעָלָיו וַטַעַל" –עליו ומתוך כך את עלייתו מ 1744"עָלָיו נִנָב 'ה וְּ

 .1745"אֱלֹהִים
 

 אלהים ויעל' שנ המרכבה הן הן האבות לקיש בן שמעון' ר אמר' וגו אלהים מעליו ויעל"
" (ג"י ,ח"כ בראשית, שם) עליו נצב 'ה והנה, אלהים מעליו ויעל (ב"כ ,ז"י בראשית) אברהם מעל

 .(מעליו ויעל( יג) ה"ד ב"פ פרשה רבה בראשית)
 

 .היא התאור האינטימי העדין לאיחוד השכינה עם גופם של הצדיקיםעלייה זו 
 

כַל" דַבֵר וַיְּ רָהָם מֵעַל אֱלֹהִים וַטַעַל אִתּוֹ  לְּ  ולמדנו, שכינה כלפי הוא נקיה לשון - אַבְּ
 .(אברהם מעלה "די "רשו ב"כ, ז"י בראשית)" מקום של מרכבתו שהצדיקים

 
את היחס , מקום  המקדש –כדבקות השכינה במקום  ,מתוך דבקות הוויית השכינה ביעקב בגופו

את מקום משכבו בתיאורו שמציב הכתוב בין בית המקדש של מעלה לבין בית המקדש של מטה 
הכבוד  אמופיע יעקב עצמו בהקבלה שבין דיוקנו של מעלה בכיס, 1746"שער השמים"של יעקב כ

 . לבין דיוקנו של מטה כמרכבה לשכינה
 

 בעו. מטה של בדיוקנו ומסתכלין ויורדין, מעלה של בדיוקנו ומסתכלין עולין: תנא"
 חולין)" (י"רש –לשמרו ) עליו נצב' ה והנה (ח"כ בראשית) – מיד, (1747י"רש –מחמת קנאה ) לסכוניה

 .(ב"ע, א"צ

                                                 
1744

 .ג"י, ח"בראשית כ 
 (.ג"י, ה"ל ראשיתב" )אִתּוֹ  דִבֶר אֲשֶר בַלָקוֹם אֱלֹהִים מֵעָלָיו וַטַעַל" 1745
1746

 של המקדש בית כנגד מכוון להמע של המקדש שבית ומדרשו... - השמים שער וזה": י שהבאנו לעיל"כדברי רש 
 (.ז"י, ח"כ בראשית י"רש" )מטה

. עד כי אף במלאכים דבקה מידת האדם לחלחל בהם קנאה, "מטה"ל" מעלה"כה גדולה עוצמתו לאחד בין  1747
הנדבקים בכוח הווייתו העצמית של האדם לתלות את , כדוגמת זאת מצינו במלאכים הנשלחים להפוך את סדום
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המזבח והר סיני . על המזבח ועל הר סיני' ניצבותו של הל, על יעקב' ניצבותו של הכך מוקבלת 

 . ההווייה שמהווייה יעקב בעצמומהוויים את אותה 
 

 מגיע וראשו, לי תעשה אדמה מזבח ('כ שמות) מזבח זה, ארצה מוצב, הכבש זה, סולם והנה"
 נצב' ה את ראיתי ('ט עמוס), עליו נצב' ה והנה...לשמים עולה שריחן הקרבנות אלו, השמימה

 (ט"י שמות) ארצה במוצ, סיני זה, סולם והנה ויחלום, בסיני ליה פתרין רבנן, המזבח על
 לב עד באש בוער וההר ('ד דברים), השמימה מגיע וראשו, ההר בתחתית ויתיצבו
 רבה בראשית) "ההר ראש אל סיני הר על' ה וירד (ט"י שמות, שם) עליו נצב' ה והנה...השמים
 .(והנה ויחלום יב ה"ד סח פרשה

 
כינונו מכוח ". יראה"מצד ה תהלהופעמבטיח יעקב לתת מקום , זו" צמודה"כנגד הוויית שכינה 

 בֵית"מעוצבת השכינה להופיע לו כ, (כפי שבארנו לעיל)של יעקב את יחס היראה בינו לבין השכינה זה 
בקו  ,שכינה כלפיושל ה מקיים יעקב מגמת קשר נבדל, במעשה יראתו". הַשָמָיִם שַעַר"ו" אֱלֹהִים

הוויית האלוהים שקשר מתוך . ובבגדיובאוכלו  ,עצמובשאינו  "בית"קשר דק אל השמים וב
מצבת אבן כ -אותו בונה יעקב הינו מינימאלי ב "אֱלֹהִיםה בֵית", ביעקב הינו צמודהוויית האדם ל

 מבנה מקדש על כל כליו ועבודתותתרקם נבדלות זו לכדי , רק בעתיד. יציקת שמןובמעשה של 
 .בירושלים –במקום המתאים לרמת נבדלות זו 

 
לבין קו הקשר הנבדל הדק , ליעקב באוכלו ובבגדו' יחס העדין הזה שבין הופעת האת ה, אמנם

לא מצליח יעקב , שחוץ לעצמו וכלפי השמים" בית"כלפי  ,שהבטיח להשאיר ביחסי גומלין אלו
 .לשמר והוא מפר אותו בחיבור שהוא מנסה לעשות בשכם

 
את שכם דרך קישורו עימהם בהוויות פונה יעקב לשלול , מתוך כוחו להופיע שכינה באוכלו ובבגדו

 .1748של גוף וקניין
 

 .קניין השדה
 

קַת אֶת וַטִקֶן" נֵי מִטַד אָהֳלוֹ  שָם נָטָה אֲשֶר הַשָדֶה חֶלְּ כֶם אֲבִי חֲמוֹר בְּ מֵאָה שְּ שִיטָה בְּ " קְּ
 .(ט"י, ג"בראשית ל)

 
 . שווקים ומרחצאות, ותיקון מטבע

 
נֵי אֶת וַטִחַן"  ורבי, להם תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב מרא .הָעִיר ןְּ

 .(ב"ע ,ג"ל בתש)" להם תיקן מרחצאות: אמר יוחנן
 

 .עושרם ונויים, בכוחםנראים לאנשי שכם אף בני יעקב כדינה 
 

 התחילו ישראל לארץ יעקב בני שבאו כיון...ליראות לראות, הארץ בבנות לראות"
 זכר כל ויהרגו' וגו חרבו איש יעקב בני שני ויקחו כחן יןמרא, ונויין ועשרן כחן מראין

 סוכות עשה ולמקנהו בית לו ויבן סכותה נסע ויעקב עושרן מראין, (ה"כ ,ד"ל בראשית)
" וליראות לראות לאה בת דינה ותצא, מנין ונויין .אטלין פותח התחיל, (ז"י ג"ל שם)
  .(ט"י סימן וישלח פרשת תנחומא מדרש)

 
 . נשמר קו ההבדלות כלפי שמיםמתוך כך לא 

 
 בתנאין ארם מפדן בא (.ח"י, ג"ל בראשית) שלם יעקב ויבא הענין מן למעלה כתיב מה" 

 ה"הקב ל"א, איטליסין פותח התחיל, יעקב עשה מה, כלום חיסרו לא ה"הקב עמו שהתנה
 אעשרנו עשר לי תתן אשר כל... עמדי אלהים יהיה אם אמרת כך ולא, שכחת לפני שנדרת

 הדברים באותן חייך ה"הקב אמר, נדר אותו שכח לארץ שבא כיון (ב"כ, ח"כ בראשית) לך
 .('כ סימן וישלח פרשת תנחומא מדרש)" נכשל אתה בהם לשמרך שאמרת

 

                                                                                                                                            
תִּי הַזֶה לַדָבָר גַם פָנֶיךָ נָשָאתִי הִםֵה אֵלָיו וַטֹאמֶר"  -הפיכת העיר בעצמם  בִלְּ ךִי לְּ תָּ  אֲשֶר הָעִיר אֶת הָפְּ  הִלָלֵט מַהֵר .דִבַרְּ

 תלוו, אנחנו משחיתים כי( ג"י פסוק) שאמרו על, מלאכים של עונשן זהו - שָלָה בֹאֲךָ עַד דָבָר לַעֲשוֹת אוכַל לֹא ךִי שָלָה
ה כי לא "י ד"ב ורש"כ – א"כ, ט"י בראשית" )ברשותן הדבר שאין לומר שהוזקקו עד משם זזו לא לפיכך, בעצמן הדבר

 .(כול לעשות
 .('____________עמ)" נסיון מימוש קשר גוֹיות אל הארץ -יציאת ישראל אל שכם "בכך עסקנו בהרחבה בפרק  1748
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באחדות מלאה עם הישקעותם של יעקב ומשפחתו בדרך הופעת השכינה שכחת הנדר היא 
, כלפי שמיםשמירת הקשר הנבדל  אי. 1749"יםהבגדלחם ו"ההוויות דרך  הווייתם הגשמית

שלל  ,מתוך כך. משליטה את כוחם של חומרי הארץ הגויים על יעקב ומביאה לאינוסה של דינה
מתואר , מלחמת בני יעקב בעיר שכםה שבעת מ .1750שכם הופך להיות בגדר של עבודה זרהקניין 

 ".םֵכָר אֱלֹהֵי"ככבר מתואר , בנסיעתם משכם, 1751כביזת שלל
 
אֶל בֵיתוֹ  אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" הִחַהֲרו בְתֹכְכֶם אֲשֶר הַמֵכָר אֱלֹהֵי אֶת הָסִרוּ עִלוֹ  אֲשֶר ךָל וְּ  וְּ

הַחֲלִיפו לֹתֵיכֶם וְּ נָקומָה .שִמְּ נַעֲלֶה וְּ אֶעֱשֶה אֵל בֵית וְּ בֵחַ  שָם וְּ יוֹם אֹתִי הָעֹנֶה לָאֵל מִזְּ  צָרָתִי בְּ
הִי תִּי אֲשֶר בַדֶרֶךְ עִלָדִי וַיְּ אֶת בְיָדָם אֲשֶר הַמֵכָר אֱלֹהֵי כָל אֵת יַעֲקֹב אֶל וַיִתְנוּ .הָלָכְּ זָמִים וְּ  הַםְּ
נֵיהֶם אֲשֶר אָזְּ מֹן בְּ כֶם עִם אֲשֶר הָאֵלָה תַּחַת יַעֲקֹב אֹתָם וַטִטְּ  .('ד –' ב, ה"ל בראשית)" שְּ

 
ר המוריה וביאת המקדש מירושלים אל עקירת ה. אין בכשל זה בכדי לבטל את חלום יעקב, אולם

מטה את משקל הופעתה של השכינה מן הבית , 1752גבול נחלתו של יוסף עם בנימין –בית אל 
את  "תוכימו"אל הדבקות המקסימאלית אליה מגיע יעקב ב, בית המקדש –הנבדל שבהר המוריה 

בֹש ובֶגֶד לֶאֱכֹל לֶחֶם"הלרמת האין סוף עד   ,לכדי מצבת אבן" בית האלוהים"בהצורך  הקטנת, "לִלְּ
 . לכדי נסיכת שמן' עבודת ה וצמצום

זו  תובכך תואמת פניי. את החלום הזה מעורר ירובעם בפנייתו להקים את העגל האחד בבית אל
מָהבמעשה קריעת השהוא יוצר למהלך ביטול צורך הכלים , לבית אל של ירובעם  .שבארנו לעיל שַלְּ

, כך גם התדבקותו בבית אל, חומרי הארץ אל תשתיתה" בקיעת"ל "קריעה"כפי הובלת מעשה ה
 .בהופעת אין סוף החיים לישראל, אבן  השתיה המופיעה ליעקב –משליטה את משתית האבן 

 
 . מגעת עד משתית הארץ, כי אבן זו האחת, 1753כך אכן למדנו בפרשת האבן עליה שוכב יעקב

 
 מצבה אותה ושם האבן את יעקב קחל, אחת אבן ומצאן האבנים את ללקוט יעקב חזר"

, ח"כ בראשית) ראשה על שמן ויצק שנאמר, עליה ויצק השמים מן שמן לו וירד, המקום בתוך
 סניף אותה ועשה, תהומות עומק עד אותה וטבע, ימינו רגל נטל, ה"הקב עשה מה, (ח"י

 ומשם, הארץ טבור ששם, שתיה אבן נקראת לפיכך, לכיפה סניף נותן שהוא כאדם, לארץ
 אלהים בית יהיה מצבה שמתי אשר הזאת והאבן שנאמר', ה היכל ועליה, הארץ כל נפתחה

(ב"כ, ח"כ בראשית)
 .(אחרת נוסחא[ ]ז] ה"ד צא מזמור תהלים מדרש) "1754

 
אבן "עד כי אבן זו מהווה אף , כה עדוקה התדבקותו של ירובעם אל אבן משתית הארץ שבבית אל

 .לתלות את העגלים באויר מכוחה, ים משל עצמהלייצר מכוחה הוויית שמ" שואבת
 

 .כך עולה מדרך תלייתם של  העגלים באוויר
 

מספרת , 1755שדוחה אלישע את גיחזי משרתו בעבור לקיחתו מתת מאת נעמן שר צבא ארם לאחר
 . הגמרא שגיחזי לא רק מחטיא את עצמו אלא אף את כל ישראל

 
 ...לארץ שמים בין והעמידה, ירבעם לחטאת תלה שואבת אבן: דאמרי איכא -? עבד מאי"...
 אותה ידי ועל, [מגנט] בלעז ה"קלאמניס שלועזין אותה כעין, נגיעה בלא מתכת מגבהת -

 .(שואבת ה"ד י"רשו ב"ע ,ז"ק סנהדרין)" באויר ירבעם של עגלים העמיד אבן
 

                                                 
יֶה םאִ ..." – שהזכרנו לעיל כאמור בדברי יעקב 1749 מָרַנִי עִלָדִי אֱלֹהִים יִהְּ  לֶחֶם לִי וְנָתַן הוֹלֵךְ אָנֹכִי אֲשֶר הַזֶה בַדֶרֶךְ ושְּ

 .('כ, ח"כ בראשית" )לִלְבֹש וּבֶגֶד לֶאֱכֹל
1750

 (.'  _____________עמ)" כוח ישראל לשלול חיים לאין סוף –יונה טורפת " –בפרק כך בארנו  
1751

נֵי"  או אֲשֶר הָעִיר וַטָבֹזו הַחֲלָלִים לעַ  בָאו יַעֲקֹב בְּ אֶת צֹאנָם אֶת .אֲחוֹתָם טִלְּ קָרָם וְּ אֶת בְּ אֵת חֲמֹרֵיהֶם וְּ  בָעִיר אֲשֶר וְּ
אֶת אֶת .לָקָחו בַשָדֶה אֲשֶר וְּ אֶת חֵילָם ךָל וְּ אֶת טַןָם ךָל וְּ שֵיהֶם וְּ אֵת וַטָבֹזו שָבו נְּ  – ז"כ, ד"ל בראשית)" בַבָיִת אֲשֶר ךָל וְּ
 (.ט"כ

1752
 שנעקר אני אומר. כן לומר למדו ומהיכן ירושלים ולא היא לוז וזו אל בית לירושלים קראה יעקב אמרו ועוד"... 
 עד לקראתו המקדש בית שבא, ('ב א"צ חולין) חולין בשחיטת האמורה הארץ קפיצת היא וזהו, לכאן ובא המוריה הר
 .(אלהים בית אם כי ה"ד ז"י, ח"כ בראשית י"רש) ..."במקום ויפגע וזהו, אל בית
1753

 .('________________עמ)" אבן שהיא שתיה"פרק   -לעיל  
 אבן היא דא, אלהים בית יהיה מצבה שמתי אשר הזאת והאבן( ח"כ בראשית) ואמר יהודה רבי ױפתח": ובזוהר 1754

 (.א עמוד ב"ע דף נח פרשת (בראשית) א כרך זוהר" )מקדשא בי אתבני ועלה עלמא אשתיל דמתמן שתיה
הוא 1755 ךָ הָלַךְ לֹא וַטֹאמֶר גֵחֲזִי מֵאַיִן אֱלִישָע אֵלָיו וַטֹאמֶר אֲדֹנָיו אֶל וַטַעֲמֹד בָא וְּ דְּ  הָלַךְ לִבִי לֹא אֵלָיו וַטֹאמֶר. וָאָנָה אָנֶה עַבְּ

תּוֹ  מֵעַל אִיש הָפַךְ ךַאֲשֶר ךַבְּ רָאתֶךָ מֶרְּ לָקַחַת הַךֶסֶף אֶת לָקַחַת הַעֵת לִקְּ גָדִים וְּ זֵיתִים בְּ רָמִים וְּ צֹאן וכְּ  וַעֲבָדִים ובָקָר וְּ
פָחוֹת צָרַעַת. ושְּ בַק נַעֲמָן וְּ ךָ תִּדְּ עֲךָ בְּ זַרְּ עוֹלָם ובְּ פָנָיו וַטֵצֵא לְּ צֹרָע מִכְּ  .(ז"כ – ה"כ', ה', ב מלכים" )ךַשָלֶג מְּ
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ייתה תלויה ה" אבן השואבת"משמע כי ה" אבן שואבת תלה לחטאת ירבעם" –מלשון הגמרא 
 . ומכוחה תלוי היה העגל עם האבן שעליו באוויר, בעגל עצמו

 
ךָם עֲטֶרֶתכך משמע גם מפרשת הנחתו של דוד את   ".אבן השואבת"בעזרת ה, על ראשו מַלְּ

 
ךָם עֲטֶרֶת אֶת וַטִסַח ('ל ב"י ',ב שמואל): דכתיב" קָלָה רֹאשוֹ  מֵעַל מַלְּ  משקלה...זָהָב ךִךַר ומִשְּ

 דרא דהות בה היתה שואבת אבן: אמר חנינא ברבי יוסי רבי...? לה מנח מצי היכי, בזה ככר
 אבן ה"ד י"רשו א"ע ,ד"מ זרה בודהע)" באויר ולתלותה המתכת להגביה האבן אותה דרך -... לה

 .(שואבת
 

אבן השואבת הונחה בעטרת "כי ה, היא" היתה בהאבן שואבת " -פשט דברי רבי יוסי ברבי חנינא  
 .ולא נקבעה מעליה 1756העצמ

 
הבנה זו פוסלת לחלוטין את האפשרות כי תליית העטרת נעזרה באמצעיים תכניים כדוגמת 

. הוא נצרך בעצמו לנקודת משען, בכדי שכלי כדוגמת המגנט יוכל לשאת חפץ אחר באוויר. המגנט
.  וא נושאאין הוא יכול לשאת מאום באוויר כשהוא עצמו נמצא אף הוא באוויר עם החפץ אותו ה

אך ורק למען סבר את האוזן כדימוי נמוך לאופן תיפקודה של , הדוגמא מן המגנט הינה אם כן
 .האבן

 
, אף הוא באוויר" נושא"בעוד ה, שיקוף נאמן למשמעות שביכולת הנשיאה באוויר כובד משקלי

אבן "את העולם לאופן פעולת ה' אשר מלוניל בין הנהגת ה' אנו למדים מן ההקבלה שעושה ר
 ". השואבת

 
, מקומו עולמו ואין עולם של מקומו ואה ממקומו' יי כבוד ברוך בהגדה' שאמ כמו..."

 בהגדה ומצאתי. מתחתיה הברזל את ונושאה למעלה אותה שמעמידין שואבת אבן ודוגמתו
 ה"הב אבל, המשא מקום והוא למעלה משאו, ודם בשר מדת ה"הב כמדת שלא וראה בא
 .(א"ע ד"י דף( מלוניל אשר' ר) המנהגות ספר) ..."מתחתיו הכל נושא והוא עליון הוא

 
מלמדת על היותה מקור כבידה עצמי , יכולת נשיאת האבן את עצמה ואת האחרים עימה באוויר

מיוחסת במקורה אל , נקודת החיים העצמית הבלתי תלויה. שאינו נסמך אל כוחות כבידה אחרים
אף בכדור הארץ במשיכת כוח כבידתו את כל הנמצאים  בהתבוננות גלובלית היא מופיעה. ה"הקב
על פי הקבלה זו הינה " אבן השואבת"ה. אל הריק שמעבר לאטמוספירה" יפלו"בלא ש, אליו, עליו

להביע מכוחה מתוך כוח הווייתה העצמית  תכוחה הקיומי הראשיתי של הארץ המאפשרמנגזרת 
ירובעם אל אבן משתית הארץ המופיע  בהתדבקותו של. כל החיים המתהווים ממנהבאף  התשתי

לקיום הוויית  אלא אף , יניקת חיים ממקור החיים שמן הארץ בבית אל מגיע ירובעם  לא רק לכדי
הופכת להיות  ,בהםשמשתית זו . משתית זו בכל חומרי הארץ הנגזרים ממנה ובראשם העגלים

כי , כך יוצא. 1757ה יצאובלא תלות בארץ ממנ אבן שואבת ליצב את הווייתם בדבקות אל עצמם
מגיע , "שמים"מן ההתדבקות בנגזר כהרגלו ה, ארץבכבדות השאינו תלותי כקיום  הקיום באוויר

 . 1758הארץ שבם מקור הוויית–היא האבן השואבת  –בעגלים מכוח כבידתם העצמית 

                                                 
נתלתה מעל לדוד וכך העמידה את העטרת על ראשו של " שואבתאבן ה"ס במקום חולק ומבאר כי ה"אמנם תו 1756
 האבן היתה ולא למעלה שקועה שואבת אבןו מניחה מלכותו כסא על יושב וכשהיה - בה היה שואבת אבן: "דוד

 (.א"ע ,ד"מ זרה עבודה תוספות" )בנזר חקוקה שואבת
הבלתי נכחדים של הוויית העגלים בהתייחסותנו למקורות : "שם"העמדת העגלים בין שמים והארץ מכוח ה 1757

 "התעוותות הוויית יוסף שלא התממשה כהוויית שכינה -פסל מיכה "בפרק )ובתוך כך פיסלו של מיכה 
טס . מכוח טס הזהב שמניח גיחזי תחת לשונם, ניגע בצד אחר שמביאה הגמרא לקיום העגלים באויר, ('________עמ

וסף מן הנילוס והוא המחייה את העגל שעושים ישראל במעמד הר שהינו מקבילתו של הטס עימו מעלה משה את י
 .סיני
 (.א"ע, ז"מ סוטה" )לך יהיה ולא אנכי אומרת והיתה, אפומה לה חקק שם: דאמרי ואיכא.."

1758
המזהה בחומרי הארץ הוויית אין סוף חיים מקבילה לזו , מגמה מקבילה לזו: הופעת יהויקים אור מחומרי הארץ 

 .'במרידתו של יהויקים מלך יהודה בה, מצינו מזווית אחרת, םהמופיעה מן השמי
 

 . זהב פרויים –באור המגיע מחומרי הארץ , מן השמים' המגיע לו מאת ה" אור"הוא מוצא תחליף ל', בכפירתו בה
 

 שאנו פרויים זהב לנו יש - ( י"רש –שמאיר לנו השמש ) לאורו אלא צריכין אנו כלום...אמר יהויקים אתא כי"
 ולי הכסף לי ('ב חגי) שנאמר, הוא שלו וזהב כסף והלא: לו אמרו. אורו יטול, (י"רש – שמאיר ביותר) בו שתמשיןמ

 . "אדם לבני נתן והארץ' לה שמים השמים (ו"קט תהלים) שנאמר, לנו נתנו כבר: להם אמר -! צבאות' ה נאם הזהב
 

אלא לכל הוויית החיים התלויה , זי המאיר את הדרכיםאינו מצומצם לאור הפי', כי תלות ישראל באורו של ה, ברור
מדברי יהויקים אנו למדים כי עוצמתם של חומרי הארץ מגיעה עד כדי הופעת חיים מקבילה לזו שישראל . 'באור ה

 .היו דבוקים בה מן השמים
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מהווה מקור , כמו בית אלכי גם מקום זה  תמלמד, בדן –התבוננות במקום שימת העגל השני 
 .שמקורה מן הארץ שתיתי להופעת אין סוף החייםת
 

 ממערת פמייאסהחיים שמקור  –דן 

 
 .את ברכתו של שבט דן מתאר משה כזינוק מן הבשן

 
דָן" יֵה גור דָן אָמַר ולְּ זַםֵק אַרְּ  .(ב"כ, ג"ל, דברים)" הַבָשָן מִן יְּ

 
 .סל ליציאת הירדן מחלקו ממערת פמייא"ים חזאת הזינוק  הזה מייחס

 
 שהיא לשם והיא פמייאס ממערת מחלקו יוצא הירדן שהיה כתרגומו - הבשן מן יזנק"

 ,שם י"רש)" הבשן מן וקילוחו וזינוקו דן ללשם ויקראו (מז, ט"י יהושע) שנאמר, דן של בחלקו
 .(ה יזנק מן הבשן"ב ד"כ, ג"ל דברים

 
האחת בלשם , שני מקומותל אף את עצם יציאתם של שבט דן לנחול ב"בלימוד נוסף מייחסים חז

  .לנקודת המוצא הזו שמן הבשן, 1759והשניה באזור נחלת בני יהודה
 

 נטלו דן של שבטו כך, מקומות לשני ונחלק אחד ממקום יוצא זה זינוק מה אחר דבר"...
 ובאו להם ספקו ולא, וסביבותיה עקרון מערבית בצפונית נטלו תחלה. מקומות בשני חלק

 פמייאס ממערת יוצא הירדן שהרי, מזרחית בצפונית והיא ייאספמ שהיא לשם עם ונלחמו
 במזרח שהוא, המלח ים בקצה וכלה לדרום מהצפון ובא ישראל ארץ של במזרחה והוא
, ט"י שם) שנאמר והוא, יהושע בספר שמפורש כמו, ישראל ארץ של בדרומה שנטל, יהודה

 הרוח אותו מכל גבולם יצא', וגו לשם עם וילחמו דן בני ויעלו מהם דן בני גבול ויצא (ז"מ
 :בו לנחול שהתחילו

 
וההחלקות לשני מקומות היא , הוא מלשם שבמקורות הירדן, "זינוק"המקום האחד ממנו יוצא ה

שבפועל נוחלים שבט דן בשלב הראשון את פ "זאת אע. התנחלותם שם ובאזור נחלת שבט יהודה
כשרק לאחר מכן הם יוצאים משם  ',כובגבול צורעה ואשתעול ו–חלקם שבצמוד לנחלת יהודה 

 .לֶשֶםונוחלים את נחלתם שב
 

 .כך משמע מאופן הצגת הכתוב ביהושע את גבולות נחלתם של בני דן
 

מַחֵה" נֵי לְּ חֹתָם דָן בְּ ןְּ מִשְּ בִיעִי הַגוֹרָל יָצָא לְּ הִי .הַשְּ בול וַיְּ עָה נַחֲלָתָם גְּ תָּאוֹל צָרְּ אֶשְּ עִיר וְּ  וְּ
קוֹן יומֵ ...שָמֶש הָרַסוֹן הַטַרְּ בול עִם וְּ בול וַטֵצֵא .יָפוֹ  מול הַגְּ נֵי גְּ נֵי וַטַעֲלו מֵהֶם דָן בְּ  עִם וַטִכָחֲמו דָן בְּ
דו לֶשֶם ךְּ פִי אוֹתָה וַטַךו אוֹתָה וַטִלְּ שו חֶרֶב לְּ בו אוֹתָה וַטִרְּ או בָה וַטֵשְּ רְּ לֶשֶם וַטִקְּ שֵם דָן לְּ  דָן ךְּ

 .(ז"מ – 'מ, ט"י יהושע" )אֲבִיהֶם
 

בול וַטֵצֵא"את  נֵי גְּ  .י כיציאה לנטילה נוספת בגורלם רחוק מגבולם הראשון"מבאר רש" מֵהֶם דָן בְּ
 

 מגבולם רחוק אחר' במקו גורל להם נפל ועוד קצת נטלו כאן - מהם דן בני גבול ויצא"
 .(ה ויצא גבול בני דן מהם"ד ז"מ, ט"י יהושע ,שם י"רש)" בינתים מפסיקין' שבטי ושאר

 

                                                                                                                                            
וָיִם"תכונת ה: נַרְוָיִם"תכונת ה מופיעה במקביל תכונות , ראלבו תולה יהויקים את קיום האור ליש, זו של הזהב" ןַרְּ

 .וכוחו לעשות פירות, שאדמומיותו דומה לאדמומיות דם הפרים –חיים נוספות 
 :כך המקור בדברי הימים

צַף" קָרָה אֶבֶן הַבַיִת אֶת וַיְּ אָרֶת יְּ תִפְּ הַזָהָב לְּ הַב וְּ וָיִם זְּ " ואדמימותו שבחו מרוב פרים לדם שדומה פירשו ורבותינו... - ןַרְּ
 (.והזהב ה"ד י"רשו' ו', ג', ב ימיםה דברי)
 

 (.א"ע ,ה"מ יומא" )הפרים לדם שדומה - פרוים זהב : "כך בגמרא
 

 א ה"ד לה פרשה רבה שמות" )פירות עושה שהיה א"וי, הפרים לדם דומה שהיה ל"ארשב, פרוים זהב" :ובמדרש
 (.את ועשית

1759
הִי" :שייכים לנחלת שבט יהודהכ, י במקום על גבולם של בני דן צרעה ואשתאול"כפי שמבאר רש  בול וַיְּ  נַחֲלָתָם גְּ
עָה תָּאוֹל צָרְּ אֶשְּ  .(ואשתאול צרעה ה"י ד"א ורש"מ ,ט"י שעיהו" )להם סמוך דן בני גורל ונפל היה יהודה משל  - וְּ
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גם את תיאור המלחמה עם לשם הוא מבאר כמלחמה מאוחרת בעת שפוט השופטים בימי עתניאל 
 .בן קנז

 
 בספר שנאמר כמה מיכה דמות ובימי קנז בן עתניאל בימי זמן לאחר - לשם עם וילחמו"

 .שופטים
ה "ה וילחמו עם לשם וד"ז ד"מ, ט"י יהושע, י שם"רש)" שופטים בספר האמורה ליש הוא - לשם
 .(לשם

 
 .כך גם משמע מסדר הארועים בשופטים

 
רָאֵל מֶלֶךְ אֵין הָהֵם בַיָמִים" יִשְּ בַסֶש הַדָנִי שֵבֶט הָהֵם ובַטָמִים בְּ לָה לֹא ךִי לָשֶבֶת נַחֲלָה לוֹ  מְּ  נָפְּ
תוֹךְ הַהוא הַטוֹם עַד כוֹ  טֵי בְּ רָאֵל שִבְּ נַ  יִשְּ חו .חֲלָהבְּ לְּ נֵי וַטִשְּ תָּם דָן בְּ ןַחְּ  אֲנָשִים חֲמִשָה מִלִשְּ

צוֹתָם נֵי אֲנָשִים מִקְּ עָה חַיִל בְּ תָּאֹל מִנָרְּ רַגֵל ומֵאֶשְּ רָה הָאָרֶץ אֶת לְּ חָקְּ רו ולְּ כו אֲלֵהֶם וַטֹאמְּ  לְּ
רו כו...הָאָרֶץ אֶת חִקְּ שָה וַטָבֹאו הָאֲנָשִים חֲמֵשֶת וַטֵלְּ או לָיְּ בָה אֲשֶר הָעָם אֶת וַטִרְּ קִרְּ  יוֹשֶבֶת בְּ
ןַט לָבֶטַח מִשְּ אֵין ובֹטֵחַ  שֹקֵט צִדֹנִים ךְּ לִים וְּ חֹקִים עֶצֶר יוֹרֵש בָאָרֶץ דָבָר מַכְּ  מִנִדֹנִים הֵלָה ורְּ
דָבָר עָה אֲחֵיהֶם אֶל וַטָבֹאו .אָדָם עִם לָהֶם אֵין וְּ תָּאֹ  צָרְּ אֶשְּ רו לוְּ  .אַתֶּם מָה אֲחֵיהֶם לָהֶם וַטֹאמְּ

רו נַעֲלֶה קומָה וַטֹאמְּ הִםֵה הָאָרֶץ אֶת רָאִינו ךִי עֲלֵיהֶם וְּ אֹד טוֹבָה וְּ אַתֶּם מְּ שִים וְּ לו אַל מַחְּ  תֵּעָצְּ
פִי תָםאוֹ  וַטַךו ובֹטֵחַ  שֹקֵט עַם עַל לַיִש עַל וַטָבֹאו...הָאָרֶץ אֶת לָרֶשֶת לָבֹא לָלֶכֶת אֶת חָרֶב לְּ  הָעִיר וְּ
פו נו ....בָאֵש שָרְּ בו הָעִיר אֶת וַטִבְּ או .בָה וַטֵשְּ רְּ שֵם דָן הָעִיר שֵם וַטִקְּ  יוכַד אֲשֶר אֲבִיהֶם דָן בְּ

רָאֵל יִשְּ אולָם לְּ  .(ט"כ –' א, ח"י שופטים)" לָרִאשֹנָה הָעִיר שֵם לַיִש וְּ
 

עָה הם שולחים מרגלים ולאחר שמוצאים כי ליש הינה מתאימה , מקום מושבם תָּאֹלומֵאֶשְּ  מִנָרְּ
 .הם עולים עליה למלחמה וכובשים אותה למושבם, להתנחלותם

 
י מבאר את הזינוק מן הבשן כנקודת "לא רק שרש, לברכת משהבהתייחסותו , אולם למרות זאת

עָההמוצא גם להתנחלות בני דן שבאזור  תָּאֹל נָרְּ  וַטֵצֵא" –אלא אף את דברי הכתוב ביהושע , ואֶשְּ
בול נֵי גְּ  גורל להם נפל ועוד קצת נטלו כאן" -אין הוא מבאר כפי שבאר בספר יהושע  , "מֵהֶם דָן בְּ
 .אלא באופן הפוך לחלוטין, "מגבולם רחוק אחר' במקו

 
 שבטו כך, מקומות לשני ונחלק אחד ממקום יוצא זה זינוק מה אחר דבר... - הבשן מן יזנק"
 ספקו ולא, וסביבותיה עקרון מערבית בצפונית נטלו תחלה. מקומות בשני חלק נטלו דן של
, ט"י שם) שנאמר והוא...מזרחית בצפונית והיא פמייאס שהיא לשם עם ונלחמו ובאו להם

 הרוח אותו מכל גבולם יצא', וגו לשם עם וילחמו דן בני ויעלו מהם דן בני גבול ויצא (ז"מ
 .(ה יזנק מן הבשן"ד ב"כ, ג"ל דברים י"רש)" בו לנחול שהתחילו

 
, "בו לנחול שהתחילו הרוח אותו מכל גבולם יצא"י "נראה היה לכאורה כי סיומת דברי רש

לאחר " מאותו הרוח שהתחילו לנחול בו" –מתייחסת ליציאתם של בני דן מעקרון וסביבותיה 
 להם ספקו ולא, וסביבותיה עקרון יתמערב בצפונית נטלו תחלה" –שלא הספיק להם מקומם 

 –י לתחילתו בביאור האחר "אולם אם אנו מייחסים את סוף דבריו של רש". לשם עם ונלחמו ובאו
סיומת דבריו מקבלים משמעות הפוכה , "מה זינוק זה יוצא ממקום אחד ונחלק לשני מקומות"

התנחלותם באזור  .שיוך אלא מצוקת, אינו בא לציין מצוקת מקום" ולא ספקו להם. "לחלוטין
באופן זה מבואר . אינה מספקת את צורך ההתנחלות שלהם והם פונים לחפשו בארץ, נחלת יהודה

יצא גבולם מכל אותו הרוח  -והוא שנאמר ויצא גבול בני דן מהם " –י לסיוע "הפסוק שמביא רש
י דן במקום אינו מופיע לבנ, במשמעות שגבול נחלתם התואם את מהותם" שהתחילו לנחול בו
שם יופיע להם  –אלא יוצא מאותו הרוח שהתחילו לנחול בו אל מקום אחר , התנחלותם הנוכחי

 .גבולם
 

 .הבנה זו מבארת את הלשון התמוהה בה מציג הכתוב את חיפושו של שבט דן מקום נחלה
 

רָאֵל מֶלֶךְ אֵין הָהֵם בַיָמִים" יִשְּ בַ  הַדָנִי שֵבֶט הָהֵם ובַטָמִים בְּ לָה לֹא ךִי לָשֶבֶת נַחֲלָה לוֹ  סֶשמְּ  נָפְּ
תוֹךְ הַהוא הַטוֹם עַד כוֹ  טֵי בְּ רָאֵל שִבְּ נַחֲלָה יִשְּ  .('א, ח"י שופטים)" בְּ

 
 .כיוון שהיא מתארת כביכול ששבט דן כלל לא נפלה לו נחלה עד אז, לשון זו מוזרה היא

כוונת הכתובים לומר כי לא נפלה לו נחלה י במקום מבאר כי אין "רש, מתוך קושי באמירה זו, אכן
 . בארץ כפי הראוי להםאלא שלא נפלה לו , כלל
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 בני גבול ויצא ביהושע שנאמר כמו מכובשת בארץ להם הראוי כפי ירושה - לו נפלה לא כי"
, ח"י שופטים, שם י"רש)" מיד השופטים בתחלת זה מעשה שהיה ללמוד יש מכאן ואף מהם דן
 .(ה לוה כי לא נפל"ד' א

 
ל בברכת משה את הבשן שממערת פמיאס כנקודת הזינוק שממנה הוא "אולם על פי ביאור חז
הוא נחלתם , אף שמקומם של בני דן בצרעה ובאשתעול. לשון זו מתבארת, נחלק לשני המקומות

נקודת מוצא להוויית נחלתם אינו שם אלא בלשם מקור , (כפי שמובא בגבולות הנחלה בספר יהושע)
נסגר מעגל התנחלותם גם באזור נחלת , על כן רק בהתנחלותם שם. הירדן שממערת פאמייסמוצא 

 .ישיבתם מתחילה שם ,אף שבפועל, שבט יהודה
 

במציאתם את האבן האמורה להיות להם , את הסימן הברור לסגירת המעגל הזו מקבלים בני דן
 .על החושן דווקא במקום הזה

 
 טובה אבן שם שמצאו שם על לשם שמה קורא יהושע ובספר העיר שם - לַיִש עַל וַטָבֹאו..."

 היא שבאמת וידעו לשם על כתוב שמו דן לשבט החשן על היתה והיא לשם ששמה
 .(ליש ה"ד י"רשו ז"כ, ח"י שופטים)" נחלתם

 
מלמד אף הוא כי מהות , מקום מוצא הירדן שממערת פמיאס – לַיִשמקור אבנם בחושן דווקא מ

 .יא מתחילהמשם ה, נחלתם
 

יֵה גור דָן" "תרגום"יש אם כן להבין את הזהות שבין דן ובין מערת פמיאס המגיעה עד כדי   אַרְּ
זַםֵק יש לבאר איך יציאת הירדן ממערת פמיאס . על הירדן היוצא ממערת פמייאס  -" הַבָשָן מִן יְּ

ירדן המזרחי בשטח נחלת לעבר הלכאורה  ךהשיי" זינוק מן הבשן"כ מופיע, שבעבר הירדן המערבי
מגיעה , יש לבאר מה המשמעות שנקודת מוצא זו של שבט דן שממערת פמיאס ומן הדן. מנשה

הנחלק " זינוק"מהו מאפיין ה, בפועל רק בשלב שני לאחר התנחלות בני דן באזור נחלת יהודה
מגיעה  שאינה, מה ייחודיותה של נחלה זו של שבט דן ולבסוף ,למקום אחדולא לשני מקומות 

כל אלו  .אלא דרך חיפוש וריגול אקרעיים המביאים אותם לשם, כשאר הנחלות דרך מעשה הגורל
 .שם ממקם ירובעם את העגל השני, אמורים לתת לנו את מאפייניה של מערת פמייאס היא דן

 
בכדי לשפוך אור על מאפייני ו יש ב, י בברכתו של משה"התבוננות במאפיין הזינוק שמביא רש

 .ה המופיעה בדן במקורות הירדןהשכינ
 

  .י"בהתייחסותו לתכונת הזינוק מבאר רש
 

 בשני חלק נטלו דן של שבטו כך, מקומות לשני ונחלק אחד ממקום יוצא זה זינוק מה"
 ".מקומות

 
 ?האם מחוייב הוא כי הזינוק יחלק לשני מקומות? לאילו שני מקומות הוא נחלק

 
הוא מבאר כי הזינוק הינו קילוח בכוח , לכוח הזינוק 1760בנושא השחיטהי "התייחסותו של רשב

 .למרחק
 

 .בכח ומזנק מקלח והדם בגרונם נופחות שהבהמות כדרך - זינקה אם"
 .(ה זינוק"ה אם זינקה וד"ד א"ע ,ז"ל חולין י"רש)" קילוח – זינוק

 
המקום האחד הוא מקום יציאתו מן . יכולת זו היא המגדירה את היחלקותו לשני מקומות

ההגעה , אם במעשה הזרימה הרגיל. והמקום השני הוא מקום הגעתו בזינוקו הרחוק, המקור
ההימצאות , מתוך יציאתו בכוח, הרי בזינוק, מכוח ההמשכה האיטית מן המקור הלמרחוק הינ

 . מקבילה להימצאות במקום היציאה מן המקור, ברחוק
 

, לזה הצמוד למקור, מן המקוראת המשמעות שבקיומו שווה הערך כמעט של המקום המרוחק 
 .עוד בעת יציאתם מן הרחם, אנו יכולים ללמוד מנסיונו של יעקב לקבל את הבכורה מעשו כדין

 

                                                 
מביאה הגמרא סמנים , בשאלת שחיטת מסוכנת האם נשחטה קודם שנפחה נשמתה או לאחר שנפחה נשמתה 1760

 :זינוק הדם הוא אחד מהם. כי אכן הייתה חיה בעת שחיטתהשונים לכך 
 (.א"ע ,ז"ל חוליןמשנה ..." )זינקה אם דיה: אומר א"ר, וברגל ביד שתפרכס עד: אומר ג"רשב - המסוכנת את השוחט"
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מוֹנִי הָרִאשוֹן וַטֵצֵא" אַדֶרֶת ךֺכוֹ  אַדְּ או שֵעָר ךְּ רְּ מוֹ  וַטִקְּ אַחֲרֵי. עֵשָו שְּ יָדוֹ  אָחִיו יָצָא כֵן וְּ  אֹחֶזֶת וְּ
רָא עֵשָו בַעֲקֵב מוֹ  וַטִקְּ חָק יַעֲקֹב שְּ יִצְּ לֶדֶת שָנָה שִשִים בֶן וְּ  .(ו"כ – ה"כ, ה"כ בראשית)" אֹתָם בְּ

 
 .כנסיון של יעקב לצאת לפניו, י"מבאר רש, את אחיזת יעקב בעקב עשו

 
 בו אוחז היה בדין, פשוטו לפי הדורשו אגדה מדרש שמעתי -' וגו אחיו יצא כן ואחרי"

 תן, קצרה שפיה משפופרת ולמד צא, השניה מן ועשו ראשונה מטיפה רנוצ יעקב, לעכבו
, ראשונה תצא אחרונה והנכנסת, אחרונה תצא ראשונה הנכנסת, זו תחת זו אבנים שתי לה

 לעכבו בא ויעקב, אחרון יצא ראשונה שנוצר ויעקב, ראשון יצא באחרונה הנוצר עשו נמצא
 י"רש)" הדין מן הבכורה את ויטול, רחמה תא ויפטור, ליצירה כראשון ללידה ראשון שיהא
 .('ה ואחרי כן יצא אחיו וגו"ד ו"כ, ה"כ בראשית

 
י לנקודת האמת שבנסיונו של יעקב הוא מבאר כי נסיונו של יעקב לעכב את "בהתייחסותו של רש

הנוצר , אלא שביציאה, כיוון שמצד מעשה היצירה יצירתו של יעקב הייתה ראשונה, היה כדין, עשו
מלמד , משל זה. שפיה קצר תהוא היוצא שני כפי שקורה בנתינת שתי אבנים בשפורפר, שוןרא

.  ממד היצירה אחוז יותר בהוויית החומר הנוצר. אותנו על היחס שבין ממד היצירה וממד ההולדה
אם נשליך זאת ביחס להיחלקות הזינוק לשני . ואילו ממד ההולדה אחוז יותר בהוויית הפעולה

תכונת הזינוק מגדירה באופן שווה את ממד החומר וממד הפעולה כיוצאים מן  א כימקומות יוצ
ואילו המקום . ממנוהמופק  החיים חומרמתמקד ב, הקרוב אל המקורמקום היציאה . המקור

 .המתבטא ביכולת הגעתו לשם כוח פעולתו של המקורמתמקד בהמרוחק 
ודה מלמד כי המפגש הראשון של בני התנחלותם של בני דן בשלב הראשון באזור נחלת שבט יה

גם את . עם מקום הגעתו המרוחק של הזינוק –הוא דווקא עם כוח פעולתם , שבט דן במהותם
מעשה הגורל מביא להם רק את . מסע מפגשם עם מקור הווייתם אין הם מקבלים במעשה הגורל

עָהמקומם המרוחק שבגבול  תָּאוֹל צָרְּ אֶשְּ  .וְּ
 

מַחֵה" נֵי לְּ חֹתָםלְּ  דָן בְּ ןְּ בִיעִי הַגּורָֹל יָצָא מִשְּ הִי .הַשְּ בול וַיְּ עָה נַחֲלָתָם גְּ תָּאוֹל צָרְּ אֶשְּ עִיר וְּ . שָמֶש וְּ
שַעֲלַבִין אַטָלוֹן וְּ לָה וְּ יִתְּ אֵילוֹן .וְּ נָתָה וְּ תִמְּ רוֹן וְּ עֶקְּ קֵה .וְּ תְּּ אֶלְּ תוֹן וְּ גִבְּ נֵי וִיהֺד .ובַעֲלָת וְּ רַק ובְּ גַת בְּ  וְּ
קוֹן מֵיו .רִלוֹן הָרַסוֹן הַטַרְּ בול עִם וְּ  .(ו"מ –' מ, ט"י יהושע)"  יָפוֹ  מול הַגְּ

 
 .1761את השלמת מסעם אל מקור הווייתם הם נצרכים לעשות במעשה ריגול וכיבוש עצמאיים

 
נֵי וַטַעֲלו מֵהֶם דָן בְנֵי גְבוּל וַיֵצֵא" דו לֶשֶם עִם וַטִכָחֲמו דָן בְּ ךְּ פִי אוֹתָה וַטַךו אוֹתָה וַטִלְּ  חֶרֶב לְּ

שו בו אוֹתָה וַטִרְּ או בָה וַטֵשְּ רְּ לֶשֶם וַטִקְּ שֵם דָן לְּ  .(ז"מ, ט"י יהושע)" אֲבִיהֶם דָן ךְּ
 

 .רק אז מתגלה להם אבן שבטם
 

דו לֶשֶם עִם וַטִכָחֲמו"... ךְּ פִי אוֹתָה וַטַךו אוֹתָה וַטִלְּ שו חֶרֶב לְּ בו אוֹתָה וַטִרְּ או בָה וַטֵשְּ רְּ לֶשֶם וַטִקְּ  לְּ
שֵם דָן  ששמה טובה אבן שם שמצאו שם על לשם שמה קורא יהושע בספר... - אֲבִיהֶם דָן ךְּ

 יהושע)" נחלתם היא שבאמת וידעו לשם על כתוב שמו דן לשבט החשן על היתה והיא לשם
 .(ליש ה"ד ז"כ, ח"י שופטיםעל  י"רשו ז"מ, ט"י

 
מתוודה האדם בשלב הראשון בעת הולדתו אל , בדרך ההתנהלות הרגילה של הוויית החיים אם

, הרי ביחס לשבט דן, פעולתו יכולתורק לאחר מכן הוא מפתח את , עצמו מקור מחצבתו והוויית
 - 1763לַיִשהיא  – 1762לֶשֶםאל  –אל מקור הווייתם תם היא שמביאה או מכוח עצמם דווקא פעולתם
  .1764היא פמייאס

 
הן המסחרית , מלחמתיתהן , ויושבים ההווייה הפועלת של בולט צמצו ,במקום זה דווקא, אמנם

 .והן השלטונית
 

                                                 
1761

כך . בתחילה 'על ידי ה שלאבכך מתדמה נחלתם לנחלת שבטי עבר הירדן המזרחי הנוטלים את נחלתם בעצמם  
 נָתַתָּה אֲשֶר" -שאינה שייכת בנחלה שאינה כלולה בקריאת הביכורים   הביכוריםהבאת לחובת  ירושלמי ביחסראינו ב

עַתָּה" – "כִי רִי רֵאשִית אֶת הֵבֵאתִי הִםֵה וְּ  .('י, ו"כ דברים" )'ה כִי נָתַתָּה אֲשֶר הָאֲדָמָה ןְּ
 (.ח"ה א פרק ריםביכו ירושלמי" )מעצמי לי שנטלתי לא לי נתתה אשר תני" 

בול וַטֵצֵא: "על פי יהושע 1762 נֵי גְּ נֵי וַטַעֲלו מֵהֶם דָן בְּ דו לֶשֶם עִם וַטִכָחֲמו דָן בְּ ךְּ פִי אוֹתָה וַטַךו אוֹתָה וַטִלְּ שו חֶרֶב לְּ  אוֹתָה וַטִרְּ
בו או בָה וַטֵשְּ רְּ לֶשֶם וַטִקְּ שֵם דָן לְּ  .(ז"מ ,ט"י יהושע" )אֲבִיהֶם דָן ךְּ

 .(ז"כ, ח"י שופטים" )לַיִש עַל וַטָבֹאו : "...על פי שופטים 1763
 (.יד סימן תשא כי פרשת תנחומא מדרש" )פמיאס זו ליש על ויבואו" 1764
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כו" שָה וַטָבֹאו הָאֲנָשִים חֲמֵשֶת וַטֵלְּ או לָיְּ בָה אֲשֶר הָעָם אֶת וַטִרְּ קִרְּ ןַט לָבֶטַח יוֹשֶבֶת בְּ מִשְּ  ךְּ
אֵין ובֹטֵחַ  שֹקֵט צִדֹנִים לִים וְּ חֹקִים עֶצֶר יוֹרֵש בָאָרֶץ דָבָר מַכְּ דָבָר מִנִדֹנִים הֵלָה ורְּ  לָהֶם אֵין וְּ
 .('ז, ח"י שופטים)" אָדָם עִם

 
 .הם רחוקים מהם ודבר אין להם עם אדם, אף שהם יושבים לבטח כמשפט הצידונים

 
 .כי כוחם הוא בכוח מסחרם, על הצידונים למדנו

 
בֵי דֹלו" אוךְ יָם עֹבֵר צִידוֹן סֹחֵר אִי יֹשְּ  למלאותך רגלים היו ימים עוברי צידון סוחרי... - מִלְּ
 .(אי יושבי דומוה "די "רשו' ב, ג"כ ישעיהו)" סחורה כל

 
 .מכוח הציד הוא מגיע להם, כי השם צידון, מברכתו של זבולון למדנו

 
בולֺן" חוֹף זְּ ךֹן יַלִים לְּ הוא יִשְּ חוֹף וְּ כָתוֹ וְּ  אֳנִטוֹת לְּ  לצידון סמוך יהיה גבולו סוף - צִידֹן עַל יַרְּ
 לתוך ונותן המזונות צד שיהא, צידון על ל"ת ומה...(צידון על וירכתוה "י ד"ורש ג"י ט"מ בראשית)

  .(ויקרא דרשו ורבותינו ה"ד מט פרק בראשית טוב שכל" )יששכר של פיו
 

חֹקִים"ש כהמשך לעדותו" אָדָם עִם לָהֶם אֵין דָבָר"תיאור הכתוב כי בני ליש  , "מִנִדֹנִים הֵלָה רְּ
 . מלמד על ריחוקם ממעשה המסחר

 
אֵין" –המשך תיאורם  לִים וְּ  .מלמד על ריחוקם ממעשה המלחמה, "בָאָרֶץ דָבָר מַכְּ

 
אֵין"... לִים וְּ  לא כמו דבר בשום ויכלימום שיזיקום שכנים להם אין כלומר, בָאָרֶץ דָבָר מַכְּ

 ואינם יריאים ואינם ובוטחים שוקטים הם ולפיכך דנזיק לית יונתן תרגם ןוכ הכלמנום
 כלי להם ואין העיר שומרים אינם בוטחים שהם לפי כי להכבש נוחים הם ולפיכך נשמרים

 .(צדונים כמשפטה "ד' ז, ח"י שופטים ק"רד)" זיין
 

של בני צורך מעשי מלחמתי נובעים אך ורק מאי הכוח המסחר וה אם חושבים היינו שהעדר קשרי
מגיע המשך , אין מי שמאיים עליהם כי יזיקםמכך שבאופן מקרי ולאחרים במזונותיהם ליש 

אֵין" – הכתוב ומלמד כי גם מלכות אין להם  "עֶצֶר יוֹרֵש...וְּ
 

 במלוכה חוזק היה ולא קטנים היו המלוכה יורשי כלומר זעירין ירותין י"ת - עֶצֶר יוֹרֵש"
 שנים במקום' עומד מכלים ואין ומלת 1765בעמי יעצר זה מן מלוכה אהו עצר הפשט ולפי
  .(ה יורש עצר"ד' ז, ח"י שופטים, שם ק"רד)" מלוכה יורש ולא מלך בהם היה לא כי עצר יורש ואין

 
 .נעדר מכל הוויית פעולה, עצמו של הווייתם של בני דן" זינוק"דווקא מקום ה

 
יקדם אותנו שלב נוסף בהבנת מקור , זה של בני דן" זינוק"הניתן למקום " בשן"התבוננות בשם 

 .הוויית אין  סוף החיים הזה שבדן
 

 מכוחה של השֵןמקור חיים  – בָשָן
 

 .מייחס משה בברכתו לבשן, את זינוקו של דן, כאמור
 

דָן" יֵה גור דָן אָמַר ולְּ זַםֵק אַרְּ  .(ב"כ, ג"ל דברים)" הַבָשָן מִן יְּ
 

בשטח נחלתם של חצי שבט , בשן אינו בחלק נחלת דן אלא בעבר הירדן המזרחיכי חבל ה, הזכרנו
 .המנשה

 
נַשֶה שֵבֶט לַחֲצִי מֹשֶה וַטִתֵּן" הִי מְּ נֵי מַטֵה לַחֲצִי וַיְּ נַשֶה בְּ חוֹתָם מְּ ןְּ מִשְּ הִי .לְּ בולָם וַיְּ  ךָל מִלַחֲנַיִם גְּ

כות ךָל הַבָשָן לְּ כָל הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג מַמְּ  .('ל – ט"כ, ג"י יהושע)" עִיר שִשִים בַבָשָן אֲשֶר יָאִיר חַוֹת וְּ

                                                 
מואֵל": במשמעות של מלכות" עצר"כך הוא המקור בשמואל לשימוש בלשון  1765  הִםֵה עָנָהו 'הוַ  שָאול אֶת רָאָה ושְּ

תִּי שֶראֲ  הָאִיש צֹר זֶה אֵלֶיךָ אָמַרְּ עַלִי יַעְּ  העם לעצור המושל דרך כך( ו"ל ב"ל דברים) ועזוב עצור כמו( א"סא) ימשול - בְּ
 :ז"בלע ר"קירשטני מעצור קורין בלשוננו רעה מעשות אחד בכל ולעצור מזה זה יתפשטו ולא יתפזרו שלא במלחמה

 .(בעמי יעצר ה"ד י"רש ז"י', ט', א שמואל)
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 .בבארו כי ארצו שותה מן הנחלים היוצאים מן הבשן, פתרון לקושי הזה נותן תרגום אונקלוס

 
 ריםדבר אונקלוס)" 1766מתנן מן דנגדין נחליא מן שתיא ארעיה אריון כגור תקיף דן אמר ולדן"
 .(ב"כ, ג"ל

 
, כי מערת פמייאס ממנו יוצאים מקורות הירדן מחלקו של שבט דן, י"באופן דומה מבאר רש

 .מקבל את מימיו מן הבשן
 

 שהיא לשם והיא פמייאס ממערת מחלקו יוצא הירדן שהיה כתרגומו - הבשן מן יזנק"
 י"רש)" הבשן מן וקילוחו וזינוקו דן ללשם ויקראו (ז"מ, ט"י יהושע) שנאמר, דן של בחלקו
 .(הבשן מן יזנקה "ד, ג"ל דברים

 
הינו מקור עקיף בלבד למי  הַבָשָן, על פי הביאורים שהבאנושהרי , אולם הבנה זו לוקה בחסר

הינו מקור  הַבָשָן, פשט ברכתו של שבט דןאולם על פי . הירדן הנובעים משטח נחלת שבט דן
הבנה . שמשם יוצא הירדן, פמייאס עצמההינו שמה של מערת  ,על פי הפשט הַבָשָן. זינוקם הישיר

, במובן אחד בעבר הירדן המזרחי. משמש בשני מובנים" בָשָן"זו מחייבת אותנו להסיק כי השם 
שהוא מקום , מקור נביעתו של הירדן –ובמובן שני בעבר הירדן המערבי כשמה של מערת פמייאס 

 .1767"לַיִש"ם הנקראת אף שֶ העיר לֶ 
 

דווקא ממקום התנחלותם הראשון של שבט דן , ל"וצאים בדברי חזפתח למסקנה זו אנו מ
 . מפועלו של שמשון –שבאזור נחלת שבט יהודה 

 
מסגירים אותו בני יהודה לידי , לאחר שפלישתים עולים על ישראל למלחמה בעבור שמשון

 . פלישתים
 

תִּים וַטַעֲלו" לִשְּ שו בִיהודָה וַטַחֲנו פְּ רו .יבַכֶחִ  וַטִםָטְּ הודָה אִיש וַטֹאמְּ רו עָלֵינו עֲלִיתֶם לָמָה יְּ  וַטֹאמְּ
שוֹן אֶת לֶאֱסוֹר דו .לָנו עָשָה ךַאֲשֶר לוֹ  לַעֲשוֹת עָלִינו שִמְּ לֹשֶת וַטֵרְּ  אֶל מִיהודָה אִיש אֲלָפִים שְּ
עִיף רו עֵיטָם סֶלַע סְּ שוֹן וַטֹאמְּ שִמְּ תָּ  הֲלֹא לְּ לִיםמֹ  ךִי יָדַעְּ תִּים בָנו שְּ לִשְּ  כָנו עָשִיתָ  זֹאת ומַה ןְּ
רו .לָהֶם עָשִיתִי ךֵן לִי עָשו ךַאֲשֶר לָהֶם וַטֹאמֶר ךָ לוֹ  וַטֹאמְּ נו לֶאֱסָרְּ ךָ יָרַדְּ תִתְּּ יַד לְּ  בְּ

תִּים לִשְּ רֺהו...ןְּ נַיִם וַטַאַסְּ  .(ג"י –' ט, ו"ט שופטים)" עהַמָלַ  מִן וַטַעֲלוהו חֲדָשִים עֲבֹתִים בִשְּ
 

 .הוא קורע את אסוריו והורג בהם אלף איש בעזרת לחי של חמור, כשצוהלים לקראתו הפלישתים
 

תִּים לֶחִי עַד בָא הוא" לִשְּ רָאתוֹ  הֵרִיעו ופְּ לַח לִקְּ קֹוָק רוחַ  עָלָיו וַתִּצְּ יֶינָה יְּ  עַל אֲשֶר הָעֲבֹתִים וַתִּהְּ
רוֹעוֹתָיו צָא .יָדָיו מֵעַל אֱסורָיו וַטִלַמו בָאֵש בָעֲרו אֲשֶר תִּיםךַןִשְּ  זְּ חִי וַטִמְּ רִטָה חֲמוֹר לְּ לַח טְּ  וַטִשְּ

 .(ו"ט – ד"י, ו"ט שופטים)" אִיש אֶלֶף בָה וַטַךְ וַטִסָחֶהָ  יָדוֹ 
 

את המכתש ' הבוקע לו ', בקריאתו אל ה. לאחר נצחונו הוא צמא למים עד כדי סכנת מיתה, אולם
 . ומוציא לו משם מים לשתות ,1768הגומא שהשן יושבת בה – שבלחי החמור

 
הִי" כַלֹּתוֹ  וַיְּ דַבֵר ךְּ לֵךְ לְּ חִי וַטַשְּ רָא מִטָדוֹ  הַכְּ מָא .לֶחִי רָמַת הַהוא לַלָקוֹם וַטִקְּ אֹד וַטִצְּ רָא מְּ  אֶל וַטִקְּ
יַד נָתַתָּ  אַתָּה וַטֹאמַר 'ה ךָ בְּ דְּ שועָה אֶת עַבְּ דֹלָה הַתְּּ עַתָּה הַזֹאת הַגְּ תִּי בַנָמָא אָמות וְּ נָפַלְּ יַד וְּ  בְּ

קַע .הָעֲרֵלִים תֵּש אֶת אֱלֹהִים וַטִבְּ או בַכֶחִי אֲשֶר הַלַכְּ תְּּ  מַיִם מִלֶםו וַטֵצְּ  ..."וַטֶחִי רוחוֹ  וַתָּשָב וַטֵשְּ
 .(ט"י – ז"י, ו"ט שופטים)

 
ל מהי הזכות מכוחה זוכה שמשון "מבררים חז, ברכתו של יעקב לשבט דןן בשמשובהתייחסותם ל

זַםֵק" -לשבט דן והם מצביעים על ברכתו של משה , לנס זה  מִן"מלשון  בהוצאתם" הַבָשָן מִן יְּ
 ".מבין שיניו"משמעות  את  "הַבָשָן

 

                                                 
" מבשן שירדו הנחלים מן שותה דן נחלת ארץ' מ[יא] הבשן מן יזנק' א' ד: "ל במדרש"בלשון זו מביאים גם חז 1766
 (.343 עמוד הברכה וזאת פרשת תורה פתרון)

1767
פִי אוֹתָם וַטַךו ובֹטֵחַ  שֹקֵט עַם עַל לַיִש עַל וַטָבֹאו"...   אֶת חָרֶב לְּ פו הָעִיר וְּ בו הָעִיר אֶת נווַטִבְּ ....בָאֵש שָרְּ או .בָה וַטֵשְּ רְּ  וַטִקְּ
שֵם דָן הָעִיר שֵם רָאֵל יוכַד אֲשֶר אֲבִיהֶם דָן בְּ יִשְּ  (.ט"כ –ז "כ, ח"י שופטים" )לָרִאשֹנָה הָעִיר שֵם לַיִש וְאוּלָם לְּ
1768

 .(ט"י, ו"ט שופטים י"רש" )מכתשת כעין עשוייה בה יושבת שהשן גומא - המכתש את: "י במקום"כך מבאר רש 
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, שניו מבין יןמע ה"הקב לו שברא מלמד אליעזר רבי בשם ברכיה ורבי כהנא בר אבא רבי"
 בראשית)" שניו מבין (ב"כ, ג"ל דברים) הבשן מן יזנק שאמר משה של מברכתו, זכות זו באי
 .(ידין דן( טז) ה"ד צט פרשה ו"כי רבה

 
היא . לשמשון את המכתש שבלחי החמור אינה נס מקרי' ל אלו אנו רואים כי בקיעת ה"מדברי חז

מעשה בקיעה זה מוגדרת כברכה  .כנגד פלישתיםמאפיין ברכתו של שבט דן המופיע לו במלחמתו 
 .מבין השינייםהמופיעה לשבט דן 

 
מתוך הזיקה , עלה אף שם, כוחה של השֵן, 1769בָשָןבהתייחסותנו למאפיין אין סוף החיים שב
 .שיוצר הכתוב בתהילים בין הבשן והר סיני

 
נםִֺים הַר בָשָן הַר אֱלֹהִים הַר" דון לָלָה .בָשָן הַר גַבְּ רַנְּ נםִֺים הָרִים תְּּ תּוֹ  אֱלֹהִים חָמַד הָהָר גַבְּ שִבְּ  לְּ
ךֹן 'ה אַף  .(ז"י – ז"ט, ח"ס תהלים)" לָנֶצַח יִשְּ

 
 .את הפסוק כולו אל הר המוריה והר סיני ייחס ,תרגום יונתן

 
 וטור סיניאתבחר לבנין בית מקדשא ' אתר די פלחו אבהת עלמא קדם ה טור מוריה"

 .(תרגום יהונתן במקום)..." ריתאלמוהבית או
 

" שן"מגזרת משמעות ה, "בשן"של  ה ל מכוח שמו"הציבו חז, את הייחוס הזה של הבשן להר סיני
 .1770"משמו

 
, חורב הר, גבנונים הר, בשן הר, אלהים הר, לו יש שמות' ה חורבה האלהים הר אל ויבא"
 אומר הוא וכן ,בהר שניתנה התורה בזכות בשיניו אדם שאוכל מה שכל, בשן הר...סיני הר
 .(ומשה א"ד ד ה"ד 'ב פרשה רבה שמות) ..."בעתם גשמיכם ונתתי תלכו בחקותי אם (ו"כ ויקרא)

 
חיבור . שבבשן גם ביחס לבשן עצמו שבעבר הירדן המזרחי" שֵן"את משמעות ה" גזרנו"מתוך כך 

 , אל המרעה השמן והדשן –הארץ שם אל שֵן הבהמות 
 

 .אינו בביאור המצודת דוד במקוםהקבלה מעין זו ר
 

 הוא בשן שהר כמו ל"ר בשן הר לכם הוא אלהים עליו ירד אשר סיני הר -' וגו אלהים הר"
 הרועה היא שמה שקבלתם התורה זכות כי סיני הר לכם הוא כן מרעה ומקום ושמן דשן

 .(ה הר אלוהים"ד ז"ט, ח"ס תהלים דוד מצודת)" עליכם ומגין אתכם
 

גדילה מן ניזונת ו מכוח היותה" גידולי קרקע"כאף ברמה ההלכתית  הבהמהמתוך הגדרת 
כמו ומוחלט כי חיבור הבהמות באכילת השן שלהם אל הארץ הוא מהותי  ,למדנו, 1771,הקרקע

 .התורה מכוחולחילופין כדוגמת חיבור אכילתם של ישראל  חיבור הצומח אליו
 

 מכוחולאכול , לאכול מכוח התורה מצד אחד "ןבָשָ "הנגזר מן השם כי כוח השן , מכל זאת הסקנו
נקודת מוצא אין סוף  של החיבור אלחיים שונות " שפות"בשתי  הוא ביטוי, הארץ מצד שני

                                                 
1769

  .('_________________עמ)" ירושלים ובית המקדש של מגמת בראשית –החרמון והבשן "בפרק  
ה ליתן "לשם בא הקב –" בא שַם" –גם מלשון " בשן"ל מן השם "כך גם ראינו כי את משמעות הר סיני גוזרים חז 1770

 .את התורה
 הר, חמד ההר גבנונים הר בשן הר אלהים הר( ח"ס תהלים) לו ונקרא דברים ששה, סיני במדבר משה אל' ה וידבר"

 (.'ז סימן במדבר פרשת תנחומא מדרש" )ה"הקב שם בא הר בשן הר...יסינ הר חורב
1771

ומכוחה מוגדר מעשה החליבה  מתאפשר לקנות בשר בירושלים בדמי פדיון מעשר שני ,של הגדרה זו כשמכוחה 
 "דש"תולדה ד" מפרק"כמלאכת 
" גידולי קרקע"כי ניתן לקנות בירושלים כל מה שהוא " כלל ופרט וכלל"לומדת הגמרא בעירובין מלימוד  כך ראינו

 . ובתוך כך היא כוללת אף את הבשר
 חזר - נפשך תשאלך אשר ובכל, פרט - ובשכר וביין ובצאן בבקר, כלל - נפשך תאוה אשר בכל הכסף ונתתה: דתניא"

 מפרי פרי - כל אף, קרקע וגידולי מפרי פרי - מפורש הפרט מה; הפרט כעין אלא דן אתה אי - וכלל ופרט כלל. וכלל
 (.   ה וגידולי קרקע"י ד"ב ורש"ע, ז"עירובין כ" ) - הקרקע מן וגדילין ניזונין שכולןקרקע  וגידולי

רק בגידולי כי מלאכת דש הינה ( כנגד דעת רבי יהודה)רבנן ם ביחס למלאכת החליבה כדעת "וכך ראינו שפוסק הרמב
 .דש"שהינו תולדה של מלאכת ה" מפרק"מחייב בחולב משום  יחד עם זאתאולם , קרקע

 משום חייב הבהמה את החולב, הדש תולדת הוא הרי והמפרק, קרקע בגדולי אלא דישה ואין חייב כגרוגרת הדש"
 ('ז ,'ם שבת ח"רמב" )מפרק
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מלך הבשן הוא השורד כפי הוויית חייהם של בני בראשית שעוג  – 1772מן הארץ דהאח. החיים
   . מכוח התגלות אין סוף החיים בהר סיני –השני מן השמים  .מהם

 
 "בשן"ראינו כי נגזר גם תרגום שם ה, מכוחה של הארץ" לאכול"מתוך נגזרות כוח השן בבשן 

 .1774ומזונות "אֲרֺחָה"שהוא תרגומו הארמי של לשון , 1773"ןנָ תְ מַ "בארמית כ
 

הוא מקום אכילת  ,שבנחלת חצי שבט המנשה בעבר הירדן המזרחי "בשן"כי ה ,מתוך כל זאת יצא
באופן היונק ממנה את כוחה ברמה המקבילה ליניקת ישראל את כוח את כוחה של הארץ " שן"ה

חיבור . הוא כוח שבט דן לבקוע לשמשון מעין מבין שיניו" בשן"ה, במקביל .חיותם מהר סיני
פה אנו  .לַיִשמחברת אותנו שוב אל מקום כיבושם הנוסף של בני דן את , אל הוויית השֵן" הבשן

  .בָשָןכילת השן בהקשר לשל א, שלישיפוגשים אופן ביטוי 
 
יֵה גור דָן" -הפשט הישיר של ברכת משה ,  פי שפתחנוכ זַםֵק אַרְּ להסתכם רק  אינו יכול ,"הַבָשָן מִן יְּ

מחייב הוא לומר כי אף מקום נחלתו של דן נקרא . 1775בָשָןבהיות מקורות המים של נחלתו מן ה
מקום כיבושם גם הוא , ליו מתייחסת ברכתו של משהכי המקום א, ראינו גם. "בָשָן"אף הוא בשם 

 .(1776 לֶשֶםהיא ) לַיִש –הנוסף 
 

פִי אוֹתָם וַטַךו ובֹטֵחַ  שֹקֵט עַם עַל לַיִש עַל וַטָבֹאו..." אֶת חָרֶב לְּ פו הָעִיר וְּ נו...בָאֵש שָרְּ  אֶת וַטִבְּ
בו הָעִיר או .בָה וַטֵשְּ רְּ שֵם דָן הָעִיר שֵם וַטִקְּ רָאֵל יוכַד אֲשֶר אֲבִיהֶם דָן בְּ יִשְּ אולָם לְּ  שֵם לַיִש וְּ
 .(ט"כ – ז"כ, ח"י שופטים)" לָרִאשֹנָה הָעִיר

 
 של שבשרו" –הוא מלשון  לַיִשהם מבארים כי השם , ל לשמותיו של האריה"בהתייחסותם של חז

 ".בשיניו לש אדם
 

. אריה גור, שחץ, ליש, לביא, כפיר, שחל, ארי ,הם ואלו לארי לו יש שמות שבעה לוי ר"א"
 חוטף שהוא לביא, בחייו כופר שרואהו מי שכל כפיר, ממנו מתיראין שהכל כמשמעו ארי

 שהוא שחץ, לפניו שחלים שחל בשיניו לש אדם של שבשרו ליש, אדם בני של לבבות
 .(תתקנט רמז משלי שמעוני ילקוט)" בשיניו[ חץ( ]משחץ)

 
נגזר שמו , לַיִשבעיר  בחלק נחלתו של שבט דן בצפוןכפי שמופיע  בָשָןשאף ה, מדיםנמצאנו אם כן ל

  .שן האריה הלשה את בשר האדם –שן כוחה של הממשמעות 
 
 .אנו פוגשים אם כן שלש משמעויות, בָשָןלכוחה של השן ב נוהתייחסותב

ביציאת , צורעה ואשתאולמופיעה אצל שמשון דווקא בנחלת דן שבאזור נחלת יהודה בין , האחת
 .המים לו בין שיני החמור

 . מצד כוח האריה ללוש את בשר האדם בין שיניו ,עירם של בני דן בצפון, לַיִשמופיעה ב, השניה
בכוחם של שיני המקנֵה , מופיעה בבשן שבעבר הירדן המזרחי -עליה כבר עמדנו , השלישית

 .את כוח הארץ" למשוך"
 

בָשָן ליש השן משמעות כוח הבדיל בין אנו נצרכים ל, ן הבשן שבדןבכדי לבאר את משמעות ש שבְּ
כך מתוך . בעבר הירדן המזרחישכוח הבשן וביניהם ובין זה שבארנו ב, לבין זה שמופיע לשמשון
 .ן המייחד את דן בצפוןשָ לגזור במדויק את כוח הבָ 

                                                 
1772

את , ('___________עמ" ת המקדש של מגמת בראשיתירושלים ובי –החרמון והבשן "בפרק )כשמתוך כך בארנו  
נֶה אֶרֶץ"להישאר שם כי , רצון בני עבר הירדן בני גד וראובן לַעֲבָדֶיךָ הִוא מִקְּ נֶה וְּ כרצון החורג לגמרי מן הצורך  ,"מִקְּ

 . לחבר את הוויית חייהם אל מקור האין סוף המגיע מן הארץ דרך אכילתה של הבהמה, הכלכלי גרידא
נֵי הָיָה רַב נֶהומִקְּ " אובֵן לִבְּ נֵי רְּ לִבְּ אֹד עָצום גָד וְּ או מְּ זֵר אֶרֶץ אֶת וַטִרְּ אֶת יַעְּ עָד אֶרֶץ וְּ הִםֵה גִלְּ קוֹם הַלָקוֹם וְּ נֶה מְּ  וַטָבֹאו .מִקְּ

נֵי נֵי גָד בְּ אובֵן ובְּ רו רְּ נֵי 'ה הִךָה אֲשֶר הָאָרֶץ...מֹשֶה אֶל וַטֹאמְּ רָאֵל עֲדַת לִפְּ נֶה אֶרֶץ יִשְּ לַעֲבָדֶיךָ הִוא מִקְּ נֶה וְּ רו .מִקְּ  אִם וַטֹאמְּ
עֵינֶיךָ חֵן מָצָאנו דֵן אֶת תַּעֲבִרֵנו אַל לַאֲחֺזָה לַעֲבָדֶיךָ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת יֺתַּן בְּ נֵי מֹשֶה לָהֶם וַטִתֵּן...הַטַרְּ נֵי גָד לִבְּ לִבְּ אובֵן וְּ  רְּ
לַחֲצִי נַשֶה שֵבֶט וְּ לֶכֶת אֶת סֵףיוֹ  בֶן מְּ אֶת הָאֱמֹרִי מֶלֶךְ סִיחֹן מַמְּ לֶכֶת וְּ עָרֶיהָ  הָאָרֶץ הַבָשָן מֶלֶךְ עוֹג מַמְּ בֺלֹת לְּ  הָאָרֶץ עָרֵי בִגְּ
 (ג"ל –' א, ב"ל במדבר" )סָבִיב

1773
נו"   (.ג"ל, א"כ במדבר)" ןנָ תְּ מַ  לאורח וסליקו ואתפניו - הַבָשָן דֶרֶךְ וַטַעֲלו וַטִפְּ
עוֹדֶ " 1774 שֺבָה יָשוב לֹא םווְּ יָה אֶל וְּ דַלְּ קִיד אֲשֶר שָפָן בֶן אֲחִיקָם בֶן גְּ עָרֵי בָבֶל מֶלֶךְ הִפְּ הודָה בְּ שֵב יְּ תוֹךְ אִתּוֹ  וְּ  אֶל אוֹ  הָעָם בְּ
עֵינֶיךָ הַטָשָר ךָל אֵת אֲרֺחָה טַבָחִים רַב לוֹ  וַטִתֶּן לֵךְ לָלֶכֶת בְּ  (.ומשאת ארוחהה "ד 'ה', מ ירמיהו) "ונבזבן מתנן -... ומַשְּ

 ממערת מחלקו יוצא הירדן שהיה כתרגומו - הבשן מן יזנק: "י בברכת משה לשבט דן"רשי שראינו בביאור כפ 1775
 י"רש" )הבשן מן וקילוחו וזינוקו דן ללשם ויקראו( ז"מ, ט"י יהושע) שנאמר, דן של בחלקו שהיא לשם והיא פמייאס
 (.ב"כ, ג"ל דברים

בול צֵאוַטֵ " 1776 נֵי גְּ נֵי וַטַעֲלו מֵהֶם דָן בְּ דו לֶשֶם עִם וַטִכָחֲמו דָן בְּ ךְּ פִי אוֹתָה וַטַךו אוֹתָה וַטִלְּ שו חֶרֶב לְּ בו אוֹתָה וַטִרְּ  בָה וַטֵשְּ
או רְּ לֶשֶם וַטִקְּ שֵם דָן לְּ  (.ז"מ, ט"י יהושע" )אֲבִיהֶם דָן ךְּ
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 שןלבקוע מעיין ממכתש ה
 

, אינו מתרחש לו כנס מיקרי, ן להוציא לו משם מיםבקיעת המכתש לשמשו, ל"כפי שראינו מחז
היא המזניקה לו מבין " יזנק מן הבשן" –ברכת משה לשבט דן . אלא מכוח הוויית שבט דן שבו

  .שיני החמור את מעיין המים להחיות נפשו
 

קַע" תֵּש אֶת אֱלֹהִים וַטִבְּ או בַכֶחִי אֲשֶר הַלַכְּ  מלמד ... -... וַטֶחִי רוחוֹ  וַתָּשָב תְּּ וַטֵשְּ  מַיִם מִלֶםו וַטֵצְּ
 הבשן מן יזנק שאמר משה של מברכתו, זכות זו באי, שניו מבין מעין ה"הקב לו שברא

  .(ידין דן( טז) ה"ד צט פרשה ו"כי רבה בראשיתו, ט"י ,ו"ט שופטים)" שניו מבין (ב"כ ,ג"ל דברים)
 

את המקור לפעולתה לקחנו  .1777ו של ירובעםפרשת קריעת בגדב עמדנו, על איכות מעשה הבקיעה
 .מבקיעת ים סוף

 
אַתָּה" ךָ אֶת הָרֵם וְּ טֵה מַחְּ ךָ אֶת ונְּ קָעֵהו הַטָם עַל יָדְּ יָבֹאו ובְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ תוֹךְ יִשְּ  הַטָם בְּ

עו...הַטָם עַל יָדוֹ  אֶת מֹשֶה וַטֵט...בַטַבָשָה  .(א"כ – ז"ט,ד"י שמות)" הַלָיִם וַטִבָקְּ
 

עם מראות מכוני הארץ ואבן , מפגשו של יונה במעמקי הים עם שבילי ים סוף הנבקעים לישראל
 .  לימדו אותנו כי מעשה הבקיעה בוקע וחודר אל תשתית המציאות, השתיה

 
 והראהו ...במכונה ארץ עמודי והראהו ...בתוכם ישראל שעברו סוף ים שבילי והראהו"

 היא הרים שבעה על שירושלם למדים אנו מכאן, ירדתי הרים לקצבי' שנ', ה היכל תחת
  .('ט פרק אליעזר דרבי פרקי)..." בתהומות קבועה שתיה אבן שם וראה, עומדת

 
כמעשה בקיעת הצור לישראל במדבר להוציא ממנו , במשמעות כל מעשה בקיעה, ראינו באיובכך 
 .ה של המציאות הנבקעתמעשה הבקיעה מגיע אל מוצא . מים

 
אֹרִים בַנורוֹת" כָל בִסֵעַ  יְּ קָר וְּ , מוצא יש דבר לכל... - בקע יאורים בצורות - עֵינוֹ  רָאֲתָה יְּ

 שעשה כמו) לבריות יצא מהיכן - עינו ראתה יקר כל :וכן היאורים למוצא בקע ובצורות
 .(בקע יאורים י בצורות"רש' י, ח"כ איוב)" (מימיו ויזובו סלע הך לישראל

 
היגלות מוצא אין סוף החיים , אם כןמשמעותה היא , כתוצאה מבקיעתומן הסלע ם יציאת המי

כך האבן עליה שוכב יעקב . על פני האדמהכמיים מחיים המצליח להיגלות  ,הארץ שמתשתית סלע
  .מופיעה כהוויית אבן אחת כמשתית הארץהיא בתחילתה , ביציאתו לחרן

 
 אותה ושם האבן את יעקב לקח, אחת אבן ומצאן האבנים את ללקוט יעקב חזר "...

 סניף אותה ועשה, תהומות עומק עד אותה וטבע, ימינו רגל נטל, ה"הקב עשה מה...מצבה
 ומשם, הארץ טבור ששם, שתיה אבן נקראת לפיכך, לכיפה סניף נותן שהוא כאדם, לארץ
 היםאל בית יהיה מצבה שמתי אשר הזאת והאבן שנאמר', ה היכל ועליה, הארץ כל נפתחה

 .( אחרת נוסחא [ז] ה"ד צא מזמור תהלים מדרש) ..."(ב"כ ,ח"כ ראשיתב)
 

 בהגעתו לחרן כאבן שעל פי באר המיםמלווה את יעקב להופיע  אולם בהמשכה היא
 

 בא עין ובהריפת, לפניו מהלכת הבאר שהיתה, הבאר את הניח ושם, רגליו נשא ומשם..".
" לה חוצה מים ושופעת עולה הבאר והיתה, הבאר פי מעל האבן את גלל וכגבור ...לחרן

 .( אחרת נוסחא [ז] ה"ד צא מזמור תהלים מדרשהמשך )
 

תֵּשהבקיעת  עלמכאן יש לנו להסיק  הוצאת השכינה ממנה . מבין שיניו של החמור לשמשון לַכְּ
אל עומק משתית החיים המופיעים שם מים לשמשון אף היא תוצאה מחדירת הבקיעה האלוהית 

 ..ם לאוויר העולםלהוציא
 

 .המקום בו הוא נמצא" חיק"הינו " אנו למדים כי המכתש, מדברי הנביא צפניה
 

                                                 
 .('__________עמ)" חזרתו של ירובעם אל מקור התגלמות החיים -ה קריעה שהיא פרימ"בפרק  1777
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 משער אגדה ומדרש י"ת זה כמכתשת שעמוקה דקדרון נחלא - ...הַםַכְתֵש יֹשְבֵי הֵילִילו"
 י יושבי"רש א"י', א צפניה)" הרבה דגים נצודים ששם הים של בחיקו הנתונה עכו זו הדגים
 .(המכתש

 
 ?(כריבוי הדגים בחיק הים) כוחו מרובהחיק הומדוע דווקא , "חיק"המה ייחודיות 

 
ביותר במקום " מַחוק"הוא ה" חיק"מלמד כי ה, בדברים" חיק"י את משמעות לשון ה"ביאור רש
 .יסוד התקוע בו -, הימצאותו

 
ךָ ךִי" סִיתְּ ךָ אוֹ  אִלֶךָ בֶן אָחִיךָ יְּ ךָ אוֹ  בִנְּ  בך ומחוקה בחיקך השוכבת - ...חֵיקֶךָ אֵשֶת אוֹ  בִתְּּ

 דברים)" בארץ התקוע מיסוד, הארץ ומחיק (ד"י, ג"מ יחזקאל) וכן, [דבוקה] ז"בלע א"אפיקייד
 .(ה חיקך"ד י"רשו' ז, ג"י

 
 .כך הוא המקור ביחזקאל

 
תּוֹנָה הָעֲזָרָה עַד הָאָרֶץ וּמֵחֵיק" תַּיִם הַתַּחְּ , ג"מ יחזקאל)" הארץ קרקעמ היסוד מן - ...אַלוֹת שְּ
 .(הארץ ומחיק ה"ד י"רשו ד"י

 
יסוד הופעתה  -המחוק ביותר , אם כןהוא , שם מבצעת השכינה את מעשה הבקיעה, השן מכתשת
היא התוצאה , נביעת המעין מבין השיניים. את מהותה מעוררת הבקיעה האלוהיתש, של השן

ט את מגמת הופעתה חיים במעשה הוויית השן להבלי משתית - משתיתהחדירה אל עומק ל
 . אכילתה

 
מודגש כוח השן לאכול מן הארץ את כוחה  שבעבר הירדן המזרחי אם בשן הבשןש, יוצא אם כן
 .נגיעתו בנקודת מוצא החיים שבאכילת השן מובלטהרי בנס המתראה לשמשון , הולהיזון ממנ
הרי נגיעה , רתו והווייתוה את האוכל ואיבוד צותטחינ תאם במעשה השן הגלוי בולטמתוך כך 

את  האת הבאת המבליט, מכוח מעשה הבקיעה שבמקום היווצרה ה של השןבמשתית הוויית
בכך מתדמה מצב . חדשה חייםיווצר תוך כך כהוויית אל נקודת מוצאו לההאוכל הנגרס על ידה 

רידתו י, אף בו. המתרחש ביונה במעי הדגה" בקיעה"הצבירה המופיע בבקיעת מקום השן למצב ה
שהינה ביחס לחייו , היא היבשה שמעבר לבקיעת חייו –למעי הדג מביאתו למקום בקיעת הים 

מוגדר מצבו של יונה על , ראינוכך . ל בקיבההנאךַ  האוכלפי מצב כ - ,"קיא"מצב צבירה ככ,שמעל
  –ובמצב צבירה זה יוצא יונה ממעי הדגה  1778"נָקִיא דָם"כ –ידי המלחים בעת זריקתו אל הים 

שבעבר הירדן המזרחי לאופן " בשן"בכך שונה אופן הופעת ה .1779"הַטַבָשָה אֶל יוֹנָה אֶת וַיָקֵא"
מתוך משיכת שן הבהמה את הוויית אין סוף החיים בעבר הירדן . אצל שמשון" בשן"הופעת ה

מאפשר את , זהות קרבתה אל עפר יצירת החיים, המזרחי מאכילתה מהוויית האדמה עצמה
של " בשן"הוויית ההיות מאולם . חיים ממנה במעשה אכילת החי מן הארץ את המרעהמשיכת ה
התפרטות זו של יכולת השן , 1780"מבין שיניו" -גוף החמור  –מופיעה בהוויית גוף בהמה  ,שמשון

 .זו" שן"של  את מעורבות מצב הבקיעה לגעת במקור הווייתהמחייבת , להופיע בגוף ובבשר חי
 

אף שנקודת המוצא . מביאה עימה שינוי נוסף, עצמו יית הגוףון בהווהתמקדות זו של שמש
" שן"אין הוויית כוחו מופיעה לו כ, להפעלת כוחו מופיעה לו כאמור מבין שיניה של הבהמה

כך עולה מפשט . אלא כהוויית חיים בבשר עצמו, א הבולט בהושהפרוק שהיא יוצרת בפעולתה ה
הרי הכתוב , "בין שיניו"מתייחסת לבקיעה המכתש בקיעת ל ראינו כי "בעוד שבדברי חז. הכתוב

 .עצמו מייחס את מעשה הבקיעה אל הלחי
 

קַע" תֵּש אֶת אֱלֹהִים וַטִבְּ או בַלֶחִי אֲשֶר הַלַכְּ  .(ט"י, ו"ט שופטים) ..."מַיִם מִלֶםו וַטֵצְּ
 

נִים הלחי מתייחס אל מקום השן , אף שהתרגום. כך עולה גם בהשוואה ללשון התרגום  –שבִפְּ
 .אל הלחי –בוחר הכתוב להתייחס לצד החיצוני , ללוע

 
צָא" רִטָה חֲמוֹר לְחִי וַטִמְּ לַח טְּ דחמרא בטינתא  לועאואשכח  - אִיש אֶלֶף בָה וַטַךְ וַטִסָחֶהָ  יָדוֹ  וַטִשְּ

 .(ותרגום יונתן שם ו"ט, ו"ט שופטים)" ואושיט ידיה ונסבה וקטל בה אלף גברא

                                                 
או" 1778 רְּ רו 'ה אֶל וַטִקְּ קֹוָק אָםָה וַטֹאמְּ דָה נָא אַל יְּ נֶפֶש נֹאבְּ אַל הַזֶה הָאִיש בְּ  .(ד"י', א יונה..." )נָקִיא דָם עָלֵינו תִּתֵּן וְּ
 .(א"י', ב יונה" )טַבָשָההַ  אֶל יוֹנָה אֶת וַטָקֵא לַדָג 'ה וַטֹאמֶר" 1779
1780

( ב"כ, ג"ל דברים) הבשן מן יזנק שאמר משה של מברכתו, זכות זו באי, שניו מבין מעין ה"הקב לו שברא מלמד"... 
 (.ידין דן( טז) ה"ד צט פרשה ו"כי רבה בראשית" )שניו מבין
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שם , אלא כצד החיצוני שלו מצינו בפרשת המשכן, "תוך הפה"זו של הלוע שלא כ הבעהזווית 
 .וכיסוי הכליםכנרתיק , "הַסֹדֶש בַכַע"מבואר 

 
נֵי עֲבֹדַת זֹאת" הָת בְּ אֹהֶל קְּ סֹעַ  ובָנָיו אַהֲרֹן ובָא .הַסֳדָשִים קֹדֶש מוֹעֵד בְּ הוֹרִדו הַלַחֲנֶה בִנְּ  אֵת וְּ
כִמו הַלָסָךְ כֶתןָרֹ  נו .הָעֵדֺת אֲרֹן אֵת בָה וְּ נָתְּ סוי עָלָיו וְּ שו תַּחַש עוֹר ךְּ לִיל בֶגֶד ופָרְּ כֵלֶת ךְּ  תְּּ

לָה מָעְּ שָמו מִלְּ  כמו, שלו נרתק לתוך - וָמֵתו הַעֹדֶש אֶת כְבַלַע לִרְאותֹ יָבֹאוּ וְלֹא...בַדָיו וְּ
 ובלוע, פלוני במכסה אותו וכסו פלוני בגד עליו ופרשו, זו בפרשה ('ה פסוק) למעלה שפירשתי

 .(הקדש את כבלע לראות יבאו ולאה "די "רשו' כ –' ד', ד במדבר)" כסויו הוא שלו
 

 .  בתוכה הן את אברי הפנים כגון הלשוןהלחי כוללת , ץובהיותה בקו התפר שבין הפנים והח
 

זֶה" יֶה וְּ ןַט יִהְּ חֵי מֵאֵת הָעָם מֵאֵת הַךֹהֲנִים מִשְּ נָתַן שֶה אִם שוֹר אִם הַזֶבַח זֹבְּ רֹעַ  לַךֹהֵן וְּ  הַזְּ
חָיַיִם הַכְּ הַסֵבָה וְּ  .(הלחיים ה"ד י"רשו' ג, ח"י דברים)" ...הלשון עם -הלחיים  – וְּ

 
 . 1781(בתיישים)ושער הזקן ( בכבשים)את אברי החוץ כגון הצמר שבראש אפילו ו

 
 דהלחיים, 'ה - תיישים שבזקן ושער, כבשים שבראש רצמ להביא? אתא למאי והלחיים"

 . ('ה ה"ד ב"ע ,ד"קל חולין)" אתא למאי
 
על התורה  1782"צרור המור"כך מבאר . כוללת בתוכה הלחי אף את השן, של תוך הפה" נרתיק"כ

חָיָו"את   .כשיני הלחיים" לְּ
 

חָיָו" כמו הרואה שני לחייו שנפלו ], הן שיני הלחיים שהן טוחנות המאכל - הַבֹשֶם ךַעֲרוגַת לְּ
ומדכאים את  שלועסים, ולכך נקראו היסורין ששולח עליהם בשם לחייו ,[1783(ב"ו ע"ברכות נ)

 .(ה לחיו"ד" צרור המור"ופרוש  ג"י', ה השירים ירש) "הצדיקים
 

 ,ולא דרך פעולת השן, הלחי –הכאתו של שמשון את פלישתים דרך נרתיק העור והבשר , אולם
 . אופי מלחמתו השונה מדרך המלחמה הרגילה אף זו התורתית מלמדת על

 
מעשה  מופיע, המבליטה את שלילת כוח האוייב בה כמעשה אכילההתורתית אף בדרך המלחמה 

 .הלחימה באוייב מצד כריתת השיניים את האוכל
 

עֵדֶר שִםַיִךְ" צובוֹת ךְּ צָה מִן שֶעָלו הַסְּ אִימוֹת שֶךֺכָם הָרַחְּ שַךֺלָה מַתְּ  ומום שכול שום - בָהֶם אֵין וְּ
 בשניהם אויביהם ואוכלים הכורתים ישראל גבורי שם על הזו הדוגמא ונאמר בהם אין

 ונאמר בעבירה יתכלכלו שלא העריות ומן ישראל של הגזל מן מתרחקין הם והרי סביבותם
 על מהם דאח נחשד שלא ומנין בקצב מדין על שצבאו איש אלף עשר שנים על זה קילוס
 על ואף כפרתן הביאו הלב הרהור על ואף איש ממנו נפקד ולא (א"ל במדבר) שנאמר העריות
 משה אל ויביאו השלל כל את ויקחו (א"ל במדבר שם) הכתוב עליהם שהעיד נחשדו לא הגזל
 'ב', ד השירים שיר)" אחד חמור או אחת פרה מהן אחד הבריח ולא וגומר הכהן אלעזר ואל
 .(י ושכלה"רש

 
צד פעולתם משליט את תהליך הפירוק המשולב בהם , הפנימיים" לוע"לאברי ה בהתייחסותאף 

 .בצד ההנאה שהם מפיקים
 

 כמו, חלק שאינו חרוץ למורג דומה אלא חלק שאינו שבבהמה בשר כל - בהמה מוריגי"
ד "י סוכה ל"רש) –קיבה ראשונה במעלי הגירה ) הכוסות ובית הפנימי והכרס והלשון החיך

  .(א"ע ,ה"נ ברכות י"רש)" (ה בית הכוסות"א ד"ע
 

הוא מצד היותם דשים את האוכל לפרקו בתהליך שהוא עובר , קריאת החיך והלשון כמוריגים
 .בהם

                                                 
 הלשון עם הגדולה טבעת שהיא גרגרת של פיקא עד לחי של מפרק הם הלחיים: "ע"כך מופיע הדבר להלכתא בשו 1781

' פי) למלגם רשאי שאינו תיישים שבראשי והשער כבשים שבראשי הצמר ועם העור עם ליתנו וצריך, שביניהם
 (.'ג סעיף א"ס סימן דעה יורה ע"שו" )לכהן שיתננו קודם העור להפשיט ולא( השיער להעביר בחמים להרתיחם

1782
  .נתיבות המשפטו גיטין תורת, ד ליסא בעל החוות דעת"לרבי יעקב אב 
פיהם של גדודי רומי   - הפהאל " לחיו שנפלו"י על המקום בברכות מבאר את "רש, אמנם כפי שנראה בהמשך 1783

 .שיעצו עליו רעה
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 .כך היא פעולת המורג

 
 .(ב"ע ,א"ס קמא בבא י"רש)" התבואה את בהן ודשין יתידות ובהן[ נקובים] קרשים - מוריגין"

 
 .אף שיש בהם הוויית הנאה, פעולת השןולת אברי הלוע לאופן ה אופן פעבכך מתדמ

 
 .אף  היא ללשון מורגמתורגמת ובכל אופן , המיוחדת אל הטעם, מצינו בחךכך 
 

חָן מִכִין אֹזֶן ךִי" עַם וְחֵךְ תִּבְּ  "טעמא למיכל מוריגארום אודנא מליא בחנא וא -... לֶאֱכֹל יִטְּ
 .(ותרגום יונתן שם' ג, ד"ל איוב)

 
מטה את דרך , הכאת  הלחימעשה דרך תיאור מגעו עם אויביו . לא כך היא הכאת שמשון, אולם

  .את הלחי כמקום הפה ,מסכת ברכותי ב"מבאר רשכך . המגע הרךמקום פעולתו אל 
 

: אמר. שנשרו לחיי שני ראיתי: ישמעאל רבי את ישמעאל רבי של אחותו בן דמא בן שאל"
 ב"ע ,ו"נ ברכות)" רעה עליך שיעץ פה - הלחיים והם - ומתו, רעה עליך יעצו רומי גדודי שני
 .(רעה עליך יעצוה "די "רשו

 
 . יםתמתוך כך בולטת אצל שמשון השימוש בערוץ ההנאה בקו חיבורו ושלילתו את פליש

 
על מנת  החמור את סיבת הזדקקותו של שמשון ללחי, כך מביאה הגמרא אמנם באופן שלילי

 .שישרוד
 

 דבי יצחק ר"א. (ו"ט שופטים) בלחי אשר (י"רש –מקום קביעות השן ) המכתש את אלהים עקַ בְּ יִ וַ "
 - טמא בדבר חייו נתלו לפיכך, (י"רש – נכר אל בת לישא) טמא לדבר איוה הוא: אמי רבי
 .(טמא בדברה "ד י"רשו ב"ע ',ט סוטה)" בצמא מת היה הוא שאלמלא החמור לחי

 
דרך , מתחבר שמשון אל פלישתים להכותם, 1784ר של אישותכחיבור הפה אל הפה שהינו חיבו

בבקשו לבוא בקשרי חיתון דווקא עם נערה , כך מביא הכתוב בתחילת דרכו. חיבור של אישות
 .פלישתית

 
שוֹן וַטֵרֶד" נָתָה שִמְּ א תִּמְּ נָתָה אִשָה וַטַרְּ תִמְּ נוֹת בְּ תִּים מִבְּ לִשְּ אָבִיו וַטַגֵד וַטַעַל .ןְּ  וַטֹאמֶר אִלוֹ ולְּ  לְּ

נָתָה רָאִיתִי אִשָה תִמְּ נוֹת בְּ תִּים מִבְּ לִשְּ עַתָּה ןְּ חו וְּ אִשָה לִי אוֹתָה קְּ אִלוֹ  אָבִיו לוֹ  וַטֹאמֶר .לְּ  הַאֵין וְּ
נוֹת כָל אַחֶיךָ בִבְּ תִּים אִשָה לָקַחַת הוֹלֵךְ אַתָּה ךִי אִשָה עַלִי ובְּ לִשְּ שוֹן מֶרוַטֹא הָעֲרֵלִים מִןְּ  אֶל שִמְּ
רָה הִיא ךִי לִי קַח אוֹתָה אָבִיו עֵינָי יָשְּ בַסֵש הוא תֹאֲנָה ךִי הִיא 'המֵ  כִי יָדְעוּ לֹא וְאִםוֹ  וְאָבִיו .בְּ  מְּ

תִּים לִשְּ  .(מבקש הוא תואנה כי ה"ד י"רשו' ד –' א ,ד"י שופטים)" בם להתגרות עלילה - ...מִןְּ
 

 .כך מביאה הגמרא בהיזק השן. גדיר אף את פעולת השןצד ההנאה הוא המ, אמנם
 

 .(ב"ע ',ב קמא אבב)" להזיקה הנאה יש שן"
 

 .שמוביל את מעשה ההיזקההנאה צורך על פי אף הם מוגדרים , של היזק השן ותולדותי
 

', ג קמא בבא) ..."להנאתה פירות וטינפה, להנאתה בכותל נתחככה? היא מאי דשן תולדה"
 .(א"ע

 
כך מבואר . הווייתה לעניין זה היא כהוויית האבן. אינו ניכר בריגושו, צד ההנאה שבשן, אולם
לָל אֶבֶן"מצד דימויה ל" גלל""שמה של השן , ס"בתו  .אבן שיש -" גְּ
 

                                                 
1784

 .קשר האישות עם האישהפה אל פה העומד כנגד  למשה' כך הוא בקשר שבין ה 
 (.פה אל פה ה"ד י"רשו', ח ב"י במדבר" )שההא מן לפרוש לו אמרתי - ...בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה"
 

 .וכך הוא בשיר השירים בבקשת הרעיה כי ינהג עימה מנהג חתן וכלה הנושקים בפיהם
 

שִיקוֹת יִשָקֵנִי"  כמו פיהו מנשיקות' שלמ המלך וישקני יתן מי ובאלמנותה בגלותה בפיה אומרת השיר זה - ...ןִיהו מִםְּ
 עמי נוהג להיותו ושוקקת מתאוה אני פיהו מנשיקות ישקני אך הכתף ועל היד גב על קיןשנוש מקומות שיש לפי מאז

 (.ה ישקני מנשיקות פיהו"ד י"רשו' ב', א השירים שיר" )פה אל פה כלה אל כחתן הראשון כמנהג
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  כמו ח"ר' פי - תומו עד הגלליבער  כאשר (ד"י ,'א מלכים): אומר הוא וכן, השן זו - ובער"
בָכִין לָל אֶבֶן דִי נִדְּ תוספות וא "ע 'ג - ב"ע ',ב קמא בבא)" שייש לאבן דומה שהשן ('ד, 'ו עזרא) גְּ

 .(הגלל יבער כאשרה"ד
 

צד זה מופיע אף הוא בשמה של השן  .את האוכלהגמור את מצד כלויו דווקא מופיעה  המהות
 .מצד ביעורה את המאכל להיות גלל, "גלל"כ
 

 וגללי אדם גללי כמו גלל נעשיתו למאכל מבערת שהשן רעי זה גלל אחרינא לישנא..."
 .(גללה ה"ד א"ע ',ג קמא בבא, שם י"רש)" בהמה

 
שהיא הביטוי הכוחני של , לחיכל זאת אינו מופיע בשמשון בהתחברותו אל פלישתים בהכאת ה

 .מתוך כך מגיע לו צמאונו. חיבור האישות שהוא עושה עם פלישתים
 

מָא" אֹד וַטִצְּ רָא מְּ יַד נָתַתָּ  אַתָּה רוַטֹאמַ ' ה אֶל וַטִקְּ ךָ בְּ דְּ שועָה אֶת עַבְּ דֹלָה הַתְּּ עַתָּה הַזֹאת הַגְּ  וְּ
תִּי בַנָמָא אָמות נָפַלְּ יַד וְּ  .(ח"י, ו"ט שופטים)" הָעֲרֵלִים בְּ

 
 "!שהמפטפט צמא"ל מתוך "את צמאונו מבארים חז

 
 .(ידין ןד יג ה"ד צח פרשה רבה בראשית)" (צמא: תרגום) צחי דמפטפט, מאד ויצמא"

 
 .הוא הדיבור הקרוב לאישות" פטפוט"כי ה, משלומית בת דברי שנבעלה למצרי במצרים למדנו

 
אֵלִית הָאִשָה בֶן וַטִסֹב" רְּ שֵם...הַשֵם אֶת הַטִשְּ לֹמִית אִלוֹ  וְּ רִי בַת שְּ מַחֵה דִבְּ  - שלמית - דָן לְּ

 .הכל בשלום שואלת בדברים מפטפטת, עליכון שלם, עלך שלם, עלך שלם פטפטה דהות
ה "ד י"רשו א"י, ד"כ ויקרא)" קלקלה לפיכך, אדם כל עם מדברת היתה דברנית - דברי בת

 .(ה בת דברי"שלמית וד
 

 .מביא לצמא, כי התגברות במעשה האישות, מפרשת בגתן ותרש למדנו
 

 מיום: ריםואומ, טורסי בלשון מספרין והיו, הוו טרסיים שני ותרש בגתן: יוחנן רבי אמר"
 מתוך - שינה ראינו לא - שימות כדי בספל ארס ונטיל בא, בעינינו שינה ראינו לא זו שבאת

ה לא ראינו "ד י"רשו ב"ע ,ג"י מגילה)" לשתות וצמא, בתשמיש מרבה היה עליו חביבה שהיתה
 .(שינה

 
את  מצריכה, ההווייה הגוייתשיוצר שמשון עם הנובע מן הזיקה הקרובה ביותר , צמאון זה

 –ההנאה שבגוף הגויי הטמא  מקור הווייתלבקוע למענו את מכתש השן אל ההשגחה האלוהית 
  .להחיותו

 
קַע" תֵּש אֶת אֱלֹהִים וַטִבְּ או בַכֶחִי אֲשֶר הַלַכְּ תְּּ  מַיִם מִלֶםו וַטֵצְּ  שופטים)" ...וַטֶחִי רוחוֹ  וַתָּשָב וַטֵשְּ
 .(ט"י, ו"ט

 
א רק ל, של החמור" בין שיניו"מלשמשון  המופיעה" בשן"ההוויית כי  נמצאנו אם כן למדים

 היא מגיעהאלא , 1785כפי שהדבר בעבר הירדן המזרחי, אינה תלויה אצלו באכילת הבהמהש
חיבורו  ככוח פועל בידו של שמשון לפעול  עימה את ,החומר בלחי בשריתהווייה עד כדי להתממש 
היא  זו" בשן"רמת הפעולה בהוויית  .ופיע בפעולת השןבערוץ ההנאה המ, עם פלישתיםהאישותי 
 . תקסימאלייוהחווייתית בה היא ורמת המעורבות האישית , עצומה

 
, שבדן "בשן"מופיע ה, אדםשל ה פוהוויית גובככוח פועל " בשן"כנגד רמת התממשות זו של  ה

 .באופן הפוך לחלוטין
 

 להתמסר ללישת שיניה של הארץ - לַיִש
 

                                                 
1785

נה במשיכת כוחה של הקרקע, שם נסמכים בני גד  נֵי 'ה ךָההִ  אֲשֶר הָאָרֶץ" -  ראובן וחצי שבט המנשה על המִקְּ  לִפְּ
רָאֵל עֲדַת דֵן אֶת תַּעֲבִרֵנו אַל לַאֲחֺזָה לַעֲבָדֶיךָ הַזֹאת הָאָרֶץ אֶת יתַֺּן...מִקְנֶה וְלַעֲבָדֶיךָ הִוא מִקְנֶה אֶרֶץ יִשְּ  במדבר" )הַטַרְּ
 .('ה –' ד ,ב"ל
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לא בבהמה האוכלת מן , מקום נחלתם הצפוני של בני דן לַיִשבשל השן אנו מוצאים את כוחה 
 !אלא בארץ עצמה, ולא באדם לפעול עימה לשלול את החיים, (עבר הירדן המזרחי)הארץ 

 
בהזכרתו את שמה הראשון אף לאחר  מדגיש לנו הכתוב" לַיִש"את חשיבות שמה של העיר 

 .על שם דן אביהם, "דן"קריאתם של בני דן אותה 
 

פִי אוֹתָם וַטַךו ובֹטֵחַ  שֹקֵט עַם עַל לַיִש עַל וַטָבֹאו..." אֶת חָרֶב לְּ פו הָעִיר וְּ נו...בָאֵש שָרְּ  אֶת וַטִבְּ
בו הָעִיר או .בָה וַטֵשְּ רְּ שֵם דָן הָעִיר שֵם וַטִקְּ רָאֵל יוכַד אֲשֶר אֲבִיהֶם דָן בְּ יִשְּ אולָם לְּ  שֵם לַיִש וְּ
 .(ט"כ – ז"כ, ח"י שופטים)" לָרִאשֹנָה הָעִיר

 
 לש אדם של שבשרו"כאחד משמותיו של האריה הנגזר מכך הוא  לַיִשכי משמעות השם , ראינו

 .1786"בשיניו
 

לישת בשרו של האדם "אנו נצרכים להבין כי כוח זה של  , מתוך ששם זה הוא שם עירם של בני דן
הם מוסרים , לַיִשנמצאנו אם כן למדים כי בהגעתם של בני דן אל ! המקוםהוא כוחו של " בשיניים

מופיע כוח השן שבבשן למשוך את כוח הארץ אל , אם בעבר הירדן המזרחי. עצמם ללישת הארץ
באדם עצמו לפעול את כוחה  "בשן"ואם בשמשון מופיע כוח השן שב, האדם דרך אכילת המקנה

ופיע כוח השן בארץ כשהאדם מתמסר ומתבטל אל תוכה לפעול מ לַיִשהרי ב, כהווייה של הנאה
את תכונות הארץ מקבל האדם בנחלת דן . ללוש את הווייתו להיות כהווייתה" שיניה"עליו את 
תכונת . אלא דווקא מתוך התבטלותו אל הוויית הארץ הפועלת עליו, לא מכוח פעולתו, שבליש

 . נת האדמההאריה שבליש אינה תכונת האדם אלא דווקא תכו
 

בברכתו של . של עבר הירדן המזרחי" בשן"שבליש ל" בשן"מתוך הבנה זו ברור כי אינו דומה ה
אין הוא מתייחס לתכונת הבשן של עבר הירדן , "דן גור אריה יזנק מן הבשן"יעקב לבני דן 

אדמה עצמה ללוש את הנמצאים בה להטמיע התכונת שן  –אלא לתכונת הבשן שבליש , המזרחי
 .את הוויית כוחה בהם

 
 .המאציל עליו את כוחו" אריה"שהוא ה ,ממקום מושבומקבל שבט דן " גור אריה"את תכונתו כ

 
 .כך נראה שניתן ללמוד מלשון תרגום יונתן

 
ואמר שבטא דדן מדמי לגור בר אריוון ארעיה שתיא ' ולשבטא דדן בריך משה נביא דה"

 .(ב"כ, ג"דברים ל, תרגום יונתן) "מנחליא דנגדין
 

זַםֵק"תרגום   דָן" –כהמשך לתחילת ברכתו של דן  "שתיא מנחליא דנגדין ארעיה" – כ" הַבָשָן מִן יְּ
יֵה גור למי , "אריה"מייחס ברמה הלשונית את תואר ה, "שבטא דדן מדמי לגור בר אריוון" - "אַרְּ

  1787!היא ארצו –שמזנק מן הבשן 
 

, ויחסי הגומלין שבין יושבי ליש ומקום מושבם, י דןהבנה זו את אופי המקום אליו מתחברים בנ
  .את מה שרואים עינייהם של המרגלים בהגיעם אל העיר ביותרהיטב ובאופן מהותי  יםבארמ
 

או..." בָה אֲשֶר הָעָם אֶת וַטִרְּ קִרְּ ןַט לָבֶטַח יוֹשֶבֶת בְּ מִשְּ אֵין ובֹטֵחַ  שֹקֵט צִדֹנִים ךְּ לִים וְּ  דָבָר מַכְּ
חֹקִים עֶצֶר יוֹרֵש אָרֶץבָ  דָבָר מִנִדֹנִים הֵלָה ורְּ  .('ז, ח"י שופטים)" אָדָם עִם לָהֶם אֵין וְּ

 
למדה אותנו כי כל תיאורה של , עֶצֶר יוֹרֵשהזכרת הכתוב כי אין לארץ ההיא , 1788כפי שבארנו לעיל
אֵין", לָבֶטַח יוֹשֶבֶתההעיר ליש כעיר  לִים וְּ חֹקִים"  ,"בָאָרֶץ דָבָר מַכְּ דָבָר מִנִדֹנִים הֵלָה ורְּ  לָהֶם אֵין וְּ

הן מלחמתית והן , הן קניינית, את ריחוקם של בני לייש מהווייה פועלת באים לתאר " אָדָם עִם
מתוך שבני ליש מתבטלים אל שיני הארץ . מקבל תיאור זה משמעות ברורה, עתה. שלטונית

אלא מכוח נפעלותה של האדמה , הפועל שבהםהאדם אין הם חיים מכוח , הלהילוש בשרם מכוח

                                                 
 אדם של שבשרו ליש...אריה גור, שחץ, ליש, לביא, כפיר, שחל, ארי, הם ואלו לארי לו יש שמות שבעה לוי ר"א" 1786
 (.תתקנט רמז משלי שמעוני ילקוט..." )בשיניו לש

1787
". יזנק מן הבשן"לבין " דן גור אריה"ומפריד בין , לתיאור ארצו של דן" וו"מוסיף , התרגום הירושלמי, אמנם 

 . לבין תכונת ארצו של דן" אריה"בכך הוא מרחיק בין תכונת ה
 "בותניא( א שתיא מן"ס)ארעיה תהוי שתימין וריון ואמר דן מדמי לגור בר א"...

יֵה גור דָן"מייחוס תכונת האריה אל ארצו של דן בתרגמו את  באופן אחרתרגום אונקלוס נראה שמתרחק  באופן " אַרְּ
 ."אריון כגור תקיף דן"כ  -המתייחס יותר לכוחו הפועל של שבט דן 

1788
  (.________'__עמ)" דן מקור החיים שממערת פמייאס"בפרק  
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, המלחמתיים והשילטוניים, הקנייניים –כל צדדי הפעולה המאפינים את האדם , על כן. אותם
 .נאדרים מהם

 
מָהבקיעת האם ב , כי ירובעם מגיע ליכולת לפעול שכינה בלא צורך בכלים 1789ראינו, של ירובעם שַלְּ

מגיעה לכדי מגמתה הקיצונית  ,יים שמן הארץהרי המשכה של מגמה זו לינוק ממקור הח
להתמסר התמסרות גמורה , אלא אף על הוויית הכוח הפועל, המוותרת לא רק על הוויית הכלים

אל מגמה זו נמשכים ישראל אף אלו הדרומים להתחבר אל עגל . ללישת הארץ את בשר האדם
  .למרות קירבתם הרבה יותר אל עגל בית אל, 1790דן
 

שמקום זה מקום נחלת שבטו הוא  מלמד כי אף, לַיִשבקביעת שבט דן את מקומו עיון מדוקדק ב
בקביעתם של שבט דן את שם , של שבט אפרים מתממשתהכוללת מגמתו , ולא שבט אפרים

 .המקום כשם דן אביהם
 

 . של יעקב יִשְרָאֵללשם , על שם דן לַיִשמחיבור קריאתה של , ל"כך למדים חז
 

או" רְּ שֵם דָן הָעִיר םשֵ  וַטִקְּ  .(ט"כ, ח"י שופטים) ..."לְיִשְרָאֵל יוּלַד אֲשֶר אֲבִיהֶם דָן בְּ
 

מתממשת הברכה , לַיִשל כי בהגעתם של שבט דן אל "למדים חז, מהזכרה זו של השם ישראל
הַל גוֹי" –המייחדת את יעקב בשם הזה  יֶה גוֹיִם וקְּ  .1792מצדדיהבצד נוסף ש 1791"מִלֶיָ  יִהְּ

 
 עמים כקהל גוי לעשות בניך עתידין אמרו יוחנן' ר בשם נגרי בן משין' ור איבו' ור יודן' ר"

 חנינא' ר, במות איסור בשעת מקריבים בניך אף במות איסור בשעת מקריבין עמים קהל מה
 אליו' ה דבר היה אשר', וגו אבנים עשרה שתים אליהו ויקח( יח א מלכים) מהכא לה מייתי
' ר, ממך יהיה גוים וקהל גוי לו נאמר הזה השם לו שנתן שמשעה שמך היהי ישראל לאמר

 יולד אשר אביהם דן כשם דן העיר שם ויקרא( יח שופטים) מהכא לה מייתי שמלאי
 בראשית) " ...ממך יהיה גוים וקהל גוי לו נאמר הזה השם לו שנאמר שמשעה, 1793לישראל

 .(יודן' ר ה ה"ד פב פרשה רבה
 

היוצאים מיוסף  מנשהו מיוחסת לאפרים, ן ישראל אל הוויית הגויותברכה זו המשיקה בי
 .ולבנימין

 
רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר" בֵה ןְּ הַל גוֹי ורְּ יֶה גוֹיִם וקְּ  - גוים. בנימין – ויג - מִלֶיָ  יִהְּ

ה גוי "י ד"ורש א"י, ה"ל בראשית)" השבטים במנין והם, מיוסף לצאת שעתידים ואפרים מנשה
 .(ה גוים"וד

 
את  המבטל, בין שיניה -את החיבור אל הארץ  לַיִשכי אף אופן הופעתה של  ,נמצאנו אם כן למדים

אף מעבר לזו המינימאלית אותה מופיע יעקב בבית אל במצבת האבן וביציקת  -עבודת הכלים 
המתאפיינת , פרים ומנשהא, את שבטי יוסף המייחדת" גוֹיית"הינו חלק מדרך החיים ה, 1794השמן

היא , לשיא חדש לַיִשבאל הארץ הגעתה של התדבקות זו . בהתדבקות אל כוחה של הארץ
על  לַיִשקריאתם של בני דן לם א -המתייחס למגמת אין סוף חיים זו " ישראל"השם  המחדשת את

 .אֲבִיהֶם דָןשם 
 

 החיבור הבלתי אמצעי אל הארץ מקתהעכהמשך , לַיִששב "בשן"המתוך הבנה זו את הוויית , ברור
מָ בבקיעת לירובעם  המתגלה " כלים" לא נועדו להיות, לישראלכי העגלים שעושה ירובעם , תוֹ שַלְּ

אין הם תחליף לבניין המקדש וכלי  .לישראל כתחליף לעבודת המקדש להופיע דרכם שכינה

                                                 
1789

 (.' ________________עמ)" הכוח לפעול שכינה בלא צורך בכלים"בפרק  
1790

כו"כפי שבארנו מלשון הכתוב   נֵי הָעָם וַטֵלְּ  ": דָן עַד הָאֶחָד לִפְּ
בֵית הָאֶחָד אֶת וַטָשֶם" אֶת אֵל בְּ דָן נָתַן הָאֶחָד וְּ הִי. בְּ חַחָאת הַזֶה הַדָבָר וַיְּ כו לְּ נֵי הָעָם וַטֵלְּ , ב"י', א מלכים" )דָן עַד הָאֶחָד לִפְּ
 .('ל – ט"כ

1791
ךָ אֱלֹהִים לוֹ  וַטֹאמֶר"  ךָ יִסָרֵא לֹא יַעֲקֹב שִמְּ רָאֵל אִם ךִי יַעֲקֹב עוֹד שִמְּ יֶה יִשְּ מֶךָ יִהְּ רָא שְּ מוֹ  אֶת וַטִקְּ רָאֵל שְּ  לוֹ  וַטֹאמֶר .יִשְּ

רֵה שַדַי אֵל אֲנִי אֱלֹהִים הַל גוֹי בֵהורְּ  ןְּ יֶה גוֹיִם וקְּ  .(א"י –' י, ה"ל בראשית" )...מִלֶיָ  יִהְּ
1792

האחד מצד הקרבתם של ישראל בבמות יחיד אף לאחר שכבר , ל במדרש שלהלן"שנ י צדדים נוספים מביאים חז 
 . וצד נוסף במעשה הקרבתו של אליהו בבמת הכרמל, נאסרו הבמות

1793
כו"  נֵי וַטֵלְּ ךָ  דָן בְּ דַרְּ פִי אוֹתָם וַטַךו ובֹטֵחַ  שֹקֵט עַם עַל לַיִש עַל וַטָבֹאו...םלְּ אֶת חָרֶב לְּ פו הָעִיר וְּ נו...בָאֵש שָרְּ  הָעִיר אֶת וַטִבְּ
בו או .בָה וַטֵשְּ רְּ שֵם דָן הָעִיר שֵם וַטִקְּ רָאֵל יוכַד אֲשֶר אֲבִיהֶם דָן בְּ יִשְּ אולָם לְּ  – ו"כ ,ח"י שופטים" )לָרִאשֹנָה רהָעִי שֵם לַיִש וְּ

 (ט"כ
רָא .שָמֶן עָלֶיהָ  וַיִצֹק נֶסֶךְ עָלֶיהָ  וַיַןֵךְ אָבֶן מַנֶבֶת אִתּוֹ  דִבֶר אֲשֶר בַלָקוֹם מַנֵבָה יַעֲקֹב וַטַנֵב 1794  הַלָקוֹם שֵם אֶת יַעֲקֹב וַטִקְּ
 .(ו"ט – ד"י, ה"ל שיתברא" )אֵל בֵית אֱלֹהִים שָם אִתּוֹ  דִבֶר אֲשֶר
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הינם אמצעי החיבור  העגלים. וממילא כלל לא נועדו להיות מקום הקרבה או מזבח, עבודתו
 . אותה מועיד להם ירובעם בעשייתם, היחידהתכליתם  זו .הישיר אל האדמה

 
בביאור  1795למדנו לעייל, דרך מעשה אכילתהאל הארץ  הווייתה בעצםהיות הבהמה מחוברת על 

 . במלאכות השבת ממלאכת החליבה -כוחה של ארץ הבשן 
 

במעשה  באי בית המדרש מחייבים, 1796"קרקעאין דישה אלא בגידולי "אף שחכמים סוברים כי 
 .החליבה משום מפרק שהינו תולדה של מלאכת הדש

 
 .(א"ע, ה"שבת צ)" מפרק משום חייב חולב: ליה אמרו, מדרשא בי שאיל אתא"

 
 .ם"באופן זה ראינו פוסק הרמב

 
 החולב, הדש תולדת הוא הרי והמפרק, קרקע בגדולי אלא דישה ואין חייב כגרוגרת הדש"

 .('ז', ם שבת ח"רמב)" 1797מפרק משום חייב הבהמה את
 

 ".גידולי קרקע"כי הבהמה נחשבת  עלתה המסקנהמתוך כך 
 

היכולת לקנות בכסף הפדיון גם בשר מגיע מהיותו . ירושליםבמעשר שני  דמי פדיוןבדיני כך ראינו 
 .1798"גידולי קרקע" –אף הוא כלול בגדר 

 
 ובכל, פרט - ובשכר וביין ובצאן בבקר, כלל - נפשך תאוה אשר בכל הכסף ונתתה: דתניא"

 הפרט מה; הפרט כעין אלא דן אתה אי - וכלל ופרט כלל. וכלל חזר - 1799נפשך תשאלך אשר
 .(ב"ע, ז"עירובין כ)" קרקע וגידולי מפרי פרי - כל אף, קרקע וגידולי מפרי פרי - מפורש

 
 .ניזונה וגדילה מן הקרקע מהיותהנובע " גידולי קרקע"הבהמה כ כי גדר, י שם"על כך ביאר רש

 
 .(ה וגידולי קרקע"ב ד"ע, ז"ערובין כ, י שם"רש)" הקרקע מן וגדילין ניזונין שכולן - וגידולי קרקע"

 
דוגמת כבמעשה אכילתה להתחבר ישירות אל הוויית הארץ הבהמה מצליחה , כוחה הייחודיב

 . חיבורו של הצומח אליה
 

מובלטת של העגל הווייתו המרכזית אף מלמד כי , את העגל התבוננות בתיאור הכתוב בתהילים
 ".אוכל עשב"היותו מצד 

 
חֹרֵב עֵגֶל יַעֲשו" תַּחֲוו בְּ מַמֵכָה וַטִשְּ בוֹדָם אֶת וַטָמִירו .לְּ , ו"ק תהלים)" עֵשֶב אֹכֵל שורֹ בְתַבְנִית ךְּ
 .('כ – ט"י

 
                                                 

1795
 .('___________עמ)" הביטוי הנחלתי לתשתית התכונתית שבשורש הדודאים –החרמון והבשן " –בפרק  
. דישה בכלל פציעה אין: לו אמרו. דישה בכלל - פציעה: אומר יהודה רבי שהיה: "כך הוא המקור במסכת שבת 1796
 (.א"ע', שבת עה" )קרקע ולילגד אלא דישה אין: קסברי - דרבנן טעמא מאי: רבא אמר
והתניית מלאכת הדש רק בגידולי ,תולדה דדש " מפרק"החיבור בין הגדרת איסור מעשה החליבה משום , אמנם 1797

אינו פוסק כדעת , ס בעניין מלאכת החליבה מבאר כי המחייב במעשה החליבה משום מפרק"תו. קרקע אינו מחוייב
 : י"ס את דעת רש"כך מעמיד התו. לא כרבי יהודה החולק עליהםא, "אין דישה אלא לגידולי קרקע"רבנן כי 

 (.ה מפרק"ב ד"ע, ג"תוספות ע..." )יהודה כרבי הלכה הקונטרס דלפירוש ונראה...דדש תולדה דהוה י"פירש - מפרק"
, מצד שני. תולדה דדש -מצד אחד מחייב במעשה החליבה משום מפרק  . ם נוקט כשתי הקצוות יחדיו"אולם הרמב

 .סק כרבנן כי אין דישה אלא לגידולי קרקעפו
1798

גידולי "נכלל בשר הבהמה בגדר , מחלק ומבאר שאף שבפדיון דמי מעשר שני, ס במקום בעירובין"אמנם תו 
לא יספיק , על כן במלאכת הדש. אין הבהמה נחשבת ממש גידולי קרקע, ביחס לדבר הגדל ממש בקרקעהרי , "קרקע

 .אם נפסוק כדעת רבנן כי הדש הוא רק בגידולי קרקע, ה כתולדה של מלאכת הדשמעמדה להכליל את מלאכת החליב
 הוה ואי מפרק משום חייב דחולב אמר.( צה לקמן) המצניע דבשילהי ת"לר וקשה דדש תולדה דהוה י"פירש - מפרק"

 דג שהוא חלזון דדוקא לומר ואין קרקע בגידולי אלא דישה אין דלרבנן חלזון הפוצע גבי לקמן אמר הא דדש תולדה
 עירובין) מערבין בכל בריש כדמוכח קרקע גידולי חשיבא דבהמה מחייבי בחולב אבל קרקע גידולי הוי דלא רבנן פטרי
 הגדל דבר לגבי קרקע בגידולי אלא דישה דאין שבמשכן מסממנין להו דילפינן משום דרבנן טעמא כ"ע דהא:( כז דף

 שהוא מיוחד דיש מה.( פט מ"ב) הפועלים את בהשוכר כדאמרינן קרקע גידולי בהמה חשיבא לא הקרקע מן ממש
 (.ה מפרק"ד ב"ע ,ג"ע שבת תוספות" )'כו והמגבן החולב יצא' כו כל אף בו אוכל ופועל קרקע גידולי

כִי 1799 בֶה וְּ ךָ יִרְּ אֵתוֹ  תוכַל לֹא ךִי הַדֶרֶךְ מִלְּ חַק ךִי שְּ ךָ יִרְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם מִלְּ מוֹ  לָשום לֹהֶיךָאֱ  'ה יִבְּ ךָ ךִי שָם שְּ בָרֶכְּ  'ה יְּ
נָתַתָּה .אֱלֹהֶיךָ תָּ  בַךָסֶף וְּ צַרְּ ךָ הַךֶסֶף וְּ יָדְּ תָּ  בְּ הָלַכְּ חַר אֲשֶר הַלָקוֹם אֶל וְּ נָתַתָּה .בוֹ  אֱלֹהֶיךָ 'ה יִבְּ  תְאַוֶּה אֲשֶר בְכֹל הַךֶסֶף וְּ
תָּ  נַפְשֶךָ תִשְאָלְךָ אֲשֶר וּבְכֹל שֵכָרוּבַ  וּבַיַיִן וּבַסֹאן בַבָקָר נַפְשְךָ אָכַלְּ נֵי שָם וְּ תָּ  אֱלֹהֶיךָ 'ה לִפְּ שָמַחְּ , ד"י דברים" )ובֵיתֶךָ אַתָּה וְּ

 (.ו"כ – ד"כ
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 .ישראלמפנים תיאור זה לצד הבזיון שבמעשה , ל"חז, אמנם
 

 והוא רבה פרש מוציא שהוא עשב אוכל שהוא בשעה השור מן ומשוקץ מתועב לך אין"
 .(עשב אוכל ה"ד' כ, ו"ק תהלים ,שם י"רש)" רירו א"ס, בה מלוכלך

 
. מקור החיים אליו מתחברים ישראל בעזרת העגלמלמד תיאור זה על , כהווייה כוחנית, אולם

הוא מאפשר לישראל , שבעגל" גידול הקרקע"יט את צד בהיותו מבל, "עֵשֶב אֹכֵל"שימושם ב
בכך . משתמש ירובעם בבניין העגלים, בכוח הזה .הבהמי "חי"ה מערכתדרך , להתחבר אל הארץ

שמן השמים ' כנגד שכינת ה, הוא מבקש להעצים את הוויית השכינה שמן הארץ המייחדת אותו
 . המייחדת את בית המקדש בירושלים, "כלים"ב
 

לנטייתם של מביא , קשירתם של העגלים את ישראל אל הארץ. דבקות זו ישנו מחיראלא של
כינוסם אל בין שיניה של הארץ הינו העמקת הדבקות אל הארץ עד . אל העגל שבדןדווקא ישראל 

שמקיים  ערערת את האיזון העדיןמ, משיכה זו. 1800כדי כינוס האדם אל תוכה להילוש מכוחה
העמקת ישראל את התדבקותם אל . האין סוף שבארץופעת שכינת בה שני העגליםבין  ירובעם

, עומדת להשליט עצמה על מאפיין חיבור האין סוף המקביל, הארץ כפי מאפיין כוחה בליש
בקיומו עבודה במקום העגל , בכך יש לתלות את השינוי שעושה ירובעם. המופיע לישראל בבית אל

 .שבבית אל
 

 ת עגל בית אלכפיית ירובעם שכינת שמים בעבוד
 

כו"כנגד תיאור הכתוב  נֵי הָעָם וַטֵלְּ ממשיך הכתוב ומתאר את הקמת ירובעם , 1801"דָן עַד הָאֶחָד לִפְּ
 עַל וַטַעַל" – דווקא ביחס למקום העגל שבבית אל, את עבודת הבמות והכוהנים שאינם מבני לוי

בֵחַ   ".אֵל בְבֵית עָשָה ךֵן הַלִזְּ
 

הִי" חַחָאת זֶההַ  הַדָבָר וַיְּ כו לְּ נֵי הָעָם וַטֵלְּ  ךֹהֲנִים וַטַעַש בָמוֹת בֵית אֶת וַטַעַש .דָן עַד הָאֶחָד לִפְּ
צוֹת נֵי הָיו לֹא אֲשֶר הָעָם מִקְּ עָם וַטַעַש .לֵוִי מִבְּ מִינִי בַחֹדֶש חָג יָרָבְּ  לַחֹדֶש יוֹם עָשָר בַחֲמִשָה הַשְּ
הֶעֱמִיד עָשָה אֲשֶר לָעֲגָלִים לְזַבֵחַ  אֵל בְבֵית עָשָה כֵן הַםִזְבֵחַ  עַל וַיַעַל דָהבִיהו אֲשֶר ךֶחָג בֵית וְּ  בְּ
 .(ב"ל –' ל, ב"י', א מלכים)" עָשָה אֲשֶר הַבָמוֹת ךֹהֲנֵי אֶת אֵל

 
ם העגלי לשניאת מעשה הזביחה הוא מייחס  ,אף שהכתוב מתייחס למזבח אחד בלבד שבבית אל

זַבֵחַ " – מקיים  עבודת המזבח והכוהניםאת מכך אנו נצרכים להבין כי ". עָשָה אֲשֶר לָעֲגָלִים לְּ
כו" –את סיבת הדבר יש לתלות בכתוב שלפני כן . דווקא בבית אלירובעם  נֵי הָעָם וַטֵלְּ  עַד הָאֶחָד לִפְּ

לחזק את , בעם באופן הפוךפועל ירו, כנגד נטייה זו. נטייתם של ישראל אל העגל שבדן –" דָן
כדוגמת זו הקיימת , מזבח וקורבנות –" כלים"על ידי קיומו בו עבודת , עבודת העגל שבבית אל

 . 1802בבית המקדש
 

נוכל , על סיבת החשש של ירובעם מפני השלטת מגמת העגל שבבית אל על הווייתם של ישראל
אֵין" –יש בהגעתם לראשונה אל למרגלי שבט דן שרואים לעמוד מן המראה  לִים וְּ  בָאָרֶץ דָבָר מַכְּ

העמוק להעדר הכוח הפועל   היא ביטוי, לַיִשאי קיום יורש עצר בעיר , כפי שבארנו. 1803"עֶצֶר יורֵֹש
כי המשך נטייתם של ישראל להשקיע עצמם בין  ,ירובעם מזהה !אי קיומה מלכות –במקום זה 
, כוח הפועל המופיע לישראל שהוא עומד בראשםעתידה לאבד לגמרי את בחינת ה,  לַיִששיניה של 

מָהאם במעשה קריעת ה. מכוחה של הארץ ראינו כי בקיעתה נעשית באופן מופלא המשמר בידי  שַלְּ
מאבדת ייתרון זה , לַיִשהרי העמקת הקשר אל תוכי הארץ עצמה ב, ירובעם את כוח המלכות

 .אל הארץ המופיע לו דרך עגל בית אל על כן הוא פונה לחזק את צד החיבור. ולישראל לירובעם

                                                 
אולם הסיבה שהוא מביא לכך היא , המציין את נהיית ישראל דווקא אחרי העגל שבדן, ם בפרשה"עיין מלבי 1800

 ".ודהעב"מתוך רצונם במאמץ ה
ם מלכים "מלבי) ..."והם עשו בהפך שלא הלכו לבית אל שהוא קרוב רק וילכו לפני האחד עד דן לקבל שכר פסיעות"...
 .(ה וילכו לפני האחד עד דן"ד' ל, ב"י', א

 .'ל ,ב"י', א מלכים 1801
 .סיבה שונהאמנם מ, ים בפרשה המציין את ניקוז ירובעם את מעשה העבודה רק בירושלים ולא בדן"עיין במלב 1802
וגם מי ,שרצה שבבית אל יעבדו גם לעגל שבדן, ז עשה בבית אל ששם קבע העבודה לזבח לעגלים אשר עשה"באר שכ"

וכן העמיד בבית אל , דוגמת ירושלים, שנדר לעגל שבדן היה מבין לבית אל כדי שהעבודה והקרבנות יהיו במקום אחד
ה כן עשה "ב ד"ל, ב"י', ם מלכים א"מלבי) "עבודה במקום אחדכדי שתהיה כלל ה, את כהני הבמות אשר עשה לא בדן

 (.בבית אל
כו" 1803 שָה וַטָבֹאו הָאֲנָשִים חֲמֵשֶת וַטֵלְּ או לָיְּ בָה אֲשֶר הָעָם אֶת וַטִרְּ קִרְּ ןַט לָבֶטַח יוֹשֶבֶת בְּ מִשְּ אֵין ובֹטֵחַ  שֹקֵט צִדֹנִים ךְּ  וְּ

לִים חֹקִים עֶצֶר יוֹרֵש בָאָרֶץ דָבָר מַכְּ דָבָר מִנִדֹנִים הֵלָה ורְּ  ('ז, ח"י שופטים" )אָדָם עִם לָהֶם אֵין וְּ
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מדוע הזיקה אל  תבאר, לבין זו המופיעה בדן, המופיעה בבית אלהשוואה בין מגמת השכינה 

  .מזו שדרך עגל דן, מטיבה יותר למלכות ישראל שבראשות ירובעם, הארץ דרכה של בית אל
התייחסות אל הבשן של עבר הירדן מופיעה בברכת משה כ, לַיִשהיא  לַיִשייחוס דן אל , כפי שראינו
 .המזרחי

 
דָן" יֵה גור דָן אָמַר ולְּ זַםֵק אַרְּ  .(ב"כ, ג"ל דברים)" הַבָשָן מִן יְּ

 
ל שייכות זו מצד זיקת מימיה "מבארים חז, כיוון שנחלתו של שבט דן הינה בעבר הירדן המערבי

 תרגום אונקלוסבכך . אל נחלי הבשן שבעבר הירדן המזרחי, של מערת פמייס ששם
 

 דברים ,שם אונקלוס)" מתנן מן דנגדין נחליא מן שתיא ארעיה אריון כגור תקיף דן אמר ולדן"
 .(ב"כ ,ג"ל

 
 .י במקום"בביאור רשכך ו
 

 שהיא לֶשֶם והיא פמייאס ממערת מחלקו יוצא הירדן שהיה כתרגומו - הבשן מן יזנק"
, שם י"רש)" הבשן מן וקילוחו וזינוקו דן שםלל ויקראו (ז"מ, ט"י יהושע) שנאמר, דן של בחלקו
 .(ה יזנק מן  הבשן"ב ד"כ, ג"ל דברים

 
, לֶשֶםהיא  לַיִשהרי מי , אדמהבעוד מי הבשן מופיעים בעבר הירדן המזרחי בגלוי על פני ה, אולם

 .מערת פמייאסמתוככי האדמה ממופיעים שם 
 

נחלת דן מזו של הבשן בעבר הירדן משנה את הווייתה של , האם משיכת המים בליש מן המערה
 ?ך כוח אין סוף החיים של הבשן בעבר הירדן המערבישכהמ לַיִשאו שיש לראות את , המזרחי

 
והוא גורם ההבדל , אנו למדים כי שוני זה הוא מהותי, הנגזר מן הבשן" שן"מהתייחסותנו לכוח ה

 .שבין הצד המזרחי והצד המערבי של התנחלות ישראל
 

" בשן"עבר הירדן המזרחי ו" בשן"למדה אותנו כי , כבסיס הוויית הבשן" שן"ל כוח העמידתנו ע
, בשן עבר הירדן המזרחי" שן. "הינם הווייות אין סוף חיים שונות, לַיִשעבר הירדן המערבי שב

היא , לַיִשבשן " שן"לעומת זאת . יונק את כוח הארץ ממשיכת שן החי ממנה באכילת המירעה
 . צמה הלשה את בשר היושבים עליהבעצם האדמה ע

 
. לַיִששונות זו מחברת אותנו אל שוני הופעת המים שבין בשן עבר הירדן המזרחי לזה המערבי שב

בבשן עבר הירדן  (את המרעה)היא כאכילת שן החי  ,בצד המזרחי הופעת המים מעל פני האדמה
את  לַיִשילת שן הארץ בהיא כאכ, בצד המערבי, הופעת המים מתחת לפני האדמה. המזרחי

 . היושבים בה הנילושים בתוכה
 

היחס הזה שבין ניגלות כוחה של הארץ באכילת מרעיה לבין הופעת כוחה בתוכה פנימה הוא בסיס 
בפרשת קניינה של רחל את כפי שבארנו . ההבדל המהותי שבין עבר הירדן המערבי והמזרחי
משיכת אין סוף החיים , 1804והחרמון לת הבשןהדודאים וקבלת שבט מנשה מכוח קניין זה את נח

קריסת עולם . לפעול מן הארץ חייםבראשית  תכונתם ויכולתם של אנשיישירות מן הארץ הינה 
מעצם מעתה אדמת ארץ כנען ולהשפעת כוחה  –מביא לגניזת כוח הארץ שבאדם באדמה בראשית 

הוא מעת התגלות , להיות פועל, הכוח המעורר כוח חיים קיומי זה. ל האדםקיומה ולא מכוח פועַ 
מן כוח משיכת החיים . המחולל את כוחה של הארץ, אין סוף החיים שמן השמים -אל אברהם ' ה

הווייתו של עוג  –הוא אם כן שריד הוויית בני בראשית , בשן החי שבעבר הירדן המזרחיהארץ 
הוא , בתוכהיה ללוש את בשר יושב לַיִשכוחה של , לעומתו. מלך הבשן השורד את המבול

את צד ההשפעה של בשן עבר הירדן המזרחי על זה המערבי . מהווייתה של ארץ ישראל המערבית
כוח , האדמה שבה כוח בהיות לַיִשמופיעה ארץ , "יזנק מן הבשן"המופיע בברכת דן בלשון , לַיִששב

ויית השמים אלא כוח פעולה זה שאינו מגיע מהו .כשל אריה הלש את בשר יושביו בין שיניו פועל
   .אל הבשן שבמזרחה לה לַיִשהיא המקשרת את , עצמהמתכונת הארץ 

 
 . בהעצמתו את עגל בית אל, את הזליגה הזו אל הוויית עולם בראשית מנסה ירובעם למנוע

 

                                                 
 .('_________עמ)" הביטוי הנחלתי לתשתית התכונתית שבשורש הדודאים –החרמון והבשן " –בפרק  1804
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למדנו כי הבדל , 1805לבין בני אפרים, לעימות שבין בני מנשה שבעבר הירדן המזרחיבהתייחסותנו 
 מרחיקהוא ה, הפועל שבין בני אפרים ובני הגלעד בני חצי שבט המנשה זה מזה נקודת מוצא כוחם

ושחיטתם , בין שני השבטים עד כדי ביטולם של בני אפרים את בני הגלעד כפחותים שבאנשים
קביעתם של בני אפרים לבני את . מאידך של בני מנשה של הגלעד את בני אפרים על מעברות הירדן

מתוך ריחוקם של בארנו כנובעת , 1806"חשובים בתוך אפרים ובתוך מנשהמה אתם גלעד " –הגלעד 
בדבקות זו של בני אפרים בשמים , אולם .שמן השמים' היא הוויית ה -התורה   בני הגלעד מהוויית

מופיעה בעיוותם את תלינו גם את חולשתם ה, 1807וריחוקם מכוח המעשה עצמו להופיע שכינה
כי הווייתו של ירובעם כבן , ברור אם כן. תורההתכנסות בה" סיבולת"ב, הפעולהשטף " שיבולת"

 . וקרובה אל זו המופיעה בבית אל, לַיִשרחוקה היא מזו המופיעה ב, שבט אפרים
" בית המקדש"הוא מחובר בהווייתו שבבית אל אל שכינת , מירושליםגם אם מתרחק ירובעם 

משתית ככוחה ליעקב את ע להופי, 1808את הווייתה אל בית אל המדלגת, המופיעה מן השמים
 .הארץ באבן עליה הוא שוכב

ניסוך "ו 1809"אבן"בבית אל הינם מצומצמים להיות " עבודה"הו" כלים"הכי , גם אם ראינו
 יכולת  הזו, 1811לאלוהים' שלמות משפחתו של יעקב היא הביטוי להיות לו הכש, בלבד 1810"שמן

הוויית בית המקדש הנאחזת בבית  –מגיעה מהוויית השמים , של האבן להופיע את משתית החיים
 . אל
 

 ל את תהליך הופעת אבן יעקב את משתית החיים"כך מתארים חז
 

 מצבה אותה ושם האבן את יעקב לקח, אחת אבן ומצאן האבנים את ללקוט יעקב חזר"
 ,ח"כ בראשית) ראשה על שמן ויצק שנאמר, עליה ויצק השמים מן שמן לו וירד, המקום בתוך

 סניף אותה ועשה, תהומות עומק עד אותה וטבע, ימינו רגל נטל, ה"הקב עשה מה, (ח"י
 ומשם, הארץ טבור ששם, שתיה אבן נקראת לפיכך, לכיפה סניף נותן שהוא כאדם, לארץ
 .(אחרת נוסחא[ ]ז] ה"ד צא מזמור תהלים מדרש)" הארץ כל נפתחה

 
שמן השמים ' ת עזרת הנצרכ, בכדי להגיע ליכולת האבן להופיע את משתית החיים שמן הארץ

 להטביעה אל תשתיתה שבעומק התהומות
 

 . אף מפרשת הסולם אנו מזהיםאת יחסי  הגומלין שבין השמים והארץ בבית 
 

". הַזֶה בַלָקוֹם 'ה יֵש אָכֵן"כך בולט מעצם היות חלומו של יעקב הגורם המחולל את הכרתו כי  
מעצם חיבורו של הסולם בין הוויית עולה  כך גם. 1812מהוויית הנבואה הוא, החלום כך ראינו
  .השמים והארץ

 
הִםֵה וַטַחֲלֹם" צָה מֺנָב סֺכָם וְּ רֹאשוֹ  אַרְּ מָה מַגִיעַ  וְּ הִםֵה הַשָמָיְּ אֲכֵי וְּ דִים עֹלִים אֱלֹהִים מַלְּ יֹרְּ " בוֹ  וְּ
 .(ב"י, ח"כ בראשית)

 
הם " שמים"ת צד הא. בית המקדש שלמטהאל ל "מחברים חזשל הסולם " ארץ"את צד ה

 .שריחם עולה לשמיםמחברים אל מעשה הקורבנות 
 

 הקרבנות אלו השמימה מגיע וראשו המקדש בית זה ארצה מוצב סולם והנה ויחלום"
 .(חלקך אני ה"ד קיט פיסקא במדבר ספרי)" לשמים עולה שריחם קריבים

                                                 
  ('__________עמ)" מחשבת התורה בהופעת האין סוף" גמישות"חסרון הגלעד את  -בת יפתח "בפרק  1805
רו ךִי"... 1806 לִיטֵי אָמְּ רַיִם ןְּ עָד אַתֶּם אֶפְּ תוֹךְ גִלְּ רַיִם בְּ תוֹךְ אֶפְּ נַשֶה בְּ  הגלעד את מבזים היו שבאפרים פחותים - מְּ

 אפרים פליטי אמרו כי ה"ד י"רשו' ד ב"י שופטים.." )מנשה ובתוך אפרים בתוך חשובים גלעד אתם מה להם ואומרים
 (.גלעד אתם

1807
 .הוא תנאי מינויו לקצין' שדברו לפני ה, מיפתח כפי שלמדנו 
זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר וַטִירָא 1808  המוריה הר שנעקראומר אני ... - הַשָמָיִם שַעַר וְּ
 (.כי אם בית אלוהים ה"ד י"רשו ז"י ,ח"כ בראשית..." )אל בית עד לקראתו המקדש בית שבא...לכאן ובא
1809

תִּי אֲשֶר הַזֹאת וְהָאֶבֶן"   .(ב"כ, ח"כ בראשית" )אֱלֹהִים בֵית יִהְיֶה מַנֵבָה שַמְּ
ךֵם" 1810 רַאֲשֹתָיו שָם אֲשֶר הָאֶבֶן אֶת וַטִסַח בַבֹקֶר יַעֲקֹב וַטַשְּ , ח"כ בראשית" )רֹאשָהּ עַל שֶמֶן וַיִצֹק מַנֵבָה אֹתָה וַטָשֶם מְּ
 (.ח"י

" שָמֶן עָלֶיהָ  וַיִצֹק נֶסֶךְ עָלֶיהָ  וַיַןֵךְ אָבֶן מַנֶבֶת אִתּוֹ  דִבֶר אֲשֶר בַלָקוֹם מַנֵבָה יַעֲקֹב וַטַנֵב: "וכן בחזרתו של יעקב מלבן
 (.ד"י, ה"ל בראשית)

תִּי" 1811 שַבְּ שָלוֹם וְּ הָיָה אָבִי בֵית אֶל בְּ " בזרעי פסול ימצא שלא, סוף ועד מתחלה עלי מוש שיחול - לֵאלֹהִים לִי ה וְּ
 (.לאלהים לי' ה והיהה "די "רשו א"כ, ח"כ בראשית)

 ה ה"ד יז פרשה רבה בראשית" )חלום, נבואה נובלת, שינה, מיתה נובלת, הן נובלות' ג אמר יצחק בר חנינא ביר" 1812
 (.'ה ויפל
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שניהם , "יורדים"וה" םעולי"זיקה עמוקה יותר בין הוויית השמים והארץ אנו מוצאים בייחוס ה

 .מטה לשדיוקנו  –יורדים , מעלה דיוקנו של –עולים . כלפי דיוקנו של יעקב
 

 בדיוקנו - מטה של בדיוקנו ומסתכלין ויורדין, מעלה של בדיוקנו ומסתכלין עולין: תנא"
 של בדיוקנוה "ד י"רשו ב"ע ,א"צ חולין)" יעקב בדמות חיות שבארבע אדם פרצוף - מעלה של

 .(מעלה
 

ל אף ביחס למלאכים עצמם בייחוס "מביאים חז" למטה"וה" למעלה"את הזהות הזו שבין ה
ס מתיאור התבוננותם של  המלאכים "כך לומד תו. לאותם המלאכים" ירידה"וה" עליה"ה

 . שהבאנו לעייל בדיוקנו של יעקב למעלה ולמטה
 

 ולעיל שיורדים הם יםשעול שאותם משמע - ויורדים מעלה של בדיוקנו ומסתכלין עולין"
 1813"ארבעה הוו הדדי בהדי פגעי כי תרי ויורדין תרי עולין דקאמר היו שאחרים משמע

 .(ה עולין ומסתכלין בדיוקנו של מעלה ויורדים"ד ב"ע ,א"צ וליןח, שם תוספות)
 

 ,"יראה"הת בחינת יעקב א" מושך", ילולה מן השמיםבעזרת חהמופיעה בארץ  הווייה זומכוח 
הגם שכאמור ) "אֱלֹהִים בֵית"וכ" הַשָמָיִם שַעַר"כ מקום משכבו בבית אלא מתקשר אל מכוחה הו

 .1814והבטחת המעשרות (מצתמצם בית אלוהים זה להיות אבן וניסוך שמן בלבד
 

 כך ראינו כי יראתו של יעקב יראה יזומה היא 
 

נָתוֹ  יַעֲקֹב וַטִיקַץ" אָנֹכִי הַזֶה םבַלָקוֹ  'ה יֵש אָכֵן וַטֹאמֶר מִשְּ תִּי לֹא וְּ  םוֹרָא מַה וַיֹאמַר וַיִירָא .יָדָעְּ
זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין הַזֶה הַלָקוֹם  .(ז"י – ז"ט, ח"כ בראשית)" הַשָמָיִם שַעַר וְּ

 
היא שמעצבת את אבן יעקב , המגדילה את משקל השמים בהוויתו של יעקב על הארץ, היראה
 ומתוך כך להתחייב בעבודה" אלוהים בית"להיות 

  
ךֵם" רַאֲשֹתָיו שָם אֲשֶר הָאֶבֶן אֶת וַטִסַח בַבֹקֶר יַעֲקֹב וַטַשְּ  עַל שֶמֶן וַטִצֹק מַנֵבָה אֹתָה וַטָשֶם מְּ

יֶה אִם לֵאמֹר נֶדֶר יַעֲקֹב וַטִדַר...רֹאשָה הָאֶבֶן...עִלָדִי אֱלֹהִים יִהְּ תִּי ראֲשֶ  הַזֹאת וְּ יֶה מַנֵבָה שַמְּ  יִהְּ
כֹל אֱלֹהִים בֵית רֶםו עַשֵר לִי תִּתֶּן אֲשֶר וְּ  .(ב"כ – ח"י, ח"כ בראשית)" לָךְ אֲעַשְּ

 
מקום התגלות בית המקדש  – בעגל בית אלאל פועלו של ירובעם גם יש אם כן להתייחס באופן זה 

  .ץליעקב ומקום הצבת הסולם את הקשר שבין השמים והאר
 

בגדר של אך ורק  מסתכמת להיותה אינ, בעגל בית אל" עבודה"מזבח ושל ירובעם קביעתו 
כבר עמדנו על כך כי מהלך שכזה לא יתכן כי היה . 1815המצאה איך להניע את ישראל מלעלות לרגל

רצונו לחזק את הוויית מתוך , זהו מהלך מדוקדק של ירובעם. מפתה את העם מלעלות לירושלים
אל תוך הוויית  כנגד משיכת האין סוף שבדן, כינת האין סוף המופיעה לו ולישראלהשמים שבש

האין סוף שהוא  מגדיל את שותפות השמים בהוויית הוא, עגל שבבית אלעבודה בבקביעת . הארץ
 . 1816מופיע מן הארץ דרך שני העגלים

                                                 
1813

 סולם של רחבו כמה: תנא: "רי הגמרא עצמם לעילס מדב"לומד תו, על שונות זהות המלאכים העולים והיורדים 
 - ויורדים, שנים - עולים, בו ויורדים עולים אלהים מלאכי והנה (ח"כ בראשית) דכתיב, פרסאות אלפים שמונת -

 (.ב"ע ,א"צ חולין" )ארבעה להו הוו - הדדי בהדי פגעו וכי, שנים
וכח כי שניים הם העולים ושניים אחרים הם מ, ארבעהרוחב של בקו המפגש שביניהם  תפיסת המלאכיםמתוך 

 .היורדים
הָאֶבֶן" 1814 תִּי אֲשֶר הַזֹאת וְּ יֶה מַנֵבָה שַמְּ  .(ב"כ, ח"כ בראשית" )לָךְ אֲעַשְרֶמוּ עַשֵר לִי תִתֶן אֲשֶר וְכֹל אֱלֹהִים בֵית יִהְּ
1815

עָם וַטֹאמֶר" -כפי שניתן להסיק מפשט הכתובים   לִבוֹ  יָרָבְּ לָכָה תָּשוב תָּהעַ  בְּ בֵית הַלַמְּ  הַזֶה הָעָם יַעֲלֶה אִם .דָוִד לְּ
בָחִים לַעֲשוֹת בֵית זְּ ם 'ה בְּ שָב בִירושָלִַ עָם אֶל אֲדֹנֵיהֶם אֶל הַזֶה הָעָם לֵב וְּ חַבְּ הודָה מֶלֶךְ רְּ שָבו וַהֲרָגֺנִי יְּ עָם אֶל וְּ חַבְּ  מֶלֶךְ רְּ
הודָה  .(ז"כ – ו"כ, ב"י', א מלכים" )יְּ

1816
הקצנה גדולה עוד : על ידי מלכי יהודה, הקצנת מעורבות שכינת השמים בהופעת האין סוף בכלים המוגשמים 

בעוד . אצל מלכי יהודה ('_____עמ)נמצא בהמשך אנו , יותר מזו שפועל ירובעם בעירובו את השמים בעבודת העגלים
 בתפר שבין נחלת אפרים ובנימין, תגלה לו בבית אלע השכינה המפעילה את הוויית בית המקדש ממופַ , ירובעםאצל 
ה כי אם בית "ז ד"י, ח"כ בראשית י"רש - אל בית עד לקראתו המקדש בית שבא...לכאן ובא המוריה הר שנעקר)"

לשיא . עצמםהרי מלכי יהודה מערבים את שכינת השמים בעבודת הצלמים שלהם בירושלים ובהר המוריה , (אלהים
בשותפות את כלי הצלם המוגשמים לדרגת הארון בהכנסתו את הצלם אל בית קודשי הקודשים מגיע מנשה המאדיר 

בלשון כינוס ' חיבור זו עומד הכתוב בישעיהו בהתייחסותו לכינוס הצלם עם שכינת ה הווייתעל . עים עם השכינהרֵ 
תָּרֵעַ  הַלַנָע קָצַר ךִי" –של שתי צרות  הַלַמֵכָה מֵהִשְּ הִ  צָרָה וְּ ךַםֵסךְּ כך לומדת הגמרא המגדירה את (. 'כ, ח"כ ישעיהו" )תְּ

 זה מצע קצר: יונתן רבי אמר? מהשתרע המצע קצר מאי..." –" רעות"וצלמי מנשה כיחס של ' היחס שבין שכינת ה
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, צל נביא השקרעל שאכל א ומותו לאחר מכן, פרשת נבואתו של הנביא עידו על המזבח שבבית אל
 . בהופעת כוחו של ירובעםמציבים לנו שלב נוסף 

 

 "כוחה של לגימה"מלכות ירובעם מ העצמת
 

והמתתו סיפור הגעתו של עידו הנבא אל ירובעם , 1817"כוחה של לגימה"כפי שהבאנו בביאור 
הארץ  חסרוןאל מול . הגוף וחומרי הארץמציגים את כוחם הקיומי של  ,בידי נביא השקרבכחש 

השלטוני בהוויית האין סוף המופיעה " פועל"וחומרי החיים היוצאים ממנה את אופן ההשפעה ה
השפעתם את כוח , בהאכלתו לחם מציב סיפור הפלתו של נביא השקר את הנביא עידו, מכוחם

מגבולות ההשפעה המתאפשרות לכוח השכינה מסדרי החיים ו החורגת בהרבה, הקיומית
 ". פועלת"ה
 

הוא המביא את עידו הנביא להתפתות לדבריו של נביא השקר , ח מעשה האכילהכוכי , ראינו
 . אף שלא היה כל הגיון כי יקבל את דבריו, לחזור ולאכל עימו

 
תָה אִתִּי לֵךְ אֵלָיו וַטֹאמֶר" לָבוֹא אִתָּךְ לָשוב אוכַל לֹא וַטֹאמֶר .לָחֶם וֶאֱכֹל הַבָיְּ לֹא אִתָּךְ וְּ  אֹכַל וְּ

לֹ לֶחֶם תֶּה אוְּ ךָ אֶשְּ בַר אֵלַי דָבָר ךִי .הַזֶה בַלָקוֹם מַיִם אִתְּּ לֹא לֶחֶם תֹאכַל לֹא 'ה בִדְּ תֶּה וְּ  שָם תִשְּ
תָּ  אֲשֶר בַדֶרֶךְ לָלֶכֶת תָשוב לֹא מָיִם אָךְ ךָמוֹךָ נָבִיא אֲנִי גַם לוֹ  וַטֹאמֶר .בָה הָלַכְּ  אֵלַי דִבֶר ומַלְּ
בַר ךָ הֲשִבֵהו רלֵאמֹ  'ה בִדְּ יֹאכַל בֵיתֶךָ אֶל אִתְּּ תְּּ  לֶחֶם וְּ יֵשְּ  לֶחֶם וַטֹאכַל אִתּוֹ  וַטָשָב .לוֹ  ךִחֵש מָיִם וְּ
בֵיתוֹ  תְּּ  בְּ  .(ח"י - ו"ט, ג"י', א מלכים)" מָיִם וַטֵשְּ

 
נביא העובר "אלא כדוגמא ל, ל בהתייחסותם לפרשיה זו אינם מתייחסים לעידו הנביא כשוגג"חז
מתוך כך נתלית הסכמתו בפיתוי העצום שבהצעת האכילה של נביא השקר ולא ". דברי עצמו על

 .1818בשיקרו לו
 

 וכתיב, אתי צוה כן כי (ג"י, 'כ ,'א מלכים) דכתיב, הנביא עדו כגון - עצמו דברי על שעבר ונביא"
 ועבר... -... אתו שבוי (ג"י, 'כ ,'א מלכים) וכתיב, כמוך נביא אני גם לו ויאמר (ג"י, 'כ ,'א מלכים)

 צוה כן כי ה"ד י"רשו ב"ע ,ט"פ סנהדרין)" ושתה ואכל השקר הנביא לדברי ושמע עצמו דברי על
 .(אותי

 
מותו של  להתנבא על -נביא השקר לה זוכה השראת השכינה את בכוח מעשה האכילה הזה בארנו 

ציווה לו כי יחזור ' ה שהוא זה הגורם לגזירת המוות עליו בשקרו לו כי מלאך עידו הנביא  אף
 . לאכול עימו לחם

 
הִי" בִים הֵם וַיְּ חָן אֶל יֹשְּ הִי  הַשֺלְּ בַר וַיְּ רָא .הֱשִיבוֹ  אֲשֶר הַםָבִיא אֶל 'ה דְּ  הָאֱלֹהִים אִיש אֶל וַטִקְּ

לֹא 'ה ןִי מָרִיתָ  ךִי יַעַן 'ה אָמַר ךֹה לֵאמֹר מִיהודָה בָא אֲשֶר תָּ  וְּ וָההַלִ  אֶת שָמַרְּ ךָ אֲשֶר צְּ  'ה צִוְּ

                                                                                                                                            
י לא מלשון "רשהמבוארת ב" צרה"ה זאת לומדת הגמרא מלשון(. ב"ע', יומא ט" )אחדכ רעים שני עליו מהשתרר
 צרתה וכעסתה אחד לאיש נשים כשתי, ריעות שוןל" –. אלא מלשון ריעות כשתי צרות לאיש אחד, קוםצרות מ

באופן זה פונה אף . (צרהה "דבגמרא יומא שם י "רש )" (ח"י ויקרא) לצרור תקח לא אחותה אל ואשה( 'א, 'א שמואל)
אל , להה להכנסתה את לאה כצרה כשהיא משווה את מעשה מנש, בבקשתה כי ימחל על מעשהו של מנשה' רחל אל ה

רָמָה קוֹל 'ה אָמַר ךֹה" – ביתה מָע בְּ הִי נִשְּ כִי נְּ רורִים בְּ בַךָה רָחֵל תַמְּ הִםָחֵם מֵאֲנָה בָנֶיהָ  עַל מְּ  מדרש - אֵינֶםו ךִי בָנֶיהָ  עַל לְּ
 אמרה רחל נכנסה ייסנתפ ולא בהיכל דמות מנשה שהעמיד על ה"הקב את לפייס ואמהות אבות שהלכו אמר אגדה
 בתוך צרתי הכנסתי אני והלא מרובים רחמיך אומר הוי ו"ב רחמי או רחמיך מרובים מי רחמי עולם של רבונו לפניו
 ששתקתי די ולא אחותי את הכניסו לחופה ליכנס כשבאתי בשבילי אלא עבד לא אבי את יעקב שעבד עבודה שכל ביתי
 מבכה רחל ה"ד י"רשו ד"י, א"ל ירמיהו" )להם שתוק בביתך צרתך בניך הכניסו אם אתה אף סימני לה שמסרתי אלא
 (.בניה על

1817
 (.' ____________עמ)" כוח המוחש להופיע שכינה מעבר למרחב הבחירה –גדולה לגימה "בפרק  
1818

 .היה כי בתחילה נביא אמת היה, א מבאר כי אמונו של עידו הנביא בנביא השקר"ת הרשב"בשו, אמנם 
 יראה. השיבו אשר הנביא לדברי האמין איך שואל אתה ואם...שאלת אשר לירבעם מיהודה בא אשר אהנבי וענין"

 ולולא כמוך נביא אני גם( ג"י מלכים) אליו שאמר והוא. מתחילתו אמת נביא היה השיבו אשר הנביא כי הפשט מדרך
 וכמו. שקר נביא נעשה מיכן חרשלא אלא. מאמינו היה ולא לו שומע היה לא מתחילה נביא שהיה אצלו נודע שהיה
 ת"שו" )שקר נביא נעשה ולבסוף אמת נביא שהיה( ט"פ דף) הנחנקין פ"ס בסנהדרין שאמרו עזור בן לחנניה שקרה
 (.א"י סימן 'א חלק א"הרשב

 

או יונתן בן אל  בית כהן אמציהוחלוקים בדבר זהותו של נביא זה האם היה , ל במדרש אינם נוקטים כך"אולם חז
 .ז"שנתפס לע בן משה גרשון

 

' ר לו אמר, אל בית כהן אמציה זה, זה ואיזה, אל בבית יושב זקן אחד ונביא( ג"י' א מלכים) ודרש מאיר רבי נכנס"...
, מנשה בן גרשם בן ויהונתן( ח"י שופטים) ד"הה משה בן גרשם בן יונתן זה, זה איזה, כאן יש בצים פתפותי מאיר יוסי
  (.השמד בשלפי ג ה"ד ב פרשה רבה השירים שיר..." )מנשה בן לאו ואם, משה ןב זכה, במנשה תלויה נון
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תְּּ  לֶחֶם וַתֹּאכַל וַתָּשָב .אֱלֹהֶיךָ אַל לֶחֶם תֹּאכַל אַל אֵלֶיךָ דִבֶר אֲשֶר בַלָקוֹם מַיִם וַתֵּשְּ תְּּ  וְּ  מָיִם תֵּשְּ
ךָ תָבוֹא לֹא לָתְּ  .(ב"כ –' כ, ג"י', א מלכים)" אֲבֹתֶיךָ קֶבֶר אֶל נִבְּ

 
גם המביא להשפעה  הואשל הנביא עידו עם נביא השקר  ותו מעשה אכילתם בצוותאא, מאידך
לבקש את  ,פדו לוובס של הנביא עידו" אחיו"ללהופכו  - על נביא השקרשל נביא האמת הופכית 

רה של נבואת עידו לעתיד על כוהני הבמות ועצמות פָ שוֹ ולהיות , קירבתו אף לאחר מותו
  .1819ירובעם

 
לַת אֶת הַםָבִיא וַטִשָא" שִיבֵהו הַחֲמוֹר אֶל וַטַםִחֵהו הָאֱלֹהִים ישאִ  נִבְּ  הַזָקֵן הַםָבִיא עִיר אֶל וַטָבֹא וַיְּ

ןֹד רוֹ  לִסְּ קָבְּ לָתוֹ  אֶת וַטַםַח .ולְּ רוֹ  נִבְּ קִבְּ דו בְּ ןְּ הִי .אָחִי הויֹ עָלָיו וַטִסְּ רוֹ  אַחֲרֵי וַיְּ  אֶל וַטֹאמֶר אֹתוֹ  קָבְּ
מוֹתִי לֵאמֹר בָנָיו תֶּםוקְּ  בְּ מֹתָיו אֵצֶל בוֹ  קָבור הָאֱלֹהִים אִיש אֲשֶר בַקֶבֶר אֹתִי בַרְּ  אֶת הַםִיחו עַצְּ

מֹתָי יֶה הָיֹה ךִי .עַצְּ בַר קָרָא אֲשֶר הַדָבָר יִהְּ בֵחַ  עַל 'ה בִדְּ בֵית אֲשֶר הַלִזְּ עַל אֵל בְּ  הַבָמוֹת בָתֵּי ךָל וְּ
עָרֵי אֲשֶר רוֹן בְּ  .(ב"ל – ט"כ, ג"י, 'א מלכים)" שֹמְּ

 
חבירו של " –מכונה נביא השקר " כוחה של לגימה"ל ל א"של חז בהתייחסותםמתוך כך ראינו כי 

 ".עדו הנביא
 

 של מחבירו - הבעל נביאי על שכינה ומשרה...(י"רש –אכילה שמאכילין אורחים ) לגימה גדולה"
 אשר הנביא אל' ה דבר ויהי השלחן אל ישבים הם ויהי (ג"י ,'א מלכים) דכתיב, הנביא עדו

 .(א"ד ע"ק – ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" השיבו
 

. בידיו של ירובעם מופיע אף , "חומרי הארץ"כוח  -כוח ההשפעה העצום המופיע במעשה האכילה  
מתבאר למפרע כי הצעתו , על בסיס ביאורנו את כוחה של לגימה בפרשת הנביא עידו ונביא השקר

תָה אִתִּי אָהבֹ " –של ירובעם לנביא עידו  עָדָה הַבַיְּ נָה וסְּ אֶתְּּ ךָ וְּ אינה הצעה חברית כמחווה " מַתָּת לְּ
 !  אלא נסיון כיפוף של הנביא, של התרצות

 
דַבֵר"  אִיש וַטֹאמֶר .מַתָת לְךָ וְאֶתְנָה וּסְעָדָה הַבַיְתָה אִתִי בֹאָה הָאֱלֹהִים אִיש אֶל הַלֶלֶךְ וַיְּ

לֹא עִלָךְ אָבֹא לֹא בֵיתֶךָ חֲצִי אֶת לִי תִּתֶּן אִם לֶלֶךְהַ  אֶל הָאֱלֹהִים לֹא לֶחֶם אֹכַל וְּ תֶּה וְּ  לַיִם אֶשְּ
בַר אֹתִי צִוָה כֵן ךִי .הַזֶה בַלָקוֹם לֹא לֶחֶם תֹאכַל לֹא לֵאמֹר 'ה בִדְּ תֶּה וְּ לֹא לָיִם תִשְּ  בַדֶרֶךְ תָשוב וְּ
תָּ  אֲשֶר  .('ט –' ז, ג"י', א מלכים)" הָלָכְּ

 
אין , ל כי למרות ייבוש ידו וחזרתה אליו בתפילת הנביא"חזעולה בברור מדיוקם של אכן כך 

 .חוזר ממרידתוירובעם 
 

נֵי אֶת נָא חַל הָאֱלֹהִים אִיש אֶל וַטֹאמֶר הַלֶלֶךְ וַטַעַן"  – במרדו עומד עדיין אלהי ולא) אֱלֹהֶיךָ 'ה ןְּ
ןַכֵל (י"רש הִתְּ תָשֹב דִיבַעֲ  וְּ חַל אֵלָי יָדִי וְּ נֵי אֶת הָאֱלֹהִים אִיש וַיְּ הִי אֵלָיו הַלֶלֶךְ יַד וַתָּשָב 'ה ןְּ  וַתְּּ

בָרִאשֹנָה  .(כבראשונה ותהי ה"ד י"רשו' ו, ג"י', א מלכים)" כוכבים לעבודת ומקטיר עומד - ךְּ
 

עידו נביא השקר את משיכת  מתיאור) ים את כל פרשת מותו של הנביא עידו באופן מפורטהבאת הכתוב
ולא כמאורע , (ציוויו של נביא  השקר על ביתו כי יקברוהו בצוותא עם הנביא עידוהנביא לאכול בבית אל ועד ל

 ,הנלווה אל נבואתו של הנביא עידו על מזבח העגל בבית אל ואות קריעת המזבח ושפיכת הדשן
מהותי ומרכזי בנסיון הינה חלק  העל כל צדדי" כוחה של לגימה"למדו אותנו כי ההתמקדות ב

ההשפעה על ירובעם לחזור אל דרך הישר מתוך הצבעה על פוטנציאל כוחם של בני אפרים וחיזוק 
, על הדיבור הנבואיאף , םבכוח קיימותים השולט, (שמעשה האכילה במרכזו)של מעמד חומרי הארץ 

לגימת "ו מסוגל לעמוד באינ, אף שמסוגל הוא לעמוד מול ידו הפועלת של ירובעם ולשתקהש
 . שמציב מולו נביא השקר בשיתופם במעשה האכילה" הגוף

 
עָם שָב לֹא הַזֶה הַדָבָר אַחַר" –סיכום שליחותו של הנביא עידו אל ירובעם הבאת  ךוֹ  יָרָבְּ  מִדַרְּ
 בָרהַדָ  אַחַר"את ל "חזביאור במקביל ל, 1821 1820הנביא הזקןעם  אירוך סיפור מפגשולאחר  ,"הָרָעָה

                                                 
1819

רָא  בֵחַ  עַל וַטִקְּ בַר הַלִזְּ בֵחַ  וַטֹאמֶר' ה בִדְּ בֵחַ  מִזְּ קֹוָק אָמַר ךֹה מִזְּ בֵית נוֹלָד בֵן הִםֵה יְּ מוֹ  יֹאשִטָהו דָוִד לְּ זָבַח שְּ  אֶת עָלֶיךָ וְּ
טִרִיםהַלַ  הַבָמוֹת ךֹהֲנֵי מוֹת עָלֶיךָ קְּ עַצְּ פו אָדָם וְּ רְּ י "רשו' ב, ג"י', א מלכים" )כבוד לו שחלק אלא זה ירבעם של - עָלֶיךָ יִשְּ
 (.אדם ועצמותה "ד

נָבִיא 1820 בֵית יֹשֵב זָקֵן אֶחָד וְּ נוֹ  וַטָבוֹא אֵל בְּ סַןֶר בְּ בֵית וֹםהַט הָאֱלֹהִים אִיש עָשָה אֲשֶר הַלַעֲשֶה ךָל אֶת לוֹ  וַיְּ  אֶת אֵל בְּ
בָרִים רום הַלֶלֶךְ אֶל דִבֶר אֲשֶר הַדְּ סַןְּ דַבֵר .לַאֲבִיהֶם וַיְּ או הָלָךְ הַדֶרֶךְ זֶה אֵי אֲבִיהֶם אֲלֵהֶם וַיְּ  הָלַךְ אֲשֶר הַדֶרֶךְ אֶת בָנָיו וַטִרְּ

שו בָנָיו אֶל וַטֹאמֶר .מִיהודָה בָא אֲשֶר הָאֱלֹהִים אִיש שו הַחֲמוֹר לִי חִבְּ בְּ ךַב הַחֲמוֹר לוֹ  וַטַחְּ  אִיש אַחֲרֵי וַטֵלֶךְ .עָלָיו וַטִרְּ
צָאֵהו הָאֱלֹהִים  לֵךְ אֵלָיו וַטֹאמֶר .אָנִי וַטֹאמֶר מִיהודָה בָאתָ  אֲשֶר הָאֱלֹהִים אִיש הַאַתָּה אֵלָיו וַטֹאמֶר הָאֵלָה תַּחַת יֹשֵב וַטִמְּ

תָ  אִתִּי לַת אֶת הַםָבִיא וַטִשָא...לָחֶם וֶאֱכֹל ההַבָיְּ שִיבֵהו הַחֲמוֹר אֶל וַטַםִחֵהו הָאֱלֹהִים אִיש נִבְּ  הַזָקֵן הַםָבִיא עִיר אֶל וַטָבֹא וַיְּ
ןֹד רוֹ  לִסְּ קָבְּ לָתוֹ  אֶת וַטַםַח. ולְּ רוֹ  נִבְּ קִבְּ דו בְּ ןְּ הִי .אָחִי הוֹי עָלָיו וַטִסְּ מוֹתִי לֵאמֹר בָנָיו אֶל וַטֹאמֶר אֹתוֹ  רוֹ קָבְּ  אַחֲרֵי וַיְּ תֶּם בְּ בַרְּ  וקְּ
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למדו , 1822עדן בגן נטייל ישי ובן ואתה ואני בך חזור לו ואמר בבגדו ה"הקב שתפסו אחר -" הַזֶה
הוא כוחו של הגוף החוזר להווייתו השלמה , 1823להופיע שכינה "לגימה"הכוחה של  אותנו כי
 .1824כפי שהיה בגן העדן, האלוהית

 
, והארץ חומרי הגוףלכילה ומעשה הא כאן אנו פוגשים את הערך המוסף שמוסיף ירובעם לכוח

מגדילה את " כלים"עבודת ה, כפי שבארנו. אף במעשה העגלים" כלים"בהתעקשותו לקיים עבודת 
מתוך כפיית . שותפות השמים בהוויית האין סוף אותה מופיע ירובעם מן הארץ דרך שני העגלים

שעל " טיול"ה בהאלוהית המערבת אף את השכינ" הצעה"מגיעה ה, מעורבות זו של השמים בארץ
 . הארץ

 
 .שבבראשית' ל את מעשה התהלכות ה"כך מבארים חז

 
 בתחתונים השכינה שרתה עולם של ברייתו מתחלת מוצא אתה שכן...ראמ י"רשב...ויהי"
 ויהי ו ה"ד יב פרשה רבה מדבר)" ...'וגו בגן מתהלך אלהים' ה קול את וישמעו ('ג בראשית) ש"כמ
 .(ביום

 
 .כך ראינו בויקרא. אכטיול הו, ההתהלכות

 
כֶם וְהִתְהַלַכְתִי"... תוֹכְּ ה "י ד"ורש ב"י, ו"כ ויקרא) ..." מכם כאחד עדן בגן עמכם אטייל - ...בְּ

 .(והתהלכתי בתוככם
 
ולהבטחת , בגן העדן בעת בראשית' להתהלכות ה לירובעם" טיול"ת הצעת ההשוואמ, אולם 

' מקיימת את שכינת ה, לירובעם' של ה" צעתוה"כי  ,תבויקרא מלמד בתוך ישראל' התהלכות ה
 .באופן המלא ביותר, שמן השמים בארץ

 
 .בהתהלכות בראשית מעורבת יראתם של אדם וחווה

 
עו"... מְּ רוחַ  בַגָּן מִתְהַלֵךְ אֱלֹהִים 'ה קולֹ אֶת וַטִשְּ חַבֵא הַטוֹם לְּ תּוֹ  הָאָדָם וַטִתְּ אִשְּ נֵי וְּ  'ה מִןְּ

תוֹךְ אֱלֹהִים רָא .הַגָן עֵץ בְּ ךָ אֶת וַטֹאמֶר .אַיֶכָה לוֹ  וַיֹאמֶר הָאָדָם אֶל אֱלֹהִים 'ה וַטִקְּ תִּי קֹלְּ  שָמַעְּ
  .('י –' ח', ג בראשית) :וָאֵחָבֵא אָנֹכִי עֵירֹם כִי וָאִירָא בַגָן

 
ל "חזמוצאים , הזו כביטוי לריחוק התהלכות זו מלהתממש באופן מלא על הארץ" יראה"את צד ה

 .אף בלשון ההתהלכות עצמו
 

 שכינה עיקר, ועולה מקפץ מתהלך אלא, כאן כתיב אין מהלך כהנא בר אבא ר"א"
 קין חטא, הראשון לרקיע שכינה נסתלקה הראשון אדם שחטא כיון, היתה בתחתונים
 .(את וישמעו ז ה"ד יט פרשה רבה בראשית) ..."השני לרקיע נסתלקה

 
קפיצה זו משאירה מגמה של נבדלות של השכינה . מאפין של קפיצהטומן בחובו " מתהלך"לשון ה

 .1825ביחס לקיומה על הארץ
 

 .אנו מוצאים אף בויקרא, על הארץ' את פאן הנבדלות הזה שבהתהלכות ה
 

חֺסֹתַי אִם" אֶת תֵּלֵכו בְּ וֹתַי וְּ רו מִצְּ מְּ נָתַתִּי...אֹתָם וַעֲשִיתֶם תִּשְּ ךָנִי וְּ כֶם מִשְּ תוֹכְּ לֹ בְּ עַל אוְּ  תִגְּ
שִי כֶם נַפְּ הָיִיתִי בְתוֹכְכֶם וְהִתְהַלַכְתִי .אֶתְּ אַתֶּם לֵאלֹהִים לָכֶם וְּ יו וְּ עָם לִי תִּהְּ  –' ג, ו"כ ויקרא) "לְּ

 .(ב"י

                                                                                                                                            
מֹתָיו אֵצֶל בוֹ  קָבור הָאֱלֹהִים אִיש אֲשֶר בַקֶבֶר אֹתִי מֹתָי אֶת הַםִיחו עַצְּ יֶה הָיֹה ךִי .עַצְּ בַר קָרָא אֲשֶר הַדָבָר יִהְּ  עַל 'ה בִדְּ

בֵחַ  בֵית אֲשֶר הַלִזְּ עַל אֵל בְּ עָרֵי אֲשֶר הַבָמוֹת בָתֵּי ךָל וְּ רוֹן בְּ עָם שָב לֹא הַזֶה הַדָבָר אַחַר .שֹמְּ ךוֹ  יָרָבְּ  וַטַעַש וַטָשָב הָרָעָה מִדַרְּ
צוֹת מַכֵא הֶחָפֵץ בָמוֹת ךֹהֲנֵי הָעָם מִקְּ  (ג"ל – א"י, ג"י', א מלכים" )בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי יָדוֹ  אֶת יְּ

י "כפי שאכן מבאר רש, וחזרתה לקדמותה מכוח תפילת הנביא ייבוש ידו של ירובעםולא מייד לאחר מעשה  1821
 הזה המופת את שראה - הזה הדבר אחר": לנס ייבוש ידו של ירובעםדווקא " אחר הדבר הזה"מייחס את ה, במקום
 .(ג"ל, ג"י', א מלכים י"רש" )הנביא דברי את ושמע

 .הזה הדבר אחרה "ד ג"י', א מלכים י"רש 1822
1823

 .כפי שלמדנו מכוח מעשה האכלת הנביא עידו על ידי הנביא הזקן להשרות עליו שכינה 
1824

 .אי פחת גופו ביחס להווייה האלוהית השוכנת בתוכו –השכינה בצוותא עם האדם " טיול"שהוא משמעות  
1825

רָאִיתִי..." :באופן מודגש יותר בגאולת הפסח פוגשיםאת מגמת הקפיצה הזו אנו   תִּי הַדָם אֶת וְּ  ... - ...עֲלֵכֶם ופָסַחְּ
 (.ופסחתי ה"ד י"רשו ג"י, ב"י שמות) ..."כקופצים הולכים הפסחים כל וכן...וקפיצה דלוג לשון פסיחה כל אומר ואני
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 תלמוד, ממני תיראו לא יכול. ממני מזדעזעים תהיו ולא, מכם כאחד עדן בגן עמכם אטייל"
 .(ה והתהלכתי בתוככם"ב ד"י, ו"כ י על ויקרא"רש)" לאלהים לכם והייתי לומר

 
הָיִיתִי -צמוד לחזון זה , בתוך ישראל' אף בקיום חזון התהלכות ה נבדלות  –" לֵאלֹהִים לָכֶם וְּ

  .מסויימת של השכינה מן הארץ נשארת ובתוך כך קשר היראה
 

מכונה קשר האלוהי המובטח לירובעם , שבבראשית ושבויקרא" התהלכות"לעומת לשון קשר ה
הימצאות קשר והינו מצב של " טיול"אנו למדים כי ה" טיילים"מחובת עונת ה". טיול"שון בל

 .יםתמידי
 

 אחת - החמרים, בשבת שתים - הפועלים, יום בכל - הטיילין, בתורה האמורה העונה"...
 שהרב תלמידים - פירקי בני: רבא אמר? טיילין מאי...יום לשלשים אחת - הגמלים, בשבת
י "א ורש"ע, ב"ב וגמרא ס"ע, א"משנה כתובות ס)" בביתם ולנים פרקם ושונים רןבעי להם מצוי

 .(ה בני פירקי"ד
 

אל , שבשמים' לשכינת ה" ירידה"למעשה ירובעם " כופה", ל מעשה העגלבהוספתו עבודת כלים א
על  .כדוגמת ירידת האש מן השמים על המזבח, שהוא מופיע בעזרת העגלים הוויית הארץ
 יחס לירידת האשב, האַשָ כשמעשה העגל הוא מו זו "ירידה"הייחודית והשונה של התוצאתיות 

 אנו יכולים ללמוד באופן הפוך מן התוצאה ההרסנית שהיא גורמת, שבמקום המשכן והמקדש
 . באות שנותן הנביא עידו לירובעם, למזבח העגל שבבית אל

 
רָא" בֵחַ  עַל וַטִקְּ בַר הַלִזְּ בֵחַ  וַטֹאמֶר 'ה בִדְּ בֵחַ  מִזְּ בֵית נוֹלָד בֵן הִםֵה 'ה אָמַר ךֹה מִזְּ  יֹאשִטָהו דָוִד לְּ

מוֹ  זָבַח שְּ טִרִים הַבָמוֹת ךֹהֲנֵי אֶת עָלֶיךָ וְּ מוֹת עָלֶיךָ הַלַקְּ עַצְּ פו אָדָם וְּ רְּ נָתַן .עָלֶיךָ יִשְּ  הַהוא בַטוֹם וְּ
בֵחַ  םֵההִ  'ה דִבֶר אֲשֶר הַלוֹפֵת זֶה לֵאמֹר מוֹפֵת רָע הַלִזְּ ןַךְ נִקְּ נִשְּ בֵחַ ...עָלָיו אֲשֶר הַדֶשֶן וְּ הַלִזְּ  וְּ
רָע בֵחַ  מִן הַדֶשֶן וַטִשָפֵךְ נִקְּ בַר הָאֱלֹהִים אִיש נָתַן אֲשֶר ךַלוֹפֵת הַלִזְּ  .('ה –' ב, ג"י', א מלכים)" 'ה בִדְּ

 
ן שהדבר מבוצע אנו למדים על מעלתו של אולם מן האופ, בפועל גורם האות להרס המזבח, אמנם

 .למזבח המושתת על הציווי האלוהימעבר , מזבח זה
 

מאנישה אותו , עליו' עולה כי ירידת אש ה, לאחר מעמד הר סיני למעמד המזבח' בהתייחסות ה
 .ילהיות כחָ 

 
בַח" תָּ  כִי תַּעֲשֶה אֲדָמָה מִזְּ זָבַחְּ אֶת עֹלֹתֶיךָ אֶת עָלָיו וְּ לָמֶ  וְּ ךָ אֶת יךָשְּ אֶת צֹאנְּ קָרֶךָ וְּ אִם...בְּ  וְּ

בַח נֶה לֹא כִי תַּעֲשֶה אֲבָנִים מִזְּ הֶן תִבְּ ךָ ךִי גָזִית אֶתְּ בְּ תָּ  חַרְּ לֶהָ  עָלֶיהָ  הֵנַפְּ חַלְּ  –' כ', כ שמות)" וַתְּּ
 .(א"כ

 
ל באיסור הנפת הברזל הכורת "תולים חז, את הסיבה לאיסור השימוש באבני גזית שנגזזו בברזל

 .האבנים המאריכות ונותנות חיים על
 

, אדם של ימיו להאריך נברא שהמזבח, חללת ברזל עליה הנפת שאם, למדת הא - ותחללה"
 שהמזבח, ועוד. המאריך על המקצר שיונף, בדין זה אין, אדם של ימיו לקצר נברא והברזל
 דברים והרי. ומחבל כורת עליו יבא לא לפיכך, שבשמים לאביהם ישראל בין שלום מטיל
 שלום שמטילות ידי על מדברות ולא שומעות ולא רואות שאינם אבנים ומה וחומר קל

, למשפחה משפחה בין, לאשתו איש בין שלום המטיל, ברזל עליהם תניף לא תורה אמרה
ה "א ד"כ', כ שמות ,שם י"רש)" פורענות תבואהו שלא וכמה כמה אחת על, לחבירו אדם בין

 . (ותחללה
 

 מדברות ולא שומעות ולא רואות שאינם אבנים ומה"מציין , גת הקל וחומר שלוי בהצ"אף שרש
הרי  ,קל וחומר על האדם העושה כן, "ברזל עליהם תניף לא תורה אמרה שלום שמטילות ידי על

מכוח היותו אלא " סמל"נובע מהיות ברור הוא שאיסור הנפת הברזל על אבני  המזבח אינו 
מציבה אותו כמציאות מואנשת בעלת " מטיל שלום"וכ"  יך חייםמאר"הגדרתו כ. מציאות ממשית

 .אותה ואת יכולותיה" הורגת", שהנפת ברזל עליה, חיים
 

 . מעלותכך באותו האופן ביחס לאיסור העליה על המזבח ב
 

לֹא" מַעֲלֹת תַעֲלֶה וְּ חִי עַל בְּ בְּ ךָ תִגָלֶה לֹא אֲשֶר מִזְּ וָתְּ  לא, בחלמז כבש בונה כשאתה - עָלָיו עֶרְּ
 ידי שעל - ומשופע יהא חלק אלא[ מדרגות] בלעז ש"אישיקלונ מעלות מעלות תעשהו
 שמות) כתיב שהרי, ממש ערוה גלוי שאינו פי על ואף, פסיעותיך להרחיב צריך אתה המעלות
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 ואתה, הוא ערוה לגלוי קרוב הפסיעות הרחבת מקום מכל, בד מכנסי להם ועשה (ב"מ ח"כ
 על להקפיד דעת בהם שאין הללו אבנים ומה וחומר קל דברים והרי .בזיון מנהג בהם נוהג
 בדמות שהוא חבירך, בזיון מנהג בהם תנהג לא, צורך בהם ויש הואיל תורה אמרה בזיונן
ה "ודבמעלות  תעלה ולאה "י ד"ורש ב"כ', שמות כ)" וכמה כמה אחת על, בזיונו על ומקפיד, יוצרך
 .(ערותך תגלה לא אשר

 
שאין "י מצמצם בקל וחומר שהוא מביא את ההתייחסות למזבח לכדי אבנים "שרש פ"אע, גם פה

ברור הוא כי השלכת הצניעות עד , בלבד" יש בהם צורך"מעמד של לו" בהם דעת להקפיד על בזיונן
מציינת אף באופן הזה כי , אבניםאל מול הלרמה הקיצונית כל כך של מניעת הרחבת פסיעות 

אלא השלכה ישירה , "סמֶל"אינו דין המתייחס ל, סור לבזות את אבניווכי האי, המזבח הינו חי
 .ממצב החיים הזה

 
 . מחלחל מעשה האנשה אף הוא אליה, בהיות מזבח האבנים מחובר ישירות אל האדמה

 
תָּ  כִי תַּעֲשֶה אֲדָמָה מִזְבַח" זָבַחְּ אֶת עֹלֹתֶיךָ אֶת עָלָיו וְּ לָמֶיךָ וְּ ךָ אֶת שְּ אֶת צֹאנְּ ', כ מותש) ..."קָרֶךָבְּ  וְּ
 .('כ

 
מציב את הזיקה אל האדמה בכוח חיבור המזבח , דברי הכתוב תתרגום התורה שבעל פה א

 .ובמילוי חלל המזבח אף הוא באדמה, ישירות אליה שלא על גבי עמודים
 

 שהיה אחר דבר. כיפים גבי על או עמודים גבי על יבננו שלא, באדמה מחובר - אדמה מזבח"
 .(ה מזבח אדמה"ד' כ', כ שמות ,שם י"רש)" חנייתן בשעת אדמה הנחשת מזבח לחל את ממלא

 
בַח"אולם ברור הוא כי בחירת הכתוב להביא את זיקת המזבח לאדמה בלשון  מלמדת , "אֲדָמָה מִזְּ

מציינים את משיכת הוויית המזבח כולו להיות חלק , כי החיבור אל האדמה והמילוי באדמה
 .מהוויית הארץ

אִם" – ו מבואר המשך הכתוב המתייחס לבניין המזבח באבניםבדרך ז בַח וְּ  ,"כִי תַּעֲשֶה אֲבָנִים מִזְּ
אלא כחלק ממגמת בניין המזבח להיות מחובר , לא כאפשרות נוספת לבניין המזבח שלא באדמה

 משמעות שלולא ב "כאשר"במשמעות של ל "מתרגמים חז" אם"מתוך כך את לשון ה. אל האדמה
 ".האם תרצ"
 

 ואם משלשה חוץ, רשות שבתורה ואם אם כל אומר ישמעאל רבי - אבנים מזבח ואם"
 לא אבנים מזבח לי תעשה כאשר, כאשר בלשון משמש זה אם הרי, לי תעשה אבנים מזבח
 שלמות אבנים ('ו ,ז"כ דברים) שנאמר, אבנים מזבח לבנות עליך חובה שהרי גזית אתהן תבנה
 .(א"כ ',כ שמות י"רש)" תבנה

 
ומתוך  (אליו הובאיסור בזיונו בהרחבת הפסיעות בעליי, באיסור גזיזתו בברזל)תוצאת האנשה זו של המזבח 

   .ם היאמן השמישתוצאה מגילוי השכינה  ,כך של האדמה עצמה
 

נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ  רְתִידִבַ  הַשָמַיִם מִן כִי רְאִיתֶם אַתֶם יִשְּ
בַח...עִםָכֶם תָּ  כִי תַּעֲשֶה אֲדָמָה מִזְּ זָבַחְּ אֶת עֹלֹתֶיךָ אֶת עָלָיו וְּ לָמֶיךָ וְּ ךָ אֶת שְּ אֶת צֹאנְּ קָרֶךָ וְּ כָל בְּ  בְּ
ךִיר אֲשֶר הַלָקוֹם מִי אֶת אַזְּ תִּיךָ אֵלֶיךָ אָבוֹא שְּ אִם .ובֵרַכְּ בַח וְּ נֶה לֹא כִי תַּעֲשֶה אֲבָנִים מִזְּ  תִבְּ
הֶן ךָ ךִי גָזִית אֶתְּ בְּ תָּ  חַרְּ לֶהָ  עָלֶיהָ  הֵנַפְּ חַלְּ לֹא .וַתְּּ מַעֲלֹת תַעֲלֶה וְּ חִי עַל בְּ בְּ  תִגָלֶה לֹא אֲשֶר מִזְּ
ךָ וָתְּ  .(ב"כ – ח"י', כ שמות)" עָלָיו עֶרְּ

 
 .מן השמים ל המזבחהאש עמהופעת , והאדמה לעולמיםמזבח המעמד נגזר אף מתוך כך 

 
 .במזבחו של ירובעם מקבל פורפורציה קיצונית עוד יותר, והאדמה ל המזבחזה ש" מואנש"מעמד 

 .אדם כאל את נבואתו מפנה הנביא עידו לא אל ירובעם אלא בפניה ישירה אל המזבח
 

רָא" בֵחַ  עַל וַטִקְּ בַר הַלִזְּ בֵית נוֹלָד בֵן הִםֵה 'ה אָמַר ךֹה מִזְבֵחַ  מִזְבֵחַ  וַטֹאמֶר 'ה בִדְּ  יֹאשִטָהו דָוִד לְּ
מוֹ  טִרִים הַבָמוֹת ךֹהֲנֵי אֶת עָלֶיךָ וְזָבַח שְּ מוֹת עָלֶיךָ הַלַקְּ עַצְּ פו אָדָם וְּ רְּ , ג"י', א מלכים)" עָלֶיךָ יִשְּ

('ב
1826. 

 
 .הינם בבחינת קיפוד חייו של אדם, קריעת המזבח ושפיכת הדשן, מתוך כך

                                                 
1826

 –" לעִ "פניית הנביא כלפי המזבח היא בלשון . אינה מואנשת לחלוטין, יש לציין כי לשון הפניה אל המזבח, אמנם 
רָא" בֵחַ הַ  עַל וַטִקְּ רָא" -" לאֵ "ולא בלשון " לִזְּ בֵחַ  לאֵ  וַטִקְּ  "הַלִזְּ
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בֵחַ " רָע הַלִזְּ ןַךְ נִקְּ נִשְּ  .('ג, ג"י', א מלכים)" עָלָיו ראֲשֶ  הַדֶשֶן וְּ

 
 .הינו שמנו של החיים, הדשן

 
 .כך הוא בעצים

 
תִּי הַזַיִת לָהֶם וַטֹאמֶר" דו בִי אֲשֶר (י"רש – שומן לשון) דִשְנִי אֶת הֶחֳדַלְּ כַבְּ  וַאֲנָשִים אֱלֹהִים יְּ

תִּי הָלַכְּ  ".הָעֵצִים עַל לָנועַ  וְּ
 

 .וכך הוא באדם
 

תִּי אֲשֶר הָאֲדָמָה אֶל םואֲבִיאֶ  ךִי" בַעְּ בַש חָלָב זָבַת לַאֲבֹתָיו נִשְּ אָכַל ודְּ שָבַע וְּ  דברים) ..."וְדָשֵן וְּ
 .('כ, א"ל

 
המזבח הינה תוצאה ישירה ממהלכו של ירובעם המביא מכוחם של " קריעת"כי , יוצא אם כן

. דושנה" קריעת"עד כדי  להעמקת חדירת אין סוף החיים שמן השמים אל תוך הארץ, העגלים
היא גם מאנישה אותו מעבר למה שמצליח מעשה הציווי , בצד הפגיעה שיוצרת חדירה זו למזבח

מָהבכך מתדמה תרחיש קריעת המזבח לקריעת ה. לעשות בו המבשרת לירובעם את לידת  שַלְּ
 .מלכותו

 
ןֹש" מָה אֲחִטָה וַטִתְּ נֵים קְרָעֶהָ וַיִ  עָלָיו אֲשֶר הַחֲדָשָה בַשַלְּ רָעִים עָשָר שְּ  .('ל, א"י', א מלכים)" קְּ

 
כך , יצירתם שמן הארץממד כדוגמת מעשה הקריעה ההיא הבוקעת את ממד הכלים לחדור אל 

  .קריעת המזבח נוגעת במשתית הארץ מעבר לנקודת הנגיעה בה מתיר הציווי להגיע
למהלכו זה של ירובעם ת יהחיובשלכה היא הה, ההצעה האלוהית לירובעם לטייל עימו בגן העדן

, של טיול עם גופי החיים על לרמהשמן השמים בארץ ' שכינת הלקיים את הקורעת את המזבח 
בזמן בכך מעמיק ירובעם את קיבוע  השכינה בארץ אף יותר מאשר מצינו . כפי שהבאנו לעיל

 . כל פעם מן השמיםמחדש ב ההייתה רבוצה בימיו כל העת על המזבח ולא הופיע' שלמה שאש ה
 

 ואוכלת, ממש בה ויש, כחמה וברה, כארי רבוצה: מערכה של באש נאמרו דברים חמשה"
 עד המזבח על והיתה שלמה בימי השמים מן שנפלה גחלת -! עשן מעלה ואינה, כיבשין לחין
 .(ה רבוצה כארי"ד י"רשו ב"ע ,א"כ יומא)" רובץ לארי דומה היתה, וסילקה מנשה שבא

 
עם " טָייל"אלא קורעת אותו לרבוץ על הארץ עצמה כ, אינה רבוצה על המזבח, ירובעם אישו של

 .גופי החיים
 

, נבואת הנביא עידו, של הכתוב את פרשת הקרבת ירובעם על מזבח העגל שבבית אלסיכומו 
טומנת  , 1827"הַזֶה הַדָבָר אַחַר" – באמירה, קריעת המזבח ומות הנביא עידו בידי הנביא הזקן

התגברות כוח . לעגלים" עבודה"בקיומו ירובעם שיצר על מה ובה את ההתרצות האלוהית בח
 בכוח האכלה עידו הנביא מלכידתכפי שמתגלה , הנבואיכוח הדיבור מעשה האכילה על  –הלגימה 

, בארץ שכינת השמיםהבטוי המעשי להעמקת קיומה של היא , יכולת מחודשת זו. של הנביא הזקן
שלא הייתה עד אז אלא , פועלתעוצמת השפעה  ,חיים ולמעשה האכילה בתוכםהמביאה לחומרי ה

 . הוויית החיים שמן השמיםל
 

ההתרצות שמתרצה השכינה  למרותאנו למדים ש, מסוף מהלך הכתובים והגמרא בסנהדין, אולם
המנסה להגיע למחוזות , אינה מספקת את רצונו של ירובעםהיא , מעשהו של ירובעםאל מול 
 .  עוד יותר רחוקים

 

 "כלים"מלהופיע כוחה ב" לגימה"מניעת כוח ה
 

עבודת בשל ירובעם  שימושומתוך ) את גופי החיים שעל הארץ שכינת השמיםהעצמה שמעצימה 
אמורה הייתה להביא , ללטעת בהם מן הכוח הפועֵ , (כאמור, השמיםהמערבת את הוויית , "כלים"ה

                                                 
1827

 .ג"ל ,ג"י', א מלכים 
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חוזר , "הַזֶה הַדָבָר אַחַר"כי אף , ם הכתוב מלמד אותנואול. לוויתורו של ירובעם על עבודת הכלים
 ."מילוי הידיים"ואף מחזק את עבודתם במעשה  אל עבודת וכוהני הבמותירובעם 

 
עָם שָב לֹא הַזֶה הַדָבָר אַחַר" ךוֹ  יָרָבְּ צוֹת וַיַעַש וַיָשָב הָרָעָה מִדַרְּ  הֶחָפֵץ בָמוֹת ךֹהֲנֵי הָעָם מִקְּ

 .(ג"ל, ג"י', א מלכים)" 1828בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי יָדוֹ  אֶת יְמַלֵא
 

 –של כוהני הבמות  מילוי הידייםמעשה בדווקא  מתמקד הכתוב, בתיאור דרכו הרעה של ירובעם
 ."בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי יָדוֹ  אֶת יְמַלֵא הֶחָפֵץ"
 

 . במלחמת העי" די"כך מביא הכתוב את לשון ה. תפיסת הידיים היא הכוח לפעול מציאות
 

נו" שֵי וַטִפְּ או אַחֲרֵיהֶם הָעַי אַנְּ הִםֵה וַטִרְּ מָה הָעִיר עֲשַן עָלָה וְּ  – כוח) יָדַיִם בָהֶם הָיָה וְלֹא הַשָמַיְּ
 .('כ ',ח הושעי)" ...וָהֵםָה הֵםָה לָנוס (י"רש

 
בעל הידיים להיות ההופך את הוא " חינוך"המעשה ". חינוך"תלוי במעשה ה, הידיים "מילוי"

 .דברהבאותו מוחזק 
 

 .כך בחינוך הכוהנים לעבודתם
 

תָּ " בַשְּ הִלְּ אֶת אָחִיךָ אַהֲרֹן אֶת אֹתָם וְּ תָּ  אִתּוֹ  בָנָיו וְּ  מלוי כל - ...יָדָם אֶת וּמִלֵאתָ  אֹתָם ומָשַחְּ
 שמות) ..."מלוי הוא והלאה יום מאותו בו מוחזק להיות לדבר נכנס כשהוא, חנוך לשון ידים

 .(ידם את ומלאת ה"ד י"רשו א"מ, ח"כ
 

 .י"כך בהמשך דבריו של רש .פקידות של שלטוןהוא גם , מילוי ידיים זה
 

 שקורין עור של יד בית בידו השליט נותן, דבר פקידת על אדם כשממנין לעז ובלשון"...
 בלעז ר"ריוישטי מסירה לאותו וקורין, בדבר מחזיקו הוא ידו ועל, [כפפה] בלעז ט"גנ
(ה ומלאת את ידם"ד מא פסוק כח פרק שמות י"משך רשה)" ידים מלוי והוא[ להסמיך]

1829. 
 

י את מעמדו של "כך מבאר רש .להגיע למיומנות של עשייה ככליבמעשה החינוך פועלים הידיים 
 .של אברהם במלחמת אברהם עם ארבעת המלכים" חניכו"אליעזר כ

 
מַע" רָם וַטִשְּ בָה ךִי אַבְּ דֹף...חֲנִיכָיו אֶת וַטָרֶק אָחִיו נִשְּ  שחנכו אליעזר זה כתיב חנכו - דָן עַד וַטִרְּ

 משלי) וכן, בה לעמוד עתיד שהוא לאומנות כלי או האדם כניסת התחלת לשון והוא למצות
 לו קורין ז"ובלע הבית חנכת ('א ',ל תהלים), המזבח חנכת (א"י ',ז במדבר), לנער חנוך ('ו ,ב"כ

 .(חניכיו ה"ד י"רשו ד"י, ד"י בראשית)" [לחנוך] ר"איניציי
 
 ".כלים"מכונים הגיבורים בשם  משום כך .מעצים את מעשה הידיים" כלי"ה
 

 .כך דוד בקינתו על שאול ויהונתן
 

לו אֵיךְ" דו גִבוֹרִים נָפְּ ', ב שמואל)" ישראל של זיין כלי שהיו ויהונתן שאול - מִלְחָמָה כְלֵי וַטֹאבְּ
 (.מלחמה כלי ה"ד י"רשז ו"כ', א

 
. כלפי חוץמעבר לעצמו  ,כוח פעולתו של האדם – מוציא את הוויית הידיםהוא גם זה ה, הכלי

 . 1830"שָלַח"מכונים כלי המלחמה בשם , משום כך

                                                 
צוֹת ךֹהֲנִים וַטַעַש בָמוֹת בֵית אֶת וַטַעַש: "כדוגמת תיאור מעשיו לפני פרשת הנביא עידו 1828 נֵי הָיו לֹא אֲשֶר הָעָם מִקְּ  מִבְּ
עָם וַטַעַש .לֵוִי מִינִי בַחֹדֶש חָג יָרָבְּ בֵחַ  עַל וַטַעַל בִיהודָה אֲשֶר ךֶחָג לַחֹדֶש יוֹם עָשָר בַחֲמִשָה הַשְּ בֵית עָשָה ךֵן הַלִזְּ זַבֵחַ  אֵל בְּ  לְּ

הֶעֱמִיד עָשָה אֲשֶר לָעֲגָלִים בֵית וְּ  .(ב"ל – א"ל, ב"י', א מלכים" )עָשָה אֲשֶר הַבָמוֹת ךֹהֲנֵי אֶת אֵל בְּ
הָאִיש": מצינו אף בפרשת פסל מיכה" מילוי הידים"ת הגדולה בלשון את משמעו 1829  וַטַעַש אֱלֹהִים בֵית לוֹ  מִיכָה וְּ
רָפִים אֵפוֹד הִי מִבָנָיו אַחַד יַד אֶת וַיְמַלֵא ותְּ כֹהֵן לוֹ  וַיְּ  שאדם דבר חינוך כל לפניו כהן להיות הדמות לעבודת חנכו - לְּ
 (.'א יד את וימלא ה"ד י"רשו' ה, ז"י שופטים..." )ידים מילוי קרוי גדולה לשם בו נכנס

  .שילוחומלשון  כלי קרבמלשון  –משום כך לשון זו מבוארת באופן כפול בקוהלת  1830
 

לוֹא בָרוחַ  שַכִיט אָדָם אֵין" אֵין הָרוחַ  אֶת לִכְּ טוֹן וְּ יוֹם שִלְּ אֵין הַלָוֶת בְּ חָמָה מִשְלַחַת וְּ לֹא בַלִלְּ מַכֵ  וְּ עָלָיו אֶת רֶשַע טיְּ " בְּ
 .('ח, ח קהלת)
 

לַחַת"י מבאר את לשון ה"רש  .מלשון שליחות" מִשְּ
 

 ".במקומי עבדי או בני אשלח לאמר זו - במלחמה משלחת אין"
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אִים בַחוֹמָה הַבוֹנִים" הַםֹשְּ שִים בַמֶבֶל וְּ אַחַת עֹמְּ לָאכָה עֹשֶה יָדוֹ  בְּ אַחַת בַלְּ  - הַשָלַח זֶקֶתמַחֲ  וְּ

 .(השלח ה"ד י"רשו א"י', ד נחמיה)" מנחם חברו וכן (ג"ל איוב) בשלח מעבור כמו קרב כלי
 

 .מצד אחד אינו מקפיד על מוצאם וממנם מכל קצות העם, ירובעם אם כן במינויו כוהני במות
רק כך מבין  .1832לעבודהלהכין עצמו ככלי מיומן  – 1831יָדוֹ  אֶת מַכֵאלֵ כל החפץ בכך נצרך  ,אולם

 .בעולם וניראות שלטון, חזקה ,כוח האין סוף שבגופי וחומרי הארץירובעם תהיה להווית 
 

גופי וחומרי החיים כוח פועל אף מעבר לזה של כאמור להוא נותן , לירובעם' בהתרצותו של ה
עוצמת השפעתו ". כלי"כהוויית  -אולם לא ככוח הפועל בנגלה ובהחצנה  . 1833הדיבור האלוהי

. בשררה או בגבורה, אין עוצמה זו מופיעה במרות, משום כך. נסתרת בתוך רגילות הוויית קיומו
לא בולט , אף שהינה עומדת בניגוד לכל היגיון, התרצות הנביא עידו לבוא ולסעוד עם הנביא הזקן

אף לאחר , שובו של ירובעם לעשות כוהני במות לעבודת העגלים. בה מעשה עימות או התגברות
מבקשת למשוך את כוח הוויית האין סוף , "מילוי הידיים"תוך הדגשת פעולת , ת הנביא עידופרש

על כל , המוחצן מן הגוףאף במישור הפעולה , שבחומרי וגופי החיים להיות כוח פועל אלוהי
בכך מבקש ירובעם להשפיע על אופי מלכותו ולקרבה לאופיה של זו  .השלכותיו הכוחניות
 .ודההמופיעה במלכות יה

 
טיול בגן "על הצעת ה' עם הנו ומת ובמשא, ל בגמרא"מבטאים חז, של ירובעםאת הרצון הזה 

 ".מי בראש" –בשאלתו  "העדן
 

 אחר: אבא רבי אמר? אחר מאי, (ג"י ,'א מלכים) הרעה מדרכו ירבעם שב לא הזה הדבר אחר"
 בגן נטייל ישי ובן ואתה ואני, בך חזור: לו ואמר, בבגדו לירבעם הוא ברוך הקדוש שתפשו

 .(א"ע ,ב"ק סנהדרין)" בעינא לא הכי אי - בראש ישי בן -: בראש מי, לו אמר, עדן
 

אין זאת רק שאלה של . של מוביל הפעולה המוחצנת היא שאלת הזהות הגלויה" ראש"שאלת ה
, העדר זיהוי כוחם הפועל של חומרי וגופי החיים ככוח פועל גלוי. אלא מיקום של חיים. פירסום

מחסיר את הווייתם כהוויית אין סוף מן המישור המרכזי ביותר וממילא המשפיע ביותר 
אף , לא מוכן ירובעם לוותר על עבודת הכלים שצירף למעשה העגלים, מתוך כך. שבהוויית החיים
 .  לרצונו' לאחר התרצות ה

כי בבקשתו , אסיבת הדבר הי .אין ההשגחה האלוהית מתירה לו לעבור, אלא שאת קו הגבול הזה
" עבודת כלים"בקיומו  .מעקר למעשה ירובעם את סיבת העברת מלכות עשרת השבטים אליו, הזו

מחזיר ירובעם לישראל באופן הקשה , דרך העגלים אף להוויית השכינה המתייחסת אל הארץ
לצאת "לו את מלכותו ואיפשר לו ' ביותר את הסכנה והכשל שבעבודת הכלים שבהתייה הקים ה

לא זו בלבד שעבודתו אף היא מסתכנת בצמצום הוויית אין סוף , עתה. 1834"ה של ירושליםמפתק
מתוך שהווייתה , אלא שסכנה זו בעבודתו קשה פי כמה מזו של ירושלים, החיים כתבנית הכלים
מקור  –מתוך התייחסותה אל הארץ , אלא קרובה יותר להוויית האנוש, אינה נבדלת כמותה

 .גידולו של האדם
 

מעשה עצם קיצונית הרבה יותר מאשר על  של ירובעם" עבודת הכלים"ל' תגובת ה, ך כךמתו
 .(אל הוויית האדמה" חי"בעוד שהיו עוד בבחינת  חיבור שברמת ה)הצבת העגלים 

 
עד  מאופקת מציג הכתוב את מעשהו של ירובעם בלשון, בעקבות מעשה הצבתם של העגלים

 . בלבד "חַחָאת"להפתיע כ
 

                                                                                                                                            
 .לעומת זאת האבן עזרא במקום מבאר לשון זו במשמעות של כלי נשק

 

 מעבור וחיתי וכמוהו נשק כמו ומשלחת, חמהלמל המוכן הנשק ולא למלך המלכות תועיל לא - שלטון ואין"
  ...".בשלח

1831
צוֹת וַטַעַש וַטָשָב"...   .(ג"ל, ג"י', א מלכים" )בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי יָדוֹ  אֶת יְמַלֵא הֶחָפֵץ בָמוֹת ךֹהֲנֵי הָעָם מִקְּ
צוֹת וַטַעַש"...על פי הבנה זו דברי הכתוב  1832 , ג"י', א מלכים" )בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי יָדוֹ  אֶת יְמַלֵא פֵץהֶחָ  בָמוֹת ךֹהֲנֵי הָעָם מִקְּ
מַכֵא הֶחָפֵץ"אינו מדגיש את , (ג"ל אלא שאף שכל החפץ יכול היה , שכל הרוצה יכול היה למלא את ידו, "יָדוֹ  אֶת יְּ

וב היא לצייר שאם מטרת הכת ,הוא בפשט הכתובהסיבה להבנה זו . נצרך היה הוא למלא את ידו, להיות כוהן במה
מַכֵא"תוספת ה, מציאות של כהונה חופשית איזו בכל אופן כיוון שהיא מציגה , אינה משרתת כיוון זה" יָדוֹ  אֶת יְּ

 ".בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי הֶחָפֵץ" –להשמיט מילוי ידיים זה  היהכון יותר נ , לשם כוונה זו. התנייה מהותית לעבודה
1833

 .של הנביא הזקן לגבור על הנביא עידו" לגימתו"המתממש כפי שבארנו לעיל בכוח  
 של מחזקת ... - ירושלים של מפיתקה שיצא: פפא בר חנינא רבי אמר, (א"י ,'א מלכים)מירושלים  יצא וירבעם" 1834

 (.מפתקה ה"ד י"רשו א"ע ,ב"ק סנהדרין" )בה וחתום הכתוב ירושלים
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נֵי וַטַעַש הַלֶלֶךְ עַץוַטִוָ " לֵי שְּ בֵית הָאֶחָד אֶת וַטָשֶם...זָהָב עֶגְּ אֶת אֵל בְּ דָן נָתַן הָאֶחָד וְּ  הַדָבָר וַיְהִי .בְּ
כו לְחַטָאת הַזֶה נֵי הָעָם וַטֵלְּ  .('ל – ח"כ, ב"י', א מלכים)" דָן עַד הָאֶחָד לִפְּ

 
. קביעתו של ירובעם כוהני במות ובמילוי ידיהםמתמקד הכתוב ב, פרשת עידו הנביאלאחר , אולם

הִי" – של הכחדהכאן נוקט הכתוב בלשון קשה  חַחַאת הַזֶה בַדָבָר וַיְּ עָם בֵית לְּ חִיד יָרָבְּ הַכְּ  ולְּ
מִיד הַשְּ נֵי מֵעַל ולְּ " מילוי ידיים"דווקא קביעתו של ירובעם לעגלים כוהני במות ו .1835"הָאֲדָמָה ןְּ

 .לוהוא החורץ את גור
 

עָם שָב לֹא הַזֶה הַדָבָר אַחַר" ךוֹ  יָרָבְּ  הֶחָפֵץ בָמותֹ כֹהֲנֵי הָעָם מִקְצותֹ וַיַעַש וַטָשָב הָרָעָה מִדַרְּ
מַכֵא הִי .בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי יָדוֹ  אֶת יְּ חַחַאת הַזֶה בַדָבָר וַיְּ עָם בֵית לְּ  מֵעַל וּלְהַשְמִיד וּלְהַכְחִיד יָרָבְּ

 .(ד"ל – ג"ל, ג"י', א לכיםמ)" הָאֲדָמָה נֵינְ 
 

דרך עגלי שיוצר ירובעם כי לא העצמת מגמת האין סוף בחומרי הגוף והארץ , מכך אנו למדים
, ברמה זו. יררכיההת ורומָ של  אלא הופעתה סממני מלכות, היא העומדת לרועץ לישראל ,הזהב

מכאן תגובתה . שמן השמים נאבדת מוקצנת הוויית כוחם באופן שזיקתם אל אין סוף החיים
 .החריפה של השכינה דווקא לצעד זה של ירובעם

 

 הכשל המובנה שבמלכות ירובעם 
 

בהוויית חומרי החיים והגוף את מעשה  חסרון - "לגימה"על פי הבנתנו את חסרון כוח ה, אמנם
מלכותו על  ברור הוא כי התנגדות ירובעם לממש את, ל השלטוני של החייםהפועֵ  בממדהשליטה 

פי התוכנית האלוהית ורצונו לפרוץ את מסגרתה אל מרחב הפעולה השלטונית הינה תוצאה כמעט 
מוטבעים בו כבר מעת , סממני הכשל של המהלך האלוהי המופיע דרכו, מתוך כך. בלתי נמנעת

 . היווצרו
 

על סגירת הוכחתו ברבים  –מלך בבונה ירובעם בהרימו יד , את נקודת המוצא ליצירת מלכותו
 .המילוא למענה של בת פרעה

 
עָם" יָרָבְּ בָט בֶן וְּ רָתִי נְּ רֵדָה מִן אֶפְּ שֵם הַנְּ רועָה אִלוֹ  וְּ מָנָה אִשָה צְּ לֹמֹה עֶבֶד אַלְּ  בַםֶלֶךְ יָד וַיָרֶם לִשְּ
 .(במלך יד וירם ה"ד י"רשו ו"כ, א"י', א מלכים)" ברבים הוכיחו -

 
נפילתו אולם בד בבד מסמן את מתלול , אל המלוכהאת הדרך  מצד אחדירובעם מעשה זה סולל ל

 כך מביאה הגמרא בסנהדרין. ממנה
 

 - נענש מה ומפני. שלמה את שהוכיח מפני - למלכות ירבעם זכה מה מפני: יוחנן רבי אמר"
 .(ברבים שהוכיחו נענש מה ומפני ה"ד י"רשו ב"ע ,א"ק סנהדרין)" לביישו – ברבים שהוכיחו מפני

 
אותה " כלים"מפני השתלטות עבודת ה, מלחמתו לשמר את פרצות החומה שפרץ דוד ,אחדמצד 

מָההקריעת "מהווה פתח למלכותו הבנויה על מעשה , 1836מעצים שלמה בנשיאת בת פרעה , "שַלְּ
מלמד על חוסר , מעשה הוכחתו של שלמה ברבים לביישו, אולם מאידך. הקודמת לעבודת הכלים

מרות  קיומה שללמרות , הקודמת לכלים זו פיע את הוויית אין סוףבטחונו של ירובעם מלהש
הוא פוגע במרות זו דרך , על כן בדרכו אל מטרתו. בכלים' שיא הופעת שכינת ה – מלכות שלמה

 !ובכך פוגע במגמתו הוא מעשה ההוכחה ברבים
 

מציבים  "כלים"את סממני הכשל בדרכו הכמעט בלתי ניתנת לתפיסה בעולם הבנוי על פעולת ה
מתוך הקושי לראות אפשרות של הופעת שכינה שאינה . ל אף בהמשך דרכו של ירובעם"הכתוב וחז

                                                 
1835

לבין החטאת , ד לאחר הצבת העגלים בבית אל ובדןעל הצורך לחלק בין החטאת הראשונה המיוחסת לירובעם מי 
ם "עומד אף המלבי, המוזכרת בו שנית לאחר שאינו שב בעקבות נבואת עידו על עבודת המזבח שעשה בבית אל

ב אמר שנית ויהי בדבר "והלא בסוף סימן י, ש ויהי הדבר הזה לחטאת היה לו לאמר בסוף הענין"ומ: "...בשאלותיו
אמנם בתשובתו הוא מיחס את לשון  "(.השאלות"ח ב"ב כ"י', ם על מלכים א"מלבי...." )עםהזה לחטאת לבית ירב

שראו במעשהו של ירובעם להקים שני עגלים על מנת להקל מעליהם את טורח  ,העםהראשונה כלפי " חטאת"ה
ל שהדת תעמוס וכ', ע באיזה עבודה לה"כי טבע האדם להתחיב א"... –מתוך שרצונם היה בעבודה , "חטאת"העבודה 

בדן ' בבית אל והא' עד שהדבר הזה מה ששם הא, עליו עבודות קשות ומצוות רבות כן יטה יותר אחריה ויעשה ברצון
 .מה שרצה להקל בעבודתה...היה בעינים לחטאת, להקל עליהם טורח הדרך

1836
' עמ)" ת האין סוףהפחתת משקל הכלם בהופע –חליצת התפילין והורדת העול , פרץ החומה"כפי שבארנו בפרק  

_____.)   
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שלא " –ל באופן מידי באופן שלילי "את יציאתו של ירובעם משם מתרגמים חז, על בסיס ירושלים
 ."לחזור בה לעולם ולא ליטול חלק בעבודתה

 
עָם" יָרָבְּ ם יָצָא וְּ  של מפיתקה שיצא: פפא בר חנינא רבי אמר, (ט"כ, א"י 'א מלכים) מִירושָלִָ

 י"רשו א"ע ,ב"ק סנהדרין)" בעבודה חלק ליטול ולא לעולם בה לחזור שלא, מכללה - ירושלים
 .(ירושלים של מפתקה ה"ד

 
, 1837רק מתוך שמפגשו של ירובעם עם אחיה השילוני ובשורת מלכותו מגיעים מיד לאחר יציאה זו

 .את הוויית הבניין למלכותוה זו ביציאהוזקקנו למצוא 
  

את נתינתו לו מלכות . כך הדבר גם ביחס לאופן הודעת אחיה השלוני לירובעם על הקמת מלכותו
מקיים אחיה השלוני דרך מעשה קריעת שלמתו של ירובעם ונתינתו לו עשרה , על עשרה השבטים

 .קרעים
 

ןֹש" מָה אֲחִטָה וַטִתְּ רָעֶהָ  עָלָיו ראֲשֶ  הַחֲדָשָה בַשַלְּ נֵים וַטִקְּ רָעִים עָשָר שְּ עָם וַטֹאמֶר .קְּ יָרָבְּ ךָ קַח לְּ  לְּ
רָעִים עֲשָרָה רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אָמַר כֹה ךִי קְּ נִי יִשְּ לָכָה אֶת קֹרֵעַ  הִנְּ לֹמֹה מִטַד הַלַמְּ נָתַתִּי שְּ ךָ וְּ  אֵת לְּ
בָטִים עֲשָרָה  .(א"ל –' ל, א"י', א מלכים)" הַשְּ

 
מרכזיות הוויית הכלים בעולם , אל מעבר לממד הכלים" בקיעה"מעשה זה כמעשה שבארנו  אף

 ".קרעים"משאירה בקיומה של מלכות ירובעם מראית של מעשה , הפועל
 

יותר מאשר אין סופיות  ,נגלה סופה עוד בתחילתה, אף ביחס לטווח המלכות המובטחת לירובעם
 .לירובעם כי יבנה לו בית נאמן כאשר בנה לדוד' בטיח הבבשרו לו על המלכתו מ, מצד אחד .קיומה

 
ךָ" אֹתְּ תָּ  אֶסַח וְּ כֹל ומָלַכְּ אַוֶה אֲשֶר בְּ שֶךָ תְּּ הָיִיתָ  נַפְּ רָאֵל עַל לֶלֶךְ וְּ הָיָה .יִשְּ מַע אִם וְּ  ךָל אֶת תִּשְּ

תָּ  אֲצַוֶךָ אֲשֶר הָלַכְּ רָכַי וְּ עָשִיתָ  בִדְּ עֵינַי הַטָשָר וְּ מ בְּ וֹתַי חֺסוֹתַי וֹרלִשְּ דִי דָוִד עָשָה ךַאֲשֶר ומִצְּ  עַבְּ
הָיִיתִי נָתַתִּי לְדָוִד בָנִיתִי כַאֲשֶר נֶאֱמָן בַיִת לְךָ וּבָנִיתִי עִלָךְ וְּ ךָ וְּ רָאֵל אֶת לְּ  ז"ל ,א"י', א מלכים)" יִשְּ

 .(ח"ל –
 

 ."הַטָמִים כָל לֹא אַךְ" – אמירה זו בסיוגלכאורה נסתרת  ,מיד בהמשך דבריו, אולם
 

מַעַן דָוִד זֶרַע אֶת וַאעַםֶה"  .(ט"ל, א"י', א מלכים)" הַטָמִים כָל לֹא אַךְ זֹאת לְּ
 

מלכותו של כי סיוג זה אינו מתייחס לעצם נכון לבאר ', על בסיס דבריו הקודמים של ה, אמנם
 .ם"כך אכן מבאר המלבי. אלא לעינוי זרע דוד, ירובעם

 
ל נכנעים לפניך וזה יהיה בעבור זאת שלא שמרו מצות "דוד שיהיו מעונים רואענה את זרע "
אך לא כל הימים כי יהיו ימים שיתחזקו מלכי יהודה ולא יהיו מעונים לפני  (ג"ל פל"כנ)' ה

 .(ה ואענה את זרע דוד"ט ד"א ל"י', מלכים א, ם שם"מלבי)" מלכי ישראל
 

לתת , מבארים הסתייגות זו על עצם המלכות, ל"ם עצמו בהמשך דבריו וכל חז"גם המלבי, אולם
 .לה קיצבה

 
 .בסוף דבריו, ם עצמו"כך כאמור המלבי

 
המשך דברי )" וגם רמז שיבא עת באחרית הימים שתשוב המלוכה כולה לבית דוד"...

 .(ם"המלבי
 

 .הקוצב את מלכות ישראל עד לימות המשיח, י על הכתוב בבאורו הראשון"כך רש
 

 .(ט"ל, א"י', א מלכים ,שם י"רש)" אליו המלוכה תשוב המשיח לימות כי - םהימי כל לא אך"
 

                                                 
1837

הִי"  עָם הַהִיא בָעֵת וַיְּ יָרָבְּ ם יָצָא וְּ צָא מִירושָלִָ הוא בַדֶרֶךְ הַםָבִיא הַשִילֹנִי אֲחִטָה אֹתוֹ  וַטִמְּ ךַמֶה וְּ מָה מִתְּ שַלְּ  חֲדָשָה בְּ
נֵיהֶם בַדָם ושְּ ןֹש .בַשָדֶה לְּ מָה אֲחִטָה וַטִתְּ רָעֶהָ  עָלָיו אֲשֶר דָשָההַחֲ  בַשַלְּ נֵים וַטִקְּ רָעִים עָשָר שְּ עָם וַטֹאמֶר .קְּ יָרָבְּ ךָ קַח לְּ  עֲשָרָה לְּ
רָעִים רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אָמַר כֹה ךִי קְּ נִי יִשְּ לָכָה אֶת קֹרֵעַ  הִנְּ לֹמֹה מִטַד הַלַמְּ נָתַתִּי שְּ ךָ וְּ בָטִים עֲשָרָה אֵת לְּ , א"י', א מלכים" )הַשְּ

 .(א"ל – ט"כ
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כנגד שנות , מלכות ירובעם להתקיים שלשים ושש שנה בלבדעוד יותר צומצמת מ, בביאורו השני
  .נישואיו של שלמה עם בת פרעה

 
 שנתחתן שנה ושש שלשים כנגד, זאת למען דוד זרע את ואענה מצאתי עולם ובסדר"...
 דוד בית מלכות על גזירה נגזרה וכנגדו למלכו הרביעית בשנה שנשאה פרעה בת את למהש

 שקלקל אלא למלכו עשרה שש בשנת אסא בימי לחזור המלוכה היתה וראויה ליחלק
י "המשך רש)" שנה ו"ל אלא הימים כל לא אך...ה"הקב על סמך ולא ארם למלך שוחד לשלוח

 .(כל הימיםה אך לא "ט ד"ל, א"י', מלכים א, שם
 

בבחירת שבט בה  מופיע, זמניות מלכות ירובעם המפעפעת בה כבר בעת היווצרהסימן נוסף ל
 .עת קצרה לאחר התפלגות הממלכה בנימין לצרף עצמו לשבט יהודה

 
 .נותן אחיה השילוני עשרה שבטים בידיו של ירובעם, בנבואתו

 
עָם וַטֹאמֶר" יָרָבְּ ךָ קַח לְּ רָעִים עֲשָרָה לְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אָמַר כֹה יךִ  קְּ נִי יִשְּ לָכָה אֶת קֹרֵעַ  הִנְּ  הַלַמְּ

לֹמֹה מִטַד נָתַתִּי שְּ ךָ וְּ בָטִים עֲשָרָה אֵת לְּ הַשֵבֶט .הַשְּ יֶה הָאֶחָד וְּ מַעַן כוֹ  יִהְּ דִי לְּ מַעַן דֹוִד עַבְּ  ולְּ
ם רושָלִַ תִּי אֲשֶר הָעִיר יְּ טֵי מִךֹל בָה בָחַרְּ  .(ב"ל – א"ל, א"י', א מלכים)" רָאֵליִשְּ  שִבְּ

 
נבואה זו מתקיימת עם שובו של ירובעם ממצרים ולאחר סירובו של רחבעם לשמוע לבקשת 

 .ישראל כי יקל עולו מעליהם
 

הִי" מֹעַ  וַיְּ רָאֵל ךָל ךִשְּ עָם שָב ךִי יִשְּ חו יָרָבְּ לְּ או וַטִשְּ רְּ לִיכו הָעֵדָה אֶל אֹתוֹ  וַטִקְּ  ךָל עַל אֹתוֹ  וַטַמְּ
רָאֵל  .('כ, ב"י', א מלכים)" לְבַדוֹ  יְהוּדָה שֵבֶט זוּלָתִי דָוִד בֵית אַחֲרֵי הָיָה לֹא יִשְּ

 
הודָה שֵבֶט זולָתִי דָוִד בֵית אַחֲרֵי הָיָה לֹא"כי , הכתוב טורח לציין בפרוש בעניין זה בַדוֹ  יְּ  ".לְּ

 
, ר השבטים כונסים עצמם תחת מלכות ירובעםהמלמדת כי כל שא, למרות קביעה מפורשת זו

 .מוזכרים גם שבט בנימין, בתיאור הקהלתו של רחבעם את הנמצאים תחת מלכותו למלחמה
 

עָם וַטָבֹא" חַבְּ ם רְּ רושָלִַ הֵל יְּ הודָה בֵית ךָל אֶת וַטַקְּ מֹנִים מֵאָה בִנְיָמִן שֵבֶט וְאֶת יְּ  בָחור אֶלֶף ושְּ
חָמָה עֹשֵה הִכָחֵם מִלְּ רָאֵל בֵית עִם לְּ הָשִיב יִשְּ לוכָה אֶת לְּ עָם הַלְּ חַבְּ לֹמֹה בֶן לִרְּ , ב"י', א מלכים)" שְּ

 .(א"כ
 

 . אמנם מבאר כי המדובר הוא בבני בנימין אלו העומדים על הגבול, י במקום"רש
 

 , שם י"רש)" לזה זה סמוך גבולם היה ובנימין שיהודה הגבול על העומדים - בנימן שבט ואת"
 .(ה ואת שבט בנימן"ד א"כ, ב"י', א מלכים

 
 .מצורפים בנימין כולם עם שבט יהודה, ליהודה כי לא יעלו להילחם נגד ישראל' אולם בקריאת ה

 
הִי" בַר וַיְּ יָה אֶל הָאֱלֹהִים דְּ מַעְּ עָם אֶל אֱמֹר .לֵאמֹר הָאֱלֹהִים אִיש שְּ חַבְּ לֹמֹה בֶן רְּ הודָה מֶלֶךְ שְּ  יְּ

אֶל הודָה בֵית ךָל וְּ יֶתֶר וּבִנְיָמִין יְּ לֹא תַעֲלו לֹא 'ה אָמַר ךֹה .לֵאמֹר הָעָם וְּ  אֲחֵיכֶם עִם תִכָחֲמון וְּ
נֵי רָאֵל בְּ בֵיתוֹ  אִיש שובו יִשְּ יָה מֵאִתִּי ךִי לְּ  .(ד"כ – ב"כ, ב"י', א מלכים) ..." הַזֶה הַדָבָר נִהְּ

 
. לירובעם את כל עשרת השבטים מתממשת לעת קצרה ביותר כי נבואת אחיה לייחס, יוצא אם כן

 .מצטרפים בני שבט בנימין אליו, כבר בשעת אסיפתו של רחבעם את העם אל מול ישראל
 

מלמד כי שאלת צירופו של בנימין לירובעם ולחילופין הכרעתו לבסוף , 1838עיון בפרשת חלום יעקב
 .להצטרף ליהודה הינה קריטית ביותר

 
 .כך עולה מדבריו לאחר יציקתו מחלומו. ליעקב בבית אל מקום המקדש בחלומו מתגלה

 
זֶה אֱלֹהִים בֵית אִם ךִי זֶה אֵין הַזֶה הַלָקוֹם םוֹרָא מַה וַטֹאמַר וַטִירָא"  בראשית)" הַשָמָיִם שַעַר וְּ
 .(ז"י, ח"כ

 

                                                 
1838

שכינה שהיא לחם  – אֵל בֵית"בפרק , אותו הבאנו לעייל בהתייחסותנו לבניין ירובעם את העגל האחד בבית אל 
 .('_______עמ)" עבודה שהיא יציקת שמן, בית שהוא מצבת אבן, ובגד
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הר המוריה נעקר ובא כי , ל למסקנה המופלאה"מגיעים חז, כיוון שבית האלוהים בירושלים הוא
 .עד לבית אל

 
 לומר למדו ומהיכן ירושלים ולא היא לוז וזו אל בית לירושלים קראה יעקב אמרו ועוד..."
 בשחיטת האמורה הארץ קפיצת היא וזהו, לכאן ובא המוריה הר שנעקר אני אומר. כן

 י"רש)" ...וםבמק ויפגע וזהו, אל בית עד לקראתו המקדש בית שבא, (ב"ע ,א"צ חולין) חולין
 .(אלהים בית אם כי ה"ד ז"י, ח"כ בראשית, שם

 
משמעות הדבר היא כי מקום הופעת השכינה לישראל משנה את נקודת מירכוזו מגבול יהודה 

 .י את מיקומם של ירושלים מצד אחד ובית אל מצד שני"כך מבאר רש. ובנימין לגבול יוסף ובנימין
 

 מגיע שיפועו ואמצע שבע בבאר עומד הזה הסולם אזמר בן יוסי רבי בשם אלעזר רבי אמר"
 שבין בגבול בצפונה וירושלים, יהודה של בדרומה עומד שבע שבאר, המקדש בית כנגד

 ..."יוסף בני ובין בנימין שבין בגבול בנימין נחלת של בצפון היה אל ובית, ובנימין יהודה
 .(אלהים בית אם כי ה"ד' ז, ח"כ ראשיתב, שם י"רש)

 
אנו למדים מן הגמרא בזבחים , זיות שיתופו של בנימין בהוויית השלטון ששכינה שורה בועל מרכ

 .1839תמיד שרתה בחלקו של בנימין, בישראל הלומדת כי בכל המקומות בהן שרתה שכינה
 

, וגבעון ונוב, בשילה: ישראל על שכינה שרתה מקומות בשלשה, רבי אמר דימי רב אתא כי"
, (ג"ל דברים) היום כל עליו חופף: שנאמר, בנימין בחלק אלא רתהש לא ובכולן, עולמים ובית
 .(ב"ע ,ח"קי זבחים)" בנימין של בחלקו אלא יהו לא חפיפות כל

 
הצטרפותו ולחילופין  ,בנבואת אחיה השילוני שצרופו של בנימין למלכות ירובעם, עולה אם כן

קביעת . כינה לישראלמקרינה למעשה על מקום מירכוז הופעת הש, למלכות יהודהבפועל 
אולם מיד לאחר מכן , הכתובים בתחילה כי רק שבט יהודה לבדו נשאר תחת מלכות רחבעם

מלמד  כי טווח שלמות הוויית השכינה , תיאור הצטרפות שבט בנימין למלחמה עם שבט יהודה
כבר לכתחלה מראים הסימנים כי יכולת הוויית  .במרחב מלכותו של ירובעם הינה קצרה ביותר

 .1840הינה קלושה, שכינה זו לשרוד
 

כך מביאים . עולם כבר בעת לידתה, סימני השאלה על עצם קיומה, מתוך שבריריותה של מלכות זו
 ,מעשה מרכבה – משתית החייםהנגיעה בל את דברי מלאכי השרת למנוע מירובעם את "חז

 .1841הנגלית אליו בעת מפגשו עם אחיה השילוני
 

 שקול שהוא, (ט"כ ,א"י, 'א מלכים) בשדה לבדם ושניהם, בירבעם קריא פתר פפא בר חנינא' ר"
 מלאכי ועמדו, מרכבה מעשי לברר שישבו, יחדו שניהם וישבו שנאמר, השילוני כאחיה
 מגלה אתה, עגלים שני להעמיד עתיד שהוא אדם ע"רבש לפניו ואמרו ה"הקב לפני השרת

 דן איני להן אמר, צדיק לו מרוא, רשע או צדיק הוא מה עכשיו להן אמר, מרכבה מעשה לו
 .(יתיצבו לא[ ח] ה"ד ה מזמור תהלים מדרש)" שעתו לפי אלא האדם את

 
 .קלקולוה הרצון לסלקו מן העולם עוד בטרם "עולה בפני הקב, מאותה הסיבה

 
 לפני עולה ירבעם של ריחו מעלה של לפמליא ה"הקב אמר שעה באותה ברכיה' ר אמר..."

 אם אמת דיין אתה ע"רבש לפניו אמרו. ריח בו כשיש עכשיו עולםה מן לסלקו רוצה ואני
 לפניו אמרו. בעיני הרע שיעשה לפני וידוע גלוי ה"הקב להם אמר כשיגדל ש"כ כן הוא עכשיו
 ויעש המלך ויועץ כתיב מה ה"הקב הניחו. גלוי מי העולם כל ולפני לנו גלוי לפניך אם ע"רבש
 .(א"ע ד"ל דף בראשית פרשת( תורה) 'א כרך חדש זוהר) "והחטיא חטא. [ב"י שם] זהב עגלי שני

                                                 
1839

יוסף אל תוך פותרת הגמרא בקביעתה כי רצועה הייתה יוצאת מ, את הקושי שבאי צמידות נחלת בנימין אל שילה 
 .בנימין
' בר חמא רבי כדאמר, מקרבן נמי הכא? מקרבן מי הכא, הדדי גבי נחלות מיקרבן התם, השתא הכי: ליה אמר"...

 הצדיק בנימין והיה, בנוי מזבח היה ובה בנימין של לחלקו ונכנסת יהודה של מחלקו יוצאת היתה רצועה: חנינא
 (.ב"ע ,ח"קי בחיםז" )בנימין של לחלקו יוסף של חלקומ יוצאת היתה רצועה נ"ה, לבלעה עליה מצטער

1840
, על יחסי הגומלין שבין בנימין ויוסף מצד אחד ויהודה מצד שני וההשלכות מכך על קיום הוויית השכינה בישראל 

תנו למגמת האין סוף המופיעה דרך בנימין ופרשת פירודו ('_______עמ________, פרק)נעמוד בהמשך בהתייחסו
 .ידת האחים למצריםמיוסף ביר

 לבדם ושניהם מאי. מעולם אזן שמעה שלא דברים שחידשו - חדשה שלמה: "ל בגמרא בסנהדרין"כך דייקו חז 1841
 תורה טעמי שכל: דאמר ואיכא. השדה כעשבי לפניהם דומין חכמים תלמידי שכל: רב אמר יהודה רב אמר? בשדה
  (.א"ע, ב"ק סנהדרין) "כשדה להם מגולין
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את תוכניתו לסלק מן העולם את ירובעם לפני כי , התבוננות בפרשת מות אביה בן ירובעם מלמדת

 .אֲבִטָה, יחס לבנוב' מממש בסופו של דבר ה, קלקולו
 

 בנו אֲבִיָהבמות , המלטת משיחיות ירובעם
 

אף רכו לאחר פרשת נבואתו של הנביא עידו על המזבח בבית אל ולאחר שירובעם אינו חוזר בו מד
מתאר הכתוב את פרשת מותו של אביה בן , 1842בידי הנביא הזקן ו של עידופרשת מותלאחר 

 .ירובעם כהמשך ישיר למעשיו
 

עָם בֶן אֲבִטָה חָלָה הַהִיא בָעֵת" עָם וַטֹאמֶר .יָרָבְּ תּוֹ  יָרָבְּ אִשְּ תַּ  נָא קומִי לְּ הִשְּ לֹא םִיתוְּ  ךִי יֵדעו וְּ
עָם אֵשֶת אַתְּּ > אתי< תְּּ  יָרָבְּ הָלַכְּ מֶלֶךְ עָלַי דִבֶר הוא הַםָבִיא אֲחִטָה שָם הִםֵה שִלֹה וְּ  הָעָם עַל לְּ

לָקַחַתְּּ  .הַזֶה יָדֵךְ וְּ נִסֺדִים לֶחֶם עֲשָרָה בְּ בֺק וְּ בַש ובַקְּ יֶהטִ  מַה לָךְ יַגִיד הוא אֵלָיו ובָאת דְּ " לַםָעַר הְּ
 .('ג –' א, ד"י', א מלכים)

 
כי היא אינה שליחות ברור הוא , כבר מעצם שליחותו של ירובעם את אשתו אל אחיה השילוני

' ירובעם אינו מעלה בדעתו כי אחיה השילוני כנביא האין ספק כי  .לגילוי עתידו של הנער כפשוטה
גם על עתידו , ילוני לזהות את העומד מולואם לא יכול היה אחיה הש. לא יוכל לזהות את אשתו

לכאורה שליחתו של ירובעם את אשתו , מכיוון שכך. 1843של הנער החולה לא היה יכול להינבא
דווקא מכיוון שאחיה השילוני הוא זה שדיבר על . הינה שליחות מוות, לשאול על עתיד הנער

בהמלכה זו אינם אמורים אלא  שהינם בגידה, של ירובעם יםמעשי העגל, ירובעם למלוך על ישראל
את " להכשיר"שימושו של ירובעם בחתימתו של אחיה השילוני . להביא בשורת מוות לבן החולה

שולח ירובעם את , למרות כל זאת. את חוסר ההגיון בשליחות זו ןרק מקצי, 1844מעשה העגלים
את חיי הנער כי לא מכאן אנו נצרכים להסיק מסקנה מופלאה  .אשתו דווקא אל אחיה השילוני

 הַםָבִיא אֲחִטָה שָם הִםֵה" –באמירתו לאשתו ! אלא את מלכותו, רוצה ירובעם להציל בשליחותו זו
מֶלֶךְ עָלַי דִבֶר הוא מתוך שברור . המפתחות לדבר ותבידיו נמצאהוא מבאר לה כי " הַזֶה הָעָם עַל לְּ

את הוראתו , ן הנביא את זהותההוא כי ירובעם אינו מעלה בדעתו כי השתנות אשתו תעלים מ
יש לראות כדוגמת השתנות יעקב בבואו לקבל את ברכתו של יצחק לקראת , אליה כי תשתנה

 .אף בפרשה זו נראה כי הצעתה של רבקה ומעשהו של יעקב מגוחכים לחלוטין. מותו
 

קָה אֶל יַעֲקֹב וַטֹאמֶר" אָנֹכִי שָעִר אִיש אָחִי עֵשָו הֵן אִלוֹ  רִבְּ מֺשֵנִי אולַי .חָלָק אִיש וְּ הָיִיתִי אָבִי יְּ  וְּ
עֵינָיו תֵּעַ  בְּ תַעְּ הֵבֵאתִי ךִמְּ לָלָה עָלַי וְּ לֹא קְּ רָכָה וְּ קָה וַתִּסַח...בְּ דֵי אֶת רִבְּ נָה עֵשָו בִגְּ  הַחֲמֺדֹת הַגָדֹל בְּ
בֵש בַבָיִת אִתָּה אֲשֶר נָה יַעֲקֹב אֶת וַתַּלְּ אֵת .הַסָטָן בְּ דָיֵי רֹתעֹ  וְּ בִישָה הָעִזִים גְּ עַל יָדָיו עַל הִלְּ  וְּ
קַת  .(ז"ט – א"י, ז"כ בראשית)" צַוָארָיו חֶלְּ

                                                 
1842

עָם שָב לֹא ( י"רש – הנביא דברי את ושמע הזה המופת את שראה) הַזֶה דָבָרהַ  אַחַר"  ךוֹ  יָרָבְּ  וַטַעַש וַטָשָב הָרָעָה מִדַרְּ
צוֹת מַכֵא הֶחָפֵץ בָמוֹת ךֹהֲנֵי הָעָם מִקְּ הִי .בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי יָדוֹ  אֶת יְּ חַחַאת הַזֶה בַדָבָר וַיְּ עָם בֵית לְּ חִידולְּ  יָרָבְּ מִיד הַכְּ הַשְּ  ולְּ
נֵי מֵעַל   .(ד"ל – ג"ל ,ג"י', א מלכים" )הָאֲדָמָה ןְּ
1843

והיקף המראה  אולם תשובתו מקטינה מידי מעוצמת הנביא, מנסה להתמודד עם בעייה זואמנם המלבים במקום  
ואם בפני , העגליםלא בנביאי ' כי חשש שיאמרו שהוא מאמין בנביאי ה: "ה ולא ידעו כי את אשת ירבעם"ד: הנבואי

כי הנביא כשהיה צופה במחזה לדעת ענין פרטי לא השיג רק הענין , ויהי כבואה והיא מתנכרה( 'פסוק ה)ש "הנביא כמ
ולכן אם לא ידע שהיא אשת ירבעם לא ידרוש רק לדעת אם יחי , ת"הפרטי שרצה לדעתו כמו שהיה בשאלת האו

בל אם ידע שהיא אשת ירבעם אז יכין עצמו לדעת ולהשקיף על כל א, או יתפלל עליו, החולה בן האשה הנצבת לפניו
ופן ידיעו לו עליו נבואה לרעה והתירא מאד מזה מטעם שאמר הוא דבר עלי , עניני  בית ירובעם שזה ענין נוגע להכלל
 ".שאולכן יוכל לרדת אם ינבא עליו רעה כמו שהיה בשמואל עם , י נבואתו"למלך על העם הזה שכמו שבאה גדולתו ע

1844
 להעמיד להם ואומר)צדיק  אצל רשע שהושיב: יהודה רבי אמר? ויועץ מאי" – כפי שמביאה הגמרא בסנהדרין 
 -. הין: ליה אמרו -? דעבידנא כל על חתמיתו: להו אמר. (י"רש – עמו הסכימו, בדן ואחד, אל בבית אחד צלם להם
 לעבודה למפלח אפילו -. הין: ליה אמרו -? עבידתו לכו ינאדאמ כל -. הין: ליה אמרו -. למיהוי בעינא מלכא: להו אמר
 אלא? זרה לעבודה פלח כירבעם דגברא דעתך סלקא: לצדיק רשע ליה אמר -! וחלילה חס: צדיק ליה אמר -? זרה

 מטעה היה וכךנתרבה בדבר , אלא לנסינהו בעי אם דעתנו שלם עמו)... למימריה קבליתו אי, בעי דקא הוא למינסינהו
 טעה השילוני אחיה ואף. (י"רש – בהן לחזור יכולים היו לא ושוב רוצים היו שהן חתומים כולן שהיו עד, לצדיק רשע

 ויהוא+ 'י' ב מלכים+ וכתיב...הוה רבה צדיקא יהוא דהא. (י"רש – מעשה באותו וחתם, אתי לנסויינהו דסבר) וחתם
 גרמא מאי, ישראל את החטיא אשר ירבעם אותחט מעל סר לא לבבו בכל ישראל אלהי' ה בתורת ללכת שמר לא
 . וטעה, ראה השילוני אחיה של חותמו: אמר רבא ...?ליה

אמר . כן –אמרו לו ? תחתמנו על כל שאעשה, אמר להם. שהושיב רשע אצל צדיק: אמר רבי יהודה? מאי ויועץ: תרגום
אמר לו ? אפילו לעבוד עבודה זרה. כן –ו אמרו ל? כל שאומר לכם תעשו. כן –אמרו לו . רוצה אני  להיות מלך, להם
אלא לנסות אותנו הוא ? עולה בדעתך שאדם כירובעם יעבוד עבודה זרה, אמר לו רשע לצדיק! חס וחלילה –צדיק 

ויהוא לא  –שהרי יהוא צדיק גדול היה וכתוב בו . ואף אחיה השילוני טעה וחתם. מבקש לראות אם דעתנו שלמה עימו
, רבא אמר...?מה גרם לו. לא סר מעל חטאות ירבעם אשר החטיא את ישראל...לוהי ישראלא' שמר ללכת בתורת ה

 (.א"ע, ב"ק – ב"ע ,א"ק סנהדרין" )חותמו של אחיה השילוני ראה וטעה
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קל וחומר שלא את יצחק הבא , שכזו בכדי להתעות אבא בזהות בנו" תחפושת"אין ב, לכאורה

כי נגישות יצחק אל המציאות מגיעה מנקודת  1845מתוך כך בארנו. לברך את בנו ברוח הקודש
יצחק במעשה העקידה בנגיעתו בהוויית המלאכיות " קונה"הזה " עיוורון"את ה. מוצא עיוורונו

ל "את הנגיעה הזו מתארים חז. מכוח ביטול היש המוחלט שהוא כופה על עצמו במעשה העקידה
 .או כהבטת יצחק בשכינה, כירידת דמעות המלאכים להיות רשומות בתוך עיניו של יצחק

 
 בנו את אבינו אברהם שעקד שבשעה ראיה אותה מכח מראות א"ד...אותמר עיניו ותכהין"
 ונשרו', וגו חוצה צעקו אראלם הן (ג"ל ישעיה) ד"הה, השרת מלאכי בכו המזבח גבי על

 כי ויהי ד"הה עיניו כהו שהזקין וכיון עיניו בתוך רשומות והיו עיניו לתוך מעיניהם דמעות
 בנו יצחק את אבינו אברהם שעקד שבשעה ראיהה אותה מכח מראות א"ד', וגו יצחק זקן
 אני עכשיו אני הורגו אם ה"הקב אמר...בשכינה והביט במרום עיניו תלה המזבח גבי על

 זקן כי ויהי, עיניו כהו שהזקין וכיון, עיניו שיכהו אני גוזר אלא אוהבי אברהם את מכריע
 .(עיניו ותכהין י ה"ד ה"ס פרשה רבה בראשית)" 'וגו יצחק

 
, על פי הוויית החיים המופיעה מולומעת זו נעשית בחינתו של יצחק את המציאות הינה , וך כךמת

אם נשלב בכך את יכולתו של יעקב עליה עמדנו בתחילת חיבורנו לרקום . ולא על פי מראה החיצוני
 הוא, הרי בלבישת יעקב את בגדי עשו והלבשת עורות גדיי העיזים על ידיו וצוואו, 1846חיים עם החי

הַטָדַיִם יַעֲקֹב קוֹל הַסֹל" –מעמיד בפני יצחק מהות חיים אותה מגדיר יצחק בתיאור  דֵי וְּ  ".עֵשָו יְּ
 

חָק וַטֹאמֶר" שָה יַעֲקֹב אֶל יִצְּ ךָ םָא גְּ נִי וַאֲמֺשְּ נִי זֶה הַאַתָּה בְּ חָק אֶל יַעֲקֹב וַטִגַש .לֹא אִם עֵשָו בְּ  יִצְּ
מֺשֵהו אָבִיו הַטָדַיִם יַעֲקֹב קוֹל הַסֹל אמֶרוַטֹ  וַיְּ דֵי וְּ  .(ב"כ – א"כ, ז"כ בראשית)" עֵשָו יְּ

 
 .את המהות הזו אותה הוא מזהה בעיניו המלאכיות הוא מתרצה לברך

 
בבואה של אשת . כדוגמת אופן פעולתו של יצחק יש לבחון גם את אופן פעולתו של אחיה השילוני

 .נו של אחיהמתאר הכתוב את עוורו, ירובעם אליו
 

אוֹת יָכֹל לֹא וַאֲחִטָהו..."  .('ד, ד"י', א מלכים)" מִשֵיבוֹ  עֵינָיו קָמו ךִי לִרְּ
 

אנו , את סיבת הסכמתו של אחיה השילוני לחתום על מעשי העגלים של ירובעם, 1847לעיל מבאורנו
עבר לקיום כוחו לחתור אל מ. קיימת אף בוהנגלית  כלפי המציאותעיוורון הלמדים כי תכונת 

מעמעם בו את משקל השפעת וכוח הכלים , אל בקיעת המציאות אל תשתיתה - בעין ההנראי
מָהעל כן אין הוא מעלה בדעתו כי נגיעתו של ירובעם בקריעת ה. להכריע בפעולת המציאות , שַלְּ

אל ראייה תשתיתית זו . תוכל להצמיח עבודת כלים כפי שעושה בסופו של דבר ירובעם בבית אל
לחזור אל , ולהתנכר מהווייתו הנגליתלשם כך הוא נצרך להשתנות . בר ירובעם עתה בחולי בנוחו

מתייחס להסתרת החזות " להתנכר"כך מצינו כי המושג . הוויית התשתית מכוחה נוצרה מלכותו
  .החיצונית

 
ללא כתובה מפאת מומים  האישה שנשאע ביחס לשאלת יכולת אדם להוציא את "כך מביא השו

 .הא בשמצ
 

, א"בד...אלו מומין ידעתי לא: לומר יכול אינו, שם קרובים לו והיו בעיר מרחץ יש אם"
 לצאת הבנות דרך שאין במקום אבל, גלויות ופניהן בשוק להלך הנשים שמנהג במקום
 אבן ע"שו)" שבגלוי מומין אפילו טוען זה הרי, מתנכרת תצא למרחץ תצא ואם, כלל לשוק
  .( 'ו –' ה סעיף ז"קי סימן העזר

 
שאלת חייו או מותו של הבן היא שעומדת  לא, שמעבר לממד הנגלה שבחיים ,התייחסות זו ברמת
אלא שאלת המשכת מלכותו שנוצרה מכוח בקיעה זו אל תשתית החיים במעשה קריעת , למבחן

מָהה מֶלֶ  עָלַי דִבֶר"ש הַםָבִיא אֲחִטָהקביעתו של ירובעם לאשתו כי דווקא  .שַלְּ הוא " הַזֶה הָעָם עַל ךְלְּ
יֶה מַה לָךְ יַגִיד"זה ש , אחיה הנביא על ידינועדה לבחון באותו מישור בו נוצרה מלכותו " לַםָעַר טִהְּ

 .דרך שאלת עתידו של הנער אביהזאת עושה ירובעם . לטווח הארוך האת שאלת המשכת
 

 . ו עם אוכל ומשקהלהקפדה שמקפיד  ירובעם לשלוח את אשתגם באופן זה יש להתייחס 
                                                 

 .('____עמ)" מכוח מלאכיות העקידה –מכוח אבימלך  –עיוורון יצחק "בפרק  1845
1846

דָיֵי עֹרֹת"בפרק    .('______עמ)" ם החילרקום חיים ע – הָעִזִים גְּ
1847

 .('_______עמ)" מוצא החיים הקודם למעשה –להושיב רשע אצל צדיק "בפרק  
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לָקַחַתְּּ " יָדֵךְ וְּ נִסֺדִים לֶחֶם עֲשָרָה בְּ בֺק וְּ בַש ובַקְּ יֶה מַה לָךְ יַגִיד הוא אֵלָיו ובָאת דְּ " לַםָעַר טִהְּ
 .('ג, ד"י', א מלכים)

 
אולם על בסיס . ברור כי אין ירובעם מעלה בדעתו כי המתת תטה את נבואתו של הנביא, אף פה

כוחם של חומרי  -ביא שמאכיל הנביא הזקן את עידו הנ "לגימה"ה לכוח 1848לעילו התייחסותנ
פועל ירובעם לבחון את אף פה , החיים להופיע אין סוף ברמה תשתיתית הקודמת למצב הבחירה

 .אלו הקודמים למצב הבחירה" משקפיים"ב ,מצב מלכותו העתידית דרך עתיד חיי בנו
 

י אף אנו למדים כ ,מדרך פנייתו אליה, ם אחיה השילונימפגשה של אשת ירובעם עהתבוננות ב
 .ומסתירה עתיד שאינו משתקף בדבריו המוחצניםתשובתו של אחיה השילוני אינה פשוטה 

 
הִי" מֹעַ  וַיְּ לֶיהָ  קוֹל אֶת אֲחִטָהו כִשְּ עָם אֵשֶת בֹאִי וַטֹאמֶר בַןֶתַח בָאָה רַגְּ  מִתְנַכֵרָה אַתְ  זֶה לָםָה יָרָבְּ

 .('ו, ד"י', א מלכים)" קָשָה אֵלַיִךְ שָלוּחַ  וְאָנֹכִי
 

 שהרי, על בסיס נבואתו הקשה כלל אינה במקומה, לכאורה שאלתו של אחיה לאשת ירובעם
פונה , אולם למרות זאת. התנכרותה באה דווקא מפאת צפי הנבואה הקשה מידי אחיה השילוני

 תמוה לו מדוע היא, ל כןעש, עומד להשמיע להנבואת רווחה הוא אחיה השילוני אליה כאילו ש
להבין כי אף אותנו  תפנייתו זו של אחיה השילוני לאשת ירובעם מחייב. ומסתירה את זהותה מפני

בשורה קשה זו מאחורי נבואה  תמסתתר, שאחיה מתנבא רעה על כל בית ירובעם ועל מות בנו
 . 1849חיובית לירובעם דווקא בבשורת מיתת בנו

 
אַתְּּ " כִי קומִי וְּ בֵיתֵךְ לְּ בֹאָה לְּ לַיִךְ בְּ  זֶה ךִי אֹתוֹ וְקָבְרוּ יִשְרָאֵל כָל לוֹ  וְסָפְדוּ .הַטָלֶד ומֵת הָעִירָה רַגְּ

בַדוֹ  עָם יָבֹא לְּ יָרָבְּ רָאֵל אֱלֹהֵי 'ה אֶל טובֹ דָבָר בוֹ  נִמְצָא יַעַן קָבֶר אֶל לְּ בֵית יִשְּ עָם בְּ  מלכים)" יָרָבְּ
 .(ג"י – ב"י, ד"י', א

 
שיש עימה מעט נחמה ולא יותר ניתן היה לראות כנבואת צרה , הללואת דברי אחייה השילוני 

 . הוא זוכה להיספד ולהיקבר, עתיד למות אֲבִטָהאף ש. מכך
 

אנו למדים כי אין הוא דבר של מה , אֲבִטָהל לדבר הטוב הזה שנמצא ב"אמנם בהתייחסותם של חז
בנו לא רק שמבטל את משמרתו שהושיבו אביו שלא יעלה איש  אֲבִטָה, כנגד ציוויו של ירובעם .בכך
 .י על הכתובים"רש כך מבאר. אלא הוא עצמו עולה לרגל לירושלים, לרגל

 
 משמרתו ובטל לרגל איש יעלה שלא שומר אביו שהושיבו משמרתו שבטל - טוב דבר"

 .(ג"י, ד"י', א מלכים, שם י"רש)" ועלה
 

שהושיב  המשמרותשהוא אף ביטל את  ,בדעה הנוספת שהיא מביאה יפההגמרא במועד קטן מוס
 .1850ירובעם על הדרכים שלא יעלו ישראל לרגל

 
 וחד, לרגל ועלה משמרתו שביטל: אמר חד; פפא בר חיננא ורבי זירא רבי? טוב דבר מאי..."

 ןקט מועד)" לרגל ישראל יעלו שלא הדרכים על אביו ירבעם שהושיב פרדסאות שביטל: אמר
 .(ב"ע ,ח"כ

 

                                                 
1848

 .('______עמ)" "כוחה של לגימה"העצמת מלכות ירובעם מ"בפרק  
1849

ומשנה מתוך כך מלשון , ם במקום"אף על קושי זה שבפנייתו של אחיה השילוני לאשת ירובעם עומד המלבי 
 :הפשט

ע לנבאת על בית ירובעם וזה בחינם כי  גם בלא הכנתי אנכי שלוח "שהוא כדי שלא אכין א –את מתנכרה ה למה זה "ד
 ".אלך בנבואה קשה

1850
המבטל את , אנו יכולים ללמוד מכך שעל אותו מעשה בדיוק של הושע בן אלה, עד כמה משקל מעשה זה גדול 

קל . ו באב"עושים ישראל יום טוב בט, לו העגליםוזאת לאחר שכבר ג, השומרים שהציב ירובעם מלעלות לירושלים
 !וחומר מעשהו של אביה בן ירובעם המבטל שומרים אלו בעוד העגלים קיימים

 

 בנות שבהן, הכפורים וכיום באב עשר כחמשה לישראל טובים ימים היו לא: גמליאל בן שמעון רבן אמר, התם תנן"
 שנתנו יום, ומחילה סליחה יום - הכפורים יום בשלמא. לו שאין מי את לבייש שלא, שאולין לבן בכלי יוצאות ירושלים

 שהושיב פרדסאות אלה בן הושע בו שביטל יום: אמר עולא...?היא מאי באב עשר חמשה אלא, אחרונות לוחות בו
 עמד הזהב עגלי שגלו אלה בן הושע כשראה עולם בסדר כדתניא שומרים - לרגל ישראל יעלו שלא הדרכים על ירבעם

 בן ירבעם בדרך וילך אומר הוא ישראל מלכי שבכל לרגל ישראל יעלו שלא נבט בן ירבעם שהושיב פרדסאות העבירו
, א"קכ בתרא באב" )לפניו היו אשר ישראל כמלכי לא רק כתיב בהושע אבל ישראל את החטיא אשר ובחטאתו נבט
 (.פרדסאות אלה בן הושע שביטל יום ה"ד ם"רשבב ו"ע – א"ע
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על הבן הזה . מדרך פעולתו של ירובעםפועל באופן הופכי לחלוטין , כי אביה במעשיו, ברור הוא
שולח ירובעם את אשתו לשאול על עתידו ודווקא מאחיה השילוני שניבא לו את מלכותו על 

נקודת אל  בנוהוויית דרך בתשובה ירובעם מכך יש לנו להסיק כי במעשה זה חוזר למעשה . ישראל
 .עתידו לבין מחולל מלכותו אחיה השילוני שהוא יוצר ביןזיקה מחודשת במוצא מלכותו 

 
ממתת הענשה בן ירובעם  אֲבִטָההופך לגמרי את מעשה המיתה של  ,שהבאנו לעילאכן הזוהר 

 .מיתת הצלהל
 

 זה קודם העולם מן לסלקו רוצה שאני לכם אמרתי לא ה"הקב להם אמר שעה באותה"...
 יוסי ר"א. עושה היה טוב ומה קטן כשהיה טוב עושה והיה בנו אביה בא. כן דעבידת חבל
 וסלקו טוב שהוא ה"הקב ראה. אביו מדעת שלא ידו על עולים היו הרגל עולי חנינא ר"א

 וזהו ריחו שיבאיש קודם הבא לעולם ולהנחילו עמו חסד לעשות כדי ימיו קודם מהעולם
 .(א"ע ,ד"ל דף בראשית פרשת( תורה) 'א כרך חדש זוהר)" בריותיו עם ה"הקב שעשה החסד

 
יותר משנועד לשמש עונש , בן ירובעם מן העולם אֲבִטָהמדברי הזוהר אנו למדים כי סילוקו של 

לעשות ' את מה שחשב ה. נועד לשמר את הווייתו החיובית של ירובעם הנגלית בבנוהוא , לירובעם
הוא מקיים בפועל , (כפי שהבאנו בתחילת דברי הזוהר לעיל) לירובעם להאבידו מן העולם בטרם יבאיש

בטרם , את חנוך' עד כי מותו מושווה ללקיחת ה, כה חיובית תפיסת מותו של אביה בזוהר .בבנו
  .1851יחטא

 
 ממעשיהם ילמוד יניחהו שאם ה"הקב ראה חייבין כלם והדור צדיק שהיה בעוד חנוך כך"...

 כלומר אלהים אותו לקח כי ואיננו ד"הה. ריחו שיבאיש קודם העולם מן זמנו קודם וסלקו
 להנחילו חסד עמו לעשות זמנו קודם אלהים אותו לקח כי ימיו למלאות הזה בעולם ואיננו
 . ('א"ע ,ד"ל דף בראשית פרשת( תורה) 'א כרךשם  חדש זוהר המשך)" ב"העוה חיי

 
ב בנו האחר של ירובעם את את המשכת נד אֲבִטָההמתארים לאחר מות מהלך הכתובים , אכן

אם רוצה הייתה . זניחיחסית הינו , אֲבִטָהכי משקל העונש לירובעם במות בנו  מוכיח, מלכותו
אולם במקום . הייתה צריכה לפעול כך שמלכותו תיפסק, ההשגחה האלוהית להענשו על מעשיו

את מעבר מלכותו של  מתארים הכתובים, הספדו וקבורתו, אֲבִטָהמיד לאחר תיאור מותו של , זאת
 .ירובעם לידי בנו האחר

 
עָם אֵשֶת וַתָּקָם" צָתָה וַתָּבֹא וַתֵּלֶךְ יָרָבְּ סַף בָאָה הִיא תִרְּ הַםַעַר הַבַיִת בְּ רו .מֵת וְּ בְּ  אֹתוֹ  וַטִקְּ

דו ןְּ רָאֵל ךָל לוֹ  וַטִסְּ בַר יִשְּ יַד דִבֶר אֲשֶר 'ה ךִדְּ דוֹ  בְּ יֶתֶר .יאהַםָבִ  אֲחִטָהו עַבְּ רֵי וְּ עָם דִבְּ  אֲשֶר יָרָבְּ
חַם תובִים הִםָם מָלָךְ וַאֲשֶר נִלְּ רֵי סֵפֶר עַל ךְּ כֵי הַטָמִים דִבְּ מַלְּ רָאֵל לְּ הַטָמִים .יִשְּ עָם מָלַךְ אֲשֶר וְּ  יָרָבְּ
רִים תַּיִם עֶשְּ ךַב שָנָה ושְּ  .('כ – ז"י, ד"י', א מלכים)" ותַחְתָי בְנוֹ  נָדָב וַיִמְלֹךְ אֲבֹתָיו עִם וַטִשְּ

 
והן נבואת המוות שמתנבא , אֲבִטָההן שאלתו של ירובעם בידי אשתו על בנו כי מכאן אנו למדים 
 . הוא מגיע הנוכחי מעבר לחשבון קיום המלוכה, לה אחיה השילוני

 
 .ל על הכפרה שבמעשה הקבורה"בן ירובעם לומדים חז אֲבִטָהמקבורת , לא בכדי

 
 או, (י"רש – ונבקע ונרקב מת שיראוהו כל לעין יתבזה שלא) הוא בזיונא משום קבורה: להו אאיבעי"

 – בתחתיות אותו ומשפילין שמורידים, זו בהטמנה כפרה ליה דתיהוי היכי כי) ?הוא כפרה משום
 - כפרה ליה דתיהוי היכי כי אמרת ואי, אתו וקברו ישראל כל לו וספדו שמע תא...(1852י"רש
 לא - הנך, כפרה ליה תיהוי - הוא דצדיק האי -! כפרה להו דתיהוי היכי כי, יקברול נמי הנך
 ניחא לא... - כפרה להו תיהוי דלא! יקברו ולא יספדו לא: שמע תא. כפרה להו ליהוי

                                                 
הַכֵךְ": פרשת חנוך בכתוב כך מובאת 1851 אֵינֶםו הָאֱלֹהִים אֶת חֲנוֹךְ וַטִתְּ  בדעתו וקל היה צדיק - אֱלֹהִים אֹתוֹ  לָקַח ךִי וְּ
 בעולם ואיננו לכתוב במיתתו הכתוב ששינה וזהו זמנו קודם והמיתו וסילקו ה"הקב מיהר לפיכך, להרשיע לשוב

 (.חנוך יתהלךוה "די "רשו, ד"כ', ה בראשית" )שנותיו למלאות
1852

ומבאר  י ממעיט בעניין זה ממשקל הקרקע"נראה כי רש: כפרת האדם בקבורתו מכוח חזרתו אל מקום היווצרו 
אולם נראה כי בבסיס עניין הכפרה שבקבורתו של האדם . ת מעשה הכפרה מצד הבזיון שבהורדתו לתחתיות הארץא

 .יתכך משמע מדברי הכתוב בבראש. הוא בחזרתו אל מקום יצירתו
 

זֵעַת" ךָ עַד לֶחֶם תֹּאכַל אַןֶיךָ בְּ תָּ  מִלֶםָה ךִי הָאֲדָמָה אֶל שובְּ  .(ט"י', ג בראשית" )תָשוּב עָפָר וְאֶל אַתָה עָפָר כִי לֺסָחְּ
 

 .ל על תחיית המתים מן התורה"לומדים חז" תָּשוב"מתוך כך מלשון ה
 

 מן המתים לתחיית רמז מיכן, תשוב עפר ואל אלא, נאמר לא תלך, ('ג בראשית, שם) תשוב עפר ואל אתה עפר כי"
 (.אמר הימנו למעלה ה"ד ט"כ פרשה רבה אליהו" )תשוב עפר ואל אתה עפר כי נאמר לכך, התורה
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 ,ו"מ סנהדרין) חוזרין היו לא קברם פתח על שאף לפי, כפרה להו דתיהוי הוא ברוך להקדוש
 .(יקברו לאה "די "רשו ב"ע

ו רוספדו לו כל ישראל וקב, בא תשמע...?או משום כפרה הוא, קבורה משום בזיון הוא: נשאלה שאלה: תרגום
? גם יקברו בכדי שתהיה להם כפרה (בית ירובעם האחרים)אותם , ואם אמרת בכדי שתהיה לו כפרה, אותו

לא תהיה להם ( בעם האחריםבית ירו)הם , תהיה לו קבורתו כפרה –צדיק הוא ( אביה)ההוא (  -עונה הגמרא )
ה שתהיה להם קבורתם "לא נוח להקב... -שלא תהיה להם כפרה ! לא יספדו ולא יקברו: בא תשמע. כפרה
 ".לפי שאף על פתח קברם לא היו חוזרין, כפרה

 
, אֲבִטָהשבנבואת אחיה השילוני על  החיובית הזו הייממשיכים את קיום ההוו, דברי זוהר נוספים

 .מלך המשיח וק מאוד שלטווח הרחעד ל
 

 דבעולימוי דאביה מבריה הוי נבט בן דירבעם ומזרעא הוא דאפרים משבטא דא ומשיחא"
 מאה נטלו ולתמן למדברא ירבעם מבי ואתנטיל בר ליה אתייליד דמת יומא וההוא מת

 בריה ומהאי. דירבעם בחובא אשתכחו דלא דאפרים משבטא זכאין כלהו גברין ושבעין
 סתים. אותו וקברו ישראל כל לו וספדו [ד"י א"מ] כתיב דא ועל משיחא איה נפיק דאביה
 טוב דבר בו נמצא יען קבר אל לירבעם יבא לבדו זה כי. לעתיד ונבואה לשעתא נבואה האי
' א כרך חדש זוהר) "'ה אל טוב דבר דאיהו משיחא האי דא. ירבעם בבית ישראל אלהי' ה אל
  .(א"ע ,ב"צ דף בלק פרשת( תורה)

, שמת בצעירותו מבנו אביה, ומזרע ירבעם בן נבט הוא, משבט אפרים הוא( בן יוסף)המשיח הזה : "תרגום
ולשמה נלקחו מאה ושבעים איש כולם צדיקים , ונלקח מבית ירבעם המדברה, אותו היום שמת נולד לו בן

וספדו לו  –כתוב  ועל כך .ומהבן הזה של אביה יצא משיח הזה, משבט אפרים שלא השתתפו בחטאות ירבעם
כי זה לבדו יבא לירבעם אל הקבר יען . נסתמה אותה נבואה לשעתה ונבואה לעתיד. כל ישראל וקברו אותו
 ".'זה משיח הזה שהוא דבר טוב אל ה. אלהי ישראל בבית ירבעם' נמצא בו דבר טוב אל ה

 
רובעם בן נבט הוא שמן הזרע הזה של י, את כל דברי אחיה הנביא משליך הזוהר על משיח בן יוסף

 .מגיע
 

 זֶה לָלָה" ,אליהבתהייתו . אל בשורת החיים הזו מרמז אחיה השילוני לאשת ירובעם בבואה אליו
נַךֵרָה אַתְּּ  אָנֹכִי מִתְּ את  העכשווישוזר אחיה השילוני בתוך בשורת המוות " קָשָה אֵלַיִךְ שָלוחַ  וְּ

 . בשורת חיים לאין קץואשתו  של ירובעם םהעתידית שהיא לדיד המשיחיותבשורת 
 

הנוצרת , בן ירובעם אֲבִטָהעל בנבואתו הקשה של אחיה השילוני  השזורה, בניין זהמתוך הוויית 
אף , מכוח זיקת הקשר שיוצר ירובעם אל בנו הסוטה מדרכו ואל אחיה השילוני מקִים מלכותו

 .נבואתו של אחיה השילוני על שאר בית ירובעם מתרככיםדברי 
 

 .הַגָלָלכליון בית ירובעם מתאר הנביא כביעור  את
 

נִי לָכֵן" עָם בֵית אֶל רָעָה מֵבִיא הִנְּ רַתִּי יָרָבְּ הִכְּ עָם וְּ יָרָבְּ תִּין לְּ קִיר מַשְּ עָזוב עָצור בְּ רָאֵל וְּ יִשְּ  בְּ
תִּי עָם בֵית אַחֲרֵי ובִעַרְּ  .('י, ד"י', מלכים א)" תֺםוֹ  עַד הַגָּלָל יְבַעֵר כַאֲשֶר יָרָבְּ

 
נראה היה כי כוונת הנביא היא כי בית ירובעם יבוער כליל מן העולם כביעור גללי הבהמה 

מן עד להפרשתו , ל מדמים ביעור זה דווקא לכילוי מעשה האכילה עד תום"אולם חז. בשרפתם
 .גלליםהאדם כ

 
 .י על הכתוב"כך מבאר רש

 
 ,שם י"רש)" תומו עד אחריו בערא כך גלל לעשות בפיו המאכל את המבער - יבער כאשר"

 .(ה כאשר יבער"ד' י, ד"י', א מלכים
 

במשמעות השן "  גָלָל"בבארה את לשון ה הַגָלָלמדימוי עוד יותר הגמרא בבבא קמא אף מרחיקה 
כך ". גילוי"מבואר על פי הבנה זו במשמעות של " גלל"לשון ה. שפעמים מגולה ופעמים מכוסה

 .י שם"רש
 

 שן היינו - תומו עד הגלל יבער כאשר (ד"י ,'א מלכים): אומר הוא וכן, ןהש זו - ובער"
 מבערת שהשן רעי זה גלל אחרינא לישנא יבער ביה וכתיב מכוסה ופעמים מגולה שפעמים
 .(הגלל ה"ד י"רשא ו"ע' דף ג – ב"ע ',ב קמא בבא)" בהמה וגללי אדם גללי כמו גלל ונעשית למאכל

 
. מצד היותה דומה לאבן שיש ,"שן"במשמעות ה" גלל"ת לשון הס במקום מבאר אף הוא א"תו
 ".שיש"על פי ביאור זה הוא במשמעות " גלל"
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" שייש לאבן דומה שהשן ('ו עזרא) גלל אבן די נדבכין כמו ח"ר' פי - הגלל יבער כאשר"
 .(ב"ע ',ב קמא בבא תוספות)

 
ירובעם הוא כביעור מעשה שתיאור ביעורו של בית , המכנה המשותף לכל ביאורים אלו הוא

בכך משאירה נבואת אחיה השילוני בסיס קיום איכותי לא רק . האכילה ולא כביעור הפסולת
 .אלא לבית ירובעם כולו, לאביה בנו של ירובעם

 
בנבואת אחיה השילוני רמוזה , בעקבות מעשיו של ירובעם, אף בנבואת אובדנם של כל בית ישראל

שאינו נשבר , תם של ישראל מתאר אחיה כתנודת הקנה במיםאת תוצאת מכ. מגמה של גאולה
 .אלא חוזר לאחר הסערה למקומו

 
הִךָה" רָאֵל אֶת 'ה וְּ נָתַש בַםַיִם הַעָנֶה יָנוּד כַאֲשֶר יִשְּ רָאֵל אֶת וְּ  הַזֹאת הַחוֹבָה הָאֲדָמָה מֵעַל יִשְּ

זֵרָם לַאֲבוֹתֵיהֶם נָתַן אֲשֶר עִיסִים אֲשֵרֵיהֶם אֶת עָשו אֲשֶר עַןיַ  לַםָהָר מֵעֵבֶר וְּ מלכים )" 'ה אֶת מַכְּ
 .(ו"ט, ד"י', א

 
 .כי קללתו של אחיה טובה לישראל מברכתו של בלעם, על כך קובעת הגמרא

 
 אוהב פצעי נאמנים (ז"כ משלי) דכתיב מאי: יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי דאמר"

 מברכה יותר ישראל את השילוני אחיה לשקיל קללה טובה - שונא נשיקות ונעתרות
 ישראל את' ה והכה לישראל להם אמר, בקנה קללן השילוני אחיה; הרשע בלעם שברכן
 כל ואפילו, מרובין ושרשיו מחליף וגזעו מים במקום עומד זה קנה מה, הקנה ינוד כאשר

 דממו. מהןע ובא הולך אלא, ממקומו אותו מזיזות אין - בו ונושבות באות שבעולם הרוחות
 כארזים (ד"כ במדבר) שנאמר, בארז בירכן הרשע בלעם אבל. במקומו הקנה עמד - הרוחות

 אפילו, מרובין שרשיו ואין, מחליף גזעו ואין, מים במקום עומד אינו זה ארז מה, (מים עלי)
 - דרומית רוח בו שנשבה כיון, ממקומו אותו מזיזות אין בו נושבות שבעולם הרוחות כל

 ספר בו לכתוב קולמוס הימנו ליטול קנה שזכה אלא עוד ולא. פניו על והופכתו עוקרתו
 .(א"ע ',כ תענית)" וכתובים נביאים תורה

 
 של אשת ירובעם אינו מתקיים כפי דברי הנביא בהגעתהמתעכב ובן ירובעם מותו של אביה  אפילו

 .סף הבית אל הבהגעתאלא , אל העיר
 

אַתְּּ " כִי קומִי וְּ בֵיתֵךְ לְּ עָם אֵשֶת וַתָּקָם...הַטָלֶד ומֵת הָעִירָה רַגְלַיִךְ בְבֹאָה לְּ  וַתָּבֹא וַתֵּלֶךְ יָרָבְּ
צָתָה הַםַעַר הַבַיִת בְסַף בָאָה הִיא תִרְּ  .(ז"י – ב"י, ד"י', מלכים א)" מֵת וְּ

 
, עידו הנביא על המזבח בבית אלאנו מוצאים אף ביחס לנבואתו של , הזו" ריכוך"את מגמת ה
 . על ירובעםה במלוא מתמתקיי הנראה שאינשאף היא 

 
 .ל כי עצמות ירובעם עצמו עתידים לעלות על מזבח העגלים בבית אל"מלשון נבואתו לומדים חז

 
רָא" בֵחַ  עַל וַטִקְּ בַר הַלִזְּ בֵחַ  וַטֹאמֶר 'ה בִדְּ בֵחַ  מִזְּ בֵית נוֹלָד בֵן הִםֵה 'ה אָמַר ךֹה מִזְּ  הויֹאשִטָ  דָוִד לְּ

מוֹ  זָבַח שְּ טִרִים הַבָמוֹת ךֹהֲנֵי אֶת עָלֶיךָ וְּ מוֹת עָלֶיךָ הַלַקְּ עַצְּ פו אָדָם וְּ רְּ  זה ירבעם של - עָלֶיךָ יִשְּ
 .(אדם ועצמות ה"ד י"רשו' ב, ג"י', א מלכים)" כבוד לו שחלק אלא

 
 .לא עצמות ירובעם הם, אולם בפועל נראה כי אף שעצמות מתים מועלים על המזבח

 
אולם את עצמות האדם הוא לוקח מן הקברים . מקיים יאשיהו המלךאכן את נבואת עידו הנביא 

 מזבחו של ירבעםמקום בבבית אל  בָהָר שָם אֲשֶר
 

גַם" בֵחַ  אֶת וְּ בֵית אֲשֶר הַלִזְּ עָם עָשָה אֲשֶר הַבָמָה אֵל בְּ בָט בֶן יָרָבְּ רָאֵל אֶת הֶחֱטִיא אֲשֶר נְּ  גַם יִשְּ
בֵחַ  אֶת אֶת הַהוא הַלִזְּ רֹף נָתָץ הַבָמָה וְּ עָפָר הֵדַק הַבָמָה אֶת וַטִשְּ שָרַף לְּ  יֹאשִיָהוּ וַיִפֶן .אֲשֵרָה וְּ

לַח בָהָר שָם אֲשֶר הַעְבָרִים אֶת וַיַרְא בָרִים מִן הָעֲצָמוֹת אֶת וַטִסַח וַטִשְּ רֹף הַסְּ בֵחַ  עַל וַטִשְּ  הַלִזְּ
טַלְּ  בַר אֵהווַיְּ בָרִים אֶת קָרָא אֲשֶר הָאֱלֹהִים אִיש קָרָא אֲשֶר 'ה ךִדְּ  ו"ט, ג"כ', ב מלכים)" הָאֵכֶה הַדְּ

 .(ז"ט –
 

מלמדים אותנו כי ירובעם , על בית ירובעםהכתובים שלאחר נבואת אחיה השילוני , לעומת זאת
 .נקבר בקברי אבותיו
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יֶתֶר" רֵי וְּ עָם דִבְּ חַםנִ  אֲשֶר יָרָבְּ תובִים הִםָם מָלָךְ וַאֲשֶר לְּ רֵי סֵפֶר עַל ךְּ כֵי הַטָמִים דִבְּ מַלְּ רָאֵל לְּ . יִשְּ
הַטָמִים עָם מָלַךְ אֲשֶר וְּ רִים יָרָבְּ תַּיִם עֶשְּ לֹךְ אֲבֹתָיו עִם וַיִשְכַב שָנָה ושְּ נוֹ  נָדָב וַטִמְּ תָּיו בְּ " תַּחְּ

 .('כ – ט"י, ד"י', א מלכים)
 

 ,של ירובעם למדנו מיצירת שלמה את כלי המקדש במעבה האדמה כי מצרדתה הואעל מקומו 
 .כיכר הירדןבסמוך ל

 
כִךַר" דֵן בְּ צָקָם הַטַרְּ רֵדָתָה ובֵין סֺךוֹת בֵין הָאֲדָמָה בַעֲבִי הַלֶלֶךְ יְּ  צרתן כתוב ובמלכים - צְּ

עָםוְּ  ירבעם של מקומו הוא צרדתה בָט בֶן יָרָבְּ רָתִי נְּ רֵדָה מִן אֶפְּ  דברי)" (ו"כ, א"י ', א לכיםמ) הַנְּ
 .(צרדתה ובין סכות בין ה"ד י"רשו ז"י', ד', ב הימים

 
אינן עצמותיו של , כי העצמות הנלקחות מן ההר להישרף על מזבח העגל שבבית אל, מכאן עולה

 .ירובעם
 

 אינו מתקיים, על מזבח ירובעם בבית אלאותו מנבא עידו הנביא זביחת כוהני הבמות מעשה  גם
 .אלא רק על המזבחות האחרים שבשומרון, על המזבח הזה

 
בֵית נוֹלָד בֵן הִםֵה" –אם בנבואתו של עידו הוא מנבא  מוֹ  יֹאשִטָהו דָוִד לְּ זָבַח שְּ  ךֹהֲנֵי אֶת עָלֶיךָ וְּ

טִרִים הַבָמוֹת  שרפים עצמות מתיםהרי בפועל על מזבח בית אל נ, ('ב ,ג"י', מלכים א) "עָלֶיךָ הַלַקְּ
 .בלבד

 
א יֹאשִטָהו וַטִפֶן" בָרִים אֶת וַטַרְּ לַח בָהָר שָם אֲשֶר הַסְּ בָרִים מִן הָעֲצָמוֹת אֶת וַטִסַח וַטִשְּ רֹף הַסְּ  וַטִשְּ
בֵחַ  עַל אֵהו הַלִזְּ טַלְּ בַר וַיְּ בָרִ  אֶת קָרָא אֲשֶר הָאֱלֹהִים אִיש קָרָא אֲשֶר 'ה ךִדְּ " ...הָאֵכֶה יםהַדְּ
 .(ז"ט, ג"כ', ב לכיםמ)

 
 .1853מקיים יאשיהו בבמות האחרות שבערי שומרון, את מעשה זבחית כוהני הבמות

 
גַם" עָרֵי אֲשֶר הַבָמוֹת בָתֵי ךָל אֶת וְּ רוֹן בְּ כֵי עָשו אֲשֶר שֹמְּ רָאֵל מַלְּ עִיס יִשְּ הַכְּ  יֹאשִטָהו הֵסִיר לְּ

כָל לָהֶם וַטַעַש בֵית עָשָה אֲשֶר לַעֲשִיםהַ  ךְּ בַח .אֵל בְּ  עַל שָם אֲשֶר הַבָמוֹת ךֹהֲנֵי ךָל אֶת וַטִזְּ
חוֹת בְּ רֹף הַלִזְּ מוֹת אֶת וַטִשְּ ם וַטָשָב עֲלֵיהֶם אָדָם עַצְּ רושָלִָ  .('כ – ט"י, ג"כ', מלכים ב)" יְּ

 
המרוככת של נבואת  המלשונ, פועלההפרשים הללו בין נבואת הנביא עידו לבין אופן מימושה במן 

, של בית ירבעם וממגמת התקומה העולה דווקא ממות אביה בן ירובעם על סופואחיה השילוני 
ברובד הנגלה . מופיעה בשתי רבדים הוויית אין סוף החיים שמוביל ירובעםאחרית אנו למדים 

ם ואף סופחת אליה אולם במגמת העומק שלה היא ממשיכה להתקיי. היא כלה מן העולם, הפשוט
 .'את הבניין שבונה בה ירובעם כנגד רצון ה

 
שצביונם פסל מיכה ו עגל ישראל במדברביחס לאף אותה המגמה בדיוק אנו פוגשים את ש, נראה

אינה מקעקעת בסופו של דבר ' השגחת ה, גם בהם. גלי ירובעםהוא כצביון האין סוף המופיע בע
ובפסל , בעגל המדבר היא מטמיעה את הווייתה בו. כםאת צביון האין סוף שיוצרים ישראל דר

המשמשים כוהנים  ,וזרעויונתן נכד משה אף ממציאה לו את אלא  נוגעתאינה לא רק שמיכה היא 
 .1854לפסל זה עד גלות ישראל מן הארץ

 

 שכינה הופעתהתעוותות הוויית יוסף שלא התממשה כ –פסל מיכה 
 

                                                 
ם במקום מנסה לבאר הפרש זה שבין נבואת עידו לבין קיומה בידי יאשיהו בכך שבית אל הייתה "אמנם המלב 1853

 :חרבה כבר באותו הזמן
ולא היה , כי בנבואת איש האלהים שם נאמר וזבח עליך את כהני הבמות המקטירים עליך ועצמות אדם ישרפו עליך"

ולא היו כהנים מקטירים  אחר שבית אל היה חרב בעת ההיאאמנם , כן שיזבח כהני הבמות על מזבח שבבית אל
שכולם מתיחסים למזבח של בית אל שהיה  דבריו שיזבח כהני הבמות שימצאו ביתר ערי ישראל' בהכרח היה פי, עליו

ה וגם את כל "ד' כ –ט "י, ג"כ', מלכים ב, ם שם"מלבי..." )והנעשה עליהם הוא כאילו נעשה עליו, השורש לכולם
 (.ויזבח את כל כהני הבמות' הבמות וכו

נֵי לָהֶם וַטָקִימו" 1854 שֹם בֶן וִיהוֹנָתָן הַןָסֶל אֶת דָן בְּ נַשֶ  בֶן גֵרְּ שֵבֶט כֹהֲנִים הָיו ובָנָיו הוא המְּ לוֹת יוֹם עַד הַדָנִי לְּ  - הָאָרֶץ גְּ
 (.הארץ גלות יום עד ה"ד י"רשו' ל, ח"י שופטים" )ראשונה' בגלו סנחריב בימי
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ולא לשם , עד להעצים את זיקתם של ישראל אל הארץנו, שימוש ירובעם בעגלים, 1855כפי שבארנו
למדנו מהיות אכילת את תכונת החי לחבר אל הארץ דרך מעשה אכילתו . עבודת העגלים עצמם

נִית"מתיאור עגל הזהב כו. 1856כגידולי קרקעהבהמה מן הארץ מגדירתה    .1857"עֵשֶב אֹכֵל שוֹר תַבְּ
 

הינו הוויית , כמחבר אל האין סוף" בהמי"כי השימוש בהוויית המלמדים אותנו ל "דברי חז
, ל את בסיס הנטיה של ישראל אל העגל במעמד הר סיני"כך מבארים חז. מהותו של שבט יוסף

 . ככף רגל עגלשכף רגליהם רגלי המלאכים  מהתדבקותם אלכנובעת 
 

 כדמות אומרים ישראל שהיו למה, שור דמות ועשאו בכור הזהב התיך. בחרט אותו ויצר"
 מלמד ('י ,ד"כ שמות) הספיר לבנת כמעשה רגליו ותחת כתוב וכבר, תורה מתן ביום נושראי
 ..."עגל דמות שאלו לפיכך, (ז"י ',א יחזקאל) עגל רגל ככף רגליהם וכף, השרת מלאכי שראו

 .(אותו ויצר( ד ה"ד ב"ל פרק שמות זוטרתא פסיקתא)
 

 .כדמות שור אוכל עשב מתוך כך הם יוצקים במעבה האדמה
 

 אוכל שור בתבנית כבודם את וימירו וכתיב, שור כדמות האדמה במעבה יצקו עשה וכך"...
 פסיקתאהמשך ) ..."עשב שאוכל בשעה שור כדמות דומה שהיה מלמד, ('כ ,ו"ק תהלים) עשב

 .(אותו ויצר( ד ה"ד לב פרק שמות זוטרתא
. 

 .היא דמותו של יוסף החקוקה בכיסא הכבוד, דמות השור
 

 ונשר ארי: הכבוד בכסא קבועין והם וגדולה מלכות נטלו וכלם בעולם נבראו יםגא ארבעה"
 שור ופני לארבעתם הימין אל אריה ופני אדם פני פניהם ודמות שנאמר, ואדם ושור

 שהוא דוד בן משיח כנגד אריה פני...('א יחזקאל) לארבעתן נשר ופני לארבעתן מהשמאל
 בכור בו שכתוב יוסף בן משיח כנגד שור פני...יהודה אריה גור בו שנאמר יהודה משבט

 .(גאים ארבעה( 'א) ה"ד קסב עמוד המדרשים אוצר)" לו הדר שורו
 

 .כך מכונה יוסף בברכתו של יעקב
 

כוֹר" נֵי לוֹ  הָדָר שוֹרוֹ  בְּ קַרְּ אֵם וְּ נָיו רְּ נַגַח עַלִים בָהֶם קַרְּ  1858 .(ז"י, ג"ל דברים) "יְּ
 

 .וכך הוא בדגלים
 

לוֹ  עַל אִיש" אֹתֹת דִגְּ בֵית בְּ נֵי יַחֲנו אֲבֹתָם לְּ רָאֵל בְּ אֹהֶל סָבִיב מִםֶגֶד יִשְּ  היה סימן - יַחֲנו מוֹעֵד לְּ
 .(ותותה בא"ד ם"רשבו' ב', ב במדבר)" שור יוסף בשל, אריה יהודה בשל כגון, דגל כל של בנס

 
 .משל יוסף הוא מגיע, אף החיות שמקבל העגל

 
רו מַמֵכָה עֵגֶל וַטַעֲשֵהו בַחֶרֶט אֹתוֹ  וַטָצַר מִטָדָם וַטִסַח" רָאֵל אֱלֹהֶיךָ אֵכֶה וַטֹאמְּ  הֶעֱלוךָ אֲשֶר יִשְּ

רָיִם מֵאֶרֶץ , ויש אומרים מיכה היה שם שיצא מתוך דמוסי בנין שנתמעך בו במצרים... - מִצְּ
של יוסף מתוך להעלות ארונו , עלה שור, וטס שכתב בו משה עלה שור, והיה בידו שם

 .(ה עגל מסכה"י ד"רשו' ד, ב"ל שמות)" והשליכו לתוך הכור ויצא העגל, נילוס
 

                                                 
1855

 .(_________'__עמ)" להתמסר ללישת שיניה של הארץ - לַיִש" –לעיל בפרק  
1856

מחייבים באי בית המדרש , (א"ע, ה"שבת ע" )אלא בגידולי קרקעישה אין ד"כך ראינו שאף שחכמים סוברים כי  
 .במעשה חליבת הבהמה משום מפרק שהינו תולדה של מלאכת הדש

 

 (א"ע, ה"שבת צ" )מפרק משום חייב חולב: ליה אמרו, מדרשא בי שאיל אתא"
 

 .ם"באופן זה ראינו פוסק הרמב
 משום חייב הבהמה את החולב, הדש תולדת הוא הרי המפרקו, קרקע בגדולי אלא דישה ואין חייב כגרוגרת הדש"

 (.'ז', ם שבת ח"רמב" )מפרק
 

גידולי "המבאר כי הבהמה מוגדרת אף היא  י"רשראינו את , בערובין בפרשת הקניין המותר בכסף פדיון מעשר שני
 :שאף הבהמה ניזונה וגדילה מן הקרקעמתוך  "קרקע

 

 (.ה וגידולי קרקע"ב ד"ע, ז"י ערובין כ"שר)שכולן ניזונין וגדילין מן הקרקע "
1857

חֹרֵב עֵגֶל יַעֲשו"  תַּחֲוו בְּ מַמֵכָה וַטִשְּ בוֹדָם אֶת וַטָמִירו( כ:)לְּ נִית ךְּ תַבְּ  .(ט"י, ו"ק תהלים" )עֵשֶב אֹכֵל שוֹר בְּ
סֹדָם: "וכן בברכת שמעון ולו 1858 שִי תָּבֹא אַל בְּ הָלָם נַפְּ בֹדִ  תֵּחַד אַל בִקְּ אַןָם ךִי יךְּ גו בְּ צֹנָם אִיש הָרְּ רו ובִרְּ  רצו - שוֹר עִסְּ

 עקרו ברצונםה ו"ד י"רשו' ו, ט"מ בראשית" )לו הדר שורו בכור( ז"י ,ג"ל דברים) שנאמר, שור שנקרא יוסף את לעקור
 (.שור
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ל במדרש מייחסים את קיום דמות העגל כבר בטס הזהב המושלך לנילוס להעלות ארונו של "חז
 .יוסף

 
 שם הזהב ציץ על כתב אומר ויש…(ט"י ,ג"י שמות) יוסף עצמות את משה ויקח כתיב וכן"

 של ארונו ועלה צף מיד שור עלה ואמר נילוס בנהר וזרקו העגל כצורת תחתיו והיה המפורש
 .(אמר יאשיהו' ר ה"ד רב עמוד המדרשים אוצר)" יוסף

 
היא הגורמת לאהרון , רוח החיים המופיעה בתבנית השור העולה מן הזהב שנותנים ישראל לעגל

 .יהיה לו פה לדחות את ישראל לגמרישלא 
 

א" בֵחַ  וַטִבֶן רֹןאַהֲ  וַטַרְּ פָנָיו מִזְּ רָא לְּ  רוח בו שהיה - אהרן יראו - מָחָר' הלַ  חַג וַטֹאמַר אַהֲרֹן וַטִקְּ
 היה ולא, שטן מעשה שהצליח וראה, עשב אוכל שור בתבנית ('כ ,ו"ק תהלים) שנאמר, חיים
 .(ה וירא אהרן"ד י"רשו' ה ,ב"ל שמות)" לגמרי לדחותם פה לו

 
 יםכך הוא המקור בתהיל

 
בוֹדָם אֶת וַטָמִירו"  .('כ, ו"ק תהלים)" עֵשֶב אֹכֵל שורֹ בְתַבְנִית ךְּ

 
 .1859מחברת תבנית שור זו לשור של מעלה סיירבי פפדרשת 

 
 הרי, פפייס דייך ע"ר ל"א, מעלה של בשור פפייס' ר דרש. שור בתבנית כבודם את וימירו"

 מנוול אין עשב אוכל שור בתבנית םמקיי אני מה אלא, עשב אוכל שור בתבנית אומר הוא
 .(תתסד רמז תהילים שמעוני לקוטי)" עשב אוכל שהוא בשעה השור מן ומשוקץ

 
פפייס ומבאר כי בהתדבקות ישראל אל תבנית השור משתלטת ' ואף שרבי עקיבא חולק על ר

ל ישראל פפייס אנו למדים כי חיבורם ש' מדברי ר, ולא תבניתו זו שלמעלה, מגמת ניוולו ושיקוצו
שולטת מגמתו המוגשמת עד כדי , ואלא שבהתממשות. בעגל נוגעת בנקודת מוצא האין סוף

 ".למעלה"על זו ש, שיקוץ
 

 .עם עגל הזהב מערכת אחתבתים אותם ווְּ מצַ הם , עגלים של ירובעםל ל"בהתייחסותם של חז
 

 ושלשה ניםמש - ואילך מכאן, אחד מעגל יונקים ישראל היו ירבעם עד: אושעיא רבי אמר"
(א"ע ,ב"ק סנהדרין)" עגלים

1860 . 
 

את עגל המדבר ראינו לעיל כי ישראל יוצקים במעבה . מעבה האדמה משתף אף הוא בין העגלים
 האדמה

 
 פרק שמות זוטרתא פסיקתא)...שור כדמות האדמה במעבה יצקו עשה וכך...בחרט אותו ויצר"
 .(אותו ויצר( ד ה"ד לב

 
 .מגיע, קום יצירת כלי המקדש במעבה האדמהאף מקור מוצאו של ירובעם ממ

 
כִךַר" דֵן בְּ צָקָם הַטַרְּ רֵדָתָה ובֵין סֺךוֹת בֵין הָאֲדָמָה בַעֲבִי הַלֶלֶךְ יְּ  צרתן כתוב ובמלכים - צְּ

י "רשו ז"י', ד', ב הימים דברי)" הצרדה מן אפרתי נבט בן וירבעם ירבעם של מקומו הוא צרדתה
 .(דתהצר ובין סכות ביןה "ד

 

                                                 
1859

ת של מעלה במדרש שיש השירים יורדת דרשתו של רבי פפוס בהצגת תבנית השור אליו פונים ישראל מתבני 
שאר ימות "משור  של  - כשרבי עקיבא מורידו בדרגה נמוכה יותר". שאר ימות השנה"שור של  -לתבנית  אוכל עשב 

 . בעת שהוא אוכל עשב, לשור בשעת ניוולו ושיקוצו" השנה
 רבי ול אמר, עשב אוכל ל"ת מעלן של בשור אני שומע שור בתבנית כבודם את וימירו( ו"ק תהלים) פפיס רבי דרש"

, עשב אוכל ל"ת השנה ימות שאר של בשור שור בתבנית כבודם את וימירו מקיים אתה ומה לו אמר, פפיס דייך עקיבא
  (.רבי רשד' ג ה"ד 'א פרשה רבה השירים שיר" )עשב שאוכל בשעה כשור ומשוקץ מנוול לך אין

, למד כי הוויית האין סוף קשורה בומ" שור של מעלה"החיבור המסויים ל, כפי שבארנו בגוף החיבור, למרות זאת
 . אלא שמשקלו בצביונו הסופי  של השור הוא טפל

1860
 .שאינו ברור, "משניים ושלשה עגלים"י המתמודד עם פשר לשון פשט הגמרא "עיין רש 
 בספרים שכתוב מה ולפי, המדבר של ושלישי, מירבעם שנים - עגלים משלשה יונקין היו ואילך מכאן: גרסינן הכי"

( ל משלי) כמו, שלישי היינו ושלשה, במדבר שנעשה ושלישי ירבעם שעשה משנים כלומר, ניחא עגלים ושלשה םשני
 (.א"ע ,ב"ק סנהדרין י"רש" )ידעתים לא וארבעה ממנו נפלאו המה שלשה
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 .המפורש להחיותם' מגיע אף מצד מעורבות שם ה כוחם של עגלי ירובעם לעגל המדברהקבלת 
הבאנו את ביאורה הראשון של , עגליםבבהתייחסותנו לכוח המשכת הארץ את כוחה , 1861אם לעיל

בין שמים וארץ מכוח האבן  בהעמדתו את עגלי ירובעםגיחזי את ישראל  איבו מחטהגמרא לאופן 
ל "תולים חז, של הגמרא הרי בביאורה השני, 1862כוח כבידת הארץ שבחומרי החיים –השואבת 

דרכם של  ,את ישראל לכוח מעמד הר סיני מחבר, זה" שם"". שם"את כוח חיותם של העגלים ב
 ."והיתה אומרת כאנכי ולא יהיה לך" –העגלים 

 
" לך יהיה ולא אנכי אומרת והיתה, אפומה לה חקק שם: דאמרי ואיכא...(גיחזי) ?עבד מאי"
 .(א"ע ,ז"מ סוטה)

 
 .הוא המחולל אף את חיותו של עגל המדבר, כפי שראינו לעיל ,"שם"ה
 

ויש אומרים מיכה היה שם שיצא ... -... מַמֵכָה עֵגֶל וַטַעֲשֵהו בַחֶרֶט אֹתוֹ  וַטָצַר מִטָדָם וַטִסַח"
עלה , טס שכתב בו משה עלה שורו, והיה בידו שם, מתוך דמוסי בנין שנתמעך בו במצרים

' ד, ב"ל שמות)" והשליכו לתוך הכור ויצא העגל, להעלות ארונו של יוסף מתוך נילוס, שור
 .(ה עגל מסכה"י ד"רשו

 
מן כך לומדת הגמרא בסנהדרין . הוא גם המהווה את פסל מיכה, יוסףלהוויית זה המיוחס " שם"

עָבַר"הכתוב בזכריה  הִךָ  צָרָה בַטָם וְּ  ".גַכִים בַטָם הוְּ
 

עָבַר" הִךָה צָרָה בַטָם וְּ  סנהדרין)" מיכה של פסלו זה: יוחנן רבי אמר .(א"י, 'י זכריה) גַכִים בַטָם וְּ
 .(ב"ע, ג"ק

 
, עצמו" שם"ההעברת או  -בשתי צורות  י במקום"רשמבואר על ידי , את היםמעבר פסל מיכה 

 . ים סוףעת מעברו בכבר ב, או כפסל, העגלבהמשך ממנו נעשה 
 

, בהחבא ונטלו מיכה בא, יוסף של ארונו להעלות נילוס על והשליכו השם את משה כשכתב"
 שבידו עמהם מיכה עבר לישראל הוא ברוך הקדוש כשהעביר - צרה בים ועבר דכתיב והיינו
" הים ישראל כשעברו עמו והביאו פסל עשה מיכה: אחרינא לישנא, העגל לעשות - השם

 .(ב"ע, ג"ק סנהדרין י"רש)
  

 !מיכה של פסלוהוא , פסל זה
 

 . המשך הגמרא מתאר את עליית עשן פסל מיכה במקביל לעשן המערכה
 

 מיכה פסל ועשן המערכה עשן והיה, מילין שלשה לשילה מגרב: אומר נתן רבי, תניא"
 .(ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" בזה זה מתערבין

 
מקבילה לזו המהווה את פסל מיכה  ,הווה את העגלמתוך כך אנו למדים כי חיות האין סוף המ
שניהם מגיעים ממקור הוויית האין סוף המייחדת  .עימו הוא פועל לאחר כניסת ישראל אל הארץ

 .את יוסף
 

ובמקביל את זיקת מקור חיותו של עגל , עגלי ירובעם אל עגל המדברזהינו זיקה בין אם עד עתה 
פסל מיכה לבין עגלי יוצרת הצלבה נוספת בין ירמיהו  נבואתהרי , המדבר אל זה של פסל מיכה

. שני עוונות מזכיר ירמיהו הנביא, בהתייחסותו לעוונות בגינם גולים ישראל מן הארץ. ירובעם
 .האחד בדן והשני בהר אפרים

 
מִיעַ  מִדָן מַגִיד קוֹל ךִי" רָיִם מֵהַר אָוֶן ומַשְּ  .(ו"ט', ד ירמיהו)" אֶפְּ

 
רָיִם מֵהַר אָוֶן"ו, הוא העגל ששם ירובעם בדן "מִדָן מַגִיד"באר כי מ, תרגום יונתן הוא פסל  "אֶפְּ

 .מיכה
 

                                                 
הָיָה"בפרק  1861  .(' ______________עמ)" התגלות אור האין סוף כטיבעֵי האור הגבולי – לֵאלֹהִים לִי 'ה וְּ
: לו אמר, חזר ולא, בתשובה לגחזי להחזירו שהלך: יוחנן' ר אמר? הלך למה - (ח ,'ב מלכים) דמשק אלישע וילך" 1862
? עבד מאי. תשובה לעשות בידו מספיקין אין - הרבים את והחטיא שחטא מי כל: ממך מקובלני כך, לו אמר, בך חזור
 (.א"ע ,ז"מ סוטה" )לארץ שמים בין והעמידו ירבעם לחטאת לו תלה שואבת אבן: דאמרי איכא
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ומבשרי בשורן בישן ייתן  לעגלא די בדןארי קל נבייא דמתנבן עליהון דיגלון על דפלחו "
', ירמיהו ד, תרגום יונתן שם) "לצלמא דאקים מיכה בטורא דבית אפריםעליהון על דאשתעבדו 

 .(ו"ט
 

 .י בשם התרגום"כך גם מביא אף רש
 

 ומבשרן דבדן לעגלה דפלחו על דיגלון עליהון מתנבן נבייא קל ארי - מדן מגיד קול כי"
 י"רש) ..."אפרים דבית בטורא מיכה דאקים לצלמא דאשתעבדו על עליהון ייתון בישן בשורן
 .(ה כי קול מגיד מדן"ד ו"ט', ד ירמיהו

 
  ! העגליםשני י להתייחס ל"פונה רש, אולם בהמשך דבריו

 
 ששוברת עבירה היא גדולה קיים עוונם עדיין סנחרב מימות העגלים גלו שכבר פ"ואע"...

 לדן שהגיע כיון (ד"י בראשית) דן עד וירדוף שנאמר אברהם מימות לפניה ולאחריה לפניה
 "מדן דמגי קול כי שנאמר הבית בחורבן ולאחריה ם"עכו שם לעבוד בניו שעתידין כחו תשש

 .(ה כי קול מגיד מדן"ד ו"ט', ד ירמיהו י"רשהמשך )
 

אנו למדים כי הוויית פסל מיכה והוויית עגל בית , לשני העגלים, מן המעבר מעגל דן ופסל מיכה
מִיעַ  מִדָן מַגִיד קוֹל ךִי"את , מפשט הכתובים, אכן. אל מקבילות הן רָיִם מֵהַר אָוֶן ומַשְּ קל יותר , "אֶפְּ

רָיִם מֵהַר אָוֶן"ואת , לעגל דן" מִדָן מַגִיד"את . לשני העגליםלייחס  שהרי מדוע . לעגל בית אל" אֶפְּ
בעוד בן זוגו של עגל דן הוא , בצוותא עם פסל מיכה, להזכיר מתוך העגלים רק את האחד שבדן

 ?העגל שבבית אל 
 

 .ם במקום"באופן זה אכן מבאר המלבי
 

לקול מגיד הבא מדן שהוא הנביא שקר הבא מדן ששם  שאתה שומע -כי קול מגיד מדן  "
ששם היה עגל וקול משמיע און בא מהר אפרים , עמד עגלו של ירבעם והוא ינבא לך שלום

('שופטים ד)השני בבית אל שהיה בהר אפרים 
 
 (ה כי קול מגיד מדן"ו ד"ט', ירמהו ד, ים שם"מלב)

1863. 
 

ל גם בהתייחסותם לזיהוים של "יוצרים חז, םאת ההקבלה שבין הוויית פסל מיכה לעגלי ירובע
 .אברהם ומשה את העתיד להתרחש בדן

 
 ".דָן עַד"ל מלשון הכתוב "את הזיהוי הזה לומדים חז

 
מַע" רָם וַטִשְּ בָה ךִי אַבְּ לִידֵי חֲנִיכָיו אֶת וַטָרֶק אָחִיו נִשְּ מֹנָה בֵיתוֹ  יְּ לֹש עָשָר שְּ דֹף מֵאוֹת ושְּ  עַד וַטִרְּ
 .(דן עד ה"ד י"רשו ד"י, ד"י בראשית)" עגל שם להעמיד בניו שעתידין שראה, כחו תשש שם - ןדָ 

 
 .זהויו של אברהם הוא של עגל ירובעם המוצב בדן, י במקום"על פי ביאור רש

 
 .כך גם נוקטת הגמרא בסנהדרין

 
 בניו יבנ ראה, כחו תשש - דן עד צדיק אותו שבא כיון: יוחנן רבי אמר. דן עד וירדף"

 האחד ואת אל בבית האחד את וישם (ב"י ,'א מלכים) שנאמר, בדן זרה עבודה לעבוד שעתידין
 .(א"ע ,ו"צ נהדריןס)" בדן נתן

                                                 
רָיִם הַר"פשט זה נצרך להתבסס על כך ש אמנם: בתוך הר אפרים –בית אל  1863  שם האזור הכולל בתוכו את הינו" אֶפְּ

 .ם מתיאור ספר שופטים את מקומה של דבורה הנביאה"את סימוכין לכך מביא המלבי. בית אל
 

בוֹרָה" בִיאָה אִשָה ודְּ טָה הִיא תלַןִידוֹ  אֵשֶת נְּ רָאֵל אֶת שֹפְּ הִיא. הַהִיא בָעֵת יִשְּ בוֹרָה תֹּמֶר תַּחַת יוֹשֶבֶת וְּ  וּבֵין הָרָמָה בֵין דְּ
 .('ה –' ד', ד שופטים..." )אֶפְרָיִם בְהַר אֵל בֵית

 

 ,ממהלכו של אביה מלך יהודה המדבר את דבריו כנגד ירובעם מהר אפרים והכובש מידי ירובעם את בית אלאף 
 .כי הר אפרים הוא האזור הכולל בתוכו בין השאר גם את בית אלמשמע 

 

הַר מֵעַל אֲבִטָה וַטָקָם" מָרַיִם לְּ מָעונִי וַטֹאמֶר אֶפְרָיִם בְהַר אֲשֶר צְּ עָם שְּ כָל יָרָבְּ רָאֵל וְּ דֹף...יִשְּ עָם אַחֲרֵי אֲבִטָה וַטִרְּ ךֹד יָרָבְּ  וַטִלְּ
אֶת אֵל תבֵי אֶת עָרִים מִלֶםו נוֹתֶיהָ  וְּ אֶת בְּ שָנָה וְּ אֶת יְּ נוֹתֶיהָ  וְּ אֶת בְּ רַיִן וְּ נֹתֶיהָ  עֶפְּ  .(ט"י –' ד, ג"י', ב הימים דברי" )ובְּ

 

 לָכַד אֲשֶר הֶעָרִים"מן בין השאר המשך מהלך הכתובים המזכיר העברת השיקוצים שפועל אסא בנו של אביה כך גם מ
רָיִם מֵהַר   .בתוכםכלולה כשבית אל , הוא באותם ערים שלכד אביו המלך אביהמשמע כי המדובר , "אֶפְּ

 

מֹעַ " כִשְּ בָרִים אָסָא וְּ בואָה הָאֵכֶה הַדְּ הַםְּ חַזַק הַםָבִיא עֹדֵד וְּ הודָה אֶרֶץ מִךָל הַשִסוצִים וַטַעֲבֵר הִתְּ יָמִן יְּ  אֲשֶר הֶעָרִים ומִן ובִנְּ
רָיִם מֵהַר לָכַד חַדֵש אֶפְּ בַח אֶת וַיְּ נֵי אֲשֶר 'ה מִזְּ  (.'ח, ו"ט', ב הימים דברי" )'ה אולָם לִפְּ
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 .בתיאור נהייתם של ישראל אחריהם, מופיעה אף בעגלי ירובעם" עד דן"לשון , אכן
 

בֵית הָאֶחָד אֶת וַטָשֶם" אֶת אֵל בְּ דָן נָתַן הָאֶחָד וְּ הִיוַ  .בְּ חַחָאת הַזֶה הַדָבָר יְּ כו לְּ נֵי הָעָם וַטֵלְּ  לִפְּ
 .('ל – ט"כ, ב"י', א לכיםמ)" דָן עַד הָאֶחָד

 
 .פסל מיכהדווקא ל כי העוצר את אברהם הוא "מביאים חז, במדרש, אולם

  
 כחו ותש בדן זרה עבודה עובדין בניו שני אבינו לאברהם ה"הקב הראה שעה באותה"

 מה מפני ה"ד ו פרשה רבה אליהו)" ('ל ,ח"י שופטים) הפסל את דן בני להם יקימוו שנאמר, מעליו
  .(זכה

 
 .לַיִשמביאים אל הם הוא פסל מיכה אותו , הפסל שמעמידים בני דן

 
אֶת מִיכָה עָשָה אֲשֶר אֵת לָקְחוּ וְהֵםָה"  בֹטֵחַ ו שֹקֵט עַם עַל לַיִש עַל וַטָבֹאו לוֹ  הָיָה אֲשֶר הַךֹהֵן וְּ

פִי אוֹתָם וַטַךו שֹם בֶן וִיהוֹנָתָן הַנָסֶל אֶת דָן בְנֵי לָהֶם וַיָקִימוּ...חָרֶב לְּ נַשֶה בֶן גֵרְּ  הָיו ובָנָיו הוא מְּ
שֵבֶט כֹהֲנִים לוֹת יוֹם עַד הַדָנִי לְּ מֵ  ךָל עָשָה אֲשֶר מִיכָה ןֶסֶל אֶת לָהֶם וַטָשִימו .הָאָרֶץ גְּ  הֱיוֹת ייְּ
שִלֹה הָאֱלֹהִים בֵית  .(א"ל – ז"כ, ח"י שופטים)" בְּ

 
הרי בעליית משה רבינו על הר נבו , לעבודת העגל" עד דן"י את לשון "אם ביחס לאברהם ייחס רש

 .דווקא לעבודת פסל מיכה, ששם" עד דן"לראות את הארץ הוא מייחס את לשון 
 
בֹת מֹשֶה וַטַעַל" בוֹ  רהַ  אֶל מוֹאָב מֵעַרְּ גָה רֹאש נְּ נֵי עַל אֲשֶר הַןִסְּ רֵחוֹ  ןְּ אֵהו יְּ  אֶת הָאָרֶץ ךָל אֶת' ה וַטַרְּ

עָד  את דן בני להם ויקימו ('ל, ח"י שופטים) שנאמר זרה עבודה עובדים דן בני הראהו - דָן עַד הַגִלְּ
 .(דן דעה "די "רשו' א, ד"ל דברים)" 1864למושיע ממנו לצאת שעתיד שמשון והראהו, הפסל

 
לעגל שמציב בד בבד , "דָן עַד"הן בייחוס לשון , בין עגלי ירובעם לפסל מיכהמתוך ההקבלה הזו ש

רָיִם מֵהַר אָוֶן"מייחוס ה הןו ,פסל מיכה שלוקחים עימהם בני דן אל לישלירובעם בדן ו אף  1865"אֶפְּ
מקור גם כי  אנו חיבים להסיק, שבאפרים עגל שבבית אל ובמקביל לפסל מיכהלמצד אחד הוא 

 שבין פסל מיכה ועגל, שהזכרנואם נוסיף לכך את ההצלבה הקודמת  .הינו אחדהוויית כוחם 
פסל מיכה ועגלי , עגל המדבראנו למדים כי , (המצורף להם "םשֵ "שניהם מכוח ההנוצרים ) המדבר
 .ווריאציות שונות של הופעת אין סוף החיים שבהווייתו של יוסףהינם , ירובעם

 

 לישראל" עגל"כינה את הוויית ההקמת הש
 

בהגעתו של  .כך מתברר כבר בעצם פרשת העגל. יש לה קיום בישראל, זו המופיעה בעגל, אמנם
אולם את אפר העגל הוא זורה על פני המים , עד אשר דקמשה אל ישראל הוא שורף את העגל 

 .ומשקה בהם את ישראל
 

חַן בָאֵש רֹףוַטִשְּ  עָשו אֲשֶר הָעֵגֶל אֶת וַטִסַח" נֵי עַל וַטִזֶר דָק אֲשֶר עַד וַטִטְּ קְּ  הַלַיִם ןְּ נֵי אֶת וַטַשְּ  בְּ
רָאֵל  .('כ, ב"ל שמות)" יִשְּ

 

                                                 
1864

מביא גם , במקביל את גבורת שמשוןוהן את פסל מיכה הן " עד דן"ראיית משה את : זיקת פסל מיכה לשמשון 
 .המדרש

, הפסל את דן בני להן ויקימו שנאמר כענין אלילים עובד שהוא דן של זרעו שהראהו מלמד דן עד אחר דבר...דן עד"
-וזאת פרשת תורה שמעוני ילקוט" )מנוח בן שמשון זה ואיזה ממנו לעמוד עתיד שהוא ישראל גואל והראהו וחזר

  (.תתקסד רמז הברכה
 

י כי האישה התורמת את הכסף "שם דוחה רש. י שבתחילת פרשת פסל מיכה"זיקה זו יש לה להתבאר ביחס לדברי רש
  .קיבלה בעבור גילוי סוד כוחו של שמשוןמן הכסף ש, לפסל היא דלילה

 

הִי" רָיִם מֵהַר אִיש וַיְּ מוֹ  אֶפְּ הו ושְּ אִלוֹ  וַטֹאמֶר .מִיכָיְּ אַתְּּ  לָךְ לֺסַח אֲשֶר הַךֶסֶף ומֵאָה אֶלֶף לְּ גַם אָלִית וְּ תְּּ  וְּ נַי אָמַרְּ אָזְּ  הִםֵה בְּ
תִּיו אֲנִי אִתִּי הַךֶסֶף קַחְּ נִי וךְבָר אִלוֹ  וַתֹּאמֶר לְּ אִלוֹ  הַךֶסֶף ומֵאָה אֶלֶף אֶת וַטָשֶב. 'הלַ  בְּ דֵש אִלוֹ  וַתֹּאמֶר לְּ תִּי הַקְּ דַשְּ  אֶת הִקְּ
נִי מִטָדִי 'הלַ  הַךֶסֶף עַתָּה ומַמֵכָה ןֶסֶל לַעֲשוֹת לִבְּ אִלוֹ  הַךֶסֶף אֶת וַטָשֶב .לָךְ אֲשִיבֶםו וְּ נֵהו סֶףךֶ  מָאתַיִם אִלוֹ  וַתִּסַח לְּ  וַתִּתְּּ
הִי ומַמֵכָה ןֶסֶל וַטַעֲשֵהו לַנוֹרֵף בֵית וַיְּ הו בְּ  כסף ומאה אלף שכתוב לפי דלילה היא הזאת שהאשה אומרים יש... - מִיכָיְּ
 של וכסף וכאן כאן ששוה הרע הכסף על נסמכו הפרשיות אך לשמשון מיכה קדם שנים שהרבה בידם הוא וטעות

 (.לבני מידי הכסף את הקדשתי הקדש ה"י ד"ורש' ד –' א ,ז"י שופטים" )הםשני היו פורענות
1865

מִיעַ  מִדָן מַגִיד קוֹל ךִי"מן הפסוק בירמיהו   רָיִם מֵהַר אָוֶן ומַשְּ  ".אֶפְּ
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משה לבדוק את ישראל כבדיקתה של  הסוטה שנסתרה בפני  פועל, ל מבארים כי במעשה זה"חז
 .בעלה

 
 והתראה עדים יש אם שם דונונ מיתות שלש. כסוטות לבדקן נתכוין ישראל בני את וישק"

 וצבו המים שבדקום, בהדרוקן התראה ולא עדים לא...במגפה התראה בלא עדים...בסייף
 .('כ, ב"ל י שמות"רש)" בטניהם

 
כשפרשת , ועפר המשכןבפרשת הסוטה אנו למדים כי בדיקתה נעשית במים הנלקחים מן הכיור 

 .נמחים אל תוך המים, 1866שבה" שם"הסוטה והזכרת ה
 

לָקַח" דֹשִים מַיִם הַךֹהֵן וְּ לִי (י"רש –שקדשו בכיור ) קְּ יֶה אֲשֶר הֶעָפָר ומִן חָרֶש בִכְּ קַע יִהְּ קַרְּ  בְּ
ךָן נָתַן הַךֹהֵן יִסַח הַלִשְּ כָתַב...הַלָיִם אֶל וְּ  מֵי אֶל ומָחָה בַמֵפֶר הַךֹהֵן הָאֵכֶה הָאָלֹת אֶת וְּ
קָה...הַלָרִים הִשְּ תָה לַיִםהַ  אֶת וְּ הָיְּ אָה אִם וְּ מְּ עֹל נִטְּ אִישָה מַעַל וַתִּמְּ  הַלַיִם בָה ובָאו בְּ

אָרֲרִים מָרִים הַמְּ תָה לְּ צָבְּ נָה וְּ לָה בִטְּ נָפְּ רֵכָה וְּ תָה יְּ הָיְּ אָלָה הָאִשָה וְּ קֶרֶב לְּ  – ז"י', ה במדבר)" עַלָה בְּ
 .(ז"כ

 
 .יריוןמביאים לה המים פ, במצב בו האישה לא נבעלה לזר

 
אִם" אָה לֹא וְּ מְּ הֹרָה הָאִשָה נִטְּ תָה הִוא וטְּ נִסְּ עָה וְּ רְּ נִזְּ  1867עוד ולא, המאררים ממים - זָרַע וְּ

 יולדת שחורים יולדת היתה אם, בריוח תלד בצער יולדת היתה אם, זרע ונזרעה אלא
 .(ונקתהה "די "רשוח "כ', ה במדבר)" 1868לבנים

 
תחילת . ה על לא עוול בכפיהדצדקותה של האישה שנחשאינו מגיע מתוך התבררות , פריון זה

 . הפרשה מלמדת לנו כי המדובר הוא באישה שנסתרה עם זר למרות התרעתו המפורשת של בעלה
 

נֵי אֶל דַבֵר" רָאֵל בְּ תָּ  יִשְּ אָמַרְּ טֶה ךִי אִיש אִיש אֲלֵהֶם וְּ תּוֹ  תִשְּ  – בעיניו ותחשד צניעות מדרכי תט)אִשְּ
שָכַב .מָעַל בוֹ  עֲלָהומָ  (י"רש בַת אֹתָה אִיש וְּ לַם זֶרַע שִכְּ נֶעְּ רָה אִישָה מֵעֵינֵי וְּ תְּּ נִסְּ  שתראה שיעור) וְּ

הִיא (י"רש – ביאה לטומאת מָאָה וְּ עֵד נִטְּ הִוא (י"רש – לסתירה עדים יש אבל לטומאה) בָה אֵין וְּ  לֹא וְּ
ןָשָה עָבַר .נִתְּ אָה רוחַ  עָלָיו וְּ קִםֵ  קִנְּ תּוֹ  אֶת אוְּ  – פלוני איש עם תסתרי אל בה שמתרה, התראה לשון) אִשְּ

הִוא (י"רש מָאָה וְּ אָה רוחַ  עָלָיו עָבַר אוֹ  נִטְּ קִםֵא קִנְּ תּוֹ  אֶת וְּ הִיא אִשְּ מָאָה לֹא וְּ  הוא כלומר - נִטְּ
 ה"י ד"ורשד "י – ב"י ',ה במדבר) "לאו אם נטמאה אם ידוע ואין, התראתו על ועברה בה התרה

 .('והיא נטמאה או עבר וגו
 

פועלים המים , כשמתברר כי אישה זו לא נבעלה לזר אלא רק התייחדה עימו, למרות זאת
 .1869שבם לתת לה זרע' הקדושים ושם ה

 
אלא מכוח שם השם , אינה מכוח צדקותה, מתוך כך מחוייבת המסקנה כי הזרעת האישה זרע

זה באישה " שם"מביא , מתוך היותו בה, םהינו חיי" שם"מתוך שה. המפורש שחילחל אל תוכה
' שנוצר בעירוב שם ה" שלום"באופן זה יש לבאר את ה. בלא קשר לרצונה או בחירתה. חיים

                                                 
1866

אָלָה אוֹתָךְ 'ה יִתֵּן" –הנמחית אל תוך המים " אלה"היא מתוך ה" שם"הזכרת ה  בֺעָה לְּ לִשְּ  .'וכו וְּ
הִשְּ "   בֺעַת הָאִשָה אֶת הַךֹהֵן בִיעַ וְּ אָמַר הָאָלָה בִשְּ אָלָה אוֹתָךְ 'ה יִתֵּן לָאִשָה הַךֹהֵן וְּ בֺעָה לְּ לִשְּ תוֹךְ וְּ תֵת עַלֵךְ בְּ רֵכֵךְ אֶת' ה בְּ  יְּ

אֶת נֹפֶלֶת נֵךְ וְּ  .(א"כ', ה במדבר" )צָבָה בִטְּ
1867

עָה"אלא שמים אלו הם המביאים ל, יםבעוד מפשט הכתובים משמע כי האישה לא רק שמנוקה מן המ  רְּ נִזְּ , "זָרַע וְּ
תָה"את ה. י מחלק בתוך דברי הכתוב"הרי רש עָה "ואילו את , "המאררים ממיםונקתה " –הוא מיחס למים " נִסְּ רְּ נִזְּ  וְּ

 ".ולא עוד אלא ונזרעה זרע" –הוא מביא כברכה בפני עצמה שלא מכוח המים  "זָרַע
1868

על פי דעת רבי עקיבא . נמצא הדבר במחלוקת תנאים, בגמרא סוטה. בי ישמעאלי כפי דעת ר"כאן נוקט רש 
 !.יולדת –אם היתה עקרה . ניזרעת זרע ממש

 העקרות כל יסתרו, כן אם: ישמעאל' ר לו אמר; עקיבא' ר דברי, נפקדת עקרה היתה שאם - זרע ונזרעה ונקתה"
 יולדת בצער יולדת היתה שאם? זרע ונזרעה ונקתה לומר תלמוד מה, כן אם! הפסידה נסתרה ולא הואיל וזו, ויפקדו
 . (א"ע ,ו"כ סוטה" )לבנים יולדת - שחורים, ארוכים יולדת - קצרים, זכרים יולדת - נקבות, בריוח

כי האישה הסוטה נזרעת , כי רבי ישמעאל חולק על דעתו של רבי עקיבא, מתוך הבעייה הזו ראינו בהערה לעיל 1869
גדול מן , כי כך יוצא ששכרה של זו שהתייחדה עם זר כנגד דברי בעלה. הייתה ממש עקרהממש זרע כגון במצב ש

 .האישה הכשרה
 

 העקרות כל יסתרו, כן אם: ישמעאל' ר לו אמר; עקיבא' ר דברי, נפקדת עקרה היתה שאם - זרע ונזרעה ונקתה"
 (.א"ע, ו"כ סוטה" )!הפסידה נסתרה ולא הואיל וזו, ויפקדו

 

שהרי על פיו זו שנסתרה . כי בעייתו של רבי ישמעאל קיימת גם ביחס לדעתו הוא, קום מלמד בשאלתוס במ"אולם תו
 !.בעוד האישה הכשרה מנועה מכך', זוכה לילד ברווח וכו, דברי בעלהכנגד 

 בצער יולדות כל יסתרו לנפשיה ליה לימא ישמעאל' ור תימה - ויפקדו עקרות כל יסתרו כ"א ישמעאל רבי לו אמר"
 (.ה אמר לו רבי ישמעאל"ד א"ע ,ו"כ סוטה תוספות" )הפסידה נסתרה ולא הואיל וזו בריוח ילדוו
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אותו הוא סותם לבסוף בעזרת  כפי שלומד אחיתופל במעשה פריצת התהום, בפרשת הסוטה
 .מתוך הקל וחומר שהוא לומד מן האישה  הסוטה" שם"ה
 

 ואם, הסוטה את לבדוק) לאשתו איש בין שלום לעשות ומה: בעצמו וחומר קל אחיתופל נשא"
' ה יתן במגילה שכתב) בקדושה שנכתב שמי: תורה אמרה, (י"רש – ביניהם שלום יהא היא טהורה

 העולם לכל שלום לעשות, המים על ימחה (י"רש – 'וגו והאל האלות את וכתב כדכתיב', וגו אותך
 .(ב"ע ,ג"נ סוכה)" וכמה כמה אחת על - כולו

 
אלא , אינה קביעה התלויה ברצון האיש והאישה, "ואם טהורה היא יהא שלום ביניהם"הקביעה 

" ריווח"אינו רק בבחינת , זריעת האישה זרע. ישהגופה של האב" שם"ערוב ההיא תוצאה מ
מתוך השלטת אבסולוטיות , בינה ובין בעלה" שלום"אלא חלק מכפיית ה, לאישה שנצטערה

 .ם על חייהםהחיי
 

באופן זה יש לבאר אף ביחס לבדיקת הסוטה שעושה משה לישראל בעזרת עפר העגל אותו הוא 
מים קדושים הם המגיעים ישירות מהר , ף המים בהם זורע משה את אפר הפרהא. מערב במים

 כך משלים לנו הכתוב בדברים את התמונה. סיני
 

אֶת" כֶם וְּ תִּי גֶלהָעֵ  אֶת עֲשִיתֶם אֲשֶר חַחַאתְּ רֹף לָקַחְּ  עַד הֵיטֵב טָחוֹן אֹתוֹ  וָאֶךֹת בָאֵש אֹתוֹ  וָאֶשְּ
עָפָר דַק אֲשֶר לִךְ לְּ  .(א"כ', ט דברים)" הָהָר מִן הַיֹרֵד הַמַחַל אֶל עֲפָרוֹ  אֶת וָאַשְּ

 
, מאביד משה את העגל מישראל, אף שמן הכתוב בדברים משמע כי בהשלכת עפר העגל אל הנחל

הוא , בשמות אנו למדים כי במים אלו בהם מערב משה את עפר העגללעיל י הכתוב הרי מדבר
 .משקה את ישראל

 
 –ל מתים בשלש מיתות "כשהמתים על פי חז, ישראלכל מכיוון שבמים אלו משקה משה את 

באותו המצב נמצאים , יוצא כי שאר העם הנפלטים מן המוות. 1870ובשתיית המים, במגפה, בסייף
מביאים , "שם"אולם עתה המים שבה עם הזכרת ה, סתרה כנגד הזהרת בעלהנש אותה אישהשל 

הזרעת עולה כי , ומכיוון שמים אלו שמקורם מן ההר מעורב בהם עפר העגל. אותה להיזרע זרע
כי זרע ישראל , משמעות הדבר היא . עם עפר העגל הוא מגיע, שבם' ישראל זרע מכוח שם ה
, 1872שרוף באש וטחון עד דק – 1871"עפר"גל זה מוטמע בישראל כאלא שע, מעורב בו כוחו של העגל

כדוגמת מעורבותו הכפויה של השם המפורש באישות , המפורש' כשבעפר זה מעורב שמו של ה
 .האיש והאישה שנסתרה

 
 .פרה אדומה 1873פראמעשה ל ,מעשה שרפתו וזרייתו במים של עפר העגלמוקבל , מתוך כך

 
 טמא לכך, (א"כ ',ט דברים)' וגו טחון אתו ואכות מוכ. החטאת שרפת מעפר לטמא ולקחו"

 עגל של עפרו שהשליך כמו, בכלי הזאתו שתהא: חיים מים עליו ונתן: הפרה באפר מטהר
 ולקחו[ יז] ה"ד ט"י פרק במדבר אגדה מדרש)" חיים מים שהיו, (שם) ההר מן היורד הנחל אל

 .(לטמא
 

במעשה הזיית  ניתן אפר הפרה הםב ,1874טִיםחַ ה מַיִםוה, עפר הפרה אדומה מקביל לעפר העגל
 .1875מקבילים למים היורדים מן ההר בהם ניתן עפר העגל להשקות את ישראל, הטהרה

 
 .העגל הוא מגיע ככפרה על מעשה, טהרת מי אפר פרה אדומה

 

                                                 
 :י בפרשה"כך מבאר רש 1870
, בהדרוקן התראה ולא עדים לא...במגפה התראה בלא עדים...בסייף והתראה עדים יש אם שם נדונו מיתות שלש"...

 (.ישראל בני את ישקוה "ד י"רשו' כ, ב"ל שמות" )בטניהם וצבו המים שבדקום
1871

אֶת"  כֶם וְּ תִּי הָעֵגֶל אֶת עֲשִיתֶם אֲשֶר חַחַאתְּ רֹף לָקַחְּ " לְעָפָר דַק אֲשֶר עַד הֵיטֵב טָחוֹן אֹתוֹ  וָאֶךֹת בָאֵש אֹתוֹ  וָאֶשְּ
 .(א"כ', ט דברים)

1872
רֹף"  חַן בָאֵש וַטִשְּ  (.'כ ,ב"ל מותש" )דָק אֲשֶר עַד וַטִטְּ
אָסַף" -מופיע בתחילה  " אֵפֶר"לשון  1873  –" עֲפַר"לשון , אולם בהמשך. ('ט, ט"י במדבר" )הַןָרָה אֵפֶר אֵת טָהוֹר אִיש וְּ
חו" לָקְּ רֵפַת מֵעֲפַר לַחָמֵא וְּ  .(ז"י, ט"י מדברב" )הַחַחָאת שְּ

חו" 1874 לָקְּ רֵפַת מֵעֲפַר לַחָמֵא וְּ נָתַן הַחַחָאת שְּ  .(ז"י, ט"י מדברב" )יךֶלִ  אֶל חַיִים מַיִם עָלָיו וְּ
ל להתייחס אל המים היורדים מן ההר כאותם מי סוטה הבודקים להמית את עובדי "לעומת זאת כשרוצים חז 1875
 המאררים המרים מי יהיו משה זה הכהן וביד" –מכוחו של משה " כמים רעים"הם נותנים להם את שמם כ, העגל
 (.הכהן ולקח מו ה"ד ט פרשה רבה רבמדב" )רעים למים הנחל נהפך משה י"שע הכתוב למדך
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דַבֵר" אֶל מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ נֵי אֶל דַבֵר רלֵאמֹ  'ה צִוָה אֲשֶר הַתּוֹרָה חֺסַת זֹאת. לֵאמֹר אַהֲרֹן וְּ  בְּ
רָאֵל חו יִשְּ יִקְּ מִימָה אֲדֺלָה פָרָה אֵלֶיךָ וְּ תַתֶּם .עֹל עָלֶיהָ  עָלָה לֹא אֲשֶר מום בָה אֵין אֲשֶר תְּּ  ונְּ
עָזָר אֶל אֹתָה הוֹצִיא הַךֹהֵן אֶלְּ שָחַט לַלַחֲנֶה מִחוץ אֶל אֹתָה וְּ פָנָיו אֹתָה וְּ לָקַח .לְּ עָזָר וְּ  הֵןהַךֹ  אֶלְּ
בָעוֹ  מִדָמָה אֶצְּ הִזָה בְּ נֵי נֹכַח אֶל וְּ עָמִים שֶבַע מִדָמָה מוֹעֵד אֹהֶל ןְּ שָרַף .ןְּ עֵינָיו הַןָרָה אֶת וְּ  אֶת לְּ
אֶת עֹרָה שָרָה וְּ אֶת בְּ שָה עַל דָמָה וְּ רֹף ןִרְּ  משה' ר של מיסודו העתקתי אגדה ומדרש - יִשְּ

 זו יביאו כך משלהם לעגל הזהב נזמי פרקו שהם כשם משלהם - אליך ויקחו: וזהו הדרשן
 ותקנח אמו תבא אמרו. מלך של פלטין שטינף שפחה לבן משל - אדמה פרה. משלהם לכפרה
, כתולע יאדימו אם (ח"י, 'א ישעיה) שם על - אדמה. העגל על ותכפר פרה תבא כך, הצואה
 זו תבא, מומין בעלי בו ונעשו תמימים שהיו ישראל שם על - תמימה. אדום קרוי שהחטא
 אל. שמים עול מעליהם שפרקו כשם - עול עליה עלה לא. לתמותם ויחזרו עליהם ותכפר
 העגל את עשה שאהרן ולפי. העגל לעשות, כהן שהוא, אהרן על שנקהלו כשם - הכהן אלעזר

 שנשרף כשם - הפרה את ושרף. סניגור נעשה קטיגור שאין, ידו על זו עבודה נעשית לא
 .(הערב עד תטמא ה"ד י"רשו' ה –' א ,ט"י במדבר)" העגל

 
אל עפר , בהם הוא ניתן לעיל של אפר פרה אדומה והמים החייםאם נחבר זיקת כפרה זו להקבלה 
מעשה אל הקבלת וכל זאת  ,להשקות את ישראל הוא ניתןבהם  העגל והמים היורדים מן ההר
כי כבר בעת מעשה העגל עולה , וטהלמעשה השקאתה של הס ,ההשקאה של משה את ישראל

עירובו במים היורדים מהר סיני והשקייתם של , פעולתו של משה בטחינת העגל לעפר עד דק, עצמו
" עפר"החזרת הוויית החיים הבהמית למצב צבירת ה על ידיהפועלת הינה פעולת כפרה , ישראל בו

ניתן לעפר , זה" שם"בעירוב . סוף בעפר העגלהאין " שם"ועירוב , 1876שלה על ידי תחינתה עד דק
לא מתוך  (בזריקת הזהב אל האש יצירתומעשה ב)טתו חיים לישראל אף שהנב, אין סוףהחיות את  העגל 

אלא מכוח רצונם של ישראל , 1877במעמד הר סיני' ה אכפי שהתנ כוח הציווי האלוהי הוא מגיע
 .כפי שבארנו לעייל, הארץ מן, ופיע אף הוא אין סוף חייםהמעצימים את ערוץ החיים הבהמי לה

 
על ידי החזרתו , לתת לו הוויית חיים של אין סוף, של של משה את העגלזו אל מול פעולת העצמה 

מעשה אפר פרה נוטה , וערוב המים הקדושים היורדים מן ההר בקיומו" עפר"למצב צבירת ה
ביטול הווייתו  יותר מכוח ,להכשיר את הוויית החיים הבהמית להופעת אין סוף חיים אדומה
צד . (חזרת חומרי החיים אל מקורם מן העפר)עפר " מאשר לכדי (תוצאת מעשה השרפה)" אפר"לכדי 

 .מצומצם, "פועל"וממילא כוחו ככוח , שולט בו יותר" בהמי"הביטול שבהוויית ה
 

מעשה כנגד , בניין קשר אחר אין משמעותו, קביעת המשכן ככפרה על העגלאף , על בסיס הבנה זו
על ידי קיום הוויית שכינה בחומרי הארץ , הופעת האין סוףלאלא הכשרת ערוץ העגל עצמו ,העגל

 .מכוח שיתוף הוויית הציווי
  

רוֹר"  זה צרור לך הרי לו ואמר בחיקו המור צרור לו שיש כמו לי נעשה דודי - לִי דוֹדִי הַלֹר צְּ
 ומצא העגל מעשה על ראלליש נתרצה ה"ב הקדוש כך שאבדת הראשון מן טוב ריח שיתן
  .העגל זהב על ויכפר המשכן זהב ויבא למשכן התנדבו ואמר עונם על כפרה להם
 השירים שיר)" הארון בדי שני בין - שדי בין. שם לשכון אמר בו שמעלתי לפי אף - יָלִין שָדַי בֵין
 .(ה בין שדי ילין"וד לי דודי המר צרור ה"ד י"רשו ג"י ', א

 
 משמעותו היא השראת שכינתו אל תוך הוויית העגל, על מעשה העגל' ה" וויתור"אף  באופן זה 

 
קודֵי אֵכֶה" ךָן פְּ ךַן הַלִשְּ , העגל מעשה על הוא ברוך הקדוש להם שויתר לישראל עדות -...הָעֵדֺת מִשְּ

 .(העדת משכןה "ד י"רשו א"כ, ח"ל שמות) "ביניהם שכינתו השרה שהרי
 

 .על העגל' כך גם תתבאר מחילת ה
 

ךַם" רָחִי מֵאֵיתָן הָאָדָם מִךָל וַטֶחְּ הֵימָן הָאֶזְּ ךֹל וְּ כַלְּ דַע וְּ דַרְּ נֵי וְּ  אגדה מדרש... - ...מָחוֹל בְּ
 וכלכל, משה זה הימן, אברהם זה, האזרחי איתן, הראשון אדם זה, האדם מכל, בפסיקתא

                                                 
תִּי הָעֵגֶל אֶת..."1876  רֹף לָקַחְּ עָפָר דַק אֲשֶר עַד הֵיטֵב טָחוֹן אֹתוֹ  וָאֶךֹת בָאֵש אֹתוֹ  וָאֶשְּ  .(א"כ', ט ריםדב" )לְּ
נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" 1877 רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ תִּידִ  הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ  כֶסֶף אֱלֹהֵי אִתִּי תַעֲשון לֹא .עִלָכֶם בַרְּ

 שאם, כסף של יהיו שלא, אתי לעמוד עושה שאתה, הכרובים על להזהיר בא - כסף להיא - לָכֶם תַעֲשו לֹא זָהָב וֵאלֹהֵי
 הרי, ארבעה תעשי שאם, שנים על יוסיף שלא להזהיר בא - זהב ואלהי. כאלהות לפני הן הרי כסף של לעשותם שניתם

 עושה שאני כדרך מדרשות ובבתי כנסיות בבתי כרובים עושה הריני תאמר לא - לכם תעשו לא. זהב כאלהי לפני הן
ה לא תעשו "ה ואלהי זהב וד"ד, ה אלהי כסף"י ד"ט ורש"י – יח ',כ שמות" )לכם תעשו לא נאמר לכך, עולמים בבית
 .(לכם
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 י"רשו א"י', ה', א מלכים)" העגל מעשה על לכם שנמחל מחול, המדבר דור זה ודרדע, יוסף זה
 .(מחול בני ה"ד

 
הם הם , אלו של הוויית הבהמי שבעגל להיות ערוץ הופעת אין סוף של חיים" הקמה"כל אופני 

מכוח הזיקה אל הארץ אין סוף כהוויית חיים להכשרתה של הוויית החיים שביוסף לקיים אותה 
 . שמן השמים בההאין סוף " שם"בעזרת קיום , להופיע את כוחה בחומריה

 
 . המערב עצמו במעשה העגלמהלכו של אהרון  מבואר באופן זה רק 
 
א" בֵחַ  וַטִבֶן אַהֲרֹן וַטַרְּ פָנָיו מִזְּ רָא לְּ  קודם משה יבא שמא, היום ולא - מָחָר' הלַ  חַג וַטֹאמַר אַהֲרֹן וַטִקְּ

י "ורש' ה, ב"שמות ל) ..."בהם ולא הסירחון בי שיתלה מוטב ואמר ראה ועוד...פשוטו זהו, שיעבדוהו
 .(מחר' לה חג ויאמרה "ד
 

אם לא קיים בו לוז האין , הינו פסול להיות ערוץ להופעת אין סוף החיים, אם אכן מעשה העגל
, "מוטב שיתלה בי הסירחון ולא בהם"מן הטעם שלקיחתו של אהרון את המעשה על עצמו , סוף

יבוא הרב ויעשה את המעשה , במקום בו נעשית עבירהוכי . אלא פסול לחלוטין, לא רק שאינו מובן
אולם אם האפשרות להופעת הוויית אין סוף דרך ? רק על מנת להוציא מכך את תלמידיו, בעצמו

אין סוף גילוי לפרוץ את ערוץ  המסירות הנפש של אהרון נועד ,גנוזה הייתה בוערוץ העגל לעולם 
מתוך כוחו להוליך מהלך שכזה , תו באהרוןהחיים הזה ולתלות את הקשיים והכשלים שבהופע

אף היא הפועלת , אהרון את מעורבות השכינה בערוץ חיים זה" מקדים"במהלכו זה . ישראלבעם 
, מים היורדים מן ההרעפר העגל ב ו של משה אתכבר בעת החטא עצמו בערוב המעורבות את

מעשה טהרת אפר פרה וב, הארץלאחר מכן בהופעת השכינה במעשה המשכן ובחומרי כת והנמש
 .אדומה

 
צורך מסירות נפש אהרון וצרוף , דרך מרידת ישראל,  הכשר כוח החיים המופיע בעגל לאין סוף

מלמד כי , "כפרה"בדרך של  ,לאחר מעשה לשם קיומו - השכינה והמים היורדים מן ההר" שם"
תכונת הבעה היא בעלת  1878הוויית החיים שביוסף המופיעה בבסיסה של הוויית החיים שבעגל

. אלא מרצונו הבחירי העצמאי של האדם, עצמית של חיים שאינה מתחוללת מכוחו של הציווי
הזוקק אל האדמה והמופיע את כוח  ,שבאדם" בהמי"המישור היסודה הוא תכונה עצמית זו 

  .הוויית האין סוף שבו דרך חומרי גופו
 

 דרךהאלוהות בישראל ביוסף מקיימת להוויית אין סוף החיים המופיע , שאינו רגילנוסף קיום 
 .פסל מיכה

 

  תהעשוי מנַ " שֵם" –פסל מיכה 
 

יש בה אך ורק פגיעה בקיום , יוסף לפיסלו" םשֵ "כי שימוש מיכה ב, ההגיון מלמד, באופן פשוט
 ,ת שמלות לבנימיןול ברמז כבר מעת נתינתו של יוסף חליפ"כך לומדים חז. בישראליוסף הוויית 
 .לאחר גילויו להם את זהותו במצרים ,שאר האחיםעל פני יתרות 

 
נֵי כֵן וַטַעֲשו" רָאֵל בְּ עֹה ןִי עַל עֲגָלוֹת יוֹסֵף לָהֶם וַטִתֵּן יִשְּ כֺכָם .לַדָרֶך צֵדָה לָהֶם וַטִתֵּן פַרְּ  נָתַן לְּ

מָלֹת חֲלִפוֹת לָאִיש  – א"כ, ה"מ בראשית)" שְמָלֹת פֹתחֲלִ  וְחָמֵש כֶסֶף מֵאותֹ שְלֹש נָתַן וּלְבִנְיָמִן שְּ
 .(ב"כ

 
ל כי שלמות חליפותיו של יוסף "לומדים חז, "חֲלִפֹת" –מכתיבת הכתוב חליפות אלו בכתיב חסר 

 .נפגמות מערך הבגדים אותו נותן מיכה לנער הלוי על מנת שישמש לו לכוהן
 

, חסירין כתבן שמלת חלפת ולהכי...שמלות חליפות: אחד לכל כלומר. לאיש נתן לכלם"
('י ,ז"י שופטים) בגדים ערך והיינו

 שכל)" לבושין עוזיאל בן יונתן ותרגם הלוי בנער האמור ,1879 
 .(נתן לכלם( כב ה"ד מה פרק בראשית טוב

 

                                                 
1878

 .עימו מעלה משה את ארונו של יוסף ביציאתם ממצרים יוסף " שם", העגל "שם"מהיות , פי שלמדנו כאמורכ 
1879

בָה מִיכָה לוֹ  וַטֹאמֶר"  יֵה עִלָדִי שְּ אָב לִי וֶהְּ כֹהֵן לְּ אָנֹכִי ולְּ ךָ אֶתֶּן וְּ יָתֶךָ בְגָדִים וְעֵרֶךְ לַטָמִים ךֶסֶף עֲשֶרֶת לְּ  ..."ומִחְּ
 .('י, ז"י שופטים)
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ל קיום שאינו רגיל לפסל מיכה שאינו עולה בקנה אחד עם היותו "מציגים חז, למרות זאת אולם
  .השלכה הפוכה ממנה נוצר, הווייתו של יוסףשליך על קיום זה מ. חינת עבודה זרהלכאורה בב

, יוסף המחולל אותה" שם"פסל מיכה אם בצורתו המוגמרת ואם בכוח הוויית , שכבר הזכרנוכפי 
הוויית חיים " םשֵ "יכולת זו היא לכשעצמה הסימן הראשון לחיוניות . עובר עִם ישראל את ים סוף

 אולם בהגעתה אל הארץ .ת הארץ בבקיעתו של היםשאינה נכחדת במפגשה עם משתי, זו לישראל
 .מתערבבים זה בזהעשן פסל מיכה ועשן המערכה . עצום להופעתה" מרחב"היא מקבלת מתברר ש

 
 מיכה פסל ועשן המערכה עשן והיה, מילין שלשה לשילה מגרב: אומר נתן רבי, תניא"

 .(ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" בזה זה מתערבין
 

 .מגינה עליו השכינה ,במיכהגוע כשמנסים מלאכי השרת לפ
 

 שפתו, לו הניחו: הוא ברוך הקדוש להן אמר, (י"רש –למיכה ) לדוחפו השרת מלאכי בקשו"
 .(ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" דרכים לעוברי מצויה

 
בגלות עשרת , במימי סנחיריב ממנהעד גלותם כל עת היותם בארץ מתקים בישראל , פסל מיכה
מקום מושבם , לַיִשוב בפרשת לקיחתם של בני דן את הפסל אל כך מלמד אותנו הכת. השבטים
 .החדש

 
נֵי לָהֶם וַטָקִימו" שֹם בֶן וִיהוֹנָתָן הַןָסֶל אֶת דָן בְּ נַשֶה בֶן גֵרְּ שֵבֶט כֹהֲנִים הָיו ובָנָיו הוא מְּ  הַדָנִי לְּ
לוֹת יוֹם עַד  .(הארץ גלות יום עד ה"ד י"רשו' ל, ח"י שופטים)" ראשונה' בגלו סנחריב בימי - הָאָרֶץ גְּ

 
, ק במקום"עד כי הרד, כה רחוק מן ההגיון קיומו של הפסל עד לגלות של עשרת השבטים מן הארץ

מֵי ךָל עָשָה אֲשֶר מִיכָה ןֶסֶל אֶת לָהֶם וַטָשִימו" –נעזר בפסוק שלאחר מכן   הָאֱלֹהִים בֵית הֱיוֹת יְּ
שִלֹה , י קיום פסל מיכה בישראל היה רק כל ימי היות בית האלוהים בשילהלדייק כבכדי  1880"בְּ

לוֹת יוֹם"מתוך כך הוא מבאר כי . ולא לאחר כן אלא , אין הכוונה לגלות עשרת השבטים, "הָאָרֶץ גְּ
 . קופת עלי כשופט על ישראלום תלגלות הארון אל פלישתים בסי

 
 שנאמר האחר והפסוק...הארון להשג יום הוא הארץ גלות יום עד כי נראה הסברא מדרך"

 וימי הארץ גלות יום עד כי דמה בשילה האלהים בית היות ימי כל שאמר מוכיח כן גם כאן
 ההוא בפסל מיחה לא שופט שהיה פ"אע ושמואל הוא אחד זמן בשילה האלהים בית היות
 ק"רד)" ...הארץ גלות יום עד שאמר וזהו...בשררה כך כל מתפרסם היה לא עלי ימי כל כי

 .(הארץ גלות יום דה ע"ד' ל, ח"י שופטים
 

דוד ושלמה לא ש, "זה להאמין סובלת הדעת אין"כי  -עתו בנימוק דק "הרדאת דבריו מסיים 
 . ביערו את הפסל

 
 שהיה ראובן ובני גד בני גלות אפילו הארץ גלות יום עד הפסל שיהיה הוא רחוק כי"...

 הדעת אין בערו ולא בנו שלמה וגם בערו לאו ישראל מלך דוד היה ואיך הראשון הגלות
 .(הארץ גלות יום עדה "המשך ד 'ל, ח"י שופטים ק"רד) "זה להאמין סובלת

 
מביא את , מותיר את הפסל על כנו, הקושי להבין כי אף שמואל השופט את ישראל לאחר עלי

ות עלי להבין כי לאחר שתמה תקופת הימצאות הארון בשילה עם מבפרשה זו " מצודת דוד"ה
 .שמואל הוא המסיר אותו מעם ישראל, הכוהן

 
 ועמד עלי בימי משלה הארון שגלה אחר אבל, בשלה' וכו ימי כל עמד העמדתו מתחלת"

 .(בשלה' וכו ימי כל ה"ד' ל, ח"י שופטים דוד מצודת)" הארץ מן בערו לשופט שמואל
 

הוויית אין סוף החיים   שלמימואולם על פי הבנתנו כי גם פסל מיכה מהווה ווריאציה נוספת 
' כהמשך לקביעתו של ההיא , מהסיר את הפסל, הימנעות שמואל ודוד ושלמה לאחריו, שביוסף
 ".דרכים לעוברי מצויה שפתו, לו הניחו"  -עצמו 

 
המשביר לחם , מצינו בראשיתו אצל יוסף, את הכוח לפעול הוויית שכינה במעשה האכלת הלחם

 .1882נימולים כל מצרים, ו ראינובהשברת לחם ז. 1881לכל עם הארץ

                                                 
1880

 (.ק המסיים את הפרקהפסו)א "ל, ח"י, שופטים, שם 
1881

יוֹסֵף"  בִיר הוא הָאָרֶץ עַל הַשַכִיט הוא וְּ כָל הַלַשְּ  .('ו, ב"מ ראשיתב" )הָאָרֶץ עַם לְּ
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מֵי ךָל עָשָה אֲשֶר מִיכָה ןֶסֶל אֶת לָהֶם וַטָשִימו" -דברי הכתוב , מנקודת מוצא זו הקיומית  בֵית הֱיוֹת יְּ

שִלֹה הָאֱלֹהִים אלא בכדי להקדים , לא נועדו בכדי לצמצם את קיומו של הפסל לעת זו בלבד, 1883בְּ
וקביעת  כלומר מכניסת ישראל אל הארץ, בשילה' יות ארון האת קיומו בישראל כבר מעת ה

המייחסים את קיום פסל , י לדברים אלו של הכתוב"מתייחס רש, באופן זה. 1884המשכן בתוכה
המובאים בסוף , בכדי למקם את פרשיית פסל מיכה ושבט הדני, מיכה לעת היות הארון בשילה

 .אל תחילתו, ספר שופטים
 

הִי" רָיִם מֵהַר אִיש וַיְּ מוֹ  אֶפְּ הו ושְּ  של הספר בסוף הללו פרשיות שתי שנכתב פ"אע - מִיכָיְּ
 את להם וישימו' שנאמ קנז בן עתניאל בימי היה השופטים בתחלת בגבעה פלגש ושל מיכה
, מיכה של דמות היה שילה ימי שכל למדנו בשילה אלהים בית היות ימי כל' וגו מיכה פסל

 לא שעדיין למדנו כוכבים עובדי עיר אל נסור לא ירושליםשב יבוס על נאמר בגבעה ובפלגש
 .(אפרים מהר איש ויהי ה"ד י"רשו' א, ז"י שופטים)" ירושלים את כבשו

 
צליח מעשה מ ,"כוחה של לגימה" לייחודיות כוח יוסף מצד בהתייחסותנו, 1885מדנו לעילשלכפי 

ל ידי עבודת המערכה במשכן ע זו המופיעהכפי , הוויית האין סוףהאכלת הלחם של מיכה לגעת ב
הוא הביטוי  1886"שהיו כל העולם מתארחין אצלו –פיתו מצויה לעוברי דרכים "היות . שילה

המקבילה " עבודה"שאף שבתרגומו כ, לנגיעתו של מיכה בתשתית קיום החיים של העולם כולו
מגמת נשמרת , זוברמה  .הרי תשתיה הקיומית אינה ברת עברה, היא פסולה, לעבודת המערכה

 . על כן היא מקיימת בזכותה אף את מעשה פיתוחה הפסול. השכינה כפי מקורה
 

 כדרכו לו לשלם ברשעו להביט שלא המקום מעיני מעלמת - הרשעים מן עינים מעלמת"...
ה מעלמת עינים מן "י ד"ורש ב"ע ,ג"ק נהדריןס)" במעשיו רואה אינו כאילו עושה אלא, הרעה
 .(הרשעים

 
מכוח , ית שכזו זיהינו אף בנקודת מוצא החיים שמוביל ירובעם בתחילת דרכורמת קיום תשתית

עד כדי כך שהצדיקים ובתוכם אחיה השילוני לא מפקפקים וחותמים את , מעשה קריעת השמלה
 .  1887גם אם יאמר לעבוד עבודה זרה, תמיכתם בירובעם

 
רק  ואין כוח, את יוסףאולם מגע תשתיתי זה של פסל מיכה בנקודת המוצא הקיומית המאפיינת 

באותו הרגע שההשגחה האלוהית מורה . מפני הכחדה (כפסל)בשמירתו של אופן הוצעתה אל הפועל 
של התשתית הקיומית  לא רק לשרידותוהיא גם ממילא מביאה , "הניחו לו" –למלאכי השרת 

 .בפיסלומיכה  שמפתח, אלא אף בהוויית הצורה והחומר, יתו של יוסףכןִ ֻ -  והמופיעה למיכה בפת
 

 .המתלווה לפסל זה" צרה"כך עולה מתואר ה
 

 ת אישותצָרָ ל ,"נַת"מ –" צָרָה בַיָם וְעָבַר"
 

                                                                                                                                            
עַב" 1882 רַיִם אֶרֶץ ךָל וַתִּרְּ עַק מִצְּ עֹה אֶל הָעָם וַטִצְּ עֹה וַטֹאמֶר לַכָחֶם ןַרְּ כָל ןַרְּ רַיִם לְּ כו מִצְּ  - תַּעֲשו לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר יוֹסֵף אֶל לְּ
 (.תעשו לכם יאמר אשר ה"ד י"רשו ה"נ, א"מ בראשית" )...שימולו להם אומר יוסף שהיה לפי
1883

 .א"ל, ח"שופטים י 
1884

בָטִים עָלו שֶשָם"  טֵי שְּ  תהלים" )בתוכה המשכן ונקבע ממצרים כשעלו שבטים עלו בשילה שם אשר - ...יָה שִבְּ
 (.טיםשב עלו ששםה "די "רשו' ד, ב"קכ

1885
 ('_____עמ)" כוח המוחש להופיע שכינה מעבר למרחב הבחירה –דולה לגימה ג" –בפרק  
 בקשו. בזה זה מתערבין מיכה פסל ועשן המערכה עשן והיה, מילין שלשה לשילה מגרב: אומר נתן רבי, תניא" 1886

 העולם כל שהיו - דרכים רילעוב מצויה שפתו, לו הניחו: הוא ברוך הקדוש להן אמר, (למיכה) לדוחפו השרת מלאכי
 (.י שם"ורש ב"ע ,ג"ק סנהדרין" )מיכה זה - הלוים אל ושב העובר כל( במקרא) כדכתיב, אצלו מתארחין

: להו אמר -. הין: ליה אמרו -? דעבידנא כל על חתמיתו: להו אמר. צדיק אצל רשע שהושיב: יהודה רבי אמר 1887
 -? זרה לעבודה למפלח אפילו -. הין: ליה אמרו -? עבידתו לכו מינאדא כל -. הין: ליה אמרו -. למיהוי בעינא מלכא
 למינסינהו אלא? זרה לעבודה פלח כירבעם דגברא דעתך סלקא: לצדיק רשע ליה אמר -! וחלילה חס: צדיק ליה אמר
 מידלהע להם ואומר - צדיק אצל רשע שהושיב - וחתם טעה השילוני אחיה ואף. למימריה קבליתו אי, בעי דקא הוא
 לעבודת פלח כירבעם גברא דעתך סלקא - לצדיק רשע לו אמר. עמו הסכימו, בדן ואחד, אל בבית אחד צלם להם

 חתומים כולן שהיו עד, לצדיק רשע מטעה היה וכך, בדבר נתרצה, עמו שלם דעתנו אם, בעי לנסיונהו אלא, כוכבים
 באותו וחתם, אתי לנסויינהו דסבר - בדבר טעה וניהשיל אחיה ואף. בהן לחזור יכולים היו לא ושוב רוצים היו שהן

ה ואף אחיה "ה מר לו רשע לצדיק וד"ד, ה שהושיב רשע אצל צדיק"י ד"א ורש"ב ע"ק -  ב"ע ,א"ק סנהדרין" )מעשה
 (. השילוני טעה בדבר
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עובר עם ישראל בים , או אף כבר כפסל, יוסף" שם"פסל מיכה כפי הווייתו כ, כפי שהזכרנו לעיל
 .ל מלשון הכתוב בזכריה"זאת למדו חז. סוף
 

עָבַר" הִךָ  צָרָה בַטָם וְּ " מיכה של פסלו זה: יוחנן רבי אמר. (א"י, 'י זכריה) גַכִים בַטָם הוְּ
 .(ב"ע, ג"ק סנהדרין)

 
מתייחסת " צָרָה"לשון ה, 1888לנס קריעת ים סוףבזכריה תיאור הכתוב  אנו מייחסים אתאם גם 

הקושי אלא ש. ולא לפסל מיכה , לצרתם של ישראל בעת שעמדו על שפת ים סוףיותר על פי הפשט 
עוברת בים סוף , ל ללמוד מלשון זו כי יחד עם ישראל"מביא את חז, "צָרָה בַטָם" ביטוי הלשונישב

 ".צָרָה"גם ה
 

 אבדתי כבר צעקתך אלולי ה"הקב אמר עושה אני בשבילך אלי תצעק מה אומר אחא' ר"
 אלא צרה ואין (א"י ',י זכריה) צרה בים ועבר' שנ שביניהם זרה עבודה על העולם מן אותם
 תקח לא אחותה אל ואשה ואומר ('כ ח"כ ישעיה) כהתכנס צרה והמסכה' שנ זרה עבודה
 .('ג פרשה בשלח דויהי' מס - בשלח ישמעאל דרבי מכילתא)" (ח"י, ח"י' ויק) לצרור

 
ל מדברי הנביא ישעיהו בהתייחסו "לומדים חז, משמעות של עבודה זרה" צָרָה"את קיום לשון ה

 .לם בהיכללמעשה הכנסתו של מנשה צ
 

תָּרֵעַ  הַלַנָע קָצַר ךִי" הַלַמֵכָה מֵהִשְּ ךַםֵס צָרָה וְּ הִתְּ  .('כ, ח"כ ישעיהו)" ךְּ
 

הוא  ,פה" צָרָה"על פי פשט הכתוב לשון ה. ל בלימוד החורג מדרך הפשט"גם פה נוקטים חז
 .י במקום"כך מבאר רש. במשמעות מקום שצר לו מלהכיל את השכינה בצוותא עם הצלם

 
 שני עליו מהשתרר מהשתרע הזה המצע קצר להיכל מנשה שהכניס ם"עכו על דרשוהו ורבותינו..."

 לפי זו פורענות עליכם מביא אני למה כלומר הדבור אופן על לישבו יש רבותינו מדרש אף...רעים
 שכן וכל יכלכלוך לא השמים הנה ('ח ,'א מלכים) שנאמר עליו לבדי אני מהשתרע המצע שקצר
 .(צרה והמסכהה "ד' כ, ח"כ ישעיהו י"רש)" המקום לנו צר כביכול עמי מסכה סכםבהכני

 
בתיאור קשר מוזר ביניהם , ל בהתייחסותם לשכינה ולצלם"אלא שכבר בביאור זה נוקטים חז

 .כך הוא המקור בגמרא סנהדרין". שני רעים"כ
 

 צרה הוהמסכ מהשתרע המצע קצר כי  שנאמר, הקדשים קדשי לבית הכניסו מוןא"
 רבי אמר נחמני בר שמואל רבי אמר? מהשתרע המצע קצר כי מאי, (ח"כ ישעיהו) כהתכנס
 סנהדרין)" הפרצוף ודמות שכינה - כאחד רעים שני עליו מלהשתרר זה המצע קצר כי: יונתן

 .(רעים שני עליו מלהשתרר ה"ד י"רשו ב"ע ,ג"ק
 

 .כנשים צרות –" צָרָה"המתוך כך גם נמשכת המשמעות הנוספת שבלשון 
 .המכילתא שהבאנו לעילנוקטת כך 
 

 ישעיה) כהתכנס צרה והמסכה' שנ זרה עבודה אלא צרה ואין (א"י ',י זכריה) צרה בים ועבר"...
 - בשלח ישמעאל דרבי מכילתא)" (ח"י ,ח"י' ויק) לצרור תקח לא אחותה אל ואשה ואומר ('כ ,ח"כ

 .('ג פרשה בשלח דויהי' מס
 

שבין האישות  חיבור ממצבדווקא  מגיע , בנשים הצרות" צרה"לשון הות אלא שהמקור למשמע
 .שתיהן

 
אִשָה" גַכוֹת לִצְרֹר תִסָח לֹא אֲחֹתָה אֶל וְּ וָתָה לְּ חַטֶיהָ  עָלֶיהָ  עֶרְּ  .(ח"י, ח"י ויקרא)" בְּ

 
כך מבאר . הנגרמת בהכנסת שתי נשים לבית אחד" צרות"מתייחסת מצד אחד ל, "לצרור"לשון ה

 .י במקום"רש
 

 .(ה לצרר"ד ח"י, ח"י ויקרא ,שם י"רש)" לזו צרה זו את לעשות צרה לשון - צררל"
 

                                                 
1888

 .רי במקום המבאר נבואה זו כנבואה על צו"כפי שאכן נוקט רש. ייחוס שאינו מחוייב מצד פשט הכתובים 
 . צור למלכות ראש והוא הים בתוך היושבת בצור צרה ותעבור - צרה בים ועבר"

 .(ה והכה"ה ועבר בים צרה וד"ד יא', י, זכריה י"רש" )צור את להשקיע גלים בים יכה המכה הוא אשר ה"הקב - והכה
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 .שהדבר מביא לשתי הנשים כצרור אחדאולם מצד שני גם לחיבור 
 

כקשר שבין שתי נשים , המשלת מצב הקשר שכופה מנשה על השכינה עם הצלם בבית המקדש
 .ם ללגיטימצית הקשר כפי שבין שתי נשים צרותמקום ג, אם כן באופן מפתיענותן , צרות

 
. בבית קודשי הקודשיםצלם מנשה  הכנסתו שללאחר ' כך עולה מדברי ניחומיה של רחל אל ה

" צרות"לחיבור ה, משוה בין חיבור השכינה והצלם שנכפה על השכינה על ידי מנשהבדבריה היא 
 .שנקבע עליה עם לאה

 
רָמָה קוֹל 'ה אָמַר ךֹה" מָענִ  בְּ הִי שְּ כִי נְּ רורִים בְּ בַךָה רָחֵל תַמְּ הִםָחֵם מֵאֲנָה בָנֶיהָ  עַל מְּ  בָנֶיהָ  עַל לְּ
 מנשה שהעמיד על ה"הקב את לפייס ואמהות אבות שהלכו אמר אגדה מדרש - אֵינֶםו ךִי

 רחמיך מרובים מי רחמי עולם של רבונו לפניו אמרה רחל נכנסה נתפייס ולא בהיכל דמות
 עבודה שכל ביתי בתוך צרתי הכנסתי אני והלא מרובים רחמיך אומר הוי ו"ב ירחמ או

 די ולא אחותי את הכניסו לחופה ליכנס כשבאתי יליבשב אלא עבד לא אבי את יעקב שעבד
" להם שתוק בביתך צרתך בניך הכניסו אם אתה אף סימני לה שמסרתי אלא ששתקתי

 .(בניה על מבכה רחל ה"ד י"רשו ד"י, א"ל רמיהוי)
 

מעמד אישה כהופך להיות , כי המעמד שניתן בסופו של דבר לצלם, מתוך הקבלה זו אנו למדים
הצלם מקבל לגיטימציה לקיומו כחלק בלתי משמעות הדבר היא כי . הראשונהביחס לאישה  צרה

 תָּרֵעַ מֵהִשְּ  הַלַנָע קָצַר ךִי" -דברי הנביא ישעיהו , על בסיס הבנה זו. 1889נפרד מהוויית השכינה
הַלַמֵכָה ךַםֵס צָרָה וְּ הִתְּ " צרות"יותר משהם נועדו להציב את חורבן הבית העתידי בעקבות ה, 1890"ךְּ

העתיד לכלול בתוכו לא , הם נועדו להציב את מבנה הבית העתידי, שגורמים ישראל לבית המקדש
ישראל לצרף " םמאלצי"אלא אף את פן הצלם אותו ', רק את הוויית השכינה כפי מקורה שמן ה

 .להיכל" צרה"להויית השכינה בהכנסתם אף אותו כ
 

אף את  הזכרתו במעבר עם ישראל את ים סוף. כן הכתוב אף ביחס לפסל מיכה אםבאופן זה נוקט 
עָבַר" – "צָרָה"מעבר ה מצד אחד . מביעה אף היא את המסר הכפול שהבאנו לעייל, "צָרָה בַטָם וְּ

אולם במקביל חיבור אישות . בעירוב הצלם בהוויית האין סוף אמנם צרות הנגרמת לשכינה
שותפות הוויה זו המתקיימת בין פסל מיכה . משותפת של הוויית הצלם עם הוויית השכינה

 .עירוב עשן המערכה עם עשן פסל מיכהמתממשת בשיאה ב, והשכינה כבר במעבר ים סוף
 

 .(ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" בזה זה מתערבין מיכה פסל ועשן המערכה עשן והיה"...
 

עלייתם של בני יוסף מופיעה אף במעשה , מעורבות זו של הוויית פסל מיכה עם הוויית האין סוף
 .מעורבבים זה בזה ופסל מיכה עימהם' גם פה עלייתו של ה. לנחול את נחלתם

 
 .(ב"כ', א שופטים)" עִלָם 'הוַ  אֵל בֵית הֵם גַם יוֹסֵף בֵית וַטַעֲלו"

 
 .את נחלתם כבושעולה עם שבט יוסף לעזור להם ל' היא שהכוונת הדברים , פשט הכתוביםי על פ

 

                                                 
1889

ו מוצאים בדברי אנ, חיזוק למגמה זו המכלילה את הצלם בהוויית השכינה: שיתוף הצלמים בהוויית השכינה 
 .להכרית את הצלם השני, של הצלם האחד שבבית קודשי הקודשים" עזרתו"המלמדת על , הגמרא

 

, ביתא לחרובי צבית אנת: כתיב דהוה ואשתכח, לידיה ליה ותבריה חבריה על חד ונפל, הוו( צלמים) תרי: רבא אמר"
 (.ב"ע ,ח"כ תענית" )ליה אשלימת ידך

 

שעליה נמצא כתוב , האחד שאת הכתוב מצאו על יד הפסל שנחתכה. ביאורים לדברי הגמרא ס בעניין זה מביא שני"תו
 ".ה וכוחך נתת לו"אתה רצית להחריב ביתו של הקב" –
 

 כלומר ביתיה לאחרובי צבי אנת הצלם מן שנחתכה היד על כתוב מצאו פירוש יד אותו על - עילויה דכתיב ואשתכח"
 ".לו נתת וכחך כלומר ליה אשלמת ה"הקב של ביתו

 

 . כוחו של הצלם שנחרב הוא שמצורף להווית כוחה של השכינה, במשמעות לשון זו
 

אתה רצית " –את הכתוב מצאו על הצלם השלם כשאמירתו היא כלפי הצלם השבור , ס"על פי הסברו השני של תו
 . ה"ה ואת ידך שילמתי להקב"להחריב את ביתו של הקב

 

 כלומר ביתיה לאיחרובי צבי אנת השלם הצלם על עליה' אשכחי ק"וה השלם הצלם על הוה דהכתיבה מפרשים ויש"
" שחתכתי הוא ברוך להקדוש ידך את שלמתי לכך ליה אשלמת וידך הוא ברוך הקדוש של להחריב ביתו רצית אתה

 (ס ואשתכח דכתיב עילויה"המשך תו)
 

 .ל בהוויית השכינהעל פי הבנה זו שותף הצלם השלם להשלים את כוח הצלם השני להתכל
1890

 .'כ, ח"כ ישעיהו 
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העולה לנחלתו עם פסל , דווקא מצביעים על עליבותם של שבט יוסףמן הפסוק הזה ל "אולם חז
 .מיכה

 
 כאן נאמר אפרים משבט מיכה שהרי עמהם מיכה שדמות פ"ואע בגורלם שנפל - אל בית"
ה בית "ד ב"כ', א שופטים שם י"רש)" הפנים בשת ולנו הצדקה' ה לך דניאל מרשא הוא עמם' וה
 .(אל

 
עולה עם השבטים לנחול ' מתוך שמיותר הוא לומר כי ה, ל מן הכתוב"את ההבנה הזו גוזרים חז

ל כי סימן הוא שהיא "מלמד את חז, צורך הכתוב להזכיר תמיכה זו בכל אופן. להם את נחלתם
ל בפסל מיכה המלווה את שבט יוסף כבר מעת "את הסיבה מוצאים חז. ות לחוסר זכובאה כנגד 

 .כיבוש הארץ
עם בני ' מגדיר את ליווי ה" עִלָם 'הוַ "מצד אחד . נוצרת כוונה כפולה בדברי הכתובשבכך אלא 
תיאור , עימם אלא את פסלו של מיכה' אולם במקביל כיוון שבפועל אין הם לוקחים את ה. יוסף

מתוך כך אנו נאלצים להסיק כי  .ב לכאורה מתנגש עם המציאות המלווה אותם בפועלזה של הכתו
אלא כפי רצונם והצבתם , פסל מיכה למרותאינה עושה זאת רק מלווה את שבט יוסף ההשכינה 

כפי את כוחה מופיעה השכינה לשבט יוסף . עם פסל מיכה –הם את עלייתם לכבוש את נחלתם 
' לך ה" –ל את דבריו של דניאל "על כך מייחסים חז .להם את דרכם הוויית הפסל על פיו הציבו
אלא היא , אינה רק בליוויו את ישראל למרות חטאם' צדקותו של ה". הצדקה ולנו בושת הפנים

בכך מכילה . 'כפי הלבוש והדרך שהם מתווים אף כנגד רצונו של המעמיקה עד כדי ליוויים אותם 
 מעברם של ישראלמעת כבר , רה והוציאה מהוויית חלותהשאס" כלים"השכינה את עצמה אף ב

בהצבת הצלמים בבית קודשי , לשיאו בפעולתו של מנשה שהבאנו לעיל המגיעתהליך . את הירדן
 . עם השכינה" צרור"בקשר אישות הקודשים 

לולא ניתן היה להרחיב את , שכזה עם השכינה" קשר אסור"כי לא ניתן היה לממש שותפות , ברור
נקודת מוצא חטא העגל ופסל מיכה שניהם . ני התגלותה בלא לאבד את הוויית איו סופיותהאופ
, למהלך זהאת הייתכנות מציבה היא ה, האין סוף המתייחס להוויית החיים שביוסף" םשֵ "מ

החיים  לקידמת התנהלות, שביוסף האין סוףאת הוויית " מושכים"באופן שישראל למעשה 
 אפיקוהעצמת התגלות , 1891כפי שכבר הזכרנו. ם מכוח הציווי האלוהילה מה שלא ניתן, בישראל

הוויית החיים , אותנו כי באופיה הבסיסי ואין סוף חיים זה דווקא דרך מעשה מרידה לימד
ולא ניתנים להגיע , אופני גילויה הינם עצמאיים, שביוסף היונקת את כוחה מחומרי הארץ

 .מכוחו של ציווי, למימושם השלם
 

דרך  מופיעה, בישראלשל קיום הוויית האין סוף שמכוח יוסף  ,עוד יותרמפתיעה וספת נ מדרגה
בחיבור הזה של נכד משה אל עבודת פסל  .פסל מיכה בעבודתיונתן בן גרשום בן משה כהונתו של 

שמשה וזרע  , יוסףשבהוויית האין סוף להמתייחסים  הכהונהמיכה אנו מתוודים אל מאפיני 
מלך  במדרגה זו כבר תופיע מגמת מנשה .ם אותה ולא אהרון וזרע הכוהניםהלויים הם הנושאי

המשותף לפסל מיכה ולפסל שמציב " צרה"בעבודת פסל מיכה לא רק מצד הקבלת תואר ה יהודה
דרך יונתן בן גרשון , אלא עד כדי שיתוף שם מנשה בשמו של משה, מנשה בבית קודשי הקודשים

שֹם בֶן יהוֹנָתָן"שיכונה על ידי הכתוב כ נכד משה  .1892"מְנַשֶה בֶן גֵרְּ

 פסל מיכהב, יתד קיום כהונת יונתן בן גרשון -חולשת מנהיגות משה 
 

את הרמז . מוסתרת זהותו, פסל מיכהבהבאת הכתוב את מעורבותו של יונתן נכד משה בעבודת 
הודָה ןַחַתמִלִשְּ "מצד אחד הוא מזוהה  .מקור משפחתו מביא הכתוב באופן הסותר את עצמול , "יְּ

הוא" –אולם בד בבד הוא מוצג כלוי   ."לֵוִי וְּ
 

הִי" הודָה לֶחֶם מִבֵית נַעַר וַיְּ ןַחַת יְּ הודָה מִלִשְּ הוא יְּ הוא לֵוִי וְּ  מֵהָעִיר הָאִיש וַטֵלֶךְ .שָם גָר וְּ
הודָה לֶחֶם מִבֵית צָא בַאֲשֶר לָגור יְּ  .('ח –' ז, ז"י שופטים)" יִמְּ

 
 . מביאים על כך שתי תשובותל "חז
 

                                                 
  (.'__________עמ)" הקמת השכינה את הוויית העגל לישראל"סוף פרק  1891
1892

נֵי לָהֶם וַטָקִימו"  שֹם בֶן וִיהוֹנָתָן הַןָסֶל אֶת דָן בְּ שֵבֶט כֹהֲנִים הָיו ובָנָיו הוא מְנַשֶה בֶן גֵרְּ לוֹת יוֹם עַד הַדָנִי לְּ " ץהָאָרֶ  גְּ
  .('ל, ח"י שופטים)
 

 :על כך מבארת הגמרא בבבא בתרא
 

 שעשה מתוך, אלא  (ג"כ ,'א הימים דברי) !ואליעזר גרשם משה בני: דכתיב, הוא משה בן והלא? הוא מנשה בן וכי"...
  (.ב"ע ,ט"ק בתרא בבא" )במנשה הכתוב תלאו - (י"רש –ז "בן חזקיה מלך יהודה שעבד ע) מנשה מעשה
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 מיהודה שבא מנשה מעשה שעשה לפי אמרו ורבותינו האם מן לוי והוא - יהודה ממשפחת"
 בן ויהונתן בענין שמפורש כמו היה רבינו משה בן גרשון בן לוי והוא יהודה ממשפחת קראו
 .(ה ממשפחת יהודה"ד' ז, ז"י שופטיםשם  י"רש) "'וגו גרשון

 
אולם כיוון שלוייה מן האם אין לה . ון הם לומדים כי אותו נער היה לוי מן האםבהסברם הראש

ל בהסברם השני כי "מבארים חז, "והוא לוי" –משמעות וקשה להבין משום כך את קריאת מוצאו 
. באמת מצד מוצאו אלא מצד מעשיו שהיו כמעשה מנשה מלך יהודה וייחוס משפחתו מיהודה אינ

 .מזרעו של משה רבינו, חתי הוא משבט לויהמשפ לעומת זאת מוצאו
 

מביא , לאחר ששבט דן לוקחים את הפסל ואת הנער איתם לליש להיות להם לכוהן, בסוף הפרשה
 .יותר מפורשבאופן  פרטי הנער הלויהכתוב את 

 
נֵי לָהֶם וַטָקִימו" שֵבֶט כֹהֲנִים הָיו נָיוובָ  הוא מְנַשֶה בֶן גֵּרְשֹם בֶן וִיהונָֹתָן הַןָסֶל אֶת דָן בְּ  הַדָנִי לְּ
לוֹת יוֹם עַד  .('ל, ח"י שופטים)" הָאָרֶץ גְּ

 
 ".מנשה"גם פה מסתיר הכתוב את קרבתו של הנער אל משה בכנותו , אמנם

 
 היה שלא לומר תלויה ונכתב השם את לשנות ן"נו כתוב משה של כבודו מפני -בן מנשה "

 .(מנשה בןה "ד' ל ,ח"י שופטים י"רש)" משה אלא מנשה
 

נראה לכאורה , להיות כוהן לפסלו למיכהמסיפור התחברותו , אף שהמדובר הוא בנכדו של משה
לאורך תקופת היותם ישראל אותם עושים כי המדובר הוא במעשה פסול כדוגמת מעשים דומים 

סיבת חיבורו אל עבודת . חומרי הארץ להעצימם כאלוהים להםטייתם כלפי בנעל אדמתם 
השתכרות בנובעה מצורך , ממעשה העבודה זרהבצד מסויים נמוכה אף ניראת , זו" הונהכ"

 . גרידא והפרנסה
 

הודָה לֶחֶם מִבֵית אָנֹכִי לֵוִי אֵלָיו וַטֹאמֶר תָּבוֹא מֵאַיִן מִיכָה לוֹ  וַטֹאמֶר"  בַאֲשֶר לָגוּר הֹלֵךְ וְאָנֹכִי יְּ
בָה מִיכָה לוֹ  מֶרוַטֹא .(י"רש – פרנסתי להשתכר) אֶמְצָא יֵה עִלָדִי שְּ אָב לִי וֶהְּ כֹהֵן לְּ אָנֹכִי ולְּ ךָ אֶתֶּן וְּ  לְּ
עֵרֶךְ לַטָמִים ךֶסֶף עֲשֶרֶת גָדִים וְּ יָתֶךָ בְּ הִי הָאִיש אֶת לָשֶבֶת הַכֵוִי וַטוֹאֶל .הַכֵוִי וַטֵלֶךְ ומִחְּ  לוֹ  הַםַעַר וַיְּ
אַחַד מַכֵא .מִבָנָיו ךְּ הִי הַכֵוִי יַד אֶת המִיכָ  וַיְּ כֹהֵן הַםַעַר לוֹ  וַיְּ הִי לְּ בֵית וַיְּ  –' ט ,ז"י שופטים)" מִיכָה בְּ

 .(ב"י
 

לבין החלוץ משבט דן העושה דרכו אל יונתן בן גרשון מדו השיח שמביאה הגמרא בין גם עולה כך 
 .הצפון

 
ךָ ומַה הבָזֶ  עֹשֶה אַתָּה ומָה הֲלֹם הֱבִיאֲךָ מִי לו ויאמרו שם ויסורו"  לאו...(ח"י שופטים) פֹה כְּ

 ישכיר לעולם: אבא אבי מבית מקובלני כך, להן אמר! ז"לע כהן תעשה...אתית קא ממשה
 .(א"ע ,י"ק בתרא בבא)" ממש ז"לע: סבר והוא. לבריות יצטרך ואל ז"לע עצמו אדם

 
נתן בן גרשון כי עונה להם יו, איך יתכן כי מזרע משה יעשה כוהן לעבודה זרה, בתשובה לשאלתם
 ".לבריות יצטרך ואל ז"לע עצמו אדם ישכיר לעולם"קבלה לו ממשה ש

 
 ומָה הֲלֹם הֱבִיאֲךָ מִי"שאלתם . מצריך עיון נוסף, תוכן דבריהם של בני דן אל יונתן בן גרשוןאלא ש
ךָ ומַה בָזֶה עֹשֶה אַתָּה י כל משפט כ, מתוך כך לומדת הגמרא. ניראת חוזרת על עצמה, 1893"פֹה כְּ

 .מכוון אל נקודות מהותיות שהופיעו במשה
 

 אמרו - (ח"י שופטים) פה לך ומה בזה עושה אתה ומה הלום הביאך מי לו ויאמרו שם ויסורו"
 אתית קא ממשה לאו? ('ג שמות) הלום תקרב אל: ביה דכתיב אתית קא ממשה לאו: לו

 עמדי עמוד פה ואתה: ביה תיבדכ אתית קא ממשה לאו? ('ד שמות) בידך זה מה: ביה דכתיב
 .(א"ע ,י"ק בתרא בבא)" !ז"לע כהן תעשה? ('ה דברים)

 
הם מתמיהים על כך , לכאורה נראה כי בדברים אלו שאומרים חלוצי שבט דן ליונתן בן גרשון

 ("מה זה בידך")שניתנו בידו האותות , ("אל תקרב הלום")בסנה ' שנצר לאדם גדול כמשה שהתגלה לו ה
נראה שהן מכלול , אולם. נעשה כוהן לעבודה זרה, ("ואתה פה עמוד עמדי")פה  פה אל' ם הושדיבר ע

כיוון שבסופו של דבר חושקים בני דן . לא תואם הבנה זו, הפרשה והן תוכן דבריהם של בני דן

                                                 
1893

הֵלָה מִיכָה בֵית עִם הֵלָה"  רו שָם וַטָסורו הַכֵוִי הַםַעַר קוֹל אֶת הִךִירו וְּ  בָזֶה עֹשֶה אַתָּה ומָה הֲלֹם הֱבִיאֲךָ מִי לוֹ  וַטֹאמְּ
ךָ ומַה  .('ג, ח"י שופטים" )פֹה כְּ
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לא נראה כי , 1894ולוקחים אותו עימהם אל ליש, בפסל מיכה ובעבודתו של יונתן בן גרשון
מעיון , אכן. גדלותו של משה היא זו העולה בראשם, ת עלייתם לרגל את הצפוןבדבריהם אליו בע

, עולה כי יותר משהם מצביעים על גדולתו של משה, מדוקדק יותר ברמזי בני דן אל יונתן בן גרשון
 .הם מצביעים על חולשתו

 
רַ  אַל"אל משה בסנה ' המתייחסים אל דברי ה" הֲלֹם הֱבִיאֲךָ מִי" –ריהם דב נוגעים , "הֲלֹם בתִּקְּ

 . את משה מלקרב אל האש' שם מונע ה, במפגש משה עם הסנה
 

א" אוֹת סָר ךִי 'ה וַטַרְּ רָא לִרְּ נֶה מִתּוֹךְ אֱלֹהִים אֵלָיו וַטִקְּ  .הִםֵנִי וַטֹאמֶר מֹשֶה מֹשֶה וַטֹאמֶר הַמְּ
רַב אַל וַטֹאמֶר עָלֶיךָ שַל הֲלֹם תִּקְּ לֶיךָ מֵעַל נְּ מַת עָלָיו עוֹמֵד אַתָּה אֲשֶר לָקוֹםהַ  ךִי רַגְּ  קֹדֶש אַדְּ
 .('ה –' ד', ג שמות)" הוא

 
, כחסרון בשייכות אל הארץ 1895בארנו, והגדרתו כמקום קדושהשלת הנעלים  מעשהאת 

 מניעתו ממלכותבהמתורגמת במשה בסופו של דבר 
 

 הלום ואין, ('ג שמות) הלום תקרב אל: דכתיב, לו נתנו ולא מלכות משה בקש: עולא אמר"
('ז ,'ב שמואל) הלום עד הביאתני כי' וגו אלהים' ה אנכי מי: שנאמר, מלכות אלא

 זבחים)" 1896
 .(א"ע ,ב"ק

 
ואין הוא עתיד , כי אין שליחות משה עתידה להגיע לסיומה המלא, מתוך כך מתברר כבר אז

 .להיכנס אל הארץ
 

לַח אֲדֹנָי בִי וַטֹאמֶר" יַד נָא שְּ לָ  בְּ  לארץ להכניסם סופי שאין, לשלוח שתרצה אחר ביד... - חתִּשְּ
 .(תשלח ביד ה"ד י"רשו ג"י', ד שמות)" הרבה שלוחים לך יש, לעתיד גואלם ולהיות

 
 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר" – אל משה על האותות' המתייחסים אל דברי ה" בָזֶה עֹשֶה אַתָּה ומָה" –דבריהם 

יָדֶךָ זֶה מַה  . מתייחסים להוצאתו של משה דיבה על ישראל כי לא יאמינו בו, "חֶהמַ  וַטֹאמֶר בְּ
 

הֵן וַטֹאמֶר מֹשֶה וַטַעַן" לֹא לִי יַאֲמִינו לֹא וְּ עו וְּ מְּ קֹלִי יִשְּ רו ךִי בְּ אָה לֹא יֹאמְּ  וַטֹאמֶר .'ה אֵלֶיךָ נִרְּ
יָדֶךָ זֶה מַה> מזה< 'ה אֵלָיו  אתה שבידך מזה לדרוש, אחת תיבה נכתב לכך - מַחֶה וַטֹאמֶר בְּ
 .(בידך מזה ה"ד י"רשו' ב –' א', ד שמות) "בכשרים שחשדת, ללקות חייב

 
 , מסיבה זו הופך המטה לנחש

 
 ויהי ה"ד' ג', ד שמות שם י"רש)" נחש של אומנותו ותפש ישראל על הרע לשון שסיפר לו רמז"

 .(לנחש
 

 .לוקה בצרעת ידו של משהאף 
 

 לפיכך, לי יאמינו לא ('א פסוק) באומרו סיפר הרע שלשון רמז זה באות אף... - כשלג מצרעת"
 .(ה מצרעת כשלג"ד' ו', ד שמות ,שם י"רש)" הרע לשון על מרים שלקתה כמו, בצרעת הלקהו

 
חוסר . להתגבש כאות נחש וצרעת האותות מגיע מאותו מקום ממנו מגיעים, צורך באותותעצם ה

שאינה מתחברת ישירות אל ישראל הנבדלת ת אופי מנהיגותו הוא חולש, האמון של משה בישראל
 .אלא דרך מחבר האות האלוהי

 
ךָ ומַה" –דבריהם  אַתָּה"אל משה ' המתייחסים לדברי ה "פֹה כְּ נוגעים בחולשה , "עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ
 .מן האישה, תיה של הופעת השכינה בועהפורש ב, מנהיגות משה נוספת של 

 
                                                 

כִים הָאֲנָשִים חֲמֵשֶת וַטַעֲלו" 1894 רַגֵל הַהֹלְּ חו לָהשָ  בָאו הָאָרֶץ אֶת לְּ אֶת הַןֶסֶל אֶת לָקְּ אֶת הָאֵפוֹד וְּ רָפִים וְּ אֶת הַתְּּ  הַלַמֵכָה וְּ
הַךֹהֵן שֵש הַשַעַר ןֶתַח נִנָב וְּ לֵי הֶחָגור הָאִיש מֵאוֹת וְּ חָמָה ךְּ אֵכֶה .הַלִלְּ חו מִיכָה בֵית בָאו וְּ אֶת הָאֵפוֹד ןֶסֶל אֶת וַטִקְּ  וְּ

רָפִים אֶת הַתְּּ רו .עֹשִים אַתֶּם מָה הַךֹהֵן אֲלֵיהֶם וַטֹאמֶר כָההַלַמֵ  וְּ ךָ שִים הַחֲרֵש לוֹ  וַטֹאמְּ לֵךְ ןִיךָ עַל יָדְּ יֵה עִלָנו וְּ אָב לָנו וֶהְּ  לְּ
כֹהֵן ךָ הֲטוֹב ולְּ בֵית כֹהֵן הֱיוֹתְּ ךָ אוֹ  אֶחָד אִיש לְּ שֵבֶט כֹהֵן הֱיוֹתְּ ןָחָה לְּ מִשְּ רָאֵל ולְּ יִשְּ אֶת הָאֵפוֹד אֶת וַטִסַח הַךֹהֵן לֵב טַבוַטִי .בְּ  וְּ

רָפִים אֶת הַתְּּ קֶרֶב וַטָבֹא הַןָסֶל וְּ  .('כ – ז"י, ח"י שופטים" )הָעָם בְּ
1895

ךָ "בהתייחסותנו לחולשת מנהיגותו של יהושע להופיע שכינה מכוח ממשות  הארץ בפרק   חולשת ממשות  –שַל נַעַלְּ
 ".להופיע שכינה, החיים מהמלכות ועד למעשה הקנין

נֵי וַטֵשֶב דָוִד הַלֶלֶךְ וַטָבֹא: "'כך אומר דוד לפני ה 1896  –" הֲלֹם עַד הֲבִיאֹתַנִי ךִי בֵיתִי ומִי 'ה אֲדֹנָי אָנֹכִי מִי וַטֹאמֶר 'ה לִפְּ
 (.הלם עדה "די "רשו, ח"י', ז', ב שמואל" )שהמלכתני
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אָהֳלֵיכֶם לָכֶם שובו לָהֶם אֱמֹר לֵךְ" אַתָּה .לְּ  .(ז"כ – ו"כ', ה דברים)" עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ
 

 .אל מרים בעקבות זעקתה על פרישה זו' בדברי ה, כך ראינו בפרשת מרים
 

עו וַטֹאמֶר" בָרָי נָא שִמְּ יֶה אִם דְּ בִיאֲכֶם יִהְּ אָה 'ה נְּ וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ  כֵן לֹא .בוֹ  ראֲדַבֶ  בַחֲלוֹם אֶתְּ
דִי כָל מֹשֶה עַבְּ  והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי - בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה .הוא נֶאֱמָן בֵיתִי בְּ

" עמדי עמוד פה ואתה, לאהליכם לכם שובו להם אמור לך (ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי
 .(פה אל פהה "ד י"רש 'ח –' ו, ב"י במדבר)

 
אל , בפיהם של חלוץ שבט דן, ל העומדים על חולשות מנהיגותו של משה"לשונות  הנבניקוז כל ה

 .משההם מופיעים אצל מכפי שבאופן הופכי בולט כי הם מופנים כלפיו , יונתן בן גרשון
 

רַב אַל" -אם אצל משה קובעת  השכינה   הֱבִיאֲךָ מִי" –אומרים בני דן ליונתן בן גרשון , "הֲלֹם תִּקְּ
משיבה השכינה על  אם אצל משה. אינו מנוע מיונתן בן גרשון, ממנו מנוע משה"  הֲלֹם"ה". הֲלֹם

יָדֶךָ זֶה מַה" –הסתפקות משה  מבטלים צורך זה בהציבם הרי בני דן , ומצריכה אותו באותות" בְּ
, אם אצל משה מעמידה אותו השכינה עימה". בָזֶה עֹשֶה אַתָּה ומָה" -על כך את סימן השאלה 

אַתָּה" –פרש מן האישה מו  –מבטלת צורך זה , פנייתם של בני דן ליונתן בן גרשון, "עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ
ךָ ומַה"  . "פֹה כְּ

במפגשם עם יונתן בן מבררת כי , זיהוי זווית זו שבדבריהם של חלוץ בני דן אל יונתן בן גרשון
מה , על פני מנהיגותו של משה, גרשון מצביעים דווקא אל מעלת כהונתו של יונתן בןהם , גרשון

לקחת עימהם אותו להיות , שבט דן אל יעדו בלישאת שמביא אותם בהמשך הדרך בהובלתם 
 .לכוהן לכל שבט הדני

 
אנו , את משה זקנו, בהזכרתם ליונתן בן גרשון, הוכחה חותכת למגמתם זו של חלוצי שבט דן

 .בן גרשון לכוהן לאחר קבלתו של יונתן, מקבלים מדברי מיכה עצמו
 

מַכֵא" הִי הַכֵוִי יַד אֶת מִיכָה וַיְּ כֹהֵן הַםַעַר לוֹ  וַיְּ הִי לְּ בֵית וַיְּ  כִי יָדַעְתִי עַתָה מִיכָה וַטֹאמֶר .מִיכָה בְּ
 .(ג"י – ב"י, ז"י שופטים)" לְכֹהֵן הַלֵוִי לִי הָיָה כִי לִי 'ה יֵיטִיב

 
כֹהֵן כֵוִיהַ לו תולה מיכה בהיות לו ' את הטבת ה עד כמה גדולה הטבה זה ועד כמה אין המדובר  .לְּ
שם . אל משה בסנה' אנו יכולים ללמוד שוב מפרשת התגלות ה, של עובד עבודה זרה בהטבת סרק

 .'בעקבות סירובו ללכת בשליחותו של ה, מאבד משה את מעמדו ככוהן
 

לַח אֲדֹנָי בִי וַטֹאמֶר" יַד נָא שְּ לָח בְּ מֹשֶה 'ה אַף חַרוַטִ  .תִּשְּ תִּי הַלֵוִי אָחִיךָ אַהֲרֹן הֲלֹא וַטֹאמֶר בְּ  יָדַעְּ
דַבֵר דַבֵר ךִי גַם הוא יְּ רָאתֶךָ יֹצֵא הוא הִםֵה וְּ רָאֲךָ לִקְּ שָמַח וְּ לִבוֹ  וְּ תָּ  .בְּ דִבַרְּ תָּ  אֵלָיו וְּ שַמְּ  אֶת וְּ

בָרִים פִיו הַדְּ אָנֹכִי בְּ יֶה וְּ עִם ןִיךָ עִם אֶהְּ הוֹרֵיתִי יהוןִ  וְּ כֶם וְּ דִבֶר .תַּעֲשון אֲשֶר אֵת אֶתְּ ךָ הוא וְּ  לְּ
הָיָה הָעָם אֶל יֶה הוא וְּ ךָ יִהְּ פֶה כְּ אַתָּה לְּ יֶה וְּ  .(ז"ט – ג"י', ד שמות)" לֵאלֹהִים כוֹ  תִּהְּ

 
כי סירובו של משה , ל"לומדים מכך חז, צורך להזכירומתוך שמוצאו הלוויי של אהרון ברור ואין 

ולהוריד את משה מדרגת כהונה , את הכהונה, לתת לאהרון שאמור היה להיות לוי, ותיר רושםמ
 . לדרגת לווייה

 
 בו נאמר לא וזה, רושם בו נאמר שבתורה אף חרון כל אומר קרחה בן יהושע' ר - אף ויחר"

 ,רושם בו נאמר בזו אף יוסי רבי לו אמר. חרון אותו ידי על עונש שבא מצינו ולא, רושם
, ממך לצאת אומר הייתי והכהונה, כהן ולא לוי להיות עתיד שהיה, הלוי אחיך אהרן הלא

 ומֹשֶה (ד"י ג"כ' א הימים דברי) שנאמר, הלוי ואתה כהן יהיה הוא אלא, כן יהיה לא מעתה
או בָנָיו הָאֱלֹהִים אִיש  .(ד"י', ד שמות י"רש)" 1897הַכֵוִי שֵבֶט עַל יִסָרְּ

                                                 
1897

 :קרחה ובין רבי שמעון בר יוחאי בין רבי יהושע בן, כך מופיעה המחלוקת בזבחים 
 בו נאמר לא וזה רושם בו נאמר שבתורה אף חרון כל: אומר קרחה בן יהושע רבי - ('ד שמות) במשה' ה אף ויחר"

 הכי! הוא כהן והלא, ('ד שמות) הלוי אחיך אהרן הלא: שנאמר, רושם בו נאמר זה אף: אומר יוחי בן ש"ר; רושם
 (.א"ע ,ב"ק זבחים" )לוי ואתה כהן הוא עכשיו, לוי ואוה כהן אתה: אמרתי אני, קאמר

 

פסקו לו משה לא התכהן אלא בשבעת ימי המילואים ולא   -האחת . אמנם בהמשכה מביאה הגמרא שתי דעות נוספות
  .והיא פוסקת רק מזרעו, כהונתו של משה נמשכת כל חייו –השניה . מעולם קבועה לכתחילהכהונה 

 

 ויש; בלבד המלואים ימי שבעת אלא( י"רש –ולא פסקו לו כהונה מעולם ) משה נתכהן לא: אומרים וחכמים"...
 ומשה (ג"כ ',א הימים דברי): שנאמר, (י"רש –אבל הוא כל ימיו כהן ) משה של מזרעו אלא כהונה פסקה לא: אומרים

 ושמואל בכהניו ואהרן משה (ט"צ תהלים): ואומר, (י"רש –אבל הוא כהן ) הלוי שבט על יקראו בניו האלהים איש
 (.א"ע ,ב"ק זבחים" )שמו בקוראי
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המסיג אותו ממעמד הכהונה , אליו בסנה' ון הנוצר בהנהגתו של משה בגילוי העל בסיס הגירע
 הנוגע אף הוא, ומן הזיהוי שזיהינו בדיבורם של חלוצי בני דן אל יונתן בן גרשון, למעמד הלויה

 הַכֵוִילוֹ  הָיָה ךִי לוֹ  'ה יֵיטִיב"סימנו של מיכה כי ברור כי , בחסרון מנהיגותו של משה מאותה העת
כֹהֵן הכהונה מכוח החזרה אל מצב אלא , ממשפחת הלויהכוהן  מתוך השגתואינו סימן בעלמא , "לְּ

על התיקון הזה מצביעים . בסנה' מעת סרובו של משה ללכת בשליחותו של השקולקל  הבסיסית
בפנייתם אל יונתן בן גרשון בלשון המתייחסת שלא במקרה אל כל הגרעונות , צי בני דןוחל

למנוע ממנו את הגישה , בסנה אליו' כבר בעת פנייתו של ה, נהיגותו של משהבמהמופיעים 
ומתוך כך לנתבו לנבואה נבדלת הפורשת מן  אותות דווקא דרךלחברו אל ישראל , "הלום"

  .האישה
 

 ומתוך כך על ההשלכות מכך על יכולת מעמד הלוויה ככהונהשמעות שבקיום מה בכדי ללמוד
 ובהווייה שלבאופן שאינו פורש מן החיים הגופניים , ראל בחיבור ישירם ישמופע השכינה להיות עִ 

 .נצרכים להתבונן על ההבדל שבין עבודת הלויה ועבודת הכהונהאנו , מלכות
 

 משא הלוויים את שכינת האין סוף במעטפת המשכן
 

. לעל החלוקה הבסיסית שבין הלוויים והכוהנים אנו מוצאים בספר במדבר לאחר מפקד בני ישרא
 ".שמירת כהונתם"על הכוהנים מוטלת 

 
אֶת" אֶת אַהֲרֹן וְּ קֹד בָנָיו וְּ הַזָר כְהֺמָתָם אֶת וְשָמְרוּ (י"רש –לשון פקידות ) תִּפְּ  במדבר)" יומָת הַסָרֵב וְּ
 .('י', ג

 
 .מתייחסת לעבודת המזבח ושאר עבודות המסורות לכוהנים, שמירת כהונתם זו

 
 ."לכהנים המסורות ועבודות והקטרה וזריקה דמים קבלת - כהנתם את ושמרו"

 
 . על הלוויים מוטל משא אוהל מועד וכליו במשאות בני ישראל, לעומתם

 
 .בהמעטפת היריעות של אוהל מועד והקשור , בני גרשון

 
מֶרֶת" אֹהֶל גֵרְשוןֹ בְנֵי ומִשְּ ךָן מוֹעֵד בְּ הָאֹהֶל (י"רש – התחתונות יריעות) הַלִשְּ  העשויות עזים יריעות) וְּ
סֵהו (י"רש – לגג עֵי .מוֹעֵד אֹהֶל (י"רש – הוילון הוא) ןֶתַח ומָסַךְ (י"רש – ותחשים אילים עורות) מִכְּ קַלְּ  וְּ

אֶת הֶחָצֵר ךָן עַל אֲשֶר הֶחָצֵר ןֶתַח מָסַךְ וְּ עַל הַלִשְּ בֵחַ  וְּ אֵת סָבִיב הַלִזְּ  והאהל משכן של) מֵיתָרָיו וְּ
כֹל (י"רש – רחצ של ולא  .(ו"כ – ה"כ', במדבר ג)..." עֲבֹדָתוֹ  לְּ

 
 .כלי המשכן – משפחת קהת

 
חֹת" ןְּ ךָן יֶרֶךְ עַל יַחֲנו קְהָת בְנֵי מִשְּ תָּם...תֵּימָנָה הַלִשְּ מַרְּ חָן הָאָרֹן ומִשְּ הַשֺלְּ נֹרָה וְּ הַלְּ  וְּ

חֹת בְּ הַלִזְּ לֵי וְּ תו אֲשֶר הַסֹדֶש וכְּ שָרְּ הַלָסָךְ םבָהֶ  יְּ כֹל (י"רש – הפרכת היא) וְּ ', במדבר ג) ..."עֲבֹדָתוֹ  וְּ
 .(א"ל – ט"כ

 
 .קרשי המשכן וכל הקשור בהם –בני מררי 

 
קֺדַת" מֶרֶת ופְּ שֵי מְרָרִי בְנֵי מִשְּ ךָן קַרְּ רִיחָיו הַלִשְּ עַלֺדָיו ובְּ כָל וַאֲדָנָיו וְּ כֹל ךֵלָיו וְּ עַלֺדֵי .עֲבֹדָתוֹ  וְּ  וְּ

נֵיהֶם סָבִיב צֵרהֶחָ  אַדְּ רֵיהֶם וִיתֵדֹתָם וְּ  .(ז"ל – ו"ל' במדבר ג)" ומֵיתְּ
 

אנו מקבלים בספר , את מיקוד הוויית עבודתם של בני לוי בנשיאת החלקים השונים של המשכן
 .שמות בפקידת השכינה את משקלי חומרי הכלים כולם

 
קודֵי אֵכֶה" ךָן פְּ ךַן הַלִשְּ וִטִם עֲבֹדַת מֹשֶה ןִי עַל ןֺסַד אֲשֶר הָעֵדֺת מִשְּ יַד הַלְּ  אַהֲרֹן בֶן אִיתָמָר בְּ

אֵל. הַךֹהֵן צַלְּ מַחֵה חור בֶן אורִי בֶן ובְּ הודָה לְּ אִתּוֹ  .מֹשֶה אֶת 'ה צִוָה אֲשֶר ךָל אֵת עָשָה יְּ  וְּ
מַחֵה אֲחִיסָמָךְ בֶן אָהֳלִיאָב חֹשֵב חָרָש דָן לְּ רֹקֵם וְּ גָמָן כֵלֶתבַתְּּ  וְּ תוֹלַעַת ובָאַרְּ  ךָל .ובַשֵש הַשָנִי ובְּ
לָאכָה הֶעָשוי הַזָהָב כֹל לַלְּ לֶאכֶת בְּ הִי הַסֹדֶש מְּ הַב וַיְּ נופָה זְּ רִים תֵּשַע הַתְּּ עֶשְּ בַע ךִךָר וְּ  מֵאוֹת ושְּ

לֹשִים שֶקֶל שֶקֶל ושְּ כֶסֶף .הַסֹדֶש בְּ קודֵי וְּ אַת הָעֵדָה ןְּ אֶלֶף ךִךָר מְּ בַע וְּ עִים וַחֲמִשָה מֵאוֹת ושְּ שִבְּ  וְּ
שֶקֶל שֶקֶל גֹלֶת בֶקַע. הַסֹדֶש בְּ שֶקֶל הַשֶקֶל מַחֲצִית לַגֺלְּ כֹל הַסֹדֶש בְּ קֺדִים עַל הָעֹבֵר לְּ  מִבֶן הַןְּ
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רִים לָה שָנָה עֶשְּ שֵש וָמַעְּ לֹשֶת אֶלֶף מֵאוֹת לְּ הִי .וַחֲמִשִים מֵאוֹת וַחֲמֵש אֲלָפִים ושְּ אַת וַיְּ  ךִךַר מְּ
נֵי אֵת לָצֶקֶת הַךֶסֶף אֵת הַסֹדֶש אַדְּ נֵי וְּ אַת הַןָרֹכֶת אַדְּ אַת אֲדָנִים מְּ אֶת .לָאָדֶן ךִךָר הַךִךָר לִמְּ  וְּ
בַע הָאֶלֶף עִים וַחֲמִשָה הַלֵאוֹת ושְּ שִבְּ צִןָ  לָעַלודִים וָוִים עָשָה וְּ חִשַק רָאשֵיהֶם הוְּ חֹשֶת .אֹתָם וְּ  ונְּ

נופָה עִים הַתְּּ ןַיִם ךִךָר שִבְּ אַלְּ בַע וְּ אַרְּ נֵי אֶת בָה וַטַעַש .שָקֶל מֵאוֹת וְּ אֵת מוֹעֵד אֹהֶל ןֶתַח אַדְּ  וְּ
בַח חֹשֶת מִזְּ אֶת הַםְּ בַר וְּ חֹשֶת מִכְּ אֵת לוֹ  אֲשֶר הַםְּ לֵי ךָל וְּ בֵחַ  ךְּ אֶת .הַלִזְּ נֵי וְּ אֶת סָבִיב הֶחָצֵר אַדְּ  וְּ
נֵי אֵת הֶחָצֵר שַעַר אַדְּ דֹת ךָל וְּ ךָן יִתְּ אֶת הַלִשְּ דֹת ךָל וְּ  .(א"ל – א"כ, ח"ל שמות)" סָבִיב הֶחָצֵר יִתְּ

 
 .הכסף והנחושת, למשקלים הכוללים של חומרי הזהבמיוחסת פקידת המשכן 

 
 י"רש)" עבודתו לכל כליו כל ונמנו, ולנחשת ולזהב לכסף, המשכן נדבת משקלי כל נמנו זו בפרשה"

 .(פקודי אלהה "ד א"כ ח"ל שמות, שם
 

ייחוס . כי בכך אין כל צורך, אינה סיכום תכני של משקלי חומרי המתכת, ברור כי פקידת משקל זו
כך הוא  –מציין בהם את הופעת השכינה בהם , "פקידה"למשקלים הכוללים הללו משמעות של 

 .ה בשרהלשון הפקיד
 

שָרָה 'ה וַטַעַש אָמָר ךַאֲשֶר שָרָה אֶת נָקַד 'הוַ " רָהָם שָרָה וַתֵלֶד וַתַהַר .דִבֵר ךַאֲשֶר לְּ אַבְּ  ..."לְּ
 .('ב –' א, 'א א"בראשית פרק כ)

 
 .היא המסורה ללוויים –מבאר הכתוב , פקידת משקל זו

 
 איש איש להקים ולהוריד לשאת, ברבמד ללוים המסורה עבודה היא וכליו המשכן פקודי"

 עבדתה "ד א"כ, ח"ל שמות, י שם"רש)" ('ד במדבר) נשא בפרשת שאמרו כמו, עליו המופקד למשאו
 .(הלוים

 
לישראל על חטא ' רומז הכתוב על ויתור ה, דווקא ביחס למעשה פקידת אין סוף זו את המשקלים

 .העגל
 

 השרה שהרי, העגל מעשה על הוא רוךב הקדוש להם שויתר לישראל עדות - העדת משכן"
 .(ה משכן העדת"א ד"כ, ,ח"שמות ל, י שם"המשך רש)" ביניהם שכינתו

 
 .בשני החורבנים, הוא רומז על מישכון המקדש, במקביל

 
" ישראל של עונותיהן על חורבנין בשני שנתמשכן למקדש רמז, פעמים שני - משכן המשכן"
 .(המשכן משכןה "א ד"כ, ,ח"שמות ל, י שם"המשך רש)

 
הוא קידום מעשה המשכן עצמו על , רימוז נוסף המשתלב במעשה פקידת השכינה את המשקלים

 .  כפי עצת בצלאל למשה, פני הכלים שבתוכו
 

, כאן כתיב אין משה צוה אשר - משה את' ה צוה אשר כל את עשה' וגו אורי בן ובצלאל"
 שנאמר למה דעתו הסכימה, רבו לו אמר שלא דברים אפילו, משה את' ה צוה אשר כל אלא
 בצלאל לו אמר, משכן כך ואחר כלים תחלה לעשות לבצלאל צוה משה כי, בסיני למשה
. ה"הקב מפי שמעתי כך לו אמר. בתוכו כלים משים כך ואחר בית תחלה לעשות עולם מנהג
 ךכ ואחר תחלה המשכן עשה וכן, ה"הקב לי צוה כך בוודאי כי, היית אל בצל משה לו אמר
 .(משה את' ה צוה אשר כל את עשה' וגו אורי בן ובצלאלה "ב ד"כ, ח"שמות ל, י שם"רש)" הכלים עשה

 
שכל , מקיים משה בעצמו בהקמתו הוא את המשכן, את נשיאת הוויית האין סוף בממד המשקל
 .ישראל אינם מצליחים להקימו מפאת כובדו

 
ךָן אֶת וַטָבִיאו" אֶת אֹהֶלהָ  אֶת מֹשֶה אֶל הַלִשְּ רָסָיו ךֵלָיו ךָל וְּ רָשָיו קְּ רִיחָיו קְּ עַלֺדָיו בְּ  ...וַאֲדָנָיו וְּ
 ברוך הקדוש לו הניח, במשכן מלאכה שום משה עשה שלא ולפי, להקימו יכולין היו שלא -

 באדם כח שאין, הקרשים כובד מחמת אדם שום להקימו יכול היה שלא, הקמתו הוא
, אדם ידי על הקמתו אפשר איך הוא ברוך הקדוש לפני המש אמר. 1898העמידו ומשה, לזקפן

                                                 
1898

כולל בתוכו את כל פרטי המשכן השונים ולא רק את מבנה , הכתוב מציין כי הבאת המשכן אל משה, אמנם 
 :המשכן

ךָן אֶת וַטָבִיאו" אֶת הָאֹהֶל אֶת מֹשֶה אֶל הַלִשְּ רָסָיו ךֵלָיו ךָל וְּ רָשָיו קְּ רִיחָיו קְּ עַלֺ  בְּ אֶת .וַאֲדָנָיו דָיווְּ סֵה וְּ  הָאֵילִם עוֹרֹת מִכְּ
אָדָמִים אֶת הַמְּ סֵה וְּ חָשִים עֹרֹת מִכְּ אֵת הַתְּּ אֶת הָעֵדֺת אֲרֹן אֶת .הַלָסָךְ ןָרֹכֶת וְּ אֵת בַדָיו וְּ חָן אֶת .הַךַןֹרֶת וְּ  ךֵלָיו ךָל אֶת הַשֺלְּ
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 (ז"י ',מ שמות) שנאמר וזהו, מאליו וקם נזקף והוא, כמקימו נראה בידך אתה עסוק לו אמר
 .('וגו המשכן את ויביאוה "ד י"רשו ג"ל ,ט"ל שמות)" (תנחומא רבי מדרש) מאליו הוקם, המשכן הוקם

 
בעייה . הקלוגרמים או הטונות משקלעה היוצאת מגדר היא קבי" שאין כח באדם לזקפן"הקביעה 

היא הוצאה " אין כוח באדם לזקפן". תוספת של פועלים וכלי עזרמעין זו נפתרת הייתה בעזרת 
את הנגישות  .אל מרחבי האין סוף האלוהיים, כליל של המשקל מהוויית כוחו ויכולתו של האדם

 .'ה מקבל משה בעזרתו של, להוויית אין סוף חיים זו
 

ייחודיותו מוצאת את ביטויה בהקמת המשכן על כל , 1899ככוהן שמשה מעורב בעבודת המשכןאף 
 .קהת ומררי, משפחות גרשון –המשקלים עליהם מופקדים בני לוי במסעם , משקליו

 
כך מקויים במקביל על ידי משה מעשה , כפי מעשה ההקרבה המקוים כל שבעת ימי המילואים

 –ל משמוש הכתוב ביום השביעי בלשון "כך לומדים חז .בעת הימיםהקמת ופרוק המשכן כל ש
יוֹם"  ".ךַכוֹת בְּ
 

הִי" יוֹם וַיְּ הָקִים מֹשֶה ךַכוֹת בְּ ךָן אֶת לְּ שַח הַלִשְּ קַדֵש אֹתוֹ  וַטִמְּ  ביום נאמר ולא - ... אֹתוֹ  וַיְּ
 העמידו וםהי ובאותו ומפרקו מעמידו משה היה המלואים ימי שבעת שכל מלמד הקים
 ניסן חדש וראש הקמותיו כלו היום אותו, להקים משה כלות ביום נאמר לכך, פרקו ולא
  .(להקים משה כלות ביוםה "ד י"רשו' א', ז במדבר)" היה

 
שאת קדושתו מקבל המשכן מכוח העמדתו ופרוקו כל , עד כדי כך מהותי מעשה ההרכבה והפירוק

 .שבעת הימים
 

 נתקדשו הלוים...בשמן נתקדשו ובניו אהרן...המשכן את שחוימ משה כלות ביום ויהי"
 ישראל בני אל דבר' שנ חטאת בפרת נתקדשו ישראל...ובתנופה בקרבן ובתגלחת בהזייה
 ובשמן ובפירוק בעמידה נתקדש המשכן. ('ב ,ט"י במדבר) אדומה פרה אליך ויקחו

 היה, המשכן את מושח משה היה המלואים ימי שבעת כל כיצד המשכן משיחת...המשחה
 בשמיני אף' או שמעון' ר, מפרקו ולא ומעמידו מושחו היה ובשמיני ומפרקו ומעמידו מושחו
 ונכנס מבחוץ מושחו היה המשכן את מושח משה כשהיה -. ומפרקו ומעמידו מושחו היה

 .(ויהי. א ה"ד 'ז פיסקא זוטא ספרי)" ויוצא מבפנים מפרקו היה מפרקו משה כשהיה
 

של הלוויים בהרכבתו ופרוקו של המשכן ועבודתם ן מתמקדים הכתובים אם ביחס למשכ
מופקדים , וקם בנין המקדש הקבוע בירושליםמלאחר ש הרי, בנשיאתם את חלקיו השונים

 .בפה ובכלים, הלוויים להיות שוערים לשערי המקדש ומשוררים
 

                                                                                                                                            
אֵת נֹרָה אֶת .הַןָנִים לֶחֶם וְּ הֹרָה הַלְּ אֶת הַלַעֲרָכָה נֵרֹת נֵרֹתֶיהָ  אֶת הַחְּ אֵת ךֵלֶיהָ  ךָל וְּ אֵת .הַלָאוֹר שֶמֶן וְּ בַח וְּ אֵת הַזָהָב מִזְּ  וְּ
חָה שֶמֶן אֵת הַלִשְּ טֹרֶת וְּ אֵת הַמַלִים קְּ בַח אֵת .הָאֹהֶל ןֶתַח מָסַךְ וְּ חֹשֶת מִזְּ אֶת הַםְּ בַר וְּ חֹשֶת מִכְּ אֶת בַדָיו אֶת לוֹ  אֲשֶר הַםְּ  ךָל וְּ
אֶת הַךִטֹר אֶת ךֵלָיו עֵי אֵת. ךַםוֹ  וְּ אֶת עַלֺדֶיהָ  אֶת הֶחָצֵר קַלְּ אֶת אֲדָנֶיהָ  וְּ שַעַר הַלָסָךְ וְּ אֵת וִיתֵדֹתֶיהָ  מֵיתָרָיו אֶת הֶחָצֵר לְּ  ךָל וְּ
לֵי ךָן עֲבֹדַת ךְּ אֹהֶל הַלִשְּ דֵי אֶת .מוֹעֵד לְּ רָד בִגְּ שָרֵת הַשְּ דֵי אֶת בַסֹדֶש לְּ אַהֲרֹן הַסֹדֶש בִגְּ אֶת הַךֹהֵן לְּ דֵי וְּ כַהֵן בָנָיו בִגְּ  שמות" )לְּ
 (א"מ – ג"ל, ט"ל

שייכת לכל מערכת המשכן , פרוט זה מלמד כי הוויית המשקל המופיעה בעיקרה בהקמת מעטפת המשכן על עומדה
 .אלא שהיא בולטת בבסיסה בשלד המשכן ומעטפתו, כולה

1899
רֵב" – יםבשבעת ימי המילוא  נֵי אֶת מֹשֶה וַטַקְּ בִשֵם אַהֲרֹן בְּ מֹךְ הַחַחָאת ןַר אֵת וַטַגֵש...ךֺתֳּנֹת וַטַלְּ  אֶת ובָנָיו אַהֲרֹן וַטִסְּ

דֵיהֶם חָט .הַחַחָאת ןַר רֹאש עַל יְּ אֶ  סָבִיב הַםִזְבֵחַ  קַרְנותֹ עַל וַיִתֵן הַדָם אֶת מֹשֶה וַיִעַח וַטִשְּ בָעוֹ בְּ רֵב...צְּ  הָעֹלָה אֵיל אֵת וַטַקְּ
כו מְּ דֵיהֶם אֶת ובָנָיו אַהֲרֹן וַטִסְּ חָט .הָאָיִל רֹאש עַל יְּ אֶת .סָבִיב הַםִזְבֵחַ  עַל הַדָם אֶת מֹשֶה וַיִזְרֹק וַטִשְּ תָחָיו נִתַּח הָאַיִל וְּ  לִנְּ
אֶת הָרֹאש אֶת מֹשֶה וַיַקְטֵר תָחִים וְּ אֶת הַםְּ אֶת .דֶרהַןָ  וְּ אֶת הַסֶרֶב וְּ רָעַיִם וְּ  הָאַיִל ךָל אֶת מֹשֶה וַיַקְטֵר בַלָיִם רָחַץ הַךְּ

בֵחָה רֵיחַ  הוא עֹלָה הַלִזְּ רֵב .מֹשֶה אֶת 'ה צִוָה ךַאֲשֶר 'הלַ  הוא אִשֶה נִיחֹחַ  לְּ כו הַלִכֺאִים אֵיל הַשֵנִי הָאַיִל אֶת וַטַקְּ מְּ  אַהֲרֹן וַטִסְּ
דֵיהֶם אֶת בָנָיוו חָט .הָאָיִל רֹאש עַל יְּ נוךְ עַל וַטִתֵּן מִדָמוֹ  מֹשֶה וַטִסַח וַטִשְּ מָנִית אַהֲרֹן אֹזֶן תְּּ עַל הַיְּ מָנִית יָדוֹ  בֹהֶן וְּ עַל הַיְּ  בֹהֶן וְּ

לוֹ  מָנִית רַגְּ רֵב .הַיְּ נֵי אֶת וַטַקְּ נו עַל הַדָם מִן מֹשֶה וַטִתֵּן אַהֲרֹן בְּ נָם ךְתְּּ מָנִית אָזְּ עַל הַיְּ מָנִית יָדָם בֹהֶן וְּ עַל הַיְּ לָם בֹהֶן וְּ  רַגְּ
מָנִית אֶת הַחֵלֶב אֶת וַטִסַח .סָבִיב הַםִזְבֵחַ  עַל הַדָם אֶת מֹשֶה וַיִזְרֹק הַיְּ יָה וְּ אֶת הָאַלְּ אֵת הַסֶרֶב עַל אֲשֶר הַחֵלֶב ךָל וְּ  יֹתֶרֶת וְּ
אֶת הַךָבֵד תֵּי וְּ אֶת לָיֹתהַךְּ  שְּ הֶן וְּ בְּ אֵת חֶלְּ נֵי אֲשֶר הַלַנוֹת ומִמַל .הַטָמִין שוֹק וְּ חַכַת אַחַת מַנָה חַכַת לָקַח 'ה לִפְּ  שֶמֶן לֶחֶם וְּ
רָקִיק אַחַת עַל הַחֲלָבִים עַל וַטָשֶם אֶחָד וְּ עַל אַהֲרֹן ךַןֵי עַל הַךֹל אֶת וַטִתֵּן .הַטָמִין שוֹק וְּ נופָה אֹתָם וַטָנֶף בָנָיו יךַןֵ  וְּ נֵי תְּּ  .'ה לִפְּ
רֵיחַ  הֵם מִכֺאִים הָעֹלָה עַל הַםִזְבֵחָה וַיַקְטֵר ךַןֵיהֶם מֵעַל אֹתָם מֹשֶה וַטִסַח  הֶחָזֶה אֶת מֹשֶה וַטִסַח .'הלַ  הוא אִשֶה נִיחֹחַ  לְּ

נִיפֵהו נופָה וַיְּ נֵי תְּ  המלואים ימי שבעת כל שמש משה - מֹשֶה אֶת 'ה צִוָה ךַאֲשֶר לְמָנָה הָיָה מֹשֶהלְ  הַםִלֺאִים מֵאֵיל 'ה לִפְּ
 (.המזבחה ויקטר ה"ד י"רשט ו"כ – ג"י', ח ויקרא" )לבן בחלוק

  

 :(_______הערה )בזבחים שהבאנו לעיל " יש אומרים"העל פי דעת  או כל חייו
 

 (ג"כ ',א הימים דברי): שנאמר, (י"רש –אבל הוא כל ימיו כהן ) המש של מזרעו אלא כהונה פסקה לא: אומרים ויש"...
 בכהניו ואהרן משה (ט"צ תהלים): ואומר, (י"רש –אבל הוא כהן ) הלוי שבט על יקראו בניו האלהים איש ומשה

 (.א"ע ,ב"ק זבחים" )שמו בקוראי ושמואל
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 עבודה...הלוי שבט את 'ה הבדיל ההיא בעת שנאמר המקדש לעבודת מובדל כולו לוי זרע"
 ולהגיף המקדש שערי לפתוח שוערין מהן ויהיו, המקדש את שומרין שיהיו היא שלהן

 ככל אלהיו 'ה בשם ושרת שנאמר, יום בכל הקרבן על לשורר משוררין מהן ויהיו, דלתותיו
 כל על שירה אומר ומתי, שירה זו אומר הוי 'ה בשם שהוא שירות זהו אי, הלוים אחיו
 הציבור שמקריבין נדבה עולות אבל, היין ניסוך בעת עצרת שלמי ועל ובההח הציבור עולות
 כלי הלכות ם"רמב) "שירה עליהן אומרין אין עצמן בפני הבאין הנסכין וכן, למזבח לקיץ

 .('ב –' א לכהה ג פרק המקדש
 

 .מובדלים מתוך הלוויים לעבודת הקורבנותלעומתם , הכוהנים
 

 קדש להקדישו אהרן ויבדל שנאמר הקרבנות ודתלעב הלוים מכלל הובדלו הכהנים"
 את כי וקדשתו שנאמר לקרבן ולהכינם ולקדשם הכהנים להבדיל היא עשה ומצות, קדשים
 .('א הלכה ',ד פרק המקדש כלי הלכות ם"רמב)" מקריב הוא אלהיך לחם

 
יחת לבין עבודת פת, אם ניתן למצוא יחס וקשר בין עבודת משאם של הלוויים את חלקי המשכן

אין לה כל קשר למשאם של בני לוי , הרי על פניו נראה כי עבודת השירה והניגון, וסגירת השערים
עולה כי , ל את חיובם של הלוויים  לשיר על  הקורבן"אולם מעיון בלימוד חז. את חלקי המשכן

  .ואף מאותה הלשון חיובם נלמד בזיקה קרובה ביותר אל עבודת המשא
 

 של שכינה" חנייה"ו" נשיאות", "משא", "עבודה"שהיא " שירה"
 

קֺדִים ךָל" אַהֲרֹן מֹשֶה ןָקַד אֲשֶר הַןְּ שִיאֵי וְּ רָאֵל ונְּ וִטִם אֶת יִשְּ חֹתָם הַלְּ ןְּ מִשְּ בֵית לְּ  .אֲבֹתָם ולְּ
לֹשִים מִבֶן לָה שָנָה שְּ עַד וָמַעְּ אֹהֶל מַשָא וַעֲבֹדַת העֲבֹדָ  עֲבֹדַת לַעֲבֹד הַבָא ךָל שָנָה חֲמִשִים בֶן וְּ  בְּ
יו .מוֹעֵד קֺדֵיהֶם וַטִהְּ מֹנַת ןְּ מֹנִים מֵאוֹת וַחֲמֵש אֲלָפִים שְּ  .(ח"מ – ו"מ', ד במדבר)" ושְּ

 
, "מַשָא וַעֲבֹדַת עֲבֹדָה עֲבֹדַת לַעֲבֹד הַבָא ךָל" –של , הכוללמספר הלוויים סיכום , הכתוב על פי פשט

משאה את חלקי   כל משפחה על עבודת, שא שפירט הכתוב לפני כןמתייחס לאותה עבודת מ
ל על "למדים חז, "מַשָא וַעֲבֹדַת עֲבֹדָה עֲבֹדַת" –אולם מן ההזכרה הכפולה . 1900המשכן השונים

  .עבודת השירה על הקורבן –עבודה נוספת של הלוויים 
 

 .תאחר לעבודה עבודה שהיא, וכנורות במצלתים השיר הוא - עבדה עבדת"
 .(ה ועבודת משא"ה עבדת עבדה וד"ד ז"מ ',ד במדבר ,שם י"רש)" כמשמעו – משא ועבודת

 
ניתן , אף שעבודת השיר מובלעת בתוך פרשת נשיאת הלוויים את משא חלקי המשכן, אמנם גם פה

המובלע בדרך של לימוד בתוך פרשת נשיאת , סוג אחר לגמרי של עבודה" עֲבֹדָהה עֲבֹדַת"לראות ב
 .י בדברי הימים מצמצם אף את ההפרש הזה שבין העבודות"אולם רש. ם את חלקי המשכןהלוויי

 
וִטִם אֶת (יחזקיהו המלך) וַטַעֲמֵד" תַּיִם 'ה בֵית הַלְּ צִלְּ בָלִים בִמְּ כִםֹרוֹת בִנְּ וַת ובְּ מִצְּ גָד דָוִיד בְּ  חֹזֵה וְּ

נָתָן הַלֶלֶךְ יַד ךִי הַםָבִיא וְּ וָה 'ה בְּ בִיאָיו יַדבְּ  הַלִצְּ  .(ה"כ, ט"כ', ב הימים דברי)" נְּ
 

יַד ךִי" –בהתייחסותו לקביעת הכתוב את מעשה השירה על הקורבן כמצוות נביאים  וָה 'ה בְּ  הַלִצְּ
יַד בִיאָיו בְּ י בתחילה את הלימוד שהביא בבמדבר "מביא רש, שאינה כתוב במפורש בתורה" נְּ
 ."עֲבֹדָהה עֲבֹדַת"מ
 

 טעון קרבן שיהא בתורה כתוב לא שיר בכלי הלוים לשורר - נביאיו ידב המצוה' ה ביד כי"
 מניין ערכין במסכת' פי ורבותינו הקרבן על לשורר נביאיו ביד שצוה' ה מצות אלא שירה

                                                 
סֹעַ  ובָנָיו אַהֲרֹן ובָא .םהַעֳדָשִי קֹדֶש מועֵֹד בְאֹהֶל קְהָת בְנֵי עֲבֹדַת זֹאת 1900 הוֹרִדו הַלַחֲנֶה בִנְּ כִמו הַלָסָךְ ןָרֹכֶת אֵת וְּ  בָה וְּ
כִכָה...הָעֵדֺת אֲרֹן אֵת כַמֹת ובָנָיו אַהֲרֹן וְּ אֶת הַסֹדֶש אֶת לְּ לֵי ךָל וְּ סֹעַ  הַסֹדֶש ךְּ  לָשֵאת קְהָת בְנֵי יָבֹאוּ כֵן וְאַחֲרֵי הַלַחֲנֶה בִנְּ
עו לֹאוְּ  נֵי מַשָא אֵכֶה וָמֵתו הַסֹדֶש אֶל יִגְּ הָת בְּ אֹהֶל קְּ חֹת עֲבֹדַת זֹאת...מוֹעֵד בְּ ןְּ שֺםִי מִשְּ מַשָא לַעֲבֹד הַגֵרְּ  יְרִיעֹת אֶת וְנָשְאוּ .ולְּ

 וְאֶת הֶחָצֵר קַלְעֵי וְאֵת .מועֵֹד אֹהֶל נֶתַח מָסַךְ אֶתוְ  מִלְמָעְלָה עָלָיו אֲשֶר הַתַחַש וּמִכְסֵה מִכְסֵהוּ מועֵֹד אֹהֶל וְאֶת הַםִשְכָן
 לָהֶם יֵעָשֶה אֲשֶר כָל וְאֵת עֲבֹדָתָם כְלֵי כָל וְאֶת מֵיתְרֵיהֶם וְאֵת סָבִיב הַםִזְבֵחַ  וְעַל הַםִשְכָן עַל אֲשֶר הֶחָצֵר שַעַר נֶתַח מָסַךְ

נֵי...וְעָבָדוּ רָרִי בְּ חֹ  מְּ ןְּ מִשְּ בֵית תָםלְּ קֹד אֲבֹתָם לְּ זֹאת...אֹתָם תִּפְּ מֶרֶת וְּ כָל מַשָאָם מִשְּ אֹהֶל עֲבֹדָתָם לְּ  הַםִשְכָן קַרְשֵי מוֹעֵד בְּ
שֵמֹתו עֲבֹדָתָם וּלְכֹל כְלֵיהֶם לְכָל וּמֵיתְרֵיהֶם וִיתֵדֹתָם וְאַדְנֵיהֶם סָבִיב הֶחָצֵר וְעַםוּדֵי.וַאֲדָנָיו וְעַםוּדָיו וּבְרִיחָיו דו בְּ קְּ  אֶת תִּפְּ

לֵי מֶרֶת ךְּ קֺדִים ךָל...מַשָאָם מִשְּ אַהֲרֹן מֹשֶה ןָקַד אֲשֶר הַןְּ שִיאֵי וְּ רָאֵל ונְּ וִטִם אֶת יִשְּ חֹתָם הַלְּ ןְּ מִשְּ בֵית לְּ  מִבֶן .אֲבֹתָם ולְּ
לֹשִים לָה שָנָה שְּ עַד וָמַעְּ אֹהֶל מַשָא וַעֲבֹדַת עֲבֹדָה עֲבֹדַת דלַעֲבֹ  הַבָא ךָל שָנָה חֲמִשִים בֶן וְּ יו .מוֹעֵד בְּ קֺדֵיהֶם וַטִהְּ מֹנַת ןְּ  שְּ
מֹנִים מֵאוֹת וַחֲמֵש אֲלָפִים יַד אוֹתָם ןָקַד 'ה ןִי עַל .ושְּ עַל עֲבֹדָתוֹ  עַל אִיש אִיש מֹשֶה בְּ קֺדָיו מַשָאוֹ  וְּ  אֶת 'ה צִוָה אֲשֶר ופְּ
 .(ט"מ –' ד', ד במדבר" )מֹשֶה
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 אחרת עבודה שצריכה עבודה איזוהי עבודה עבודת דכתיב שיר בכלי לשורר טעונין שהלוים
 ביד המצוה' ה ביד כי ה"ד ה"כ, ט"כ', ב הימים דברי י"שר) ...."שיר בכלי השיר זה אומר הוי עמה
 .(נביאיו

 
מתייחס לעבודת השיר ולא " מַשָא וַעֲבֹדַת" –הוא מבאר כי אף המשך לשון הכתוב , אולם בהמשכו

 .למשא חלקי המשכן כפי שביאר בבמדבר
 

 וכנניהו (ו"ט ,'א הימים דברי לעיל) כדכתיב השיר על לפרש נכון ('ד במדבר שם) משא ועבודת"...
 דברי י"רשהמשך )" שיר של הנגון קול להרים ממונה שהיה הוא מבין כי במשא הלוים שר

 .(נביאיו ביד המצוה' ה ביד כיה "ד ה"כ, ט"כ', ב הימים
 

את המקור לכך . "הרמת קול הניגון של שיר" –" נשיאה"הוא מבאר מלשון " מַשָא"האת לשון 
 .ם אחרמדברי הימים במקוהוא מביא 

 
יָהו" נַנְּ וִטִם שַר וכְּ מַשָא הַלְּ  .(ב"כ, ו"ט', א הימים דברי)" הוא מֵבִין ךִי בַלַשָא יָסֹר בְּ

 
 .כך ביאורו בדברי הימים שם

 
 .השיר בנשאות במשא שר היה במה - במשא הלוים שר וכנניהו"

 .להשפיל אם קול םלהרי אם שיר נעימות בנגון המשא על אותם ומוכיח מייסר - במשא יסר
 מספרם ויהי ודוגמא השיר למוד על נופל מבין ולשון הנגון בנשיאות במשא - הוא מבין כי
 י"רש)" תלמיד עם מבין' וגו גורלות ויפילו וכתוב וגומר המבין כל' לה שיר מלמדי אחיהם עם
 .(מבין הוא ה כי"ה יסר במשא וד"ד, במשא הלוים שר וכנניהוה "ד ב"כ, ו"ט', א הימים דברי, שם

 
 .הלוויים בעבודת השיר" משא"היא " ונשיאות הניגון" נשיאות השיר"
 

 .במדבר נושא בחובו בד בבד שתי משמעויותספר שב" מַשָא וַעֲבֹדַת"נמצאנו אם כן למדים כי לשון 
נשיאת הלוויים את משא  –והשניה . נשיאת הלוויים את משא חלקי המשכן השונים –האחת 

כאורה לחלק למקום נראה היה עוד , י"אף לאחר לימודו של רשאם , אמנם .נותהשיר על הקורב
הקול בשיר אף שאת שניהם גוזר " נשיאת"לבין , של חלקי המשכן" נשיאה"בין משמעות מעשה ה

. מגיע לימוד הגמרא בערכין וסותם את הגולל לאפשרות זו לחלוטין, "מַשָא וַעֲבֹדַת"לשון י מ"רש
בהסברה הלפני  רת הגמראיוצ, מן התורהעל הקורבן חיוב השיר להשונים ת את המקורו בהביאה
 .לנשיאת השירכלי המשכן בני קהת את משא זיקת לימוד ישירה בין נשיאת אחרון 

 
 אמר...מעכב אינו: אומרים וחכמים; מאיר רבי דברי, הקרבן את מעכב השיר: רבנן תנו"
' ה בשם ושרת (ח"י דברים): שנאמר? רההתו מן שירה לעיקר מנין: שמואל אמר יהודה רב

 ולבני ('ז במדבר): מהכא לה מייתי ותנא...שירה זה: אומר הוי? שבשם שירות איזהו, אלהיו
 יודע איני, בכתף שנאמר ממשמע, ישאו בכתף עליהם הקדש עבודת כי נתן לא קהת

 זמרה שאו (א"פ תהילים): אומר הוא וכן, שירה לשון אלא ישאו אין? ישאו ל"ת מה? שישאו
 .(א"ע, א"י רכיןע)" ...'וגו ירונו קולם ישאו: ואומר, תוף ותנו

 
? קביל למשא הלוויים את חלקי המשכן השוניםהמ, "מַשָא"יש אם כן להבין במה מהווה השיר 

הינם היינו אך , ומשא השיר שהוא נשיאת קול, איך יתכן כי משא חלקי המשכן  שהוא משא פיזי
 ?לווייםבהגדרת עבודתם של ה

 
 ". חניה"שהוא במשמעות של " שרא"תשובה בדבר אנו מוצאים מהתייחסות אל השיר מלשון 

 
צַוֶה יוֹמָם" דוֹ  'ה יְּ לָה חַסְּ  בתוכנו חנייתו תהא -... עִלִי שִירוֹ > שירה< (י"רש –בחשך הצרה ) ובַכַיְּ

 ויהי עם זה את ברשח הגדולה מסורת מתוך למדתי זו, ושרא ויחן' כדמתרגמי' חני' ל' שיר
 לימד בפתרונן החלוקים תיבות שתי של א"בית א"באלפ, ('ה, 'א מלכים) ואלף' חמש שירו
 .(עמי שירה ה"ד י"רשו' ט, ב"מ תהלים)" שיר לשון זה שאין

 
אלא במשמעות של " אינו במשמעות של שירה" עִלִי שִירוֹ "י כי "נוקט רש, אף שבבאורו הראשון

הרי בביאורו השני הוא חוזר לבאר את דברי הכתוב אף בלשון , וך ישראלשריה וחנית השכינה בת
 .שירה

 
 מה זכרנו ה"להקב אומרים ישראל שכך פותרו הוא וכך שיר לשון פותרו האגדה ומדרש"...

 ושרנו גאלתנו ובלילה ושמרנוה פסח בערב' ביו שצויתנו אחת מצוה במצרים לנו שעשית
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 שכחתני למה סלעי לאל אומרה זאת ועל שומרת אני מצות הרבה ועכשיו ההלל את לפניך
 .(ה שירה עמי"ד' ט, ב"י תהילים מ"המשך רש)" 'וגו

 
אנו למדים כי  ,"שיר"שב" שרא"והחניה הנגזרים מלשון ה" יהרִ שְּ "מן ההקבלה שבין משמעות ה

  .לתכנים אותם הוא נושא" חניה" ביצירתוכוחו של השיר הוא 
 

 . ביחס למשכןאף החניה שבו אנו מוצאים   הזה ומשמעות" שרא"את לשון ה
 

לֹא" בוֹד הֶעָנָן עָלָיו שָכַן ךִי מוֹעֵד אֹהֶל אֶל לָבוֹא מֹשֶה יָכֹל וְּ ', מ שמות)" הַםִשְכָן אֶת מָלֵא 'ה וכְּ
 .(ה"ל

 
ךָןשמו של  בוֹד הֶעָנָן עָלָיו שָכַן ךִי" –עליו ובתוכו ' הינו מצד שכינת ה הַלִשְּ ךָן אֶת מָלֵא 'ה וכְּ  ".הַלִשְּ

 
 ".שרא" –שכינה זו מתורגמת אף היא בלשון 

 
" משכנא ית אתמלי דיי ויקרא עננא עלוהי שרא ארי זמנא למשכן למיעל משה יכיל ולא"
 .(ה"ל', מ שמות ,שם אונקלוס)

 
 לשכינה המופיעה "חניה"ו" בית"שניהם מהווים , והמשכןהשיר נמצאנו אם כן למדים כי 

מאפשר את , כך השיר המושר על הקורבן, חניה לשכינה בתוך ישראל ןכפי שהמשכן נות. לישראל
הינם , משא אוהל מועד ומשא השירה של הלויים .ההקרבהחניית השכינה המופיעה במעשה 
 ('לחם הפנים וכו, הדלקת הנרות)בעבודות הכלים השונות  אםשניהם עבודה ליצור חניה לשכינה 

 .במעשה הקרבת הקורבנות אםו ,ובהקמת בית לשכינה
 

 .גמורה "עבודה"של דר גהשירה  מקבלתמתוך כך 
 

לֹשִים מִבֶן" לָה שָנָה שְּ עַד וָמַעְּ  במצלתים השיר הוא) עֲבֹדָה עֲבֹדַת לַעֲבֹד הַבָא ךָל שָנָה חֲמִשִים בֶן וְּ
אֹהֶל מַשָא וַעֲבֹדַת (י"רש – אחרת לעבודה עבודה שהיא, וכנורות   ".עֵדמוֹ  בְּ

 
 

 .המסיקה מתוך כך כי עבודת השירה דוחה את השבת, כך במסכת סוכה
 

 שמחה: סבר יהודה בר יוסי דרבי, שואבה של בשיר מחלוקת: אמר אבא בר ירמיה ורבי"
 בשיר אבל. השבת את דוחה אינה יתירה שמחה: סברי ורבנן, השבת את דוחה נמי יתירה

 .(א"ע ,א"נ סוכה)" השבת תא ודוחה, היא עבודה הכל דברי - קרבן של
 

 ם"כך נפסק הדבר ברמב
 

, שני פסח ובשחיטת, ראשון פסח בשחיטת: המזבח לפני מכה החליל בשנה יום עשר בשנים"
 דוחה זה וחליל, החג ימי ובשמנה, עצרת של הראשון וביום, פסח של הראשון טוב וביום
 ם"רמב)" השבת את הודוח היא עבודה קרבן של וחליל קרבן של חליל שהוא מפני שבת
 .('ו הלכה ',ג פרק המקדש כלי הלכות

 
 .שכל בה הבנה ועבודת מחייב ,לבנותה כך שתוכל לשאת את השכינה הצורך

 
ךִילִים" –הלויים נה הכתוב את כך מכ  ."'הלַ  טוֹב שֵכֶל הַלַשְּ

 
 

דַבֵר" קִטָהו וַיְּ חִזְּ וִטִם ךָל לֵב עַל יְּ  לשון לומר נופל שירה לענין - ...'הלַ  טוֹב לשֵכֶ  הַםַשְכִילִים הַלְּ
רָחָה הַגוֹרָל וַטִןֹל (ד"י, ו"כ ,'א הימים דברי לעיל) שנאמר כמו שכל יָהו מִזְּ שֶלֶמְּ יָהו לְּ כַרְּ נוֹ  וזְּ  יוֹעֵץ בְּ
שֶכֶל  שיחזקו כדי להם ולעזור לחזקם טובים ודברים תנחומים לבם על חזקיהו ודבר וגומר בְּ
 .('לה טוב שכל המשכילים ה"ד י"רשו ב"כ', ל', ב הימים דברי)" 'לה טוב כלש בשיר הם אף

 
לֵי מבינים"כך הוא מתאר אותם כ  ".שִיר בִכְּ

 
הָאֲנָשִים" וִטִם...בֶאֱמונָה עֹשִים וְּ הַלְּ לֵי מֵבִין כָל וְּ  הבנה שירה לענין אמור מקום בכל - שִיר בִכְּ

מִיד  עִם מֵבִין ךַגָדוֹל ךַסָטֹן כתיב גורלות כשהפילו ('ח, ה"כ ,'א הימים דברי) למעלה וכן  וכןתַּלְּ
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לֵי מֵבִין ךָל (ב"י, ד"ל ,'ב הימים דברי) יָהו (ב"כ, ו"ט ,'א הימים דברי לעיל) וכתיב 1901שִיר בִכְּ נַנְּ  שַר וכְּ
וִטִם " הוא ןמבי כי ישאו היאך במשא ליסר עליהם ממונה והיה 1902הוא מֵבִין ךִי וגומר הַלְּ

 .(מבין כל והלוים ה"ד י"רשו ב"י, ד"ל', ב הימים דברי)
 

היא המביאה גם לכך שהתקיפות , להביא לחניית ושריית השכינה בארץשל השירה מטרתה זו 
 !מיוחס אף לעבודת השירה, הנצרכת בעבודת נשיאת חלקי המשכן

 
 ('ד במדבר): אומר אחד וכתוב, ומעלה שנה ועשרים חמש מבן ('ח במדבר): אומר אחד כתוב"...
 נאמר שכבר - ה"כ לומר אפשר ואי, ה"כ נאמר שכבר - שלשים לומר אפשר אי, שלשים מבן

 יפה סימן ראה שלא לתלמיד מכאן; לעבודה ושלשים, ללמוד ה"כ? כיצד הא, שלשים
 שנים ולגדלם ('א דניאל): שנאמר, שנים' ג: אומר יוסי' ר; רואה אינו שוב - שנים' ה במשנתו

 הלכות שאני? ואידך. דקליל, כשדים לשון שאני? ואידך. כשדים ולשון ספר וללמדם ששל
 .(א"ע ,ד"כ חולין)" ...דתקיפין, עבודה

 
הוא , כי מספר השנים לבחינת סימן יפה בלימוד הוא שלש שנים ולא חמש, בהבנתו של רבי יוסי

לכות עבודה הינם נובעת מכך שה, מבאר כי חריגת לימוד הלוויים את עבודתם חמש שנים
הוא , באילו הלכות מדוברי "בביאורו של רשבאופן מפתיע  .ביחס ללימודים אחרים "תקיפין"

שלכאורה בינה , גם את עבודת השירה בפה ובכלי, פרוקו והעמדתו, מזכיר יחד עם הורדת המשכן
 .ובין התקיפות אין מאום

 
 בפה לקרבן והשיר קרשיוו קרסיו להעמיד ולנטותו לפרקו המשכן להוריד - דתקיפין"

 .(ה דתקיפין"ד א"ע ,ד"כ חוליןשם  י"רש)" ובכלי
 

מוריד את האפשרות להסביר תקיפות זו מצד , "עבודה תקיפה"צרוף השירה אף היא להגדירה כ
אולם היא מוסברת יפה מצד היותה אף היא חלק . הכוח הפיזי הרב בנדרש לנשיאת חלקי המשכן

 .רץשל השכינה בא" חניה"מעבודת ה
 

הלוויים לא רק בשירה אלא גם " משא"מקבלת עבודת , על בסיס הבנה זו את מעשה השירה
כמעשה  "משא"הגדרת עבודת ה. מזה שנראה על פניו, צביון ומעמד שונים לגמרי, במשא המשכן

אלא עבודת , לעבודתם של הכוהנים "כוח עזר"וכ "תלוסבָ "מלמד שאין המדובר במעשה  , "חניה"
  .לידי שלמות חנייתה של השכינה בארץאת ה מביאה שיא

 
 .לידי נשִיאות, מביאה יכולת המשא הזו בשירה את נושאהתוך כך מ
 

יָהו" נַנְּ וִטִם שַר וכְּ מַשָא הַלְּ  .(ב"כ, ו"ט ',א הימים דברי)" הוא מֵבִין ךִי בַלַשָא יָסֹר בְּ
 

יָהומקבל " שַר"את תוארו כ נַנְּ  ".שירנשיאת ה"מכוח  כְּ
 

 . (במשא הלוים שר וכנניהו ה"ד ב"כ, ו"ט', א הימים דברי י"רש)" השיר בנשאות במשא שר היה במה"
 

 .שבמעשה משא השיר אנו מוצאים גם בתרגום נשִיאותאת כוח ה
 

 ".על נטלי מטולא ארום סוכלתן הוא מתרברבוכנניהו רב ליואי במטול "
 

 .ושררה נשיאותהוא לשון " מתרברב"לשון 
 

 .כך מתורגם בהקרבת הנשיאים
 

רִיבו" בֵחַ  חֲנךַֺת אֵת הַמְשִאִים וַטַקְּ יוֹם הַלִזְּ  מדבחא חנוכת ית רברביא וקריבו - אֹתוֹ  הִלָשַח בְּ
 .(שם אונקלוסו' י', ז במדבר)..." יתיה דרביאו ביומא

 
יָהושל ת מתרגם התרגום על תיאור פעולתו את תואר הנשיאו נַנְּ  ".בַלַשָא יָסֹר" – כְּ

 

                                                 
הָאֲנָשִים" 1901 לָאכָה בֶאֱמונָה עֹשִים וְּ קָדִים וַעֲלֵיהֶם בַלְּ יָהו יַחַת מֺפְּ עֹבַדְּ וִטִם וְּ נֵי מִן הַלְּ רָרִי בְּ יָה מְּ כַרְּ שֺכָם וזְּ נֵי מִן ומְּ  בְּ

הָתִים נַנֵחַ  הַסְּ וִטִם לְּ הַלְּ לֵי מֵבִין ךָל וְּ  .(ב"י, ד"ל', ב הימים דברי" )שִיר בִכְּ
יָהו" 1902 נַנְּ וִטִם שַר וכְּ מַשָא הַלְּ  (.ב"כ, ו"ט', א הימים דברי" )הוא מֵבִין ךִי בַלַשָא יָסֹר בְּ
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יָהוהיא הכוונתו של , בַלַשָא יָסֹר" נַנְּ . את שאר הלוויים על השירה להרים או להשפיל את קולם כְּ
 .י במקום"כך מבאר רש

 
מייסר ומוכיח אותם על המשא בנגון נעימות שיר אם להרים קול אם  –יסר במשא "

 .(ה יסר במשא"ב ד"כ, ו"ט', י דברי הימים א"רש)" להשפיל
 

" שר"שייך כי יכולת זו תביא לו מעמד של לא , על מקהלה המדובר" מנצח"ברור הוא כי אם ב
וחנית " שרייה"אולם על בסיס הבנתנו את עבודת השיר אף היא כעבודה המביאה לידי . ונשיאות
כך מצינו משמעות . הוא בעל השררה "חניה"בעל היכולת להביא את השכינה למצב , 1903השכינה

 .לישמעאל' הזו בברכת 
 

הוא" יֶה וְּ יַד בַךֹל יָדוֹ  אָדָם ןֶרֶא יִהְּ  .(ב"י, ז"ט בראשית)" יִשְכֹן אֶחָיו כָל נְנֵי וְעַל בוֹ  ךֹל וְּ
 

אותנו מחבר , הלוויים אם במשא המשכן ואם במשא השיר" משא"המתראה בעבודת  נשיאותפן ה
 .שוערים ואמרכליםכלעבודה הנוספת של הלוויים 

 

 ואמרכלוּת כראשית למלכות שוערוּת
 

כלימוד מלשון אלא , לא מביא הכתוב בפירוש, את עבודת הלוויים כשוערים ואמרכלין
 ".וישרתוך"
 

גַם" רֵב אָבִיךָ שֵבֶט לֵוִי מַחֵה אַחֶיךָ אֶת וְּ יִכָוו אִתָּךְ הַקְּ תוךָ עָלֶיךָ וְּ  ולמנות השערים בשמירת)...וִישָרְּ
תִּי הִםֵה וַאֲנִי (י"רש – ואמרכלין גזברין מהם וִטִם אֲחֵיכֶם אֶת לָקַחְּ נֵי מִתּוֹךְ הַלְּ רָאֵל בְּ  מַתָּנָה לָכֶם יִשְּ

, הדיוט של לעבודתכם יכול - נתנים מתנה לכם - מוֹעֵד אֹהֶל עֲבֹדַת אֶת לַעֲבֹד 'הלַ  נְתֺנִים
' ו – 'ב ,ח"י במדבר) "ואמרכלין גזברין משמרת לשמור, למעלה שמפורש כמו, 'לה לומר תלמוד

 .(ה לכם מתנה נתנים"י דה וישרתוך וד"רש
 

 . אלו שומרי הסף שמפתחות העזרה מסורות להם -י על ירמיהו מבאר "רש. מה הן האמרכלין
 

רָיָה אֶת טַבָחִים רַב וַטִסַח" אֶת הָרֹאש ךֹהֵן שְּ יָה וְּ פַנְּ נֶה ךֹהֵן צְּ אֶת הַלִשְּ לֹשֶת וְּ רֵי שְּ  - הַמַף שֹמְּ
 .(הסף שומרי ה"ד י"רשו ד"כ, ב"נ ירמיהו)" להן מסורות העזרה שמפתחות רכליןאמ

 
 .מרחיב על ההבדל שבין הגזברים והאמרכלים, הברטנורא על המשנה במסכת שקלים

 
 .('ב משנה ',ה פרק שקלים משנה)" אמרכלין ומשבעה גזברין משלשה פוחתין אין"

 
 .הן אלו שממון ההקדש תחת ידם, ריםהגזב

 
 וכל, וההקדשות והחרמין הערכין פודים והן ידם תחת ההקדש שממון הן - בריםגז"

 .('ב משנה ',ה פרק שקלים, שם מברטנורא עובדיה' ר)" נעשים בהם הקודש מלאכת
 

 . הם אלו שמפתחות העזרה בידיהם, כליןהאר
 

 מהן אחד רצה, בידם העזרה מפתחות שבעה, עושין אמרכלין' ז היו מה ... - אמרכלין"
 שהן מה ומוציאים אחריהם נכנסים והגזברים, ויפתחו כולם שיכנסו עד יכול אינו לפתוח
 לה ומייתי במשנה נזכרה שלא שם היתה האמרכלים מן למעלה האחרת מעלה ועוד. צריכין

 , קתילוקין, סגן, גדול כהן, מדרגות' ה שם ונמצאו. קתילוקין שני והן, בתוספתא
 .(ה אמרכלין"ד' משנה ב' ורא שקלים פרק ההמשך ברטנ)" גזברים, אמרכלין

 
 .כך מופיע הדבר בתוספתא

 
 ואת ההקדשות ואת החרמין ואת הערכין את פודין היו בהן עושין הן מה גזברין שלשה"

 שבעה עושין הן מה אמרכלין שבעה בהן נעשית היתה בהן הקדש מלאכת וכל שני מעשר

                                                 
1903

צַוֶה יוֹמָם" -כפי שלמדנו מן הביאור הכפול של    קֹוָק יְּ דוֹ  יְּ לָה חַסְּ  בתוכנו חנייתו תהא - ... עִלִי שִירוֹ > שירה< ובַכַיְּ
 (.ה שירה עמי"ד י"רשו' ט, ב"מ תהלים..." )ושרא ויחן' מיכדמתרג' חני' ל' שיר
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 כולן נתכנסו כולן שיתכנסו עד ליכו אין לפתוח מהן אחד רצה בידן העזרה מפתחות
 .(ו"ט הלכה ',ב פרק שקלים מסכת תוספתא) "ויוצאין נכנסין וגזברין פותחין אמרכלין

 
 .ם בהלכות כלי מקדש"כך פוסק הרמב

 
 אמרכלין וממנים, משנים פוחתין ואין, ג"לכ הסגן כמו לסגן להיות קתיקולין ממנין ועוד"

 כל שיתכנסו עד יכול אינו לפתוח האחד צהר בידם העזרה ומפתחות', מז פחות אין
 גזברין משלשה פוחתין ואין, האמרכולין ידי מתחת גזברין וממנין. ויפתחו האמרכולין
 הראויין בדברים אותן ומוציאין מהן הנפדה את ופודין, ההקדשות כל שגובין הם והגזברין

 .(ח"י – יז כההל ',ד פרק המקדש כלי הלכות ם"רמב)" להוציאן להן
 

על מעמדם הזה לומד הברטנורא משמם מלשון . הוא למעלה מן הגזברים, מעמדם של האמרכלין
שִיא" -את המקור לכך הוא גוזר מתרגום לשון הכתוב ". אמר על כל –אמרכל " שִיאֵי ונְּ  ". הַכֵוִי נְּ
 

. דממנא ואמרכליא מתרגמינן ('ג במדבר) הלוי נשיאי ונשיא. הגזברים מן למעלה - אמרכלין"
משנה ' תחילת ברטנורא שקלים פרק ה)..." אמיר לגדול קורים ובערבי. כל על אמר, אמרכל ולשון

 .(ה אמרכלין"ד' ב
 

שִיא" שִיאֵי ונְּ עָזָר הַכֵוִי נְּ קֺדַת הַךֹהֵן אַהֲרֹן בֶן אֶלְּ רֵי ןְּ מֶרֶת שֹמְּ  דממנא ואמרכלא - הַסֹדֶש מִשְּ
 במדבר)" דקדשא מטרתא נטרי ממונן ידוהי מתחות כהנא אהרן בר אלעזר ליואי רברבי על
 .(ואונקלוס שם ב"ל ',ג

 
 ".מר על הכל" –" מרכל"בירושלמי נלמד מעמדם על הכול מלשון 

 
 יהודה רבי היה דוכנים דוך אהרן בן אלעזר הלוי נשיאי ונשיא כתיב לוי בן יהושע רבי אמר"
 שאין אלא הכל על מר שהיה כלמר שמו נקרא ולמה חייה רבי תני היה מרכל אמר רבי בי

 .(ג"ה', י פרק שבת ירושלמי)" מלך של בפלטין גדולה
 

 .הגזברין הם  השועריםי כי "במסכת תמיד מבאר רש, אמנם
 

 כנגד, גזברין ג"מי פוחתין אין: אומר נתן' ר, אמרכלין' ומז גזברין ג"מי פוחתין אין, דתניא"
 י"רשו א"ע ,ז"כ תמיד)" ...'וכו בספרי איכא נמי הלשון וזהו השוערים הם גזברין - שערים ג"י
 .(שערים ג"י כנגד גזברין ג"מי פוחתין אין אומר נתן' ר ה"ד

 
 .הממונים אף על הגזברים, הם שרי הכול, האמרכלין

 
 .(א"ע, ז"תמיד כ, י שם"המשך רש)" הגזברין על אף ממונין כלומר הכל שרי - אמרכלין' ומז"

 
  ,"האמרכולין ידי מתחת גזברין וממנין" –ם לעיל "מלשון הרמב, גם ביחס לאמרכלין, מאידך

אלא שכל מינוי , אינו רק מצד היות מפתחות העזרה בידם, משמע כי מעמדם מעל הגזברים
 .הינו מינוי שתחת ידי האמרכלין, הגזברים על ממון ההקדש

 
 .מי דודי למינוי יונתן בן גרשום נכד משה על האוצרות בי"כך עולה מהתייחסות רש

 
בֺאֵל" שוֹם בֶן ושְּ  כל האוצרות על נגיד מפרשים ויש... - הָאֹצָרוֹת עַל נָגִיד מֹשֶה בֶן גֵרְּ

 על נגיד משה בן גרשום בן ושבואל ה"ד י"רשו ד"כ, ו"כ', א הימים דברי)" תחתיו היו כולם האמרכלין
 .(האצרות

 
 .כלין מנויים היו אף על האוצרותמלמדת כי האמר, קביעתו כי כל האמרכלין היו תחת ידיו

 
מתוך הגדרת בסיס אחריותם של האמרכלין על מפתחות העזרה והגזברים על ממון ההקדש מצד 

ם בהלכות  "ביאור הרמב, י במסכת תמיד כי הגזברין הם השוערים"אולם מאידך ביאור רש, אחד
יונתן בן גרשון נכד משה י את מינוי "וביאור רש, כלי המקדש כי הגזברים הם תחת ידי האמרכלין

יוצא כי הן הגזברין והן האמרכלין מתייחסים לממון המקדש , על האוצרות כמינוי על האמרכלין
בידי האמרכלין מפתחות . אלא שהאמרכלין הינם הממונים על הגזברים באחריות זו, ולשעריו
וההוצאות של הגזברים הם הממונים על ההכנסות . ואילו הגזברים הם השוערים בפועל, העזרה

שבין " ערבוב"מתוך ה, כמו כן. אולם האחראים על האוצרות הם האמרכלים, ממון ההקדש



 817 

עולה , לבין האחריות על ממון ההקדש והאוצרות, האחריות על מפתחות העזרה ותפקיד השוערים
 .כי האחריות על הכניסה לעזרה והממון הינה אחריות חופפת

 
המקור  לכאורה מן? ל הכניסה למקדש ועל הממון שבהמה משמעותה של אחריות זו הממונה ע

המדובר שוב במינויים ועבודה המהווים אמצעי לעבודת המהות של הכוהנים , שראינו בבמדבר
יִכָוו" –כך משמע מלשון הכתוב . בהקרבת הקורבנות ושאר העבודות הנעשות בכלי המקדש  עָלֶיךָ וְּ

תוךָ  .1904ל הכוהניםשהוא לשון ליווי ושירות ש, "וִישָרְּ
 

גַם" רֵב אָבִיךָ שֵבֶט לֵוִי מַחֵה אַחֶיךָ אֶת וְּ  השערים בשמירת -...וִישָרְתוּךָ עָלֶיךָ וְיִלָווּ אִתָּךְ הַקְּ
 .(וישרתוךה "י ד"ורש' ב, ח"י במדבר)" ואמרכלין גזברין מהם ולמנות

 
עד כי , לכאורהטת טפלות אחריותם של הלוויים על ממון המקדש ועל הכניסה אליו היא כה בול

בפסוק שלאחר מכן נצרך הכתוב להדגיש כי הלוויים נתונים אך ורק לשירות וליווי הכוהנים 
 .תם הפרטית של הכוהניםדבעבודת אוהל מועד ולא לעבו

 
תִּי הִםֵה וַאֲנִי" וִטִם אֲחֵיכֶם אֶת לָקַחְּ נֵי מִתּוֹךְ הַלְּ רָאֵל בְּ  אֶת עֲבֹדלַ  'הלַ  נְתֺנִים מַתָּנָה לָכֶם יִשְּ

 כמו, 'לה לומר תלמוד, הדיוט של לעבודתכם יכול - נתנים מתנה לכם - מועֵֹד אֹהֶל עֲבֹדַת
 .(ה לכם מתנה נתנים"י ד"ורש' ו, ח"י במדבר) "משמרת גזברין ואמרכלין לשמור, למעלה שמפורש

 
עכב הבנה מ, "אמרכלין"של הלוויים במקדש בשם  הגבוההאחריותם ת הרָ שְּ מִ כינוי תיאור , אולם

 . זו
 

 ".על פיו נחתך כל צורך הקדש"ל באופן ש"מתארים חז ואחריותו  את כוחו
 

 .(א"ע ,ז"נ פסחים י"רש)" הקדש צורך כל נחתך פיו על, כולו אמר - אמרכלים"
 

באותו המקום בו מביאה הגמרא את קדימות הכוהנים את , שהבאנו לעילבמסכת הוריות 
שממונה על כולם ואין " –בלשון לא פחות חזקה ם לאמרכלין בהתייחסותל "חז נוקטים, הלוויים

 ".משיבין על דבריו
 

" דבריו על משיבין ואין כולם על שממונה - כולא אמר: חסדא רב אמר? אמרכל מאי"
 .(י אמרכלא"רשו א"ע ג"י הוריות)

 
שִיא"ראינו שותף בו גם אלעזר הכוהן , של האמרכלותזה בתואר  שִיאֵי נְּ המתורגם  "הַכֵוִי נְּ

  1905"ליואי רברבי על דממנא ואמרכלא"כ
 

, כי הכוהנים קודמים ללוויים הבנוי על פי חלוקת העבודות המקדש ברור היה אם בסדר החשיבות
מיוחסת אחריות זו באופן מקביל , בהתייחסות הכתוב לאחריות הכוללת אשר על הביתהרי 
נָאו הקשה של ישעיהו על בואתכך מובא הדבר בנ. לכהונה הגדולה ולאמרכלות, ושווה אשר על  שֶבְּ
     .הבית

 
בָאוֹת 'ה אֲדֹנָי אָמַר ךֹה" נָא עַל הַזֶה הַמֹכֵן אֶל בֹא לֶךְ צְּ  בית על היה ממונה - הַבָיִת עַל אֲשֶר שֶבְּ

 .(הבית על אשרה "די "רשו ו"ט, ב"כ ישעיהו)" אמרכל א"וי גדול כהן א"י המקדש
 

                                                 
1904

 – מביא הברטנורא במסכת שקליםכך . עומד לאחר הכוהנים,, סדר חשיבותם של הלוויים בבמקדש, מתוך כך 
. קתילוקין שני והן, בתוספתא לה ומייתי במשנה נזכרה שלא שם היתה האמרכלים מן למעלה האחרת מעלה ועוד..."

 'ב משנה 'ה פרק שקלים מברטנורא עובדיה' ר" )גזברים, אמרכלין, קתילוקין, סגן, גדול כהן, מדרגות' ה שם ונמצאו
 .(אמרכליןה "ד
 

 :באופן דומה קודם מעמד הכהונה על זה של הלווייה אף ביחס למצבי פיקוח נפש והשבת אבדה
 

 בזמן. השבי מבית ולהוציא ותלכס - לאיש קודמת והאשה, אבדה ולהשב להחיות - לאשה קודם האיש. 'מתני
 . לאשה קודם האיש - בקלקלה עומדים ששניהם

 קודם המשחה בשמן משוח ..., לנביא קודם גדול כהן ...גדול לכהן קודם מלך ..., למלך קודם חכם ...: ר"ת. 'גמ
; מומו מחמת לעבר קודם קריו מחמת שעבר משיח; קריו מחמת שעבר למשיח קודם בגדים מרובה; בגדים למרובה

 גזבר; לגזבר קודם אמרכל...לאמרכל קודם סגן; לסגן קודם מלחמה משוח; מלחמה למשוח קודם מומו מחמת עבר
 (.א"ע ,ג"י, הוריותמשנה ..." )הדיוט לכהן קודם אב בית ראש; אב בית לראש קודם משמר ראש; משמר לראש קודם

1905
 . ב"ל', במדבר ג 
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מעמד נותנת לאמרכלות , הבית בידי אליקים בן חלקיהוא את מסירת המנב, ישעיהודברי המשך 
 .שלטון המלכותשל 
 

הָיָה" קָרָאתִי הַהוא בַטוֹם וְּ דִי וְּ עַבְּ יָקִים לְּ אֶלְּ קִטָהו בֶן לְּ . (י"רש – סנחרב כשנפל הבית על היה הוא) חִלְּ
תִּיו בַשְּ הִלְּ תֶּךָ וְּ ךָ ךֺתָּנְּ נֵטְּ אַבְּ קֶםו וְּ ךָומֶ  אֲחַזְּ תְּּ שַלְּ יָדוֹ  אֶתֵּן מְּ הָיָה בְּ אָב וְּ יוֹשֵב לְּ ם לְּ רושָלִַ בֵית יְּ  ולְּ

הודָה אֵין ופָתַח שִכְמוֹ  עַל דָוִד בֵית מַפְתֵחַ  וְנָתַתִי .יְּ סָגַר סֹגֵר וְּ אֵין וְּ תִּיו .ןֹתֵחַ  וְּ קַעְּ  יָתֵד ותְּ
מָקוֹם הָיָה נֶאֱמָן בְּ כִמֵא וְּ בֵית כָבוֹד לְּ  .(ג"כ –' כ ,ב"כ שעיהוי)" אָבִיו לְּ

 
תֵּחַ "  .מתורגם הן כמפתח בית המקדש והן כשלטון בית דוד" דָוִד בֵית מַפְּ
 

ה "ב ד"כ, ב"ישעיהו כ, י שם"רש)" דוד בית ושולטן מקדשא בית מפתח י"ת - דוד בית מפתח"
 .(מפתח בית דוד

 
 .קיד האמכלהוא בתפ "יָתֵד"לאליקים בן חלקיהו ' בו מבטיח ה "נֶאֱמָןה מָקוֹם"ה
 

ה "ב ד"כ, ב"ישעיהו כ, י שם"המשך רש)" מהימן אמרכל ואמניניה - נאמן במקום יתד ותקעתיו"
 .(ותקעתיו יתד במקום נאמן

 
 . "אמרכל"ה כנוסים שניהם בתפקיד בית דודושלטון  מפתחות בית המקדשנמצאנו למדים כי 

 
צאים כבר אצל שלמה בעת כשליטה של מלכות אנו מו, זיהוי השליטה על מפתחות המקדשאת 

לאחר שהתחתן  באיחורו לקום, על כן. משאיר שלמה בידיו מפתחות המקדשאת . חנוכת המקדש
 . מתאחר מעשה הקרבת קורבן התמיד, עם בת פרעה

 
רֵי" מואֵל דִבְּ רַתּו אֲשֶר מַשָא מֶלֶךְ לְּ  בית חנוכת ביום פרעה בת עם כשהתחתן - אִלוֹ  יִמְּ

 שעות ארבע עד למחרת וישן הלילה כל ונעור זמר כלי מיני כמה ול והכניסה המקדש
 על שנינו שעה אותה ועל מראשותיו תחת המקדש בית מפתחות והיו בפסיקתא' כדאית
 ה"ד י"רשו' א, א"ל משלי)" המעשה על והוכיחתו אמו ונכנסה שעות' בד שקרב שחר של תמיד
 .(אמו יסרתו אשר משא

  
 -כך ראינו בתוספתא . ורים בידיהם של האמרכלין בני שבט לוימפתחות אלו הינם כאמור מס

 .1906"בידן העזרה מפתחות שבעה עושין הן מה אמרכלין שבעה"...
 

מנקודת המוצא המתייחסת לעבודת . שמעמד הלווייה ביחס לכהונה יש לה שתי פנים, יוצא אם כן
ואמצעי לקיום עבודות  כמשרתים, מהויים הלוויים מעמד זוטר ונלווה למעמד הכוהנים, המקדש

מצד שלמות  אולם. 'הדלקת המנורה וכו, לחם הפנים, מעשה הקרבת הקורבנות - המקדש השונות
ועבודת השירה את שיא ושלמות ,  מהווים מבנה המשכן והמקדש, שריית וחניית השכינה בישראל

נשיאתם את ב, מן הצד הזה זיקת הלוויים אל מעטפת המשכן. הופעת הוויית האין סוף במציאות
בעבודתם כשוערים וכאחראים על , ואל בניין המקדש, ואל כלי המשכן בנשיאתם אותם, חלקיו

שיא מייחסת אותם אל , ועבודת השירה והניגון על הקורבנות המסורה להם, מפתחות העזרה
 .הוא המיצר מכוחו מלכות, שיא זה. קיבוע החיים הללו במציאות

 
של דוד  רצונועת . במלכותו של דוד, לשכינה לבין קיום המלכות כך נוצרת זיקה זו שבין קיום בית

 .את מלכותו לעולם' הוא גם עת כינון ה', לבנות בית לה
 

 מלכותהמפתח  –ית לשכינה יכולת בניין ב
 

מגלה דוד את דעתו לנתן הנביא על רצונו לבנות בית , מניח לו מסביב' לאחר שדוד יושב בביתו וה
 .לשכינה

 
הִי" בֵיתוֹ  הַלֶלֶךְ יָשַב יךִ  וַיְּ בָיו מִךָל מִמָבִיב לוֹ  הֵנִיחַ  'הוַ  בְּ אֵה הַםָבִיא נָתָן אֶל הַלֶלֶךְ וַטֹאמֶר .אֹיְּ  רְּ
בֵית יוֹשֵב אָנֹכִי נָא תוֹךְ יֹשֵב הָאֱלֹהִים וַאֲרוֹן אֲרָזִים בְּ רִיעָה בְּ  .('ב –' א ',ז', ב שמואל)" הַיְּ

 

                                                 
 .ו"ט הלכה 'ב פרק שקלים מסכת תוספתא 1906
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לא רק ביחס לישראל כי רצון זה של דוד מהווה חידוש גדול  אל דוד מתברר' מתשובתו של ה
 .עצמו' אלא אף ביחס לה, שאינם מבקשים לעשות זאת

 
תִּי לֹא ךִי" בַיִת יָשַבְּ רָאֵל אֶת הֶעֱלֵיתִי אֲשֶר הַטוֹם מִן בְּ יֶה הַזֶה הַטוֹם עַד יִשְּ  אֹהֶל אֶל מֵאֹהֶל וָאֶהְּ

ךָן  לגבעון ומנוב לנוב ומשילה לשילה מגלגל משכן אל וממשכן אהל אל מאהל ךמתהל ואהיה כלומר) ומִלִשְּ
כֹל .(י"רש – למשכן וממשכן אהל אל מאהל מטלטל שהייתי גב על ואף תִּי אֲשֶר בְּ הַכַכְּ כָל הִתְּ רָאֵל בְּ  יִשְּ

תִּי הֲדָבָר טֵי אַחַד אֶת דִבַרְּ רָאֵל שֹפְּ עוֹת צִוִיתִי אֲשֶר יִשְּ נִיתֶם לֹא לָלָה לֵאמֹר יעַלִ  אֶת לִרְּ  לִי בְּ
 – במחשבתך עלה כאשר בית לי לבנות במחשבתם עלה לא מאליהם הם ואף עשיתי לא זה) אֲרָזִים בֵית
 .('ו –' ה', ז', ב שמואל)" (י"רש

 
' לא מבקש ה, מהגלגל אל שילה ומשילה לנוב ומנוב לגבעון –עוברת מאהל לאהל ' ג ששכינת ה"אע

אם . עד שעושה זאת דוד, לו בית קבע ואף ישראל אינם מעלים זאת במחשבתםמישראל כי יבנו 
, הופכים דפנותיו להיות מאבן, הרי בהגעת ישראל אל הארץ, מיריעות ומשכן השכינה כול ,במדבר

 .אך לא גגו
 

 .י על שמואל"כך מבאר רש
 

תִּי לֹא ךִי" בַיִת יָשַבְּ מִטוֹם בְּ נֵי אֶת הַעֲלֹתִי לְּ רָ  בְּ רַיִם אֵליִשְּ עַד מִלִצְּ יֶה הַזֶה הַטוֹם וְּ הַכֵךְ וָאֶהְּ  מִתְּ
אֹהֶל ךָן בְּ מִשְּ  ויריעות מלמטן אבנים של בית אלא תקרה בו היתה לא שילה משכן - ובְּ

 .(ובמשכן באהלה "די "רשו' ו', ז ',ב שמואל, שם)" מלמעלן
  

למרות טלטול , שכזה דרישה שכזו ומאי חשיבת מאן דהו מישראל על רעיון' מאי העלאת ה
סיבת . אינה פשוטה, אנו נצרכים להבין כי בקשה זו של דוד, השכינה ממקום למקום בבית ארעי

כך האפשרות לכנוס , לשכינה היא מקובעת וקבועה יותר" בית"ככל שבקשת הש, הדבר היא
 .נשללת מן ההגיון, שכינה בתוכו

 
 .בבניין הקדשכך מבטא זאת שלמה המלך בבקשתו מחירם כי יעזור לו 

 
לַח" לֹמֹה וַטִשְּ שֵם בַיִת בוֹנֶה אֲנִי הִםֵה...לֵאמֹר צֹר מֶלֶךְ חורָם אֶל שְּ דִיש אֱלֹהָי 'ה לְּ הַקְּ  לוֹ  לְּ

טִיר הַקְּ פָנָיו לְּ טֹרֶת לְּ עֹלוֹת תָּמִיד ומַעֲרֶכֶת סַלִים קְּ לָעֶרֶב לַבֹקֶר וְּ לֶחֳדָשִים לַשַבָתוֹת וְּ מוֹעֲדֵי וְּ  ולְּ
עוֹלָם אֱלֹהֵינו 'ה רָאֵל עַל זֹאת לְּ " הָאֱלֹהִים מִכָל אֱלֹהֵינוּ גָדוֹל כִי גָּדולֹ בונֶֹה אֲנִי אֲשֶר וְהַבַיִת .יִשְּ
 .('ד –' ב', ב', ב הימים דברי)

 
בפנייתו אל חורם משווה שלמה בין גודל הבית אותו הוא מתכנן לבנות לבין גודל האלוהים האמור 

הַ " –לשכון שם  כיוון שברור הוא  ."הָאֱלֹהִים מִךָל אֱלֹהֵינו גָדוֹל ךִי גָדוֹל בוֹנֶה אֲנִי אֲשֶר בַיִתוְּ
יש להסיק מכך שאף את הבית מתכנן שלמה , הוא לאין סוף' אותו מייחס שלמה לה" גודל"שה

 כך ממשיך. מתוך כך נצרך שלמה לבקש את עזרת חורם. לבנות כך שגודלו יהיה גודל של אין סוף
 .'שלמה את דבריו מפסוק ז

 
לַח" רוֹשִים אֲרָזִים עֲצֵי לִי ושְּ גולִים בְּ אַלְּ בָנוֹן וְּ תִּי אֲנִי ךִי מֵהַכְּ עִים עֲבָדֶיךָ אֲשֶר יָדַעְּ רוֹת יוֹדְּ  לִכְּ

בָנוֹן עֲצֵי הִםֵה לְּ הָכִין .עֲבָדֶיךָ עִם עֲבָדַי וְּ  גָּדולֹ בונֶֹה אֲנִי אֲשֶר הַבַיִת כִי לָרֹב עֵצִים לִי ולְּ
לֵאוְהַ   .('ח –' ז', ב', ב הימים דברי) ..."פְּ

 
לֵא גָדוֹל בוֹנֶה אֲנִי אֲשֶר הַבַיִת ךִי" –את הסיבה לבקשת העזרה מחורם תולה שלמה בכך  הַפְּ ". וְּ

כך " גדול והפלא"שתכונותיו יהיו , שלמה מזהה כי את היכולת להכין חומרי גלם לאותו הבית
 .ועל כן הוא מבקש בעניין זה את עזרתו, נתונה בידיו של חורם, סוף שיוכל להחיל אין

 
מתייחס לתנאים הבלתי אפשריים שמצריך , סימוכין להיות המשא ומתן הזה שבין שלמה וחורם

ומתכות ובד בבד שאינו מוגבל ומגביל , מצד אחד מבנה ממשי מעצים –מבנהו המתוכנן של שלמה 
 .י באותו עניין"לים מביאור רשאנו מקב, את הופעת האין סוף בו

 
 הבית את תקטין ת"וא מבניינך לי שתשלח אני צריך לפיכך - גדול בונה אני אשר והבית"

 להקטינו יכול איני ולכך האלהים מכל אלהינו גדול כי יכול איני לאחרים תצטרך שלא כדי
 .(לה והבית אשר אני בונה גדו"ד' ד', ב', ב הימים דברי, שם י"רש)" ולהמעיטו

 
זאת אנו לומדים . אינה מצד גודל הבית במטרים, העולה אצל שלמה, שאלת הקטנת הבית

ת תקטין את הבית כדי שלא תצטרך לאחרים איני יכול "וא" –י "מתשובתו של שלמה בדברי רש
האלוהות אליו מתכוון שלמה הוא מצד " גודל"כיוון שברור ש". כי גדול אלוהינו מכל אלהים
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י כי "על כן ברור הוא אף בדברי רש. המתגלה בו ולא מצד גודל מידתי כלשהו הוויית האין סוף
 .מתייחס אף הוא אל אותו קנה מידה לגודל האלוהי, תכנונו של שלמה לבית גדול

 
לזיקה המפורשת שעושה שלמה בין הגודל האלוהי לבין גודל הבית אותו הוא , אולם במקביל
ומצמצם את תוכניתו , נות של בניין בית לשכינהתכימציג שלמה את חוסר הה, מתכנן לבנות

כך מתבטא שלמה בתוך דבריו עצמם . בלבד להקמת מבנה לשם קיום עבודות המשכן בתוכו
 .שהבאנו לעיל

 
נוֹת ךֹחַ  יַעֲצָר ומִי" מֵי הַשָמַיִם ךִי בַיִת לוֹ  לִבְּ לֺהו לֹא הַשָמַיִם ושְּ ךְּ כַלְּ נֶה אֲשֶר אֲנִי ומִי יְּ  כוֹ  אֶבְּ

טִיר אִם ךִי בַיִת הַקְּ פָנָיו לְּ  .('ה', ב', ב, דברי הימים שם) "לְּ
 

על מנת שלא יהיה ספק שמא יכול הוא , י כי את הדברים הללו מוסיף שלמה"על כך מבאר רש
 .להביא את גודל  הבית אל כל סיפוקו

 
 לך מעמש יהא שמא גדול בונה אני אשר והבית שאמר לפי - בית לו לבנות כח יעצר ומי"

 לו לבנות כך כל עצמו כח ולעצור לדחוק יכול מי כח יעצור מי כי זה ואין סיפוקו כל גדול
 הימים דברי ,שם י"רש)" להתנדב כח נעצור כי (ט"כ', א הימים בריד) למעלה ודוגמא לו הראוי בית
 .(ה ומי יעצר כח לבנות לו בית"ד' ה', ב ',ב

 
להקטיר  –לבניין שנועד לשמש לעבודות המקדש מתוך כך מבאר שלמה כי תוכניתו מצומצמת 

 . י את דבריו"כך מסיים רש. לפניו
 

 בו להקטיר אם כי כלום לא לו בונה שאני ומה בית לו אבנה אשר אני ומי אומר הוא ולכך"
 .(יכלכלוהו לא השמים ושמי השמים כיה "ד' ה' ב', י שם דברי הימים ב"רש)" לפניו

 
הוא אם כן הביטוי לחוסר ההתכנות , ל מעשה בניין הבית לשכינההכפולה של שלמה א התייחסותו

מצד אחד נוגע שלמה בכל הגודל שבהשראת השכינה בארץ עד כדי הבאת . השכלית שבמעשה זה
בד בבד מוגבל שלמה בגבולות . החומרים הבונים את המקדש להיות כגודל האין סוף החל בתוכם

ומצמצמות אותו , ין עצמו אל הגודל האלוהיהמבטלות את האפשרות לייחוס הבני, המציאות
כשגם ביחס אליהם מזכיר שלמה דווקא את הקטרת , כאמצעי בלבד לקיום עבודות המקדש

 .ביחס לעבודות האחרות הקטורת שגבולות המעשה בו הינם המצומצמים ביותר
ו ובד התייחסות כפולה זו לבית המקדש כמבטא מצדאחד בבניינו את הגודל האלוהי לאין סופיות

היא זו המופיעה בתפקידם של , בבד היותו בקטנותו אמצעי בלבד לקיום מעשה העבודה בתוכו
מהווה הבניין שיא , מצד יכולת הבניין להוות את הוויית האין סוף בבניינו. הלוויים ביחס לכוהנים

ה של הופעת הוויית האין סוף המצליחה להגיע לחנות בארץ עד כדי רמה של בית וכלי ולא רק ברמ
 –" מר כול"או " אמר כול" –" אמרכלים"מן הצד הזה בולטת הווייתם של הלוויים כ. עבודה

יכולת הבניין הפיזי  אילעומת זאת מצד . הווייה שהיא כדוגמת מלכות, "שהכול נגזר על פיהם"
 .מהווים הלוויים בתפקידם אמצעי עזר בלבד לעבודתם של הכוהנים, להופיע שכינת אין סוף

 
בצורות ובמידות , בחומרים, צד המצליח להנביע את אין סוף החיים אף בבית העולמיםתו הוא

זאת התוצאה הנוצרת מכוח רצונו  .הוא הצד המושך עימו את עוצמת המלוכה, המרכיבים אותו
 .בניין מלכות עולמים לו ולזרעו –של דוד לבנות בית לשכינה 

 
עַתָּה" דִי תֹאמַר ךֹה וְּ עַבְּ דָוִיד לְּ בָאוֹת 'ה אָמַר הךֹ  לְּ  ...(י"רש – לך אשלם אני במחשבתך שעלה מה) צְּ

 שכרך יהיה מדה באותה לשמי בית לי לבנות חשבת אתה - 'ה לְךָ יִבְנֶה וּבַיִת לָךְ וָאַגִּד
 ישראל כסא על וישב תחתך שימלוך בן לך שיתן' ה לך יעשה בית כי ה"הקב ומבשרך
 זרעך את והקימותי אומר הוא וכן בית קרוי ואחרי אדם בבן שתתקיים דבר וכל במקומך
 .('ה ובית יבנה לך ה"י ד"רשו' ז,ז"י', דברי הימים א) "אחריך

 
 .  הזה בזרעו" בית המלכות"מפרטים את אופן מימוש קיום , לדוד' המשך דבריו של ה

 
הָיָה" או ךִי וְּ  מִבָנֶיךָ יִהְיֶה אֲשֶר חֲרֶיךָאַ זַרְעֲךָ אֶת וַהֲקִימותִֹי אֲבֹתֶיךָ עִם לָלֶכֶת יָמֶיךָ מָלְּ

נֶה הוא .(י"רש – מאד מלכותו ותכון בשלמה וכן הוא אומר) מַלְכוּתוֹ  אֶת וַהֲכִינותִֹי  וְכֹנַנְתִי בָיִת כִי יִבְּ
יֶה אֲנִי .עולָֹם עַד כִסְאוֹ  אֶת אָב כוֹ  אֶהְּ הוא לְּ יֶה וְּ בֵן כִי יִהְּ  אֲשֶרךַ  מֵעִםוֹ  אָסִיר לֹא וְחַסְדִי לְּ

פָנֶיךָ הָיָה מֵאֲשֶר הֲסִירוֹתִי  עַד נָכוןֹ יִהְיֶה וְכִסְאוֹ  הָעולָֹם עַד וּבְמַלְכוּתִי בְבֵיתִי וְהַעֲמַדְתִיהוּ .לְּ
 .(ד"י – א"י, ז"י', דברי הימים א)" עולָֹם
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תרגומה , לאין  סוף" גדול"להיות " בית"המופיעה במקדש ביכולת ה" שיא"את אותה בחינת 
האחראים על  "אמרכלים"כות וזיהויה במעלת הלוויים המופקדים על הבית בתפקידם ככמל

ערך הממון של בית המקדש בכליו אנו יכולים לזהות אף ביחס ל, וכשוערים מפתחות העזרה
 .כגזברים - ובמעמד  הלוויים התואם לכךובחומריו 

 

 מכוחה של חביבות הממון   , ומלכות תנגידוּ ,גזברות
 

 .תפקיד הגזברים בתוספתא בשקלים כך מופיע
 

 ואת ההקדשות ואת החרמין ואת הערכין את פודין היו בהן עושין הן מה גזברין שלשה"
 .(ו"ט הלכה', ב שקלים תוספתא)" בהן נעשית היתה בהן הקדש מלאכת וכל שני מעשר

 
ותם מכופף א', ההקדשות וכו, החרמין, הגדרת התוספתא את תפקיד הגזברים כפודי הערכין

שהרי לכל הכספים הללו אין מטרה , ןאוטומטית להיות כאמצעי למטרת עבודות המשכן לסוגיה
 .אלא לשם קיום העבודות הנצרכות בו, עצמית במקדש

 –אנו מוצאים הגדרה אחרת לגזברות , ל למיניוי של דוד את יונתן בן גרשון"בהתייחסות חז, אולם
 .הנגידות על האוצרות

 
בֺאֵל" שוֹם בֶן ושְּ  .(ד"כ, ו"כ', א הימים דברי)" הָאֹצָרוֹת עַל נָגִיד מֹשֶה בֶן גֵרְּ

 
 . את כל האמרכלים תחתיואף ל "בהגדרתו כנגיד על האוצרות מכופפים חז

 
 כל האוצרות על נגיד מפרשים ויש ... - האצרות על נגיד משה בן גרשום בן ושבואל"

 .(ד"כ, ד"כ, ו"כ', א הימים דברי י"רש)" תחתיו היו כולם האמרכלין
 

לו חשיבות עצמית בלא כל תלות  נותן, תיאור זה. משנה לגמרי את מעמדו" אוצר"כינוי הממון כ
 . בהוצאתו לשם מטרה שהיא

 
בֺאֵלכי  בביאורה, הגמרא בבבא בתראאכן  מלמדת אותנו כי , הוא הוא יונתן בן גרשון בן משה שְּ

 .י דוד מפאת חביבותו הרבה לממוןאת מינויו כנגיד על האוצרות הוא מקבל מיד
 

 בן גרשם בן ושבואל: שנאמר, האוצרות על מינהו, ביותר עליו חביב שממון דוד שראה כיון"
: יוחנן ר"א! שמו יהונתן והלא? שמו שבואל וכי. (ו"כ ,'א הימים דברי) האוצרות על נגיד מנשה
 .(א"ע ,י"ק בתרא בבא)" לבו בכל לאל ששב

 
, עוד יותר את החשיבות העצמית של הממון המופיעה במינוי זה ם במקום מעצים"הרשב

 .מפאת הממון הוא מגיע, בהדגשתו שכל חזרתו של יהונתן בן גרשון לאל בכל לבו
 

 .(א"ע ,י"ק בתרא בבא ם"רשב)" הרבה ממון לו שהיה עכשיו - לבו בכל לאל ששב"
 
הוא כי יונתן בן גרשון עולה ים כיוון שמדברי הכתוב בשופט .ם מתוך הכרח"זו מגיע הרשב הבנהל

מגיעה הגמרא בירושלמי למסקנה הבלתי , 1907היו כוהנים לשבט הדני עד עת גלותם מן הארץובניו 
את סיבת חזרתו תולה . חזר הוא לבסוף לקלקולו הראשון, נמנעת כי אף ששב לאל בכל לבו

 .הגמרא בהחלפתו מתפקידו על ידי שלמה
 

 .הירושלמי ם בהמשך דבריו מן"כך מביא הרשב
 

 גלות יום עד הדני לשבט כהנים ובניו הוא מנשה בן גרשם בן ויהונתן דכתיב משום ואי"...
 בפרק מפורש כך עמו מיכה של ופסלו דן מטה שגלה יום עד עולם בסדר ואמרינן הארץ
 עמד דוד שמת כיון אמרי הארץ גלות יום עד והכתיב ליה מתיבין ירושלמי דברכות בתרא
ם שם "המשך הרשב) ..."הראשון לקלקולו חזר עמהן והחליפו הסנקליטין כל והחליף שלמה
 .(ה ששב לאל בכל לבו"ד א עמוד קי דף בתרא בבא מסכת

 

                                                 
נֵי לָהֶם וַטָקִימו" 1907 שֹם בֶן וִיהוֹנָתָן הַןָסֶל אֶת דָן בְּ נַשֶה בֶן גֵרְּ שֵבֶט כֹהֲנִים הָיו ובָנָיו הוא מְּ לוֹת יוֹם עַד הַדָנִי לְּ  -" הָאָרֶץ גְּ
 (.הארץ גלות יום עד ה"ד י"רשו' ל, ח"י שופטים" )ראשונה' בגלו סנחריב בימי
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אנו נזקקים , 1908"בכל ליבו"הייתה ' שהגמרא מעידה לנו כי חזרתו של יונתן בן גרשון להכיוון 
אצל יונתן בן גרשון גם  שדרכה מופיעהאלא , להסיק כי לא רק שזיקתו אל הממון היא בעצם

 הקשר העצמי הזהאת . אף זו אינה קיימת, כשזו לא קיימת ,אמנם. כזיקה בעצם הזיקה לאלוהות
 כל" –שם דוד בראש כל בני לוי האמרכלים , עם כל השלכתו לזיקה אל האלוהות אל הממון
 . 1909"תחתיו היו כולם האמרכלין

 
, של האדם אישיותהמתלווה לתכונת  רק אינהשתכונה כיונתן בן גרשון  של זו "חביבות ממון"

יעקב אצל  מצאנו, אלא אף את הוויית האין סוף שבו, ואינה רק מגדירה את הוויית אישיותו
 . הצדיקיםובכלל זה אצל 

 
 לצדיקים מכאן, קטנים פכין על שנשתייר: אלעזר רבי אמר - (ב"ל בראשית) לבדו יעקב ויותר"

 .(א"ע ,א"צ חולין) "מגופם יותר ממונם עליהם שחביב
 

חביבות הצדיקים את הממון על הגוף אינה , בהתייחסותנו לתכונה זו שביעקב 1910כפי שבארנו
אלא מצד התנוצצות שיא שביכולת הופעת אין סוף החיים אצל , נובעת מתוך זלזול בחשיבות הגוף

ף החיים הזה את אין סו ויכולתו להנביע אין סוף חיים אף ברכוש ולפעול על יד. 1911הצדיק בממון
החלת אין סוף החיים בהוויית " מיקסום"היא , בייחס לסובב אותו דרך פעולות קנייניות

, ראינוכך . ביותרעליו החביב הופך ממונו להיות , יכולת הזוכשמגיע הצדיק לעל כן . המציאות
האין והשפעת מגיע יעקב ליכולת הנבעת , 1913בחנייתו בשכם. 1912היא דרך פעולתו של יעקב בשכם

 -פעולות קנייניות דרך , מתוך כך את הקשר עם שכם הוא יוצר. חומרי הארץ וקנייניהוף דרך ס
 . 1914מרחצאותתיקון  –ופעולות גופניות  שווקיםו תיקון מטבע

 
במשה עצמו אף את המגמה הזו של חביבות הממון אף מעבר לגוף עצמו אנו מוצאים באופן מפתיע 

ל כפי שלמדו "לומדים חז, יבת גומא ולא בתיבת עץמהשמתו של משה בת .בפרשת השמתו בתיבה
 .מיעקב על היות הממון חביב לצדיקים יותר מגופם

 
 חביב שממונם לצדיקים מיכן: אלעזר ר"א? גומא שנא מאי -  ('ב שמות) גומא תבת לו ותקח"

 שקשים עצים בשל יותר גופו משתמר שהיה פי על ואף מועטין שדמיו - מגופן יותר עליהן
 .(ממונן עליהן שחביב ה"ד י"רשו א"ע ,ב"י וטהס)" וחזקים

 
מכינה לו , אף שגופו של משה משתמר היה יותר בתיבה עשויה עץ שקשה וחזק יותר מן הגומא

, התנהלות זו של יוכבד אם משה. מפני חביבות הממון לה יותר מן הגוף, אמו תיבת גומא בלבד
האם . עקב החוזר לפכים קטנים על אף הסיכוןנראית קיצונית אף יותר מזו שהבאנו לעיל ביחס לי

אך ורק , יתכן כי אמו של משה לוקחת סיכון שמא יוזק משה בתיבת גומא שאינה חזקה כתיבת עץ
שבשימת המטרה שאלה זו מחזירה אותנו אל שאלת ? מפני חביבות הממון לצדיקים יותר מגופן

 . בתיבה ביאורמשה 
 

נֵהו הוא טוֹב ךִי אֹתוֹ  וַתֵּרֶא בֵן וַתֵּלֶד הָאִשָה וַתַּהַר .לֵוִי בַת אֶת סַחוַטִ  לֵוִי מִבֵית אִיש וַטֵלֶךְ" ןְּ  וַתִּצְּ
לֹשָה רָחִים שְּ לֹא .יְּ לָה וְּ פִינוֹ  עוֹד יָכְּ רָה גֹמֶא תֵּבַת לוֹ  וַתִּסַח הַנְּ מְּ  אֶת בָה וַתָּשֶם ובַזָפֶת בַחֵמָר וַתַּחְּ
 .('ג-'א' שמות ב)" הַיְאֹר שְפַת עַל וּףבַן וַתָשֶם הַטֶלֶד

 

                                                 
 על נגיד משה בן גרשום בן ושבואל ד"הה" –" בכל ליבו ובכל כוחו" –חזקה עוד יותר ובגמרא בירושלמי בלשון  1908

 (.ב"ה', ט פרק רכותב ירושלמי" )כחו ובכל לבו בכל אל אל ששב שבואל האוצרות
" תחתיו היו כולם האמרכלין כל האוצרות על נגיד מפרשים ויש ... - האצרות על נגיד משה בן גרשום בן ושבואל" 1909
 (.ד"כ, ו"כ', א הימים בריד י"רש)

1910
 .('______________עמ)" ממונם חביב עליהם יותר מגופם צדיקים"בפרק  
1911

 ".שמע"ואהבת שב"מובעת אף בפרשת , מגמה שיאית זו של הופעת אין סוף החיים 
תָּ " אָהַבְּ כָל אֱלֹהֶיךָ 'ה אֵת וְּ ךָ בְּ בָבְּ כָל לְּ ךָ ובְּ שְּ כָל נַפְּ אֹדֶךָ ובְּ  (.'ה', ו דברים" )מְּ

אֹדֶךָ"דווקא אל לשון  כָל"שבפשט הכתוב הוא מעבר ל" מְּ ךָ ובְּ שְּ ל את אלו שממונם חביב אליהם "מייחסים חז, "נַפְּ
 .יותר מגופם

 מאדך בכל נאמר ואם? מאדך בכל נאמר למה נפשך בכל נאמר אם: אומר אליעזר רבי, תניא. אלהיך' ה את ואהבת"
 שממונו אדם לך יש ואם, נפשך בכל נאמר לכך - מממונו עליו חביב גופוש אדם לך יש אם: אלא? נפשך בכל נאמר למה

 (.ב"ע, א"ס ברכות" )מאדך בכל נאמר לכך - מגופו עליו חביב
1912

נֵי הָעִיר וַ "בפרק כפי שהבאנו    (.'_______________עמ" )הזדווגות בקנין ועינוגי גוף –טִחַן אֶת ןְּ
1913

כֶם עִיר שָלֵם יַעֲקֹב וַטָבֹא"  אֶרֶץ אֲשֶר שְּ נַעַן בְּ בֹאוֹ  ךְּ  .(ח"י, ג"ל בראשית" )הָעִיר נְנֵי אֶת וַיִחַן אֲרָם מִןַדַן בְּ
: אמר יוחנן ורבי, להם תיקן שווקים: אמר ושמואל, להם תיקן מטבע: רב אמר (ג"ל בראשית) העיר פני את ויחן" 1914

 (.ב"ע ,ג"ל שבת" )להם תיקן מרחצאות
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אולם . לכאורה נראה היה בפשטות שמעשה זה של אם משה נועד להציל את משה מפני המצרים
כך גם שימת , מרחיק מהבנת פשט זו, כפי שהשימוש בתיבת גומא ולא בתיבה מעץ הבטוחה יותר

הנולדים משליכים המצרים אל כיוון שאת כל הזכרים . משה על שפת היאור מרחיקה מהבנה זו
הוא להצפינו , המקום האחרון בו מצפים היינו לשים תינוק שנולד להצילו מגורל שכזה, 1915היאור
מתוך קירוב יוכבד את משה אל היאור ומתוך הסתפקותה בתיבת . מקום השלכת הילדים, ביאור
אינם , ד במעשה זהאנו נצרכים להבין כי מניעיה של יוכב, אף שאינו משמר כמו תיבת עץ גומא

אלא ממניעים מורכבים יותר שתיבת , בגדר הצלה כפשוטה מפני המצרים המחפשים את ילדה
, הבנה בעניין אנו יכולים לקבל. הם התשובה להם, שימה ביאור ולא ההרחקה ממנו, גומא ולא עץ

 .מן הסיבה שמוסר לנו הכתוב למעשיה של אם משה
 

נֵהו הוא טוֹב ךִי אֹתוֹ  וַתֵּרֶא ןבֵ  וַתֵּלֶד הָאִשָה וַתַּהַר" ןְּ לֹשָה וַתִּצְּ רָחִים שְּ לֹא .יְּ לָה וְּ פִינוֹ  עוֹד יָכְּ  הַנְּ
רָה גֹמֶא תֵּבַת לוֹ  וַתִּסַח מְּ פַת עַל בַמוף וַתָּשֶם הַטֶלֶד אֶת בָה וַתָּשֶם ובַזָפֶת בַחֵמָר וַתַּחְּ אֹר שְּ " הַיְּ

 .('ג – ב', ב שמות)
 

". הוא טוֹב ךִי"סיבת הצפנתה של יוכבד את משה הוא מטעם כי ראתה , ור הכתובעל פי תיא
 וַתֵּרֶא"הם שוללים באופן מיידי את האפשרות כי , ל למהלך זה של יוכבד"בהתייחסותם של חז

 .מפני שריחמה על ילדה, משמעותו היא כפשוטו, "הוא טוֹב ךִי אֹתוֹ 
 

 שכל, הוא משקר הטמינתהו שראתהו לפי פרשהמ - ותצפנהו הוא טוב כי אתו תראו"
 .('ב ', שמות ב, שם ם"רשב)" עליהן מרחמות אמותן הוולדות

 
כך . שלא מן העולם הזה" טוב"ל כבר לכתחילה להבנה כי אם משה מזהה "פונים חז, מתוך כך
  -ם עצמו ומסיק "הרשב

 
המשך )..." מאד טוב והנה עשה אשר כל את אלקים וירא כמו ותרא לפרש צריך כ"א"...
 .(ם שם"רשב

 
 .י במקום"כך רש

 
 .(ה כי טוב הוא"ד 'ב', ב שמות, י שם"רש)" אורה כולו הבית נתמלא כשנולד - הוא טוב כי"

 
 .אור בראשיתהנגלה בהולדת משה לבין " טוב"ההמחברת בין , וכך הגמרא בסוטה

 
 נתמלא - משה שנולד בשעה: אומרים וחכמים...תניא - ('שמות ב) הוא טוב כי אותו ותרא"

 אלהים וירא ('א בראשית) התם וכתיב, הוא טוב כי אותו ותרא: הכא כתיב, אור כולו הבית
 .(א"ע ,ב"י סוטה)" טוב כי האור את

 
הצפנתה את משה אינה רק . הבנה זו נותנת להמשך מהלכה של אם משה משמעות שונה לחלוטין

שלה להסתיר את אור השכינה המיוחד אלא מאמץ אדירים , מפאת רצונה להצילו מן המצרים
עצמו לאור ' מבצע ה, הצפנה שכזו. הנגלה בו על מנת שיוכל להיות בהמשך גאולה לישראל

 .בראשית
 

א" דֵל טוֹב ךִי הָאוֹר אֶת אֱלֹהִים וַטַרְּ  צריכים אנו בזה אף - הַחֹשֶךְ ובֵין הָאוֹר בֵין אֱלֹהִים וַטַבְּ
..." לבא לעתיד לצדיקים והבדילו רשעים בו להשתמש כדאי שאינו ראהו אגדה לדברי

 .(ויבדל טוב כי האור את אלהים וירא ה"ד י"רשו 'ד', א בראשית)
  

מעשה ההצפנה אינו , הרי באורו של משה, פועל" הבדלה"ם באור הבראשיתי תהליך האאולם 
לֹא" – צולח לָה וְּ פִינוֹ  עוֹד יָכְּ נצרכים אם , התיבה ביאורשימתו של משה בתיבה ושימתה של ". הַנְּ

. כן להיבחן על בסיס מאמצה של יוכבד להצפין את אור בראשית הנגלה עם הולדתו של משה
הם נועדו , יותר משנועדו לשמור את משה מפני המצרים, השימוש בתיבה והשימה על היאור

שה של שימו. הקיים בו מפני האור הבלתי ניתן לקיום בעולם הזה –! לשמור את משה מפני עצמו
מחבר את , יוכבד בתיבת גומא המבליטה בחומריה את חביבות הממון על הצדיקים יותר מגופם

הנבדל של משה אל הוויית הממון והרכוש להנביע בהם את אורו כך שלא ישאר מנותק " אור"ה
לא נועדה כפי הנטייה לחשוב להרחיקו כמה , שימתו על שפת היאורכך גם .  מהוויית החומרים

                                                 
צַו" –כפי ציווי פרעה לעמו  1915 עֹה וַיְּ כָל ןַרְּ אֹרָה הַטִכוֹד הַבֵן ךָל לֵאמֹר עַלוֹ  לְּ לִיכֺהו הַיְּ כָל תַּשְּ חַטון הַבַת וְּ ', א שמות" )תְּּ
 .(ב"כ
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לקרבו כמה שיותר אל הוויית מצרים שהיאור הוא נקודת מוצא  –אלא הפוך , המצרים שיותר מן
 . 1916חייהם

 
מתאר משמעות , 1917מְשִיתִהוּ הַלַיִם מִן ךִי –שימוש בת פרעה בהוצאתו של משה מן המים בלשון 

 ".דעת"מגע של הנובעת מכהוצאה " משית"כך משמש לשון ה. של הוצאה מתוך קיום עמוק ביותר
 

בֵי אֱלֹהִים יַעֲשֶה ךֹה" אֹיְּ כֹה דָוִד לְּ אִיר אִם יֹסִיף וְּ תִּין הַבֹקֶר עַד לוֹ  אֲשֶר מִךָל אַשְּ קִיר מַשְּ  - בְּ
 .(משתין ה"ד י"רשו ב"כ, ה"כ', א שמואל) ..."לבו קירות משית, מדע ידע ת"י

 
משה  ו שלזיקתעם  מפגישה אותנו , התבוננות על פרשת הפיכתו של משה לכבד פה וכבד לשון

 .ומזווית נוספת והפעם מצד כוח המלכות הטמון בלממון 
 

לאחר שהוא  .בית פרעה –היא מגדלתו בבית אביה , לאחר שבת פרעה לוקחת את משה מן היאור
בוחנים חרטומי פרעה האם בדעת עשה זאת בהגשתו אליו זהב , שם את כתרו של פרעה על ראשו

 .וגחלים לראות במה ישים ידו
 

 מוציאתו היתה ולא בנה הוא כאלו אותו ומחבבת ומחבקת מנשקת פרעה בת היתה..."
 ראשו על ומשימו פרעה של כתרו נוטל והוא ומחבקו מנשקו פרעה והיה...מלך של מפלטרין

 אנו מתייראין ואמרו מצרים חרטומי יושבין שם והיו...גדול כשהיה לו לעשות שעתיד כמו
 מלכות ליטול שעתיד אומרים שאנו אותו זה יהיה שלא, ראשו על ונותנו כתרך שנוטל מזה
 הנער להם ואומר ביניהן יושב יתרו והיה, לשורפו אומרים מהם להורגו אומרים מהם, ממך
 יש לזהב ידו יושיט אם, וגחלת זהב בקערה לפניו והביאו אותו בחנו אלא דעת בו אין הזה

 הביאו מיד, מות משפט עליו ואין דעת בו אין לגחלת ידו יושיט ואם, אותו והרגו דעת בו
 עם ידו והכניס הגחלת את ותפש ידו את ודחה גבריאל ובא הזהב ליקח ידו ושלח לפניו

 כו ה"ד 'א פרשה רבה שמות)" לשון וכבד פה כבד נעשה וממנו, לשונו ונכוה פיו לתוך הגחלת
 .(הילד ויגדל

 
והיא נדחית משם , ה את ידולשם שולח מש. היא הגשתו אל המלכות, הגשתו של משה אל הזהב

  .1918המפנה אותו אל גחלת ההווייה האלוהית הנבדלת' מכוח השגחת ה
 

, הממון –ר לקירבה הגדולה יותר של הלווים אל הוויות המעטפתיות של החיים בֵ יוצא אם כן שמעֵ 
בו בשימתו בתיבה שחביבות  יוכבד אמומפעולת הן מחוזקות מגמות אלו אצל משה , והחומר
גם אם העצמת הממון מדלגת על , מתוך כך. עצם התגדלותו בבית פרעההן מו, יא בניינהההממון 

היא מופיעה באופן , פני משה מכוח פעולתה של ההשגחה האלוהית בו להופכו לכבד פה וכבד לשון
ברגע . נגיעתו באלוהות תלותית לגמרי בקיום ממון ברשותוש קיצוני בזרעו ביונתן בן גרשון עד כדי

קלות חזרתו  .ניתק הקשר המחבר אותו אל האין סוף והוא חוזר לסורו, ישורו אל הממוןשנגדע ק
עד כמה גבוהה . ממנו אין סוף חייםהיא היא גם עוצמתו ביכולתו להופיע , לסורו באין ממון

מדברי משה רבינו להיות  יונתן בן גרשון לומדשהיתר נוכל ללמוד באופן מדהים מן ה, עוצמה זו
 .פסל מיכהכוהן לעבודת 

 

 על פני עבודת האלוהותכוח הממון  –" ז ואל יצטרך לבריות"לעולם ישכיר אדם עצמו לע"
 

הם , כשמגיעים חלוצי בני דן ומזהים כי כוהן פסלו של מיכה הוא יונתן בן גרשון נכד משה
 ? היתכן כי מיוצא חלציו של משה יעשה כוהן לעבודה זרה -מתמיהים מולו 

 
 כהן תעשה...אתית קא ממשה לאו...(ח"י שופטים) הלום הביאך מי לו ויאמרו שם ויסורו"
 .(א"ע ,י"ק בתרא בבא)" !ז"לע

 

                                                 
1916

הָיָה" –ל את הכאת המכה הראשונה דווקא על היאור כהכאת אלוהותם "כך מבארים חז  נֵי גַם יַאֲמִינו לֹא אִם וְּ  לִשְּ
לֹא הָאֵכֶה הָאֹתוֹת עון וְּ מְּ קֹלֶךָ יִשְּ תָּ  לְּ לָקַחְּ אֹר מִלֵימֵי וְּ תָּ  הַיְּ שָפַכְּ הָיו הַטַבָשָה וְּ אֹר מִן תִּסַח אֲשֶר הַלַיִם וְּ הָיו הַיְּ דָם וְּ  בַטַבָשֶת לְּ

 (.היאור ממימי ולקחת ה"ד י"רשו' ט', ד שמות" )מאלהותם נפרע ראשונה שבמכה להם רמז -
  .'י', ב שמות 1917
1918

 שלשה שלשה אמרו םה" –ל את תלמידי החכמים את דיבורם של חכמי התורה כגחלי אש "מתארים חזכך  
 עקיצת ועקיצתן שועל נשיכת שנשיכתן תכוה שלא בגחלתן זהיר והוי חכמים של אורן כנגד מתחמם והוי...דברים
 (.'י משנה ',ב פרק אבות סכתמ" )אש כגחלי דבריהם וכל שרף לחישת ולחישתן עקרב
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לעולם ישכיר אדם עצמו " –על כך עונה להם יונתן בן גרשון כי כך מקובל עליו מביתו של משה 
 ".לעבודה זרה ואל יצטרך לבריות

 
 יצטרך ואל ז"לע עצמו םאד ישכיר לעולם: אבא אבי מבית מקובלני כך, להן אמר"...

  .(א עמוד קי דף בתרא בבאהמשך )" לבריות
 

הוא סבר שהיתר . טורחת להסביר כי טעות הייתה בידו של יונתן בן גרשון, במקום, הגמרא, אמנם
כגון  –אולם ההיתר הינו דווקא לעבודה הזרה לו . זה הוא אף להשכיר עצמו לעבודה זרה ממש

 .דה זרה ממשולא לעבו, שהיא פחותה ממעמדו
 

: כהנא לרב רב ליה כדאמר, לו שזרה עבודה - ז"ע אלא, היא ולא; ממש ז"לע: סבר והוא"...
 בבאהמשך )" מילתא בי וזילא אנא רבא גברא תימא ולא, אגרא ושקול בשוקא נבילתא נטוש
  .(א עמוד קי דף בתרא

 
נכד משה לטעות בעניין  וכי יתכן לאדם שאפילו אינו. נראה כי הסבר זה כלל אינו מספק, אולם
האם ישנה הווא אמינא כלשהי לטעות ולהבין כי ישנו היתר לעבוד עבודה זרה לשם ? שכזה

אנו נצרכים להבין שביסודה עומדת תפיסת , כיוון שטעות שכזו אינה הגיונית שתתרחש? הפרנסה
ה האפשרות היחיד. מציאות המאפשרת מעשה שכזה בלא שמהות מעשה העבודה זרה ידבק בו

תכרות כבעל השפעה הגדולה יותר ילהבין מצב שכזה ה א אך ורק אם נעמיד את מעשה ההשְּ
רק אם מעמד המעשה הקנייני חזק בהשפעת החיים שהוא יוצר על . האלוהות העבודה שלממעשה 

יש מקום להוא אמינא כי צורך ההשתכרות מאפשר , האדם מאשר השפעת עבודות האלוהות עליו
טפל  עבודת האלוהותמתוך שביחס שבין מעשה ההשתכרות לבין מעשה  .ההשכרה גם לעבודה זר

. מילא אין הוא ניכר באדם המשתכרמ, מעשה העבודה בהשפעתו ביחס למעשה ההשתכרות
. אלוהותכמשפיעה יכולה להיות רק אם אנו נותנים לה מעמד , תפיסה זו של מעשה ההשתכרות

את אין סוף כי , אם כןמלמד , מעבודה זרה רבהיתרו לעצמו להשתכ, יונתן בן גרשון נכד משה
כאשר מגמתו  ,על כן. החיים הוא פוגש בממון הרבה מעבר למפגשו עימה בעבודת האלוהות עצמה

נפגדם במאום מעבודת האלוהות בה הוא אין הוא , מרוכזת במפגש החיים העוצמתי יותר שבממון
 .עוסק

 
שבין רמת החיו ֻת המופיעה בממון לבין זו  פירנוס לדרכו זו של יונתן בן גרשון בן משה ביחס

 .אנו מקבלים מדרך התנהלותו אל מול עובדי הפסל לו היה כוהן, המופיעה בעבודת  האלוהות
 

בהתייחסות למינויו של דוד את יונתן בן גרשון לנגיד על . 1919כך מובא הדבר בגמרא ירושלמי
אם ', י שב הוא בכל ליבו אל הכיצד יתכן כ, מקשים החברים לרבי שמואל בר נחמן, האוצרות

 ?הכתוב בשופטים מעיד כי הוא וזרעו היו כוהנים לפסל מיכה עד גלות ישראל מן הארץ
 

ממונה על ) שלו תיסבריות על קומוס העמידו עשה מה ממון אוהב שהוא כך דוד שראה כיון"
 בכל אל אל ששב שבואל האוצרות על נגיד משה בן גרשום בן ושבואל ד"הה (האוצרות שלו

 נחמן בר שמואל לרבי מתיבין שלו תיסבריות על שמינהו האוצרות על נגיד כחו ובכל לבו
(ב"ה 'ט פרק ברכות ירושלמי) "הארץ גלות יום עד כתיב והא

1920.  
 

מחליף אותו שלמה והוא חוזר לקלקולו ומופיע בדמותו , כי לאחר מות דוד ,על כך הוא עונה להם
 .1921נביא עידו בפרשת נבואתו על עגלי ירובעםשל הנביא הזקן המביא למותו של ה

 
 ד"הה הראשון לקילקולו חזר שלו סנקליטין וחילף שלמה עמד דוד שמת כיון לון אמר"...

 .(ב"ה ט פרק ברכות מסכת שם ירושלמיהמשך ה)" 'וגו אל בבית יושב זקן אחד ונביא
 

על כך . 1922י מה זכה לכךמפנ, שואלים החברים את רבי שמואל בר נחמן, על חייו הארוכים כל כך
 ."שהיה עינו צרה  בעבודה זרה שלו"על ידי  –הוא עונה להם 

                                                 
1919

 .ה ששב לאל בכל לבו"ד א עמוד קי דף בתרא בבא סכתמם מ"את חלקו הבאנו לעיל בדברי הרשבש 
 .'א הלכה ה"וכן בירושלמי סנהדרין פרק י 1920
1921

נָבִיא"  בֵית יֹשֵב זָקֵן אֶחָד וְּ נוֹ  וַטָבוֹא אֵל בְּ סַןֶר בְּ  אֶת אֵל בֵיתבְּ  הַטוֹם הָאֱלֹהִים אִיש עָשָה אֲשֶר הַלַעֲשֶה ךָל אֶת לוֹ  וַיְּ
בָרִים רום הַלֶלֶךְ אֶל דִבֶר אֲשֶר הַדְּ סַןְּ צָאֵהו הָאֱלֹהִים אִיש אַחֲרֵי וַטֵלֶךְ...לַאֲבִיהֶם וַיְּ  אֵלָיו וַטֹאמֶר הָאֵלָה תַּחַת יֹשֵב וַטִמְּ
תָה אִתִּי לֵךְ אֵלָיו וַטֹאמֶר. אָנִי וַטֹאמֶר מִיהודָה בָאתָ  אֲשֶר הָאֱלֹהִים אִיש הַאַתָּה  לָשוב אוכַל לֹא וַטֹאמֶר .לָחֶם וֶאֱכֹל הַבָיְּ
לָבוֹא אִתָּךְ לֹא אִתָּךְ וְּ לֹא לֶחֶם אֹכַל וְּ תֶּה וְּ ךָ אֶשְּ בַר אֵלַי דָבָר ךִי .הַזֶה בַלָקוֹם מַיִם אִתְּּ לֹא לֶחֶם תֹאכַל לֹא 'ה בִדְּ תֶּה וְּ  שָם תִשְּ
תָּ  אֲשֶר רֶךְבַדֶ  לָלֶכֶת תָשוב לֹא מָיִם אָךְ ךָמוֹךָ נָבִיא אֲנִי גַם לוֹ  וַטֹאמֶר .בָה הָלַכְּ בַר אֵלַי דִבֶר ומַלְּ ךָ הֲשִבֵהו לֵאמֹר 'ה בִדְּ  אִתְּּ
יֹאכַל בֵיתֶךָ אֶל תְּּ  לֶחֶם וְּ יֵשְּ  .(ח"י – א"י, ג"י', א מלכים..." )לוֹ  ךִחֵש מָיִם וְּ
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 עינו שהיה ידי על לון אמר ימים והאריך זרה לעבודה היה כומר נחמן בר שמואל רבי קומי בעון"

 או תור למיקרבה אתי נש בר הוה שלו זרה בעבודה רעה עינו היתה כיצד שלו זרה בעבודה צרה
 ולא רואה לא לך מועילה זו מה ליה אמר והוא עלי פייסיה ליה ואמר זרה לעבודה גדי או אימר
 ואמר נעביד ומה חייך ליה אמר מדברת ולא מריעה ולא מטיבה לא שותה ולא אוכלת לא שומעת
 מה מכל אכל והוא קומוי ואתקון ביעין עשר עלוי ואתקין דסולת פינך חד לי ואייתי עביד אזיל ליה

 ליה אמר פחין בר חד אתה חדא זימנא לון אכיל הוה ליה דאזיל מכיון עליך לה יסמפי ואנא דאתי
 " חיי בגין ליה אמר הכא עביד את מה את כלום מועילה אין אם ליה אמר כן

על ידי  –אמר להם ? לעבודה זרה והאריך ימים( יונתן בן גרשון)כומר היה . שאלו מלפני רבי שמואל בר נחמן: "תרגום
היה אדם מגיע להקריב שור או כבש או גדי  –כיצד היתה עינו רעה בעבודה זרה שלו . רה בעבודה זרה שלושהיה עינו צ

יונתן בן )והוא , (את העבודה זרה שלא תכעס)פייס עלי ( ליונתן בן גרשון ששמש ככוהן לה)לעבודה זרה ואמר לו 
עת לא אוכלת ולא שותה לא מטיבה ולא מריעה לא רואה ולא שומ? מועילה לך( העבודה זרה)מה זו  –אומר לו ( גרשון

, (יונתן בן גרשון)ואמר לו . (לבדוק את התרגום כאן שוב)? חייך ומה לעשות( עובד  העבודה זרה)אמר לו . ולא מדברת
לך ועשה והבֵא לי קערה אחת עם סולת והתקן עליו עשר ביצים והתקן התבשיל והבא לפני העבודה זרה והוא אוכל 

. אכל יונתן בן גרשון עצמו את התבשיל( אותו אדם)כיוון שהלך לו . ואני מפייס לעבודה זרה בשבילך, אמכל מה שתבי
, (אותו פיקח)אמר לו (. 'מה זו מועילה לך וכו –כדברים האלה )כן ( יונתן בן גרשון)אמר לו , בא פיקח אחד, פעם אחת

 ברכות ירושלמי)! בשביל פרנסתי –( יונתן בן גרשון)ו אמר ל? מה עושה כאן, אתה, כלום( העבודה זרה)אם אין מועילה 
 (.ב"ה 'ט פרק
 

. על פי הירושלמי עולה כי יונתן בן גרשון לא מוצא מאום בעבודה הזרה לה הוא משמש ככוהן
אמנם . מתוך כך הוא רואה היתר לעצמו להיות לה כוהן. סיבת כהונתו היחידה היא רצון פרנסתו

אלא , נסה זה יכול לעמוד מול מעשה העבודה זרה גם מן הסיבה הזולא היה צורך פר, כפי שבארנו
 מתוך כוח הממון ומעשה הפרנסה להיות בעל ערך גדול יותר מזה המופיע בעבודת האלוהות

תרו להיות כוהן לעבודה זרה נותן יאת ה, 1923על פי ביאורנו על דברי הגמרא מן הבבלי .בכללה
אלא מכוח עוצמתה של הוויית הממון , של העבודה זרהלא מפאת אפסותה , לעצמו יונתן בן גרשון

  .על פניה
 

בקנה מידה ובמרחב השפעה , את יכולת מעשה הפירנוס לקבוע מהלכים במרחב החיים האלוהי
 1924ראינו, הגדולים אף מן המעשים ההלכתיים שצביונם האלוהי מובלט באופן ברור ביחס לחיים

שפעת מגמת האין סוף הישראלית על עולם את ה .1925כפרנס בדרך תפקודו של יוסף במצרים
בפיתרון , שר המשקים של פרעהיינו של על השתלטותו הוא מבצע דרך מעשה המצרי  הגבולות

 יוסף הורג, במקביל. 1926גאולהכות כוסות פרעה להיות כוסות של מתוך כך הופ. חלומו לחיים
בִיר"להיות בפתרון חלומו את שר האופים והופך  כָל הַלַשְּ מטענת מצרים אל . 1927"הָאָרֶץ םעַ  לְּ
 היאלמדנו כי השפעת לחמו של יוסף על מצרים  1928פרעה כי יוסף כופה עליהם את המילה

את מגמת החיבור הזו אל אין סוף החיים מוביל יונתן  .השפעה של גיור -כהשפעת מעשה המילה  

                                                                                                                                            
1922

, מובא עניין צרות העין של יונתן בן גרשון בעבודה זרה שהיה לה כוהן, יןהן בברכות והן בסנהדר, בירושלמי 
מינויו לנגיד על האוצרות על ידי דוד , שלא יצטרך לבריות רק לאחר מכן פרשת התרו לעבוד עבודה זרה. בתחילה

וא שמביא ה, ם על הבבלי בבבא בתרא שהבאנו למעלה באותו הענין"הרשב. וקלקולו לאחר ששלומה מחליפו מעבודתו
 .ולאחר מכן את שאלת אריכות חייו, בתחילה את מינויו בזמן דוד והחלפתו בעת מלכות שלמה

 לשבט כהנים ובניו הוא מנשה בן גרשם בן ויהונתן דכתיב משום ואי הרבה ממון לו שהיה עכשיו - לבו בכל לאל ששב"
 בתרא בפרק מפורש כך עמו מיכה של וופסל דן מטה שגלה יום עד עולם בסדר ואמרינן הארץ גלות יום עד הדני

 הסנקליטין כל והחליף שלמה עמד דוד שמת כיון אמרי הארץ גלות יום עד והכתיב ליה מתיבין ירושלמי דברכות
 ז"לע כהן התם וקבעי הוה הוא אמרין אל בבית יושב זקן אחד ונביא ד"הה הראשון לקלקולו חזר עמהן והחליפו
 ל"א והוה ז"לע גדי או אימר או תור ליה מייתי נש בר הוה כיצד שלו ז"בע צרה נועי שהיתה י"ע אמרי ימים והאריך
 לי אייתי זיל ל"א נעביד ומה ל"א מריעה ולא מטיבה לא שותה ולא אכלה לא לך מועילה מה אמר והוא עלוי פייסיה
 אמר כן ליה ואמר פחין בר חד אתא לון אכיל ליה דאזל וכיון עלך לה אפייס ואנא עלוי ביעין ועשר דסלת פינך חדא
 א"ע ,י"ק בתרא בבא ם"רשב" )'כו דוד שעמד וכיון חיי בגין ליה אמר הכא עביד את מה כלום מועילה אינה אם ליה
  (.ה ששב לאל בכל לבו"ד

1923
 .א"ע, י"בבא בתרא ק 
 .(___'______עמ) לגייר במעשה אכילה –מחלום ללֵחֵם  1924
רָאֵל רֹעֵה" –" רועה ישראל"ירתו כהיא המגד" פרנס"כפי שראינו שהווייתו כ 1925  - ...יוֹסֵף ךַנֹאן נֹהֵג הַאֲזִינָה יִשְּ

', ב', פ תהלים" )הרעב בימי וכלכלם פירנסם שהוא לפי יוסף שם על נקראים ישראל וכל יוסף שלהם ופרנס מנהיגם
 (.ישראל רעה ה"ד י"שור

 לבני אמור לכן גאולות ארבע כנגד בנייה רבי בשם יוחנן רבי כוסות לארבעה מניין": כך הבאנו מן הירושלמי 1926
 לוי בן יהושע רבי ולקחתי וגאלתי והצלתי והוצאתי' וגו לעם לי אתכם ולקחתי' וגו אתכם והוצאתי' יי אני ישראל
 כוס ונתת פרעה יד על הכוס את ואתן פרעה כוס אל אותם ואשחט בידי פרעה וכוס פרעה של כוסות ארבע כנגד אמר
 (.א"ה 'י פרק סחיםפ ירושלמי..." )'וגו בידו פרעה

יוֹסֵף" 1927 בִיר הוא הָאָרֶץ עַל הַשַכִיט הוא וְּ כָל הַלַשְּ  .('ו, ב"מ בראשית" )הָאָרֶץ עַם לְּ
עַב" 1928 רַיִם אֶרֶץ ךָל וַתִּרְּ עַק מִצְּ עֹה אֶל הָעָם וַטִצְּ עֹה וַטֹאמֶר לַכָחֶם ןַרְּ כָל ןַרְּ רַיִם לְּ כו מִצְּ  תַּעֲשו לָכֶם יֹאמַר אֲשֶר יוֹסֵף אֶל לְּ
, בר צברתם לא למה להם אמר, לנו אומר הוא כך ואומרים פרעה אצל וכשבאו, שימולו להם אומר יוסף שהיה לפי -

 הרי, תעשו לכם יאמר אשר כל כן אם להם אמר, והרקיבה הרבה אספנו לו אמרו, באים הרעב ששני לכם הכריז והלא
 (.תעשו לכם יאמר אשרה "די "רשו ה"נ, א"מ בראשית" )ונמות עלינו יגזור םא מה, והרקיבה התבואה על גזר
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לרמת הנבעת ס אם ביח. בן גרשון בן משה בהתחברותו לכהונת פסל מיכה רק מתוך צורך הפרנסה
זילותא הוא לנחשב , חיבור שלא לעצם העבודה אלא לשם הפרנסה בלבד, החיים שאנו רגילים

, לרמת הפקת החיים שמנביע יוסף ממעטפת החייםהרי ביחס , "לשמה"מעשה חיבור שאינו כו
 .החייםהינו  עצם החיבור השלם אל הוויית  הרי רמת הקשר והצורך הקנייני

 
יונתן בן גרשון ממשה להתפרנס אף מעבודה זרה ולא להצטרך " לתקב"כי , עולה אם כן

וכוחו של יוסף לכופף את הוויית החיים המצרית לזו הישראלית דרך פירנוסם של , 1929לבריות
היא , יכולת הלווייה להופיע כהונה .שייכים שניהם למעלת הלווייה ככהונה שהבאנו לעיל, מצרים

מצליח מעשה הפרנסה , כשיכולת זו קיימת. של חיים יכולת האוצרות לאצור בתוכם אין סוף
גדולים החיים המופקים מהם מן החיים , כשיכולת זו קיימת. לעצב תכונת חיים אלוהית באדם

סיבת הדבר היא כי הממון כמו גם מעטפת המשכן לה . הניתנים להופיע במעשה עבודת הכוהנים
גדריה וממדיה  –שמת החיים מוסיפים לחיים את הממד העוטף של נ, אחראים הלוויים

ההרגשות וכל מה שמייחד את גוף , שם ממוקמים החושים. החומריים והגופניים העוטפים אותה
, העלאת הנרות, עבודת הכלים במשכן כדוגמת מעשה הקורבנות. האדם מעבר להווייתו הנשמתית

בעוד , האדם הינם כדוגמת ההפעלה הנשמתית של האברים הפנימים שבגוף', הקטרת הקטורת וכו
שם , ואוצרות הממון שבו הינם כדוגמת בשר ועור האדם 1930מעטפת המשכן והמקדש, גוף הכלים

את יכולת הנבעת האלוהות הזו מקיים דוד כאמור במינויו כנגיד על  .מתנקזים כל חושי הרגשותיו
 .האוצרות ועל כל האמרכלין בני לוי

 
פוגשים את אותה מגמה כפולה שפגשנו  שאף ביחס לממון והרכוש אנו, נמצאנו אם כן למדים

הווים אמצעי בלבד להופעת מ הרכוש והחומרים, ן הצד הגבולימ. שדמעטפת המשכן והמקביחס ל
, טפלות זו בתפקידם כגזברים הממונים על כספי ההקדש תופיעהבעבודת הלוויים . ותפקוד החיים

שגרת  לקיים אתרך על מנת שלב ביניים ואמצעי לקניית הקורבנות והוצאות וטיפול בכל הנצכ
לא יכול היה יונתן בן גרשון בשום אופן למצוא היתר לעצמו , מן הצד הזה. עבודת המקדש

אולם על צד היכולת להופיע אין סוף חיים מן החומרים . להתפרנס מכהונתו לעבודה זרה
את  ביעלהנמצליחה ה, שיא ביכולת חלות השכינה, מהווה ממון המקדש על אוצרותיו, והקניינים

ביחס לרמת . בחומריה ובאוצרותיה, בקניניהאף אלא , רק במעשה העבודהלא אין סופיותה 
, למעמד שיאהלוויים בתפקידם כגזברים והאחראים על אוצרות המקדש  מגיעים, הופעה זו

וגדר תפקידם מבמעמד זה  .להשיק למעמד המלכות כאמור לעיל ,העולה על מעמדם של הכוהנים
אהבתו של יונתן נכד . ולא מצד היותם האחראים על ההקדש" אוצרות"תם על היותר מצד אחריו
על כן  .כמביע את אין סוף החיים בצביונו –כפי הופעה שיאית זו של הממון  הינהמשה את הממון 

אם במשרת  .כל האמרכליןלמעל ממביאה אותו להיות נגיד על כל אוצרות המקדש היא 
את מצב הנגידות והמלכות המגיע מתוך " מר על הכל"או " לאמר כ"זהינו מלשון ה" אמרכלות"ה

, הרי אצל יונתן בן גרשון בן משה, אף במרחבי הממוןאת הופעתה יכולת הרחבת שכינת האין סוף 
 .מעליהםאף מועצם המצב  הזה עד כדי מינויו 

 
 .שכןשל המ" חוץ"מסקנה זו משנה לחלוטין את משמעות גיזרת אחריותם של הלוויים על תחום ה

 
 ".ספרי"כך מופיע הדבר ב

 
 הכהנים אומר אתה מבחוץ והלוים מבפנים הכהנים, העדות אהל לפני אתך ובניך ואתה"...

 מועד אהל משמרת את ושמרו עליך ונלוו ל"ת מבפנים ואלו אלו או מבחוץ והלוים מבפנים
 פריס)" מבחוץ והלוים מבפנים הכהנים העדות אהל לפני אתך ובניך ואתה ל"ת מה הא

 .(את וגם ה"ד קטז פיסקא במדבר
 

הנגיעה  הרי על בסיס, "בפנים"הינו טפל לזה ש" חוץ"תחום ה, אם באופן הנגיעה הפשוט באלוהות
ככל שאנו מתקדמים לכיוון , באין סוף החיים שזיהינו בדרך עבודתו של יונתן בן גרשון בן משה

אנו נפגשים עם השיאים היותר , וולחילופין מעטפת האדם בהוויית רכוש, מעטפת עבודת המשכן
משמעותה , של החיים" חוץ"יכולת הופעת האין סוף במעגלי ה. גדולים של הופעת וחלות השכינה

החיים גם  המגבירים את הוויית" כלים"היא הגברת והעמקת השכינה את חלותה אף דרך ה
ב את איסור כך עולה באופן מדהים מהבאת הכתו. המוחשים והעצמיים, למחוזות ההרגשתיים
 .המקדש דווקא בהקשר להכנסתם אל תוך נרתיקם הלוויים להביט אל כלי

 

                                                 
 ,י"ק בתרא בבא" )לבריות יצטרך ואל ז"לע עצמו אדם ישכיר לעולם: אבא אבי מבית מקובלני כך, להן אמר"... 1929
 (.א"ע

1930
 .מת בנשיאת חלקי המשכן ובאחריות על שערי המקדש ומפתחותיוישזיקת הלווייה אליהם מתקי 
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 את החיים "נרתיק"הו "מעטפת"העצמת ה

 
דַבֵר" אֶל מֹשֶה אֶל 'ה וַיְּ רִיתו אַל .לֵאמֹר אַהֲרֹן וְּ חֹת שֵבֶט אֶת תַּכְּ ןְּ הָתִי מִשְּ וִטִם מִתּוֹךְ הַסְּ  .הַלְּ

זֹאת חָיו לָהֶם עֲשו וְּ לֹא וְּ תָּם יָמֺתו וְּ גִשְּ שָמו יָבֹאו ובָנָיו אַהֲרֹן הַסֳדָשִים קֹדֶש אֶת בְּ  אִיש אוֹתָם וְּ
אֶל עֲבֹדָתוֹ  עַל אִיש  .('כ – ז"י', ד במדבר)" וָמֵתו הַעֹדֶש אֶת כְבַלַע לִרְאותֹ יָבֹאוּ וְלֹא .מַשָאוֹ  וְּ

 
לפני בואם , על כן. בעת פרוק המשכן, לוי הכליםהסכנה בה נמצאים הלויים הינה בעת גי, לכאורה

כך מתאר הכתוב כמה . מכסים אותם הכוהנים בכיסויים המיוחדים להם, לשאת את הכלים
 .פסוקים לפני כן

 
נֵי עֲבֹדַת זֹאת" הָת בְּ אֹהֶל קְּ סֹעַ  ובָנָיו אַהֲרֹן ובָא .הַסֳדָשִים קֹדֶש מוֹעֵד בְּ הוֹרִדו הַלַחֲנֶה בִנְּ  תאֵ  וְּ

כִמו הַלָסָךְ ןָרֹכֶת נו .הָעֵדֺת אֲרֹן אֵת בָה וְּ נָתְּ סוי עָלָיו וְּ שו תַּחַש עוֹר ךְּ לִיל בֶגֶד ופָרְּ כֵלֶת ךְּ  תְּּ
לָה מָעְּ שָמו מִלְּ עַל .בַדָיו וְּ חַן וְּ שו הַןָנִים שֺלְּ רְּ כֵלֶת בֶגֶד יִפְּ נו תְּּ נָתְּ עָרֹת אֶת עָלָיו וְּ אֶת הַסְּ  תהַךַןֹ  וְּ

אֶת נַסִטֹת וְּ אֵת הַלְּ שוֹת וְּ לֶחֶם הַםָסֶךְ קְּ יֶה עָלָיו הַתָּמִיד וְּ שו .יִהְּ כִמו שָנִי תּוֹלַעַת בֶגֶד עֲלֵיהֶם ופָרְּ  וְּ
סֵה אֹתוֹ  מִכְּ שָמו תָּחַש עוֹר בְּ חו .בַדָיו אֶת וְּ לָקְּ כֵלֶת בֶגֶד וְּ כִמו תְּּ נֹרַת אֶת וְּ עַל...הַלָאוֹר מְּ  בַחמִזְּ  וְּ
שו הַזָהָב רְּ כֵלֶת בֶגֶד יִפְּ  בִנְסֹעַ  הַעֹדֶש כְלֵי כָל וְאֶת הַעֹדֶש אֶת לְכַןֹת וּבָנָיו אַהֲרֹן וְכִלָה...תְּּ

נֵי מַשָא אֵכֶה וָמֵתוּ הַעֹדֶש אֶל יִגְּעוּ וְלֹא לָשֵאת קְהָת בְנֵי יָבֹאוּ כֵן וְאַחֲרֵי הַםַחֲנֶה הָת בְּ אֹהֶל קְּ  בְּ
 .(ו"ט –' ד', ד במדבר)" מוֹעֵד

 
לֹא" –צריכים להיזהר שלא לגעת מגע ישיר בכלים , הנושאים את הכלים, בני קהת עו וְּ  אֶל יִגְּ
מוסיף הכתוב גם איסור ראייתם את , בהמשך הכתובים שהבאנו לעיל ,אמנם ".וָמֵתו הַסֹדֶש
לֹא" –הכלים  אוֹת יָבֹאו וְּ בַכַע לִרְּ גילויים עת לכאורה גם פה מופיעה הסכנה ב". וָמֵתו הַסֹדֶש אֶת ךְּ

, אולם הכתוב בוחר להתייחס לסכנה זו לא מצד גילויים של הכלים. של הכלים בעת פירוק המשכן
האזהרה לבני קהת היא שלא יתבוננו בכלי המקדש . אלא דרך תיאור עת הכנסתם אל תוך נרתיקם

 .י בעניין"ך מבאר רשכ. הוא נרתיקם" בילועם"בעת הכנסתם אל תוך 
 

 ('ה פסוק) למעלה שפירשתי כמו, שלו נרתק לתוך - הקדש את כבלע לראות יבאו ולא"
 י"רש)" 1931כסויו הוא שלו ובלוע, פלוני במכסה אותו וכסו פלוני בגד עליו ופרשו, זו בפרשה

 .(הולא יבאו לראות כבלע את הקדש"ד' כ', ד במדבר, שם
 

מתוך שבאותה העת מגיעים , ן בעת הכנסת הכלים אל נרתיקםאף שעת הסכנה הוא אכ, ולכאורה
שימת . לא בליעת הקודש היא האסורה אלא דווקא גילוי הקודש, בני קהת לשאתם את הכלים

נראה , הכתוב דגש למעשה הכנסת הכלים אל תוך הנרתיק בתיאור איסור התבוננותם של הכוהנים
הציג לא מצד עת ההתרחשות שם נמצאת את האיסור נכון היה יותר ל. על פניו שלא במקום

גילוים של הכלים עקב פירוק –אלא מצד מהות  הסכנה , (נרתיקם –עת הכנסת הכלים לבילועם )הסכנה 
 .המשכן

 
לֹא" מתוך שלשון אוֹת יָבֹאו וְּ בַכַע לִרְּ היא לשון המתאימה כהתייחסות לעצם האיסור " הַסֹדֶש אֶת ךְּ

בַכַע"ל לבאר את "יפים חלק מחזמעד, 1932ולא רק לתיאור עת הסכנה  –" בִכַע"מלשון " הַסֹדֶש אֶת ךְּ
מצב  –" הסרת הבנין" למשמעות אופן החורג מן הפשטולהטותו ב" הָרס"שמשמעותו במקור הוא 

בַכַע" שתיאורעל מנת , 1933פירוק המשכן גילויים של  –אל עצם הסכנה  יתייחס" הַסֹדֶש אֶת ךְּ
  .כיסוייםעת  –כני שמביא את הסכנה טולא רק למצב ה, הכלים

 
 .לישין בביאורו הש"כך מפרט הרמב

 
 כן אחרי רק, הארון ויגלה המסך פרכת יוסר כאשר לראות יבאו שלא, כפשוטו אמר א"ור"

 הארון מעל הבנין יוסר כאשר, "הקדש את כבלע" ויהיה. אותו לשאת יבאו יכוסה כאשר
לֹ אֲדֹנָי בִכַע מלשון, הקדש שהוא ('ב ',ב איכה) חָמַל אוְּ

עֵנִי סָבִיב יַחַד, 1934 בַכְּ ('ח ',י איוב) וַתְּּ
1935 .

 שלא יזהירם ועוד, ישאוהו בבדים רק ומתו הקדש ארון אל יגעו שלא מוזהרים הלוים והנה
                                                 

 לנרתק כלים הכנסת בשעת: רב אמר יהודה רב ואמר, ('ד במדבר) הקדש את כבלע לראות יבאו ולא: "ובגמרא 1931
  (.א"ע ,ד"נ יומא" )לשון כיסוי –כבלע ... - שלהם

1932
 .עת כיסוי הכלים 
1933

ן וגילוי ועל כן אינו מתאים לתיאור פירוק המשכ ,"הרס"אלא לשון , והסרה גילויאינו לשון  "בִכַע"במקור  שהרי 
 .הכלים עקב כך

לֹא אֲדֹנָי בִכַע" 1934 אוֹת ךָל אֵת חָמַל וְּ רָתוֹ  הָרַס יַעֲקֹב נְּ עֶבְּ רֵי בְּ צְּ הודָה בַת מִבְּ לָכָה חִכֵל לָאָרֶץ הִגִיעַ  יְּ שָרֶיהָ  מַמְּ , ב איכה" )וְּ
 .('ב

בונִי יָדֶיךָ" 1935 עֵנִי סָבִיב יַחַד וַטַעֲשונִי עִנְּ בַכְּ  (.'ח, 'י איוב" )וַתְּּ



 811 

 ',ו א"ש)' ה בארון ראו כי כענין, הפרכת את אהרן שיוריד בעוד הבנין הסרת כלל לראות יבאו
 .(ה ולא יבאו לראות כבלע את הקדש ביאור שלישי"ד' כ', ד במדבר ,שם ן"רמב)" ...אמר ויפה. (ט"י

 
לֹא"ל בגמרא בלמדם מ"נוקטים חז, אולם בדרך שונה מאותה נקודת מוצא אוֹת יָבֹאו וְּ בַכַע לִרְּ  ךְּ

  .ן בביאורו השני"כך מביא הרמב. כלי שרתעל איסור גניבת " הַסֹדֶש אֶת
 

 מיתה שחייב שרת כלי הגונב על אזהרה שזו, ('ב א"פ) ריןסנהד במסכת אמרו ורבותינו..."
קִאֶםו בָלַע חַיִל מלשון, בליעה יקראו והגזל שהגנבה, בו פוגעין והקנאין , (ו"ט 'כ איוב) וַיְּ
הֹצֵאתִי עוֹ  אֶת וְּ  .(ה ולא יבאו לראות כבלע את הקדש ביאור שני"ד' כ', ד במדבר ,שם ן"רמב) "מִןִיו בִלְּ

 
 .ור בגמראכך הוא המק

 
 .1936...בו פוגעין קנאין - ארמית והבועל, בקוסם והמקלל, הקסוה את הגונב. "משנה
. ('ד במדבר) הנסך קשות ואת  אומר הוא וכן, שרת כלי: יהודה רב אמר -? קסוה מאי. גמרא
 שמבליעין גנב לשון - ('ד במדבר) ומתו הקדש את כבלע לראות יבאו ולא– רמיזא והיכא

 שלא שהוזהרו כתוב בלוים קרא דעיקר, נפיק מקרא ולא הוא בעלמא ורמז, ומחביאין
 הארון מכסין ובניו אהרן שהיו, שלהן לנרתק כלים הכנסת בשעת מסעות בסלוק לראות

 את כבלעה "די "רשו  ב"ע, א"פ סנהדרין)" והורידו בנסעם אהרן ובא, שם שכתוב כמו והמזבחות
 .(הקדש

 
בַכַע"היות לשון  נובע מתוך, גם לימוד זה של הגמרא  ולא רק המביעה מהותלשון  , "הַסֹדֶש אֶת ךְּ

 .  את המצב הטכני של הכנסת הכלים אל נרתיקם
 

בַכַע"מתוך ההבנה הזו אנו נצרכים להבין כי מצב הכלים מצד  מצב הכנסת הכלים  -, "הַסֹדֶש אֶת ךְּ
אף שהם גלויים ללא כיסוי  מגדיר מעמד מיוחד של הכלים שאינו כפי מעמדם, אל תוך נרתיקם

ראייתם היא קריטית , דווקא ביחס למעמד הזה המיוחד. במקומם בקודש ובקודש הקודשים
לֹא" –שייכות דברי הכתוב , במקביל. ומחייבת מיתה אוֹת יָבֹאו וְּ בַכַע לִרְּ " וָמֵתו הַסֹדֶש אֶת ךְּ

מחייב להסיק מסקנה , םלאיסור הכללי על הלוויים שלא לראות בכלי המקדש בעודם גלויי
הכלים בעת הכנסתם אל תוך מעמדם של של הלוויים מקביל להכללי כי אופי ראייתם , מקבילה

כשדווקא אופי הראייה הזה הוא שמביא לאיסורם לראות את הכלים שלא בתוך , םקנרתי
, ומצב הכלים המיוחד בעת הכנסתם אל תוך נרתיקם, אופי ראייתם הזה של הלוויים .נרתיקם

בזווית  .שרמתם ואופיים הוא קנייניכזיקה ושייכות , ביחס שבין האדם לכלי הקודשתורגם מ
בַכַע"מתורגם התייחסות זו  גונב בדין ה, של כלי הקודשקניינית " בליעה"כאיסור   ֻ "הַסֹדֶש אֶת ךְּ
 ".את הקסוה

 
 - בת תפקידםמעבר לסי ,סימוכין להבנה זו המרחיבה את משמעות איסור ראיית הכלים ללוויים

ל "אנו מוצאים בדברי חז, מצד שונות תכונת ראייתם ביחס לזו של הכוהנים, ל מהות ראייתםא
  . בעת גילויו' מפני שרואים היו בארון ה, 1937המבארים את סיבת כליונם של בני קהת

 
 מן ולמד צא קהת בני מתין ענין באיזה ללמוד אתה רוצה שלום ברבי הלוי יהודה ר"א"...

 מפרקין היו הארון את לטעון באין כשהיו מלמד' וגו כבלע לראות יבאו ולא הזה המקרא
 לא כי (ג"ל שמות) שנאמר מתכלים היו לפיכך הארון מן עיניהם זנים והיו מפניו הפרכת את

 את מפרקין שהיו בשעה האלהים לו אמר תקנה משה להם עשה והיאך וחי האדם יראני
 נכנסין אהרן בני יהיו אלא הארון מפני הפרוכת את מפרקין קהת בני יהיו לא המשכן
 לו הנזכרים הכלים כל וכן השלחן וכן הארון את ויכסו כהנים שהם מפני' אות ומפרקין

 .(ובניו אהרן ט ה"ד 'ה פרשה רבה במדבר) ..."ימותו שלא תקנה להם היה ובזה
 

אַנִי לֹא ךִי" –משה  אל' ל בדברי ה"תולים חז', את כליונם של בני קהת מפני ראייתם בארון ה  יִרְּ
מתייחסת אל ' כי קביעה זו של ה תמלמד, אל משה' אולם התבוננות במקור דברי ה". וָחָי הָאָדָם

 .שאינה ניתנת לו', ראיית פני ה - ' רמת הראייה הגבוהה אותה מבקש משה מעת ה
 

                                                 
1936

 לאחר אבל המעשה את שרואין בשעה בו פוגעין מקום של קנאתו המתקנאין כשרין אדם בני - בו פוגעין קנאין" 
 (.ה קנאין פוגעין בו"דב"ע ,א"פ סנהדרין י"רש" )הוא מסיני למשה והלכה, דין לבית מסורה מיתתו אין מיכן

1937
 :ו של לויכבר באופן תיאור הכתוב את עת הולדתל "מצביעים חז כךעל  
תִּי ךִי אֵלַי אִישִי יִכָוֶה הַןַעַם עַתָּה וַתֹּאמֶר בֵן וַתֵּלֶד עוֹד וַתַּהַר" לֹשָה לוֹ  יָלַדְּ מוֹ  קָרָא כֵן עַל בָנִים שְּ  בו שנאמר מי כל - לֵוִי שְּ
 .(כן עלה "י ד"ורש ד"ל, ט"כ בראשית" )בהם מכלה היה שהארון מלוי חוץ, באוכלוסין מרובה כן על
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אֵנִי וַטֹאמַר" בֹדֶךָ אֶת נָא הַרְּ  וַטֹאמֶר .וָחָי הָאָדָם יִרְאַנִי לֹא כִי נָנָי אֶת לִרְאֹת תוּכַל לֹא וַטֹאמֶר...ךְּ
תָּ  אִתִּי מָקוֹם הִםֵה 'ה נִנַבְּ הָיָה .הַנור עַל וְּ בֹדִי בַעֲבֹר וְּ תִּיךָ ךְּ שַמְּ רַת וְּ נִקְּ שַךֹתִי הַנור בְּ  עָלֶיךָ כַןִי וְּ
רִי עַד רָאִיתָ  ךַןִי אֶת וַהֲסִרֹתִי. עָבְּ  .(ג"כ – ח"י ,ג"ל שמות)"  יֵרָאו לֹא יופָנַ  אֲחֹרָי אֶת וְּ

 
למשה המגיע ובכלל זה , בן תמותהלאף אל משה אנו למדים כי ראייה זו אינה ניתנת ' מתשובת ה
אל ל את כליונם של בני קהת "דווקא מתוך כך תמוה ביותר ייחוס חז. הגדולה ביותר' לקרבת ה
אַנִי לֹא ךִי" –' קביעת ה הכוהנים , הרי בניגוד לבני קהת האסורים בראיית הארוןש ,"וָחָי הָאָדָם יִרְּ
מתוך ההיתר הזה נתקנה התקנה כי בני קהת לא יגיעו . בראייתו ואינו ניזוקים ממנומותרים 

 .עד שיכסוהו הכוהנים, לשאת את הארון
 

 יהיו לא המשכן את מפרקין שהיו בשעה האלהים לו אמר תקנה משה להם עשה והיאך"...
 מפני' אות ומפרקין נכנסין אהרן בני יהיו אלא הארון מפני הפרוכת את ןמפרקי קהת בני

 תקנה להם היה ובזה לו הנזכרים הכלים כל וכן השלחן וכן הארון את ויכסו כהנים שהם
 .(ובניו אהרן ט ה"ד 'ה פרשה, לעיל רבה במדברהמשך ) ..."ימותו שלא

 
אַנִי לֹא ךִי" מטעםשאותה ראייה שנאסרה על הלוויים , לא יתכן אם כן תהיה , "וָחָי הָאָדָם יִרְּ

מכאן יש . מותרת לכוהנים בעת שרותם בפני הכלים ובעת הכנסתם את הכלים אל תוך נרתיקם
בעוד ראייתם . כי ראייתם של הכוהנים את הכלים אינה כראיית הלוויים את הכליםלנו להסיק 

 ,את השוני הזה יש לתלות !ים אינה כןראייתם של הכוהנ, "ניםראיית ןַ "של הלוויים כלולה ברמת 
בַכַע"אל בקשירת הכתוב את איסור ראייתם של הלוויים  לֹא" – "הַסֹדֶש אֶת ךְּ אוֹת יָבֹאו וְּ בַכַע לִרְּ  ךְּ

לבין , כשהם במעטפתם החיצונית אינו דומה ראיית הכלים בהקשר לנרתיקם. "וָמֵתו הַסֹדֶש אֶת
ואם המשכן , לכל כליאם הנרתיק , כי צרוף המעטפת, להבין יש .ראייתם שלא בהקשר לנרתיקם

. הוספת הבשר והעור אל נשמת האדם כדוגמת, יוצר צביון אחר לגמרי לכלים, לכלל הכלים
הם נותנים לו את ערך אלא , "תוך"חינת אמצעי לשמירת האינם רק בב, המעטפת או הנרתיק

 . םהמוחש וההרגשה המאפינים את  בחינת המעטפת של החיי
 

כוחה של הפרנסה להופיע אין סוף של בהוויית החיים שביוסף  קיימותאת  1938כפי זהויינו לעיל
 מגלה יוסף, במורגש ובמוחשבריית הבשר  העצמתכפי  חייםה אין סוףיכולת הנבעת את גם , חיים

ברכתו של יעקב ליוסף את מכך למדנו . בזו הנראית בעין ,במעטפת החיים לו' בהופעת ברכת ה  -
 .יופיו

 
 עֲלֵי צָעֲדָה בָנוֹת (י"רש – אותו הרואה העין על נטוי חנו) עָיִן עֲלֵי ןֹרָת בֵן יוֹסֵף (י"רש –בן חן ) ןֹרָת בֵן"

 ה"ד י"רשו ב"כ, ט"מ בראשית) ..."ביופיו להסתכל החומה על צועדות היו מצרים בנות - שור
 .(שור עלי צעדה בנות

 
 .יוסף את גבולותיו החיצוניים בכתונת הפסים כך בארנו את העצמת יעקב את

 
רָאֵל" יִשְּ קֺנִים בֶן ךִי בָנָיו מִךָל יוֹסֵף אֶת אָהַב וְּ עָשָה לוֹ  הוא זְּ תֹנֶת לוֹ  וְּ ועבד ליה ... - ןַמִים ךְּ

מני בגדים  - (ה פסים"י ד"רש)...לשון כלי מילת כמו כרפס ותכלת - (תרגום יונתן)פרגוד מצויר 
 .('ג ,ז"ל בראשית)" (ה כרפס ותכלת"י על מגילת אסתר ד"רש)צבעונים 

 
 .בכוחו זה של יוסף מועצם העגל

 
 והיה...שם היה מיכה אומרים ויש ... - ...מַמֵכָה עֵגֶל וַטַעֲשֵהו בַחֶרֶט אֹתוֹ  וַטָצַר מִטָדָם וַטִסַח"

, נילוס מתוך יוסף של ארונו להעלות, שור עלה, שור עלה משה בו שכתב וטס, שם בידו
 .(מסכה עגל ה"ד י"רשו' ד, ב"ל שמות)" העגל ויצא הכור לתוך והשליכו

 
כך ראינו . הוא ערך המוחש, הערך המוסף אותו מוסיפים ישראל בחיבורם אל האין סוף עם העגל

 .מן הכוזרי בעניין
 

אתם הם בקשו רק כי יהיה , אך גם הם לא כחשו באלוהותו של מוציאם מארץ מצרים..."
 .(ז"מאמר ראשון סעיף צ כוזרי) ... "אליו יוכלו לרמוז נעבד מוחשתמיד 

 

                                                 
1938

 .שמקבל יונתן בן גרשון ממשה להתפרנס אפילו מעבודה זרה ובלבד שלא להצטרך לבריות" קבלה"ב 
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היא עושה זאת על פי הערך , כשמתרצה השכינה לישראל להתגלות בקירבה על אף העגל, מתוך כך
בולט לו דרך מעטפת פרוכת קודש ' ארון ה. ערך הוויית הגוף –המוסף המתווסף לקשר הזה 

 .הקודשים כשני דדי אישה
 

רוֹר ('א השירים שיר) דכתיב מאי: לוי בן יהושע רבי אמר"  אמרה - יָלִין שָדַי בֵין לִי דוֹדִי הַלֹר צְּ
, בעגל) דודי לי ומימר שמיצר פי על אף, עולם של רבונו: הוא ברוך הקדוש לפני ישראל כנסת
 שכינתו צומצמתמ להיות, משכן לו לעשות מיד אמר - ילין שדי בין -  (י"רש – עדיך הורד שאמר
 שכנגד בפרוכת ובולטין דוחקין, שדים כשני ראשון במקדש שנראים, הבדים שני בין

 .(ילין שדי בין ה"ד י"רשו ב"ע ,ח"פ שבת)" הפתח
 
 .יותר במסכת יומאעוד  מוחשי תיאורוב
 

 ,'א מלכים) החוצה יראו ולא  וכתיב  ('ח ,'א מלכים) הבדים ראשי ויראו כתיב: רמי יהודה רב"
 זזין יהו לא יכול הבדים ראשי ויראו: הכי נמי תניא. נראין ואין נראין -? כיצד הא - ('ח

 ולא לומר תלמוד - ויוצאין בפרוכת מקרעין יהו יכול. הבדים ויארכו לומר תלמוד - ממקומן
  שנאמר, אשה דדי כשני ונראין, בפרוכת ויוצאין ובולטין דוחקין - כיצד הא. החוצה יראו
 ונראין בפרוכת ובולטין דוחקין שהיו... - ('א השירים שיר) ילין שדי בין לי דידו המר צרור
 .(נראין ואין נראיןה "י ד"ורש א"ע ,ד"נ יומא)" חלוקה מתחת שבולטין אשה דדי כשני

 
טוב מן הגילוי להיות את מעמדו , שלאחר חטא העגל' לגילויו של ההוא הנותן , זהאופן גילוי 
 .הראשון

 
רוֹר"  הרי לו ואמר בחיקו המור צרור לו שיש כמו לי נעשה דודי - יָלִין שָדַי בֵין לִי דוֹדִי רהַלֹ  צְּ
 מעשה על לישראל נתרצה ה"ב הקדוש כך שאבדת הראשון מן טוב ריח שיתן זה צרור לך

. העגל זהב על ויכפר המשכן זהב ויבא למשכן התנדבו ואמר עונם על כפרה להם ומצא העגל
 השירים שיר)" הארון בדי שני בין - שדי בין. שם לשכון אמר בו שמעלתי לפי אף - ילין שדי בין
 .(ה בין שדי"ה בין שדי ילין וד"ד, לי דודי המר צרורה "ד י"רשו ג"י ',א

 
עד לרמת זיווג שבין ' מועצם אופי הקשר המוחש שבין ישראל לה, בהגעתם של ישראל אל הארץ

 .איש ואישה
 

 את להם ומראין, הפרוכת את להם מגללין לרגל עולין ישראל שהיו בשעה: קטינא רב אמר"
 - ונקבה זכר כחבת המקום לפני חבתכם ראו: להן ואומרים, בזה זה מעורים שהיו הכרובים
 ,ד"נ יומא)" הנקבה את החובק כזכר, זה את זה ומחבקין ואחוזין (הכרובים) בזה זה מדובקין

 .(הכרובים ה"י ד"ורש א"ע
 

 מרגישבהם את ערך המוחש וה המגביר, כי העצמת החיים את מעטפתם, מדיםן לאם כ נמצאנו
אלא שינוי מהותי באופי , אינם בבחינת כיסוי בלבד, חיפוי הבשר והעור לנשמה. םשבהוויית
 . החיים

 
לֹא" -בכיסויים " עטיפתם"שיוך איסור ראייה זה של הכלים בשלב  אוֹת יָבֹאו וְּ בַכַע לִרְּ  אֶת ךְּ

אל שייכותם , מחייב לקשור את מצב עטיפת חיים זו של הכלים, אל הלוויים בכללם, "שהַסֹדֶ 
אם כלפי גוף הכלים וחלקי המשכן באחריות , הכללית של הלוויים אל מעטפת המשכן והמקדש

, בקו התפר הזה. אחריותם על השירהאם באם כבעלי מפתחות העזרה והשוערים ו, נשיאתם
נים"המצב החד ממדי שלה כמונפשת הוויית השכינה מן  שם ". ןָנים"למצב התלת ממדי שלה כ" ןְּ

על כן דווקא כלפי אופי ראייתם ונגיעתם שייכת . בקו התפר הזה נמצאים הלוויים אך לא הכוהנים
אֹת תוכַל לֹא"  –אל משה ' קביעתו של ה אַנִי לֹא ךִי נָנָי אֶת לִרְּ ביחס להוויית . 1939"וָחָי הָאָדָם יִרְּ

, 1940בהיותם שלוחי דרחמנא. אינה קיימת החיים לאין סוףבעיית השילוב שבין , הנשמתית החיים
אחיזתם את כלי ראייתם וב .הוא כפי הווייתם הנשמתית נעדרת בשר, ראייתם את הכלים פוקוס
 . מתדמים הכוהנים לרופא האוחז בבשר החולה ,השרת

 
 .ישה גם אם הינה אשת אישלהתיר את נגיעת הרופא במטופלת א, "אגרות משה"כך פוסק ה

 
 נכרית או א"א ואפילו אשה של הדפק ממשמשים ישראלים שרופאים פשוט המנהג וכן"...
 שמותר שמה, הרפואה דרכי פ"ע משמושים מיני שאר עושים וכן ם"עכו רופאים שיש פ"אע

                                                 
1939

 .'כ, ג"שמות ל 
1940

 (.ב"ע ,ג"כ קידושין" )נינהו דרחמנא שלוחי כהני הני" 
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 אין דלכן משום זה איסור לסלק מועיל טרידי דבעבידתייהו משום הוא מדרבנן אף להו
 ..."רפואה דלצורך והנגיעות הקרוב להם שהותר בשביל קרוב מיני לעשות שיבואו לחוש

 .(פשוט הנה ה"ד נד סימן ג ד"יו חלק משה אגרות ת"שו)
 

 –כפי גדרי עבודתם , היא המעצבת להם את המציאות שמולם, בעבודתםשל הרופאים טרידותם 
, "רחמנא"שייכותם אל צד . לכוהניםכך בדימוי עמוק הרבה יותר ביחס  .כאובייקט רפואי וביולוגי

נעדרים את צד הגוף , הם נגלים לעיניהם כפי הוויית השכינה, מביא לכך שאף במפגשם עם הכלים
 .מתוך כך אין הם מסתכנים במפגשם הזה בסכנת מיתה. והמוחש

 
הלווייה את הפן מתוך ההבדל המהותי הזה שבין הכוהנים והלוויים הנובע מן העצמה של 

להופיע מכוח של הלוויים נצרכת הוויית עבודתם , החווייתי והחושי של החיים ,המעטפתי
אלא דרך , 1941הבגדים כפי שהדבר בכוהנים על ידיאין הכשרתם לעבודה יכולה להעשות . עצמיותם

 .של הכוהנים והלוויים ל בין דרכי הכנתם"כך מחלקים חז. 1942הכשרת גופם במעשה גילוחם
 

 ויקח' שנא ובדם בשמן נתקדשו ובניו אהרן...המשכן את וימשח משה כלות ביום ויהי"
 אהרן משיחת. ('ל ',ח ויקרא)' וגו אהרן על ויז המזבח על אשר הדם ומן המשחה משמן משה
 בין וסך ומרחיצו מפשיטו היה אהרן את מושח משה היה המלואים ימי שבעת כל כיצד
 בהזייה נתקדשו הלוים...זה את זה מעכבין בגדים ושמונה ומלבישו וחוזר כי כמין עיניו

 מניין בתגלחת, ('ז ',ח במדבר) חטאת מי עליהן הזה מניין בהזייה, ובתנופה בקרבן ובתגלחת
 ,'ח במדבר, שם) בקר בן פר ולקחו מניין בקרבן. ('ז ,'ח במדבר, שם) בשרם כל על תער והעבירו

 פיסקא זוטא ספרי)" (א"י ,'ח במדבר, שם)' ה לפני תנופה הלוים את אהרן והניף מניין בתנופה, ('ח
 .(ויהי. א ה"ד 'ז

 
את הוויית הבנת אופן מפגשם של הלוויים עם כלי המשכן מכוח ערך המוסף המעטפתי המייחד 

לֹא"הנלמדת אף היא מ, את כלי הקודשהקניינית " בליעה"מבאר גם את החשש ל, חייהם  יָבֹאו וְּ
אוֹת בַכַע לִרְּ  "וָמֵתו הַסֹדֶש אֶת ךְּ

 

 חומרי השכינהאישות עם כהקניינית  "בליעה"ה –" הַעֹדֶש אֶת כְבַלַע לִרְאותֹ יָבֹאוּ לֹאוְ "

 
 פוגעין קנאין - (י"רש –בת נוכרי ) ארמית והבועל, בקוסם והמקלל, הקסוה את הגונב". משנה

 ולא ('ד במדבר) – רמיזא והיכא ...שרת כלי: יהודה רב אמר -? קסוה מאי". גמרא. "...בו
 י"רשו ב"ע ,א"פ סנהדרין) ..."ומחביאין שמבליעין גנב לשון - ומתו הקדש את כבלע לראות באוי
 .(הקדש את כבלעה "ד

 
המביא  ,צד בליעותם אל תוך נרתיקם –חיזוק הלוויים את צד החיים המעטפתי שבכלים 

א פן כיוון של. משנה ממילא את אופי הזיקה אל הכלים, להתחזקות גבולות מיתאר החיים בהם
 "עבודה" מקשראליהם  הקשרמשתנה גם , ניםנים הוא שמובלט מעתה בכלים אלא צד הןָ הןְּ 

. נים של החייםשטח הןָ ו למהמתייחס במהות קנייני קשרל ,החיים ניםמתייחס לןְּ  ושבמהות
בַכַע" ראייתם – דווקא בהתייחסות לאופי מגע הלוויים אל הכלים ,מתוך כך ה עול, "הַסֹדֶש אֶת ךְּ

זו של  הריצפ. של גניבה "בליעה"מעשה עד ל בהםהחשש מהתעצמות רצון מימוש המגע הקניני 
ערך המגע הקנייני המגיע בכלי מגיעה מכוח , לכדי מעשה בליעה של גניבהעד גבולות המגע המותר 

בקנה מידת גבולות המיתאר בהם  מופיעה העצמת, שבכלי קודש המדוברכיוון . הקודש לכדי שיא
 . כדוגמת קשר האישותכהוויית חיים מונפשת שאופי הקשר עימה הוא , וףהאין ס

מול לבן בשיקתות בדרך עבודתו , פגשנו כבר ביעקבשל הקשר הקנייני " שפַ נְּ מו"את מגעו ה
  .מול שכםובדרך עבודתו  ,1943המים

 

                                                 
שוֹ "ל מלשון "כך לומדים חז. שהם המכניסים את הכוהן להוויית כהונתו 1941 קַדְּ כַהֲנוֹ  לְּ  ":לִי לְּ
אַתָּה" דַבֵר וְּ מֵי ךָל אֶל תְּּ מָה רוחַ  מִכֵאתִיו אֲשֶר לֵב חַכְּ עָשו חָכְּ דֵי אֶת וְּ שוֹ  אַהֲרֹן בִגְּ קַדְּ כַהֲנוֹ  לְּ  להכניסו לקדשו - לִי לְּ

 (.לי לכהנו לקדשו ה"ד י"רשו' ג, ח"כ שמות" )לי כהן שיהא הבגדים ידי על בכהונה
 

מַכֵא" –ל מלשון "כך לומדים חז  ":דָםיָ  אֶת בָם ולְּ
דֵי" אַהֲרֹן אֲשֶר הַסֹדֶש ובִגְּ יו לְּ בָנָיו יִהְּ חָה אַחֲרָיו לְּ מָשְּ  בכהונה מתלבש הוא הבגדים ידי על - יָדָם אֶת בָם וּלְמַלֵא בָהֶם לְּ

 (.ידם את בם ולמלא ה"ד י"רשו ט"כ, ט"כ שמות" )גדולה
1942

" יכולת טהרת הלוויים להתבצע בעצם גופם"על מעשה גילוחם של הלוויים עמדנו בביאור הוויית הקורחות בפרק  
 .(' ______עמ)

לוֹת"בפרק  1943  .('______עמ)" להנביט חיים בין צומח לחי –" וַטֶחֱמו הַנֹאן אֶל הַלַקְּ
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שדומה לדם , כזהב פרוייםבו ראינו בתיאור הזהב , את העצמת החומרים במקדש להיות חיים
  ריםפ
 

צַף" קָרָה אֶבֶן הַבַיִת אֶת וַיְּ אָרֶת יְּ תִפְּ הַזָהָב לְּ הַב וְּ וָיִם זְּ  לדם שדומה פירשו ורבותינו... - ןַרְּ
 .(י והזהב"רשו' ו', ג', ב הימים דברי)" ואדמימותו שבחו מרוב פרים

 
 .ביכולתו להיות פרה ורבהכך גם 

 
 פירותיהן מוציאין והיו, זהב של מגדים מיני כל בו נטע המקדש בית שלמה שבנה בשעה"...

 וכשנכנסו. (ב"ע תהלים) פריו כלבנון ירעש  שנאמר, נושרין בהן מנשבת וכשהרוח, בזמנן
 .(ב"ע ,א"כ יומא)" ...('א נחום) אמלל לבנון ופרח  שנאמר, יבש - להיכל נכרים

 
העבד העברי  –המגעים הקניינים שיש לאדם עם כל מדרגות הקניין אף ברמה ההלכתית ראינו כי 

תחת כותרת המגע הקנייני שבין האיש והאישה מובאים , הקרקעות והמטלטלין, הבהמה, והכנעני
 .1944במסכת קידושין

 
 נקנה כנעני עבד...ובשטר בכסף נקנה עברי עבד...ובביאה בשטר בכסף...נקנית האשה"

 נקנית דקה בהמה...והדקה במסירה נקנית גסה בהמה...ובחזקה ובשטר בכסף
 להם ושאין ובחזקה ובשטר בכסף נקנין (קרקעות) אחריות להם שיש נכסים...במשיכה
 .('ה –' משנה א', א פרק קידושין משנה) "...במשיכה אלא נקנין אין אחריות

 
התגברות הפן המוחש גם כמו , אף פן זה שבהעצמת כהונת הלוויים את גבולות המתאר של החיים

בערוץ החיים דווקא . וף החיים המייחדת את יוסףמגמת אין סמיוחסת אל , בהם שהבאנו לעיל
המשא ומתן על כן את . להיות בעל מאפינים של קשר אישות הקשר הקניינימגיע  1945שהוא מופיע

שפתי "ה ראינו מןכך . מתרגם יוסף כחשד לעריות הקנייני שיוצרים אחי יוסף עם נשים נשואות
 .הדיבה שמוציא יוסף על האחים פרט את נושאימה" חכמים

 
כל רעה שהיה רואה באחיו בני לאה היה מגיד  - אֲבִיהֶם אֶל רָעָה דִבָתָם אֶת יוֹסֵף וַטָבֵא"...

אוכלין אבר מן החי ומזלזלין בבני השפחות לקרותן עבדים וחשודים על לאביו שהיו 
קידושין )ל "ומה שהיה חושדן על העריות הכי פירושו דקיי…  - (ה דבתם רעה"י ד"רש) "העריות

ויוסף היה ראה , ל שאדם אחר אסור להשתמש באשת איש"ור, אין משתמשין באשה (א"'ע
אבל טעות היה בידו דהא , לכך חשדן על העריות, שהיו משתמשין בעסקי משא ומתן עמהן

כגון רחיצת פניו ידיו ורגליו , דאמרינן אין משתמשין באשה היינו דוקא בדברים של חיבה
 בראשית)" …שאינן   שלחיבה או לישא וליתן עמהם מותראבל שאר דברים , והצעת המטה

 .('פתי חכמים סעיף קטן נה דבתם רעה וש"י ד"רש', ב, ז"ל
 

, הוא מגיע של חומרי המקדשהזה העצמת פן ההאנשה מ, מתוך שכל רצון הגניבה בכלי הקודש
 משקל התגובה, כתשוקה לקשר אינטימי עם חומרי החיים המופיעים במקדש בשיא הנפשתם

קנאים  – התגובה למגע האינטימי האסור עם גויהמשקל למגע האינטימי האסור הזה הוא כ
 .פוגעים בו

 
 פוגעין קנאין - (י"רש –בת נוכרי ) ארמית והבועל, בקוסם והמקלל, הקסוה את הגונב". משנה

 .(הקדש את כבלעה "ד י"רשו ב"ע ,א"פ סנהדרין) ..."בו
 
 

, קא בכהונת לוויה ובאופן שצורך הפרנסה הוא המובילהדוו, יוצא אם כן שעבודת פסל מיכה
בסיסה הוא בשם . זו המופיעה על ידי יוסף –כולם לאותה נקודת מוצא אין סוף חיים מתייחסים 

המשכה . המוטבע על ידי מיכה בפיסלו, 1946עימו מעלה משה את יוסף מן היאור המיוחס ליוסף' ה
מינוי המעצים את גבולות המתאר של , לכהונה הלוייה ו של מיכה להוויית חיים זו אתבמינוי

לכזו המופיעה את אין " עבודה"ותוצאתה היא שינוי אופי ה, החיים לכדי שיא הופעת האין סוף
את הצלחת . ולא מעצם תוכן העבודה, דרך הממון ומעשה הפרנסה, סוף החיים מן הקשר הקנייני

מבטא מיכה , סוף המייחדת את יוסף החיבור הזה בין הקצוות המיוחסות כולן אל הוויית האין

                                                 
1944

 (.'__________עמ) בחלקו השני של החיבור' זו אנו נפרט בעזרת ה" הנפשה"את ההשלכות הדיניות ל 
1945

 .('_______________עמ)" ימות בין עולמותע –דיבת יוסף על האחים "בפרק  
1946

 בו שכתב וטס, שם בידו והיה...שם היה מיכה אומרים ויש... - מַמֵכָה עֵגֶל וַטַעֲשֵהו בַחֶרֶט אֹתוֹ  וַטָצַר מִטָדָם וַטִסַח" 
 י"רשו' ד, ב"ל מותש" )העגל ויצא הכור לתוך והשליכו, נילוס מתוך יוסף של ארונו להעלות, שור עלה, שור עלה משה

 (.מסכה לה עג"ד
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 הָיָה כִי לִי 'ה יֵיטִיב כִי יָדַעְתִי עַתָה –באמירתו לאחר הסכמתו של יונתן בן גרשון להיות לו לכוהן 
 .לְכֹהֵן הַלֵוִי לִי
 

 משה למעלתו הראשונית שלהחזרה  – לְכֹהֵן הַלֵוִי לִי הָיָה כִי לִי 'ה יֵיטִיב כִי יָדַעְתִי עַתָה
 

מהלך ארוך זה של תפיסת עבודתם של הלוויים לא רק מצד ליוויים וטפלותם לעבודתם של 
מחזיר אותנו אל תחילת המהלך  , של השכינה בארץ חלותה והופעתהאלא דווקא כשיא , הכוהנים

. 1947להיות הוא כוהן ואהרון לוי', לא סירב לשליחותו של ה אל האפשרות שעמדה לפני משה לו ֻ  -
אינם חילופין תכניים , כי החילופין שהיו יכולים להיות בתפקידי משה ואהרון למדנוה ממהלך ז

כשמשה וזרעו הם אלו שהיו עובדים בבית המקדש את עבודת הקורבנות ועבודות הכלים האחרות 
, בעוד אהרון היה זה שנושא את עבודת הלוויה בנשיאת המשכן ונעילת ופתיחת השערים  במקדש

כפי מעמדה הגבוה , היתה מופיעה כפי צביונה המושלם, דה המסורה ללווייםעבוהאלא שהווית 
אהרון וזרעו ממשיכים היו את עבודת , במצב כהונה זה של בני לוי. אף ממעמד עבודת הכהונה

השירה על , מעשה פתיחת השערים ונעילתם, אולם', העלאת הנרות הקטורת וכו, הקורבנות
מכוח יכולתה לחול , מהווים את השיא שבהופעת השכינה הם שהיו, הקורבנות ומעשה הגזברות

צביון כהונה . אלא אף במעטפות החיים העוטפות את העבודות, לא רק במעשי העבודה הפנימיים
המפותחת ברמה הלאומית של הוויית הצדיקים שממונם חביב עליהם יותר " גירסה"זה הוא ה

  .1948המלכות ייתהוובצביון כהונה זה קרוב היה כוח הלוייה ל .מגופן
 כִי יָדַעְתִי עַתָה" –שמחתו של מיכה על מינויו של יונתן בן גרשון נכד משה הלוי לכוהן ומסקנתו 

של נובעות מן הנגיעה ביכולת שיאית זו , 1949"לְכֹהֵן הַלֵוִי לִי הָיָה כִי" – דווקא מפאת" לִי 'ה יֵיטִיב
יוסף " שֵם"בעבודת  דרכו של נכד משה, ת זוהחזרת כהונה לוִויִי. התגדלות הלוויה לכדי כהונה

לאחר שזו נלקחה ממשה עקב סירובו לצאת , 1950שמקיים מיכה במקביל לעבודת המשכן שבשילה
 מחברת אותנו אל הרמיזות שרומזים חלוצי בני , למצרים ללא תמיכתו של אהרון' בשליחותו של ה

 . דן ליונתן בן גרשון במפגשם עימו
 

רו..." ךָ ומַה בָזֶה עֹשֶה אַתָּה ומָה הֲלֹם הֱבִיאֲךָ מִי לוֹ  וַטֹאמְּ  .('ג, ח"י שופטים)" פֹה כְּ
 

בהוויית  נוגעת כהונתוההבנה כי , שהסקנו כבר בתחילת התייחסותנו לכהונת יונתן בן גרשוןכפי 
יחס נותנת אף לרמזי חלוצי בן דן צביון של מעלה ב ,על ידי משה" מוחמצת"אין סוף חיים ה

ולא רק מבט של פליאה עקב ירידתו של נכד משה להיות כוהן לעבודה , זו את פסל מיכה וכהונתל
מקבלות רמיזות אלו משמעות , לת כהונה זועלאחר שעמדנו באופן מפורט על מ, עתה. 1951זרה

 .מבוררת יותר
 

 אל משה' המתייחסים אל דברי ה" הֲלֹם הֱבִיאֲךָ מִי" – של בני דן בריהםד, 1952כפי שהבאנו לעיל
רַב אַל"בסנה   . את משה מלקרב אל האש' שם מונע ה, נוגעים במפגש משה עם הסנה, "הֲלֹם תִּקְּ

 
א" אוֹת סָר ךִי 'ה וַטַרְּ רָא לִרְּ נֶה מִתּוֹךְ אֱלֹהִים אֵלָיו וַטִקְּ  .הִםֵנִי וַטֹאמֶר מֹשֶה מֹשֶה וַטֹאמֶר הַמְּ

רַב אַל וַטֹאמֶר עָלֶיךָ שַל הֲלֹם תִּקְּ לֶיךָ למֵעַ  נְּ מַת עָלָיו עוֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ  קֹדֶש אַדְּ
 .('ה -' ד', ג שמות)" הוא

                                                 
 אף: אומר יוחי בן ש"ר; רושם בו נאמר לא וזה רושם בו נאמר שבתורה אף חרון כל: אומר קרחה בן יהושע רבי" 1947
 והוא כהן אתה: אמרתי אני, קאמר הכי! הוא כהן והלא, ('ד שמות) הלוי אחיך אהרן הלא: שנאמר, רושם בו נאמר זה
 (.א"ע,  ב"ק זבחים" )לוי תהוא כהן הוא עכשיו, לוי

1948
כפי שהבאנו משמירת שלמה המלך את מפתחות העזרה ומנבואת ישעיהו על אמרכלות אליקים בן חלקיהו על  

מפתח בית מקדשא ושולטן בית " –בית דוד  המתורגם כלפי מלכות" מפתח בית דוד"מפתחות בית המקדש בלשון 
 "דוד
הָיָה" קָרָאתִי הַהוא בַטוֹם וְּ דִילְּ  וְּ יָקִים עַבְּ אֶלְּ קִטָהו בֶן לְּ תִּיו .חִלְּ בַשְּ הִלְּ תֶּךָ וְּ ךָ ךֺתָּנְּ נֵטְּ אַבְּ קֶםו וְּ ךָ אֲחַזְּ תְּּ שַלְּ יָדוֹ  אֶתֵּן ומֶמְּ הָיָה בְּ  וְּ

אָב יוֹשֵב לְּ ם לְּ רושָלִַ בֵית יְּ הודָה ולְּ  עַל( י"רש – דוד בית ושולטן מקדשא בית מפתח) דָוִד בֵית מַפְתֵחַ  וְנָתַתִי .יְּ
מוֹ  תִּיו...שִכְּ קַעְּ מָקוֹם יָתֵד ותְּ הָיָה נֶאֱמָן בְּ כִמֵא וְּ בֵית כָבוֹד לְּ ג "כ –' כ, ב"כ ישעיהו" )מהימן אמרכל ואמניניה - אָבִיו לְּ
 .(ה ותקעתיו יתד במקום נאמן"י ד"ורש
מַכֵא" 1949 הִי הַכֵוִי יַד אֶת מִיכָה וַיְּ כֹהֵן הַםַעַר לוֹ  וַיְּ הִי לְּ  לִי הָיָה כִי לִי 'ה יֵיטִיב כִי יָדַעְתִי עַתָה מִיכָה וַטֹאמֶר .מִיכָה בֵיתבְּ  וַיְּ

 .(ג"י – ב"י, ז"י שופטים" )לְכֹהֵן הַלֵוִי
1950

: אומר נתן רבי, תניא" -כפי שמביאה הגמרא בסנהדרין שעשן המערכה ועשן פסל מיכה מתערבין היו זה בזה   
 (.ב"ע ,ג"ק סנהדרין" )בזה זה מתערבין מיכה פסל ועשן מערכהה עשן והיה, מילין שלשה לשילה מגרב

1951
 פה לך ומה בזה עושה אתה ומה הלום הביאך מי לו ויאמרו שם ויסורו: "כפי שהבאנו מן הגמרא בבבא בתרא 

 דכתיב אתית קא ממשה לאו? ('ג שמות) הלום תקרב אל: ביה דכתיב אתית קא ממשה לאו: לו אמרו - (ח"י שופטים)
" ז"לע כהן תעשה? עמדי עמוד פה ואתה ('ה דברים): ביה דכתיב אתית קא ממשה לאו? בידך זה מה ('ד שמות): ביה
 (.א"ע ,י"ק בתרא בבא)

1952
 .(' _______עמ)" בפסל מיכה, יתד קיום כהונת יונתן בן גרשון -חולשת מנהיגות משה "בפרק  
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, כחסרון בשייכות אל הארץ 1953בארנו, את מעשה השלת הנעלים והגדרתו כמקום קדוש
 המתורגמת במשה בסופו של דבר במניעתו ממלכות

 
 הלום ואין, ('ג שמות) הלום תקרב אל: דכתיב, לו נתנו ולא מלכות משה בקש: עולא אמר"

 זבחים)" 1954 ('ז ,'ב שמואל) הלום עד הביאתני כי' וגו אלהים' ה אנכי מי: שנאמר, מלכות אלא
 .(א"ע ,ב"ק

 
 . אל מניעה זו חיברנו את זיהויו של משה כבר בתחילת הדרך כי הינו מנוע אף מן הכניסה אל הארץ

 
לַח אֲדֹנָי בִי וַטֹאמֶר" לָח יַדבְּ  נָא שְּ  לארץ להכניסם סופי שאין, לשלוח שתרצה אחר ביד - תִּשְּ

 .(תשלח ביד ה"ד י"רשו ג"י', ד שמות)" הרבה שלוחים לך יש, לעתיד גואלם ולהיות
 

אם במעשה נשיאת חלקי , בעבודתם של הלוויים הבנת יכולת הופעת האין סוף במעטפת החיים
הטומנת כיכולת , מעשה השוערותאם בו אם בפקדון האמרכלים על מפתחות העזרה, המשכן

 מניעתו מן המלכותחברת בין איבוד משה את כהונתו לבין מ, 1955מלכותבחובה את מפתחות ה
ם כל ע, ומלמדת כי הוויית הכהונה אותה מקיים נכדו יונתן בן גרשון" הלום"באיסור קירבתו 
מחוזות שיש  בין סוף מנביעה את הא, הקיימת באותה העת בשילה הוויית השכינההתרסתה כנגד 

 הֱבִיאֲךָ מִי" –באמירתם של בני דן ליונתן בן גרשון . שלםהמלכות הבכוחם להביא לכדי מצב 
 .הם מצביעים אם כן על מעלתו העודפת הזו, "הֲלֹם

 
לו זוכה היה , שלא הייתה חסרה במשהבמעלה נוספת אף היא נוגעת , של בני דן רמיזתם השניה

 .ע לכדי כהונהשמעשה הלווייה היה מגי
 

אל משה ' אל דברי ההמרמזים " בָזֶה עֹשֶה אַתָּה ומָה" – של חלוצי שבט דן  בריהםד, כפי שבארנו
יָדֶךָ זֶה מַה 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר" –על האותות  נוגעים בהפרש שבין משה לבין ישראל , "מַחֶה וַטֹאמֶר בְּ

  .יחותוהמגיע עד כדי אי האמון של משה כי יאמינו לו בשל
 

הֵן וַטֹאמֶר מֹשֶה וַטַעַן" לֹא לִי יַאֲמִינו לֹא וְּ עו וְּ מְּ קֹלִי יִשְּ רו ךִי בְּ אָה לֹא יֹאמְּ ', ד שמות)" 'ה אֵלֶיךָ נִרְּ
 .('א

 
 .מעשה של לקיה, השוזרת באותות הניתנים לו לעזר' מגיעה תגובתו של ה, מתוך כך

 
יָדֶ  זֶה מַה> מזה< 'ה אֵלָיו וַטֹאמֶר"  אתה שבידך מזה לדרוש, אחת תיבה נכתב לכך - ...ךָבְּ

 .(בידך מזה ה"ד י"רשו' ב', שמות ד)" בכשרים שחשדת, ללקות חייב
 

 , לנחש כאמור מסיבה זו הופך המטה
 

' ג', ד שמות י"רש)" נחש של אומנותו ותפש ישראל על הרע לשון שסיפר לו רמז - לנחש ויהי"
 .(ה ויהי לנחש"ד

 
 .פכת למצורעתוידו של משה הו

 
                                                 

1953
ךָ "ממשות  הארץ בפרק  בהתייחסותנו לחולשת מנהיגותו של יהושע להופיע שכינה מכוח  חולשת ממשות  –שַל נַעַלְּ

 ".להופיע שכינה, החיים מהמלכות ועד למעשה הקנין
נֵי וַטֵשֶב דָוִד הַלֶלֶךְ וַטָבֹא: "'כך אומר דוד לפני ה 1954  –" הֲלֹם עַד הֲבִיאֹתַנִי ךִי בֵיתִי ומִי 'ה אֲדֹנָי אָנֹכִי מִי וַטֹאמֶר 'ה לִפְּ

 (.הלם עדה "די "רשו, ח"י', ז', ב לשמוא" )שהמלכתני
יָקִיםכפי שזיהינו מן ההקבלה שבין האחיזה במפתחות המקדש ומפתחות המלכות בידיו של  1955 קִטָהו  בֶן אֶלְּ חִלְּ

 .האמרכל בן שבט לוי
 

הָיָה" קָרָאתִי הַהוא בַטוֹם וְּ דִי וְּ עַבְּ יָקִים לְּ אֶלְּ קִטָהו בֶן לְּ תִּיו .חִלְּ בַשְּ הִלְּ תֶּךָךֺ  וְּ ךָ תָּנְּ נֵטְּ אַבְּ קֶםו וְּ ךָ אֲחַזְּ תְּּ שַלְּ יָדוֹ  אֶתֵּן ומֶמְּ הָיָה בְּ  וְּ
אָב יוֹשֵב לְּ ם לְּ רושָלִַ בֵית יְּ הודָה ולְּ מוֹ  עַל (י"רש – דוד בית ושולטן מקדשא בית מפתח י"ת) דָוִד בֵית מַפְתֵחַ  וְנָתַתִי .יְּ  שִכְּ
אֵין ופָתַח סָגַר סֹגֵר וְּ אֵין וְּ תִּיו .תֵחַ ןֹ  וְּ קַעְּ מָקוֹם יָתֵד ותְּ הָיָה (י"רש – מהימן אמרכל ואמניניה) נֶאֱמָן בְּ כִמֵא וְּ בֵית כָבוֹד לְּ  לְּ
 (.ג"כ –' כ, ב"כ ישעיהו" )אָבִיו

 

 .ומהפקדת שלמה את מפתחות הקדש בידיו
 

רֵי" מואֵל דִבְּ רַתּו אֲשֶר מַשָא מֶלֶךְ לְּ  מיני כמה לו והכניסה המקדש בית חנוכת ביום פרעה בת עם כשהתחתן - אִלוֹ  יִמְּ
 מראשותיו תחת המקדש בית מפתחות והיו בפסיקתא' כדאית שעות ארבע עד למחרת וישן הלילה כל ונעור זמר כלי
 ה"ד י"רשו' א ,א"ל משלי" )המעשה על והוכיחתו אמו ונכנסה שעות' בד שקרב שחר של תמיד על שנינו שעה אותה ועל
 (.ואמ יסרתו אשר משא
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חֵיקוֹ  יָדוֹ  וַטָבֵא"... הִםֵה וַטוֹצִאָה בְּ צֹרַעַת יָדוֹ  וְּ  סיפר הרע שלשון רמז זה באות אף ... - ךַשָלֶג מְּ
" הרע לשון על מרים שלקתה כמו, בצרעת הלקהו לפיכך, לי יאמינו לא ('א פסוק) באומרו

 .(ה מצרעת כשלג"ד י"רשו' ו', ד שמות)
 

עד כדי  והבאתה, יכולת האין סוף לחול במעטפת החיים אותה נושאים הלווייםכי , ברור הוא
מתוך קירבת מעטפת החיים להשלכותיה . בטלת לחלוטין את ההפרש הזהמ, מעלה של כהונה

מקום הופעת השכינה ומקום הופעת חייהם של , הבשריתהשונות שהבאנו לעיל אל הוויית החיים 
ממילא זיקת  הקשר שבין השכינה לישראל לא נצרכת הייתה . ישראל היה במצב זה חופף לחלוטין

 .אותות וסימן השאלה על אמונתם של ישראל בשליחות כלל לא היה עולה
בכך נוגעים אם כן חלוצי דן במעלה נוספת המופיעה בדרך החיבור שמופיע יונתן בן גרשון אל אין 

 . סוף החיים בעבדות פיסלו של מיכה
 

הנוספים של חלוצי  דבריהםהעולה מ, ישה בעת הופעת השכינה בשיאהאף צורך הפרישה מן הא
ךָ ומַה" – בני דן אַתָּה"אל משה ' המתייחסים לדברי ה" פֹה כְּ הקובעים פרישה  "עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ

מסוגלות הופעת השכינה במעטפת החיים . אינו קיים כאשר ישנה ללווייה מעמד של כהונה, 1956זו
את הוויית קשר האישות וכל אף  כוללת בתוכהמרחב החיים החושי והחווייתי בהיותה כוללת את 

מתוך כך . גם במעלה זו נוגעים חלוצי בני דן במפגשם עם יונתן בן גרשון ההכוחות הנלוויים אלי
לא נטילתם של בני דן , אולם כאמור .הם נוטלים אותו עימהם אל נחלתם המתחדשת להם בליש

היא המדגישה את חיוניותה של כהונה לוויית זו של יונתן בן , מיכה עם פיסלו שלאת נכד משה 
אלא הקיום שנותנת לו ההשגחה האלוהית לאורך כל עת הימצאם של ישראל , גרשון לעם ישראל

 .על אדמתם עד גלותם ממנה
 

נֵי לָהֶם וַטָקִימו" שֹם בֶן וִיהוֹנָתָן הַןָסֶל אֶת דָן בְּ נַשֶה בֶן גֵרְּ שֵבֶט כֹהֲנִים הָיו ובָנָיו הוא מְּ  הַדָנִי לְּ
לוֹת יוֹם עַד  .(הארץ גלות יום עד ה"ד י"רשו' ל, ח"י שופטים)" ראשונה' בגלו סנחריב בימי - הָאָרֶץ גְּ

 
 .מחבר הכתוב לקיום פסל מיכה כל ימי היות השכינה בשילה, את הקיום הזה

 
מֵי ךָל שָהעָ  אֲשֶר מִיכָה ןֶסֶל אֶת לָהֶם וַטָשִימו" שִלֹה הָאֱלֹהִים בֵית הֱיוֹת יְּ  .(א"ל, ח"י שופטים)" בְּ

 
 .על קיום זה ראינו כי מגינה השכינה למרות ערוב הווייתה עם הוויית עבודת המשכן שבשילה

 
 מיכה פסל ועשן המערכה עשן והיה, מילין שלשה לשילה מגרב: אומר נתן רבי, תניא"

 שפתו, לו הניחו: הוא ברוך הקדוש להן אמר, לדוחפו שרתה מלאכי בקשו. בזה זה מתערבין
 אל ושב העובר כל (?במקרא) כדכתיב, אצלו מתארחין העולם כל שהיו - דרכים לעוברי מצויה
 .(דרכים לעוברי מצויה פתו ה"ד י"רשו ב"ע ,ג"ק סנהדרין)" מיכה זה - הלוים

 
. ו הוויית האין סוף המייחדת את יוסףלמדנו כי שימור מקורו מגיע מהיות הוויית אין סוף חיים ז

ולא ישראל בנובעת מן המיקום המרכזי שנותן מיכה לאופי הקשר הזה " עבודה זרה"הגדרתה כ
 .מעצם פסול קיומה

 
אינו רק מצד כוחו של פסל מיכה , הוויית קשר זה עם האין סוף" שימור"עתה אנו למדים כי 

כהונת  –מצד מאפיין הכהונה המתלווה לה  אלא אף, בכוחה של לגימה 1957"פת"להופיע שכינה ב
, למדנו ומרמיזות חלוצי שבט דן יונתן בן גרשון –מניקוז הוויית כהונה זו דרך נכד משה . הלוייה

בעת סירובו ללכת בשליחותו " נגנזת"אך , במקורה בהוויית משה עצמוכי הוויית כהונה זו טמונה 
 .אל ישראל והפנייתו שליחות זו אל אהרון' של ה

 
, יוסף שבו" םשֵ "פיסלו בבהוויית האין סוף אותה מוביל מיכה  אלזה של כהונת משה תואם חיבור 

הבנויה על חומרי החיים בצביונם הרצוני  הוויית אין סוף זו ה העתידית שללפריצ פותח פתח
המקדש בבית  - ההווייה האלוהית הציוויית מעוזלהציב עצמה אף ב ,החופשי המוחלט של האדם

שמו של משה בייחוס יונתן את הרמז הזה רומז הכתוב דרך שינוי . לשכינה" רֵע"כו" צרה"כ ,עצמו
נַשֶה בֶן"ל" בן משה"מ, בן גרשון  ".מְּ

 

                                                 
עו וַטֹאמֶר" –כפי שהבאנו לעיל מפרשת מרים  1956 בָרָי נָא שִמְּ יֶה אִם דְּ בִיאֲכֶם יִהְּ אָה 'ה נְּ וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ  אֲדַבֶר בַחֲלוֹם אֶתְּ
דִי כֵן לֹא .בוֹ  כָל מֹשֶה עַבְּ  בסיני, לו אמרתי היכןו. האשה מן לפרוש לו אמרתי - בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה .הוא נֶאֱמָן בֵיתִי בְּ
אָהֳלֵיכֶם לָכֶם שובו לָהֶם אֱמֹר לֵךְ( כז, ה דברים) אַתָּה לְּ  .(פה אל פהה "ד י"רשו 'ח –' ו, ב"י במדבר) :עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ

1957
 .('____________עמ)" העשוי מןַת" שֵם" –פסל מיכה "כפי שבארנו בפרק  
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 מלך יהודה מנשה בצלמי ,שכינה לתתח להכהפ - משה ויית שלו הלוִ כהונת

 
נֵי לָהֶם וַטָקִימו" שֹם בֶן וִיהוֹנָתָן הַןָסֶל אֶת דָן בְּ שֵבֶט כֹהֲנִים הָיו ובָנָיו הוא מְנַשֶה בֶן גֵרְּ  הַדָנִי לְּ
לוֹת יוֹם עַד  .('ל, ח"י שופטים)" הָאָרֶץ גְּ

 
 ל למנשה בן חזקיה מלך יהודה "את השימוש בשם מנשה מייחסים חז

 
 מתוך, אלא (ג"כ ,'א הימים דברי)! ואליעזר גרשם משה בני: דכתיב, הוא משה בן והלא"...

 בתרא בבא)..." ז"ע שעבד יהודה מלך חזקיה בן - במנשה הכתוב תלאו - מנשה מעשה שעשה
 .(מנשה מעשה שעשה מתוך אלאה "דם "רשבו ב"ע, ט"ק

 
קיום לימד אותנו על  פסל מיכהלבן משה כהונת יונתן בן גרשון שידוך ההשגחה האלוהית את אם 

מרים בתצורתם החופשית בין הוויית החו שיוצר פסל מיכה 1958"צרור"הווית משה את מצב ה
מחוץ , 1960ובעירוב עשן המערכה בעשן הפסל 1959במעבר ים סוף, והרצונית לבין הוויית השכינה

 מלך יהודה הזהות שעושה הכתוב בין הוויית משה להוויית מנשההרי  ,לכותלי בית המקדש
ת יוֹ להֵ , המקדש פנימהאף בתוך , זו" צררות"לנותנת קיום , של משהמלמדת כי כהונתו הלוויית 

 . צרה לשכינה, הוויית החומר והצורה הרצוניים, אף שם
 

 .הכתוב בישעיהו הבאנו לעיל מן, 1961היכלב לדמות הצלם "צָרָה"את כינוי ה
 

תָּרֵעַ  הַלַנָע קָצַר ךִי" ךַםֵס צָרָה וְהַםַןֵכָה מֵהִשְּ הִתְּ  .('כ, ח"כ ישעיהו)" ךְּ
 

 .י במקום"כך מבאר רש. ה מלהופיע דרכה שכינהפשט הכתוב מציין את היות המסכה צר, אמנם

                                                 
1958

רֹר חתִסָ  לֹא אֲחֹתָה אֶל אִשָה"מלשון   במשמעות של  (ה צרה"ד ב"ע' י יומא ט"ברש)המבואר  ,(ח"י, ח"י ויקרא" )לִצְּ
  .חיבור

 ויקרא) לצרור תקח לא אחותה אל ואשה( 'א, א שמואל) צרתה וכעסתה אחד לאיש נשים כשתי, ריעות לשון - צרה"
 (.ח"י

1959
 .המיוחסת לפסל מיכה" צרה"ל מלשון ה"כפי שהבאנו מלימוד חז 
הִךָה צָרָה יָםבַ  וְעָבַר"   ואין ...  -( ב"ע ,ג"ק סנהדרין" )מיכה של פסלו זה: יוחנן רבי אמר. (א"י, 'י זכריה) גַכִים בַטָם וְּ

 ,ח"י' ויק) לצרור תקח לא אחותה אל ואשה ואומר( 'כ ,ח"כ ישעיה) כהתכנס צרה והמסכה' שנ זרה עבודה אלא צרה
 (.'ג פרשה בשלח ויהיד' מס - בשלח ישמעאל דרבי מכילתא" )(ח"י

1960
 סנהדרין" )בזה זה מתערבין מיכה פסל ועשן המערכה עשן והיה, מילין שלשה לשילה מגרב: אומר נתן רבי, תניא" 
 (.ב"ע ,ג"ק

1961
מתארים כי , הכתובים המתארים את הכנסת מנשה צלם להיכל: בהיכל או בבבית קודשי הקודשים, צלם מנשה 

בֵית"הכניסו   .א לפרט להיכן הכניסו שםבל, "הָאֱלֹהִים בְּ
 

ךַב" קִטָהו וַטִשְּ חִזְּ רֺהו אֲבֹתָיו עִם יְּ בְּ מַעֲלֵה וַטִקְּ רֵי בְּ נֵי קִבְּ כָבוֹד דָוִיד בְּ מוֹתוֹ  לוֹ  עָשו וְּ הודָה ךָל בְּ בֵי יְּ יֹשְּ ם וְּ רושָלִָ לֹךְ יְּ נַשֶה וַטִמְּ  מְּ
נוֹ  תָּיו בְּ תֵּים בֶן .תַּחְּ רֵה שְּ נַ  שָנָה עֶשְּ כוֹ  שֶהמְּ מָלְּ חָמֵש וַחֲמִשִים בְּ ם מָלַךְ שָנָה וְּ עֵינֵי הָרַע וַטַעַש .בִירושָלִָ תוֹעֲבוֹת 'ה בְּ  הַגוֹיִם ךְּ
נֵי 'ה הוֹרִיש אֲשֶר נֵי מִןְּ רָאֵל בְּ בֵית עָשָה אֲשֶר הַמֶמֶל ןֶסֶל אֶת וַטָשֶם...יִשְּ אֶל דָוִיד אֶל אֱלֹהִים אָמַר אֲשֶר הָאֱלֹהִים בְּ לֹמֹה וְּ  שְּ
נוֹ  ם הַזֶה בַבַיִת בְּ תִּי אֲשֶר ובִירושָלִַ טֵי מִךֹל בָחַרְּ רָאֵל שִבְּ מִי אֶת אָשִים יִשְּ עֵילוֹם שְּ   (.'ג ז"ל –ג "ל, ב"ל ', ב הימים דברי" )לְּ

 

את . שי  הקודשיםמדברי הגמרא בסנהדרין משמע כי מנשה מביא את הצלם עד ההיכל בלבד ולא עד לקוד, אמנם
 . עושה אחריו אמון בנו, הצעד הנוסף הקשה יותר

 

אֶת שנאמר, בעלייה העמידו אחז" חוֹת וְּ בְּ , בהיכל העמידו מנשה, (ב"י, ג"כ ,'ב מלכים) 'וגו אָחָז עֲלִטַת הַגָג עַל אֲשֶר הַלִזְּ
 בחרתי אשר ובירושלים הזה ביתב בנו שלמה ואל דוד אל' ה אמר אשר בבית עשה אשר האשרה פסל את וישם שנאמר
 (ח"כ ישעיהו) שנאמר, הקדשים קדשי לבית הכניסו אמון, (א"כ' ב מלכים) לעולם שמי את אשים ישראל שבטי מכל
תָּרֵעַ  הַלַנָע קָצַר ךִי הַלַמֵכָה מֵהִשְּ ךַםֵס צָרָה וְּ הִתְּ  (.ב"ע ,ג"ק סנהדרין..." )ךְּ

 

תָּרֵעַ  הַלַנָע קָצַר ךִי"דברי הכתוב בישעיהו . ין הדבר ברורא, במקומות אחריםל "חזממקורות אולם  הַלַמֵכָה מֵהִשְּ  וְּ
ךַםֵס צָרָה הִתְּ  .י בישעיהו למנשה"מיוחסים על ידי רש, המיוחסים בגמרא בסנהדרין למעשיו של אמון, "ךְּ

 

תָּרֵעַ  הַלַנָע קָצַר ךִי" הַלַמֵכָה מֵהִשְּ ךַםֵס צָרָה וְּ הִתְּ  המצע קצר להיכל מנשה שהכניס ם"עכו על דרשוהו ורבותינו... - ךְּ
 (.צרה והמסכה ה"ד י"רשו' כ, ח"כ ישעיהו) " ...רעים שני עליו מהשתרר מהשתרע הזה

 

הוציאו את הארון  הן מנשה והן אמוןי במקום כי "מציין רש, למקומו' בפרשת החזרת המלך יאשיהו את ארון ה
 .ממקומו לטובת הצלם

 

ם יֹאשִטָהו שוַטַעַ " רוֹתָם עַל הַךֹהֲנִים וַטַעֲמֵד...'הלַ  ןֶסַח בִירושָלִַ מְּ וִטִם וַטֹאמֶר...מִשְּ בִינִים לַלְּ כָל הַלְּ רָאֵל לְּ דוֹשִים יִשְּ  'הלַ  הַסְּ
נו לֹמֹה בָנָה אֲשֶר בַבַיִת הַסֹדֶש אֲרוֹן אֶת תְּּ רָאֵל מֶלֶךְ דָוִיד בֶן שְּ  וישימו הארון את ואמון מנשה שהעבירו פשוטו ילפ - ...יִשְּ

 וליתן להושיבו יאשיהו צוה לפיכך' וגו הסמל פסל וישם במנשה( ג"ל ,'ב הימים בריד) לעיל כדמוכח פסיליהם תחתיו
 .(הקודש ארון את תנוה "ד י"רשו 'ג –' א ,ה"ל', ב הימים דברי..." )שלמה בנה אשר במקומו הארון

 

 .יחסים מפורשות את הכנסת הצלם לבית קודש  הקודשים למנשהל במדרש תנחומא מי"חז
 

 אֲשֶר הַמֶמֶל ןֶסֶל אֶת וַטָשֶם( ג"ל', ב הימים בריד) שנאמר הקדשים קודש לבית והכניסו הצלם את ועשה מנשה עמד"
בֵית עָשָה  (.'ג סימן בחוקותי פרשת תנחומא מדרש) "הָאֱלֹהִים בְּ
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 הזה המצע קצר להיכל מנשה שהכניס ם"עכו על דרשוהו ורבותינו... - צרה והמסכה"

 שקצר לפי זו פורענות עליכם מביא אני למה כלומר...רעים שני עליו מהשתרר מהשתרע
 שכן וכל ךיכלכלו לא השמים הנה (ח, 'א מלכים) שנאמר עליו לבדי אני מהשתרע המצע

 .(ה והמסכה צרה"ד' כ, ח"כ ישעיהו, שם י"רש)" המקום לנו צר כביכול עמי מסכה בהכניסכם
 

 ".רעות"משמעות של לאת לשון הצרה  באופן מפתיע הגמרא ביומא מטה, כפי שכבר ראינואולם 
 

, עריות וגלוי, זרה עבודה: בו שהיו דברים שלשה מפני? חרב מה מפני ראשון מקדש"
 המצע קצר מאי (ח"כ ישעיהו) מהשתרע המצע קצר כי  דכתיב - זרה עבודה. דמים ושפיכות
 –צלם שהעמיד מנשה בהיכל ) רעים שני עליו מהשתרר זה מצע קצר: יונתן רבי אמר? מהשתרע

 רבי מטי כי: נחמני בר שמואל רבי אמר, (ח"כ ישעיהו) כהתכנס צרה והמסכה. כאחד (י"רש
 מסכה לו נעשית ,(ג"ל תהלים) הים מי כנד כנס  ביה דכתיב אןמ: אמר, בכי קרא להאי יונתן
 אחותה אל ואשה ('א, 'א שמואל) צרתה וכעסתה אחד לאיש נשים כשתי, ריעות לשון -! צרה
 .(צרה ה"ד י"רשו ב"ע ',ט יומא)" (ח"י ויקרא) לצרור תקח לא

 
תָּרֵעַ  הַלַנָע קָצַר"את   זה מצע קצר" – "שני רעים"כצלם שיתוף השכינה והכמציגה הגמרא " מֵהִשְּ

 "צָרָה הַלַמֵכָה"את בחירתה לבאר מתוך  לאופן הבנה זה היא מגיעה. "רעים שני עליו מהשתרר
במשמעות של רעות מכוח חיבור  היא בוחרת להעמיד שאף אותה, 1962"צרת אישה"במשמעות של 

ד תפיסת כל אחת את מצ "צרות"ולא במשמעות של , עם הבעל האחד לשתי הנשיםשיש  האישות
 . מקומה של חברתה

 
, הכתוב בין השכינה לבין הצלם יוצרניתן היה עוד להתנכר לקירבה הזו ש, תיאור זהבהגם ש
דברי , ולא מצד השכינה, כתיאור הקירבה כפי שיצרו אותה ישראל עובדי העבודה זרהוליחסו 

מחייבים , 1963ה של רחל עצמהקירבה זו בפי השמים רחל המבכה על בניהירמיהו על ל בנבואת "חז
 .להבין קירבה זו אף מצד השכינה

 
רָמָה קוֹל 'ה אָמַר ךֹה" מָע בְּ הִי נִשְּ כִי נְּ רורִים בְּ בַךָה רָחֵל תַמְּ הִםָחֵם מֵאֲנָה בָנֶיהָ  עַל מְּ  בָנֶיהָ  עַל לְּ
 מנשה שהעמיד על ה"הקב את לפייס ואמהות אבות שהלכו אמר אגדה מדרש - אֵינֶםו ךִי

 רחמיך מרובים מי רחמי עולם של רבונו לפניו אמרה רחל נכנסה נתפייס ולא בהיכל דמות
 עבודה שכל ביתי בתוך צרתי הכנסתי אני והלא מרובים רחמיך אומר הוי ו"ב רחמי או

 די ולא אחותי את הכניסו לחופה ליכנס כשבאתי יליבשב אלא עבד לא אבי את יעקב שעבד
" להם שתוק בביתך צרתך בניך הכניסו אם אתה אף ניסימ לה שמסרתי אלא ששתקתי

 .(בניה על מבכה רחל ה"ד י"רשו ד"י, א"ל רמיהוי)
 

את מאפיין הקשר הזה שבין  כתלבין צרות הצלם והשכינה הופ, רחלוההשוואה שבין צרות לאה 
איך יכולה רחל להשוות בין קירבת האישות , שהרי ללא כך, השכינה והצלם להיות בר קיימא
הקירבה הלא לגטימית של הצלם לשכינה אותה כופה מנשה על הלגיטימית שבינה ובין לאה לבין 

אנו למדים בהכרח כי רחל , השוואה זוהעלאתה של רחל בכל אופן מתוך ? בבית המקדש' ה
שיצר מנשה בין הצלם והשכינה כדוגמת " צרירות"יתן מעמד ליחס הכי ' בתפילתה מבקשת מה
שרחל פועלת , משמעות הדבר היא. לאה לשתפה אף היא באישותה עם יעקבהמקום שנתנה היא ל

אף על חומרי החיים וצורתם החופשית כפי רצונו של  הווייית הופעתלכך כי השכינה תרחיב את ה
במעשה  ,מכוח תלות השכינה את קיום הוויית האין סוף בחומרי החיים ,דבר שנמנע עד אז, האדם

 .ציווייה מן השמים
 

 .מפורשות לאחר מעמד הר סיני' בע הו קוראינכך 
 

נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ תִּי הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ  לֹא .עִלָכֶם דִבַרְּ
, ביםהכרו על להזהיר בא - כסף אלהי - לָכֶם תַעֲשו לֹא זָהָב וֵאלֹהֵי כֶסֶף אֱלֹהֵי אִתִּי תַעֲשון
 לפני הן הרי כסף של לעשותם שניתם שאם, כסף של יהיו שלא, אתי לעמוד עושה שאתה

 לפני הן הרי, ארבעה עשית שאם, שנים על יוסיף שלא להזהיר בא - זהב ואלהי. כאלהות
 .(ה ואלהי זהב"ה אלהי כסף וד"י ד"ט ורש"י – ח"י ',כ שמות) "זהב כאלהי

 

                                                 
1962

 :י שהבאנו לעיל על הכתוב עצמו"כפי שביאר רש, פיע שכינהת המסכה מלהוולא מצד צרו 
 שכן וכל יכלכלוך לא השמים הנה( 'ח ,'א מלכים) שנאמר עליו לבדי אני מהשתרע המצע שקצר לפי ... - צרה והמסכה"

 (.ה והמסכה צרה"ד 'כ, ח"כ ישעיהו י"רש" )המקום לנו צר כביכול עמי מסכה בהכניסכם
1963

 .'אל בפני ההמלמדת סנגוריה על ישר 
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לקשר הצלם  להכניס אתלרחל ' התרצות הת מלמדת כי התבוננות בפרשת הצלמים במסכת תעני
כך לומדת  .לפעול למענהעד כדי שיתופו  של השכינה כופה עליו את הווייתה, שכינהעם הרעות 
 .הכניס מנשה להיכלביחס למספר הצלמים שבספר דניאל העולה מן הסתירה , שםהגמרא 

 
העמיד צלם עשר בתמוז  י בשבעהכ הגמרא על בסיס דברי המשנה מביאהאת דיונה על הצלמים 

 .בהיכל
 

 נשתברו בתמוז עשר בשבעה...בתמוז עשר בשבעה אבותינו את אירעו דברים חמשה"
" בהיכל צלם והעמיד התורה את אפוסטמוס ושרף. העיר והובקעה, התמיד ובטל, הלוחות

  .(ב"ו ע"כ – א"ע ,ו"כ תענית)
 

 .דהמלך יהו ל למנשה"את ההעמדת הצלם הזה מייחסים חז
 

 כסאי השמים בפרשת ירושלמי בתרגום כדמפורש, מנשה שהעמידו - בהיכל צלם הועמד"
 .(ב"ע ,ו"כ עניתת, שם י"רש)" (ו"ס ישעיהו)' וגו

 
 .מספר דניאלבהיכל מביאה את המקור להעמדת הצלם היא , בדיון הגמרא על דברי המשנה

 
לָתֵת הַתָּמִיד הוסַר ומֵעֵת דכתיב? מנלן בהיכל צלם העמיד"  - (יא, ב"י דניאל) שֹמֵם שִסוץ וְּ

" בהיכל צלם הועמד דהיינו, שומם שקוץ נתן היום באותו - התמיד ונתבטל שהוסר דבעת
 .('וגו שומם שקוץ לתת התמיד הוסר ומעתה "די "רשו ב"ע ,ח"כ תענית)

 
א כי מוב, והרי בדניאל שלשה פרקים לפני כן, וכי אחד הושם בהיכל, על כך שואלת הגמרא

 .שיקוצים הושמו בהיכל ולא רק שיקוץ אחד
 

עַל והכתיב? הוה וחד" נַף וְּ שֹמֵם שִסוצִים ךְּ , אחרינא קרא כתיב הא כלומר - (ז"כ', ט דניאל)! מְּ
 על כתיב והא: גרסינן הכי ה"ד י"רשוב "ע ,ח"כ, שם תעניתהמשך )" תרי דמשמע שקוצים ביה דכתיב

 .(שקוצים כנף
 

חברו וקטע לו  לאלא שאחד נפל ע, א כי אכן מנשה העמיד בהיכל שני שיקוציםעל כך עונה הגמר
 .ועל כן הנקטע לא נחשב בפסוק המאוחר יותר בדניאל, את ידו

  
 -... לידיה ליה ותבריה חבריה על חד ונפל, (י"רש –שהעמידן מנשה בהיכל ) הוו תרי: רבא אמר"

 חד ונפל ה"ד י"רשוב "ע ,ח"כ, שם תעניתמשך ה)"  אחד שקוץ דכתיב והיינו, חשיב קא לא והנקטע
 .(לידיה וקטעיה חבריה על

 
ואינו מלמד נקודה עקרונית כלשהי על מעשה העמדת  נראה פשוטמהלך הגמרא , לכאורה עד כאן
האם מנשה מטמא את היכל בהעמדת פסל אחד , לשאלה כל משמעותאין לכאורה . הפסל בהיכל

 .משנים את פשט ההבנה מקצה לקצה ,דברי הגמרא בסיומהאולם . או שניים
 

 ".ידך הושלמה לו', אתה רצית להחריב את ביתו של ה"–כי נמצא כתוב  ,בסופה מציינת הגמרא
 

ט "כ – ב"ע ,ח"כ תענית)" ליה אשלימת ידך, ביתא לחרובי צבית אנת: כתיב דהוה ואשתכח"
 .(א"ע

 
הפסל שנפל עליו וגרם  "דברי"תוב כי על הפסל שנקטעו ידיו נמצא כ ,נראה כי שפט הדברים הינו

 ."'על כן ידך הושלמה לה', אתה רציתה להחריב את ביתו של ה" –עה זו ילקט
 

 .ס בפרשה זו בביאורו הראשון"כך לכאורה מבאר תו
 

 אנת הצלם מן שנחתכה היד על כתוב מצאו פירוש יד אותו על - עילויה דכתיב ואשתכח"
 תוספות) ..."לו נתת וכחך כלומר ליה אשלמת ה"בהק של ביתו כלומר ביתיה לאחרובי צבי
 .(ה ואשתכח דכתיב עילויה"ד ב"ע ,ח"כ תענית ,שם

 
אין הוא . משמעותה היא שלילת כוחו לידי השכינה, קטיעת ידי הצלם, ס"על פי ביאור זה של תו

 .והוא הינו מעתה חלק מהוויית ה שכינה, מסוגל מעתה לפעול מכוחו
 

 .רבה ביותרשינוי בעל משמעות , ותוכנוהכתוב במיקום שנה ס מ"ביאורו השני של תו
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 אנת השלם הצלם על עליה' אשכחי ק"וה השלם הצלם על הוה דהכתיבה מפרשים ויש"...
 אשלמת וידך הוא ברוך הקדוש של ביתו להחריב רצית אתה כלומר ביתיה לאיחרובי צבי
 ה"ד ב"ע ,ח"כ תענית, ס שם"המשך תו)" שחתכתי הוא ברוך להקדוש ידך את שלמתי לכך ליה

 .(עילויה דכתיב ואשתכח
 

הוא זה שמשלים את , ס הצלם השלם שגרם לקטיעת ידי הצלם הראשון"על פי פשט זה של תו
משמעות  הדבר היא כי בכניסת הצלמים אל הוויית האין סוף בקודש . 'כוחו של הצלם השבור לה

ים עד כדי שהצלמיות עצמה משליטה משליטה הוויית האין סוף את עצמה על הצלמ, הקודשים
את כוח עצמה כלפי השכינה ומייחסת את הכוח הפועל הצלמי שבחומרי החיים להופעת האין 

 .סוף
 

י במקום מביא שני ביאורים המקצינים עוד יותר את השינוי שנוצר בהוויית הצלמים "רש
 .במפגשם עם הוויית השכינה בהיכל

 
 הצלם - ליה אשלימת וידך ביתיה לאחרובי צבית אנת .הכי צלם ההוא על - דכתיב אשתכח"

 בך עשיתי ואני - אחריך ישראל שהטית, מקום של ביתו להחריב רצית אתה: לחבירו אומר
 ביתיה לאחרובי צבית אנתה "אשתכח דכתיב ודה "א ד"ט ע"י שם תענית כ"רש)" ידי לך ושילמתי נקמה
  .(ליה אשלימת וידך

 
המתייחסת לידיו של " אשלימת וידך"את לשון . י מלשון הגמרא"באופן שאינו רגיל משנה רש

משמעות הדבר לכאורה היא כי הפסל ". ידיושילמתי לך " –הפסל השני הוא מפנה אל עצמו 
בכך משליט ! לשכינה מתנקם בפסל האחר בכך שהוא נופל עליו ושובר עליו את ידו שלו" הנֵ קָ מֵ "ה

השלם שפעולת ידיו תעוצב מעתה על פי הוויית הפסל הפסל השבור את הווייתו הפועלת על הפסל 
 .ששבר עליו את ידיו

ולא בידי  נשאר בידו הוא השלם י היא בכך שכוח הפסל"הסבר רשל ייחודיות יוצאת הדופן ש
מביאה לכך שכוחו , אלא שמסירות הנפש של הפסל האחד לקטוע את ידו על הפסל האחר, השכינה

 . צונו והשלמתו של הפסל הקטוע כלפי השכינהמקבלת את צביון ר, של הפסל השלם
 

באופן  ,י מרחיק עוד יותר לכת ביכולת קיום הוויית הפסל כהוויית שכינה"הסברו השני של רש
 "שבירה"להגיע לרמה של  שאינו נצרך', לה הנֵ קָ המֵ של הפסל רצונית הפעולה הרמת המסתפק ב
 .כלפי השכינה "צלמיות"הכוח על מנת להביא להפניית  |העצמי שלו" יש"ואיבוד ה

 
: כלומר, כלים שאילת לשון, לי אושלית וידך ביתא לאחרובי צבית אנת: אחר לשון"...

 .(ליה אשלימת וידך ביתיה לאחרובי צבית אנתה "א ד"ט ע"י שם תענית כ"המשך רש)" בידי ועלה
 

בכך הוא שולל  .הפסל הפונה אל הוויית השכינה הוא השובר את ידי הפסל  השני, על פי לשון זו
י כי בסופו של תהליך נמצא כוחם של שני "יוצא על פי ביאורו זה של רש. את כוח פעולת ידיו אליו

עצמם  הבחירייםהוויית השכינה מופיעה דרך חומרי החיים . הפסלים בידי הפסל האחד השלם
י "שבכך מבטא ר. בדרך הכשרתה הווייתה הבלתי בחירית של השכינה עצמהואינה עוברת דרך 

 . עצמםה עצומה של הוווית השכינה להופיע בחומרי החיים הרצוניים בַ חָ זווית הרְּ 
, תוצר שימת מנשה מלך יהודה את הצלמים בהיכל, ס שהבאנו לעיל"גם על פי ביאורי תו, אמנם

, מביאים הצלמים לעקירת השכינה ממקומה, ההוויתאם בהשלכה . הופכית לגמרי מן המצופה
מה , דרכהלהופיע את הוויית האין סוף " צלמיות"משפיעה השכינה על ה ,העתידניהרי בטווח 

אינו מושתת על הוויית הציווי ש, ה הרצוני החופשיאז מפאת קיומ ניתן היה להיעשות עדשלא 
ההשגחה האלוהית להרחיב את " כפיית"מנשה מלך יהודה למעשה גורם במעשיו ל. שמן השמים

 . הוויית אין סופיותה אף בכלים אלו
תָּרֵעַ  הַלַנָע קָצַר ךִי משוםחורבן בית המקדש , על פי ביאור זה של תרחיש הצלמים בהיכל  מֵהִשְּ

הַלַמֵכָה ךַםֵס צָרָה וְּ הִתְּ , 1965"שני רעים"א מפאת כי מעת היותם עתה המסכה והשכינה וה 1964"ךְּ
ושכינה  ונצרך מבנה מחודש של בית מקדש, מהשתרע עליהם שניהם 1966בית המקדש –קצר המצע 
שלא נבנה על תשתית זו על כן נצרך הוא היה  זאת לא ניתן היה לממש בבית ראשון. להופעתם

 .  שלישי שיבנה במהרה בימינולהיחרב ולהמתין לבניינו רחב השכינה של בית 
 

                                                 
1964

 .'כ ,ח"כ ישעיהו 
1965

 (.ב"ע ,ג"ק סנהדרין י"רש" )הפרצוף ודמות שכינה - רעים שני עליו מלהשתרר" 
1966

 (.ב"ע ,ג"ק סנהדרין י"רש" )המקדש בית - מצע" 
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מקיימת הוויית משה הטמונה בהוויית  ,את התפיסה העתידנית הזו שבמעשה מנשה מלך יהודה
שֹם בֶן יהוֹנָתָן שמו של מנשה בכהונת נַשֶה בֶן גֵרְּ המממשת לוויית של משה  הויית כהונוהאותה  .מְּ

היא גם זו , הנוכחי את הוויית פסל מיכה לתת לה את צביונה העל מוות שמעבר לעיוות קיומה
על כן מצרפת . עליה עמדנו עתה ,הנותנת את מגמת  העל מוות במעשה הצלמים של מנשה לעתיד

, מתוך כך. ו של מנשה בהווייתו של משה בהופעת כהונתו של יונתן בן גרשוןהשכינה את שמ
חוץ להוויית את גדריה לאין סוף לא רק מהוויית החומר הבחירי המופיע בפסל מיכה פורצת 
 .בהיכל בית המקדש -במרחב ובמעוז הציווי  ףאאלא , המקדש

חומרי החיים בהוייתם ל ע המושתתתאת יוסף  'שכינת ההוויית , כל זאת על בסיס כאמור
אף  "מאמצת"הוויית אין סוף זו את . החופשית כפי שראינו בעגל המדבר ובכוחה של לגימה

 .במרחבי השכינה הנבדלת בבית המקדש, מלכות יהודה לממשה על פי הוויית קיומה היא
 

תכונת הטמונה ב, אל משה דרך ערוץ מראית העין' ת השכינראשיתית זו של התגלות , אמנם
הוויות יוסף הפורצות את סדר החיים אם בפסל מיכה  אינה נקשרת אך ורק אל, הונתו הלווייתכ

אם ברכת יעקב . בתשתית הווייתו בברכתו היא אף מקובעתאלא , ואם בצלם מנשה מלך יהודה
בן פורת עלי עין בנות צעדה עלי )מדגישה את ערוץ התגלות השכינה אל יוסף בממד מראית העין 

רצון  –רכת משה מדגישה את זיקתו של יוסף אל מקור ההתגלות הראשיתית אל משה הרי ב, (שור
 . שוכני סנה

 

 הנגלית אל משה ,יוסףהוויית  –השכינה הניראת הוויית  –" סְנֶה שֹכְנִי רְצוןֹ"
 

הנגלה ' ברצון ה, ברכת ארצו ופרותיהבתליית כל , כך מחבר משה את הוויית יוסף להווייתו הוא
 .ה בסנהבתחיל אליו

 
יוֹסֵף" בֹרֶכֶת אָמַר ולְּ צוֹ  'ה מְּ הוֹם מִחָל שָמַיִם מִלֶגֶד אַרְּ בואֹת ומִלֶגֶד .תָּחַת רֹבֶצֶת ומִתְּּ  שָמֶש תְּּ

רָחִים גֶרֶש ומִלֶגֶד רֵי ומֵרֹאש .יְּ עוֹת ומִלֶגֶד קֶדֶם הַרְּ לֹאָה אֶרֶץ ומִלֶגֶד .עוֹלָם גִבְּ  ישֹכְנִ  וּרְצוןֹ ומְּ
 תחלה עלי הנגלה ה"הקב של רוחו ונחת מרצונו מבורכת ארצו ותהא סנה שוכן כמו - סְנֶה

 .(סנה שכני ורצון ה"ד י"רשז ו"ט – ג"י, ג"ל דברים) "בסנה
 

אל משה בסנה טומן בחובו אופי קשר מיוחד בין ' אופן גילויו של ה כי ,מעלהעיון בפרשת הסנה 
 " השכינה לישראל

 
רוֹ  צֹאן אֶת עֶהרֹ  הָיָה ומֹשֶה" נוֹ  יִתְּ יָן ךֹהֵן חֹתְּ הַג מִדְּ בָר אַחַר הַנֹאן אֶת וַטִנְּ  הַר אֶל וַטָבֹא הַלִדְּ

אַךְ וַטֵרָא .חֹרֵבָה הָאֱלֹהִים לַבַת אֵלָיו 'ה מַלְּ נֶה מִתּוֹךְ אֵש בְּ א הַמְּ  בָאֵש בֹעֵר הַןְנֶה וְהִמֵה וַטַרְּ
אֶה םָא אָסֺרָה מֹשֶה טֹאמֶרוַ  .אֺכָל אֵינֶמוּ וְהַןְנֶה אֶרְּ אֶה אֶת וְּ עַר לֹא מַדועַ  הַזֶה הַגָדֹל הַלַרְּ  יִבְּ
נֶה נֶה מִתּוֹךְ אֱלֹהִים אֵלָיו וַיִקְרָא לִרְאוֹת סָר כִי 'ה וַיַרְא .הַמְּ  .הִםֵנִי וַטֹאמֶר מֹשֶה מֹשֶה וַטֹאמֶר הַמְּ
רַב אַל וַטֹאמֶר לֶיךָ מֵעַל עָלֶיךָנְּ  שַל הֲלֹם תִּקְּ מַת עָלָיו עוֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ  קֹדֶש אַדְּ
רָהָם אֱלֹהֵי אָבִיךָ אֱלֹהֵי אָנֹכִי וַטֹאמֶר .הוא חָק אֱלֹהֵי אַבְּ תֵּר יַעֲקֹב וֵאלֹהֵי יִצְּ  ךִי ןָנָיו מֹשֶה וַטַסְּ
 .('ו –' א ', ג שמות)" הָאֱלֹהִים אֶל מֵהַבִיט יָרֵא

 
הינו אמצעי , אל משה באש הסנה על כל הקשור בו' נראה היה על פניו כי גילוי ה ,תיאור הכתובמ

תיאור הרב של פירוט האולם . 'לקשר הדיבור העתיד להתקיים מכאן ולהבא בין משה והבלבד 
א" -הסנה שאיננו אוכל  הִםֵה וַטַרְּ נֶה וְּ נֶה בָאֵש בֹעֵר הַמְּ הַמְּ התעכבות הכתוב בתהיית , "לאֺךָ  אֵינֶםו וְּ

אֶה םָא אָסֺרָה מֹשֶה וַטֹאמֶר" – משה על הדבר אֶרְּ אֶה אֶת וְּ עַר לֹא מַדועַ  הַזֶה הַגָדֹל הַלַרְּ נֶה יִבְּ , "הַמְּ
א" –עצמו אל משה בעקבות כך ' גילוי ה אוֹת סָר ךִי 'ה וַטַרְּ רָא לִרְּ נֶה מִתּוֹךְ אֱלֹהִים אֵלָיו וַטִקְּ , "הַמְּ

רַב אַל וַטֹאמֶר" –מליקרב  של משה צירתותעכבות הכתוב על עה ותיאור הסתרת משה " הֲלֹם תִּקְּ
תֵּר" –את פניו  כי לא , ל"כל אלו מלמדים את חז, "הָאֱלֹהִים אֶל מֵהַבִיט יָרֵא ךִי ןָנָיו מֹשֶה וַטַסְּ

ת האין סוף ומשה אלא בעצם מבנה הקשר שבין שכינ, באמצעי להופעת הדיבור האלוהי המדובר
 .המתרקמת אחת לאחת בתיאורים אלו

 
מופיעה כאש שאין , כי השכינה הניגלית למשה באשל "לומדים חז אֺךָלבסנה שאינו ' מגילוי ה

 . במגעה סכנה של כלייה
 

י "רש)" כך תלך בשליחותי ואינך ניזוק, כאשר ראית הסנה עושה שליחותי ואיננו אוכל"...
 .(ר כי אהיה עמךה ויאמ"ד ב"י', שמות ג
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את רמת גילוי האין סוף שבה  מה במקבילהעצמת מגע הראייה עימה מעצי. אולם לא רק זאת
 .גישתו של  משה להטיב את ראייתו בהל בתיאור "כך מביאים חז. לעיני האדם

 
אֶה םָא אָסֺרָה מֹשֶה וַטֹאמֶר" אֶרְּ אֶה אֶת וְּ עַר לֹא מַדועַ  הַזֶה הַגָדֹל הַלַרְּ נֶה יִבְּ  .('ג', ג שמות)" הַמְּ

 
 .מפתיעה ביותר, ל"להתקרבות זו בעיני חז' תגובת ה

 
א" אוֹת סָר ךִי 'ה וַטַרְּ נֶה מִתּוֹךְ אֱלֹהִים אֵלָיו וַיִקְרָא לִרְּ  .הִםֵנִי וַטֹאמֶר מֹשֶה מֹשֶה וַטֹאמֶר הַמְּ

רַב אַל וַטֹאמֶר עָלֶיךָ שַל הֲלֹם תִּקְּ לֶיךָ מֵעַל נְּ מַת עָלָיו עוֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם יךִ  רַגְּ  קֹדֶש אַדְּ
 .('ה –' ד', ג שמות)" הוא

 
אולם . מן האשלהרחיקו  ונועד, וקריאתו אליואל משה עצמו ' נראה היה כי התגלות ה, מן הפשט

 מביאם, 1967ה בעצמו"מתגלה עתה הקב, ל כי במקום המלאך המתגלה אל משה"זהויים של חז
אליו הגילוי " שידרוג"קא התקרבות משה אל האש והבטתו בה היא המביאה לדוולמסקנה כי 

  .'מהתגלות של מלאך להתגלות ישירה של ה
 

 אמר ל"ר, משה פסע פסיעות שלש אמר יוחנן' ר. ('ג ',ג שמות) ואראה נא אסורה משה ויאמר"
 קראוי מיד, עליך שאגלה חייך, לראות נצטערתה ה"הקב ל"א, עקם צוארו אלא פסע לא
 .(ג"י סימן שמות פרשת תנחומא מדרש) ..."הסנה מתוך אלהים אליו

 
רַב אַל וַטֹאמֶר" –נושא מגמה הפוכה של ריחוק , אל משה' ל אף שדיבור ה"בדרך זו נוקטים חז  תִּקְּ

עָלֶיךָ שַל הֲלֹם לֶיךָ מֵעַל נְּ מַת עָלָיו עוֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ  ."הוא קֹדֶש אַדְּ
 

היא כה ' על ידי ה הנירצהעקביות תפיסת התקרבות ראייתו של משה כחלק ממהלך ההתגלות 
רַב אַל" –' רי העל אף דבעד ש, גדולה  – ל רואים את הסתרת משה את פניו"אין חז" הֲלֹם תִּקְּ

תֵּר" ים לתגובה זו אלא מתייחס, הגוןכמעשה  ,1968"הָאֱלֹהִים אֶל מֵהַבִיט יָרֵא ךִי ןָנָיו מֹשֶה וַטַסְּ
 .בביקורת המביאה לכך שרמת ההתגלות למשה נחסמת ואינה מגיעה למילואה

 
כך אמר לו , תנא משמיה דרבי יהושע בן קרחה ,(ג"ל שמות) פני את לראות תוכל לא ויאמר"

 –שנאמר ויסתר משה פניו ) לא רצית (י"רש –בסנה )כשרציתי : הקדוש ברוך הוא למשה
 .(א"ע', ברכות ז)" איני רוצה -עכשיו שאתה רוצה , (י"רש

 
אֵנִי" –רצונו של משה , על פי מהלך זה בֹדֶךָ אֶת נָא הַרְּ המנסה להגיע למגע עם האין סוף דרך , 1969"ךְּ
, 1970לקבלת לוחות שנייםלפני עלייתו למשה לאחר כשלון לוחות ראשונים  םנחס, מראה העיניים

אולם היא הייתה דרך ההתגלות . נהמפאת סירובו לאופן גילוי זה בעת מפגשו עם השכינה בס
בדרך התגלות זו המובלת דרך מראית העין אין . אל משה' בהתגלותו הראשונית של ההמועדפת 

אלא אף לרצון , מראיה לא רק שאינו מביא ליראה, "אש אוכלת"אש האין סוף האוחזת בברואים 
 םָא אָסֺרָה" -ה  תגובת משה למראה האש הבוערת בסנ. התקרבות והזנת ראיה קרובים יותר

אֶה אֶרְּ אֶה אֶת וְּ עַר לֹא מַדועַ  הַזֶה הַגָדֹל הַלַרְּ נֶה יִבְּ גרידא של משה למראה " סקרנות"אינו , "הַמְּ
 . אלא מאפיין איכותי של גילוי שכינה זה המגיע אל משה במראית העין, המוזר הנגלה אליו

 
אֵש"מעמד הר סיני הינה אש , לעומת אש זו של הסנה  ."אֹכֶלֶת ךְּ

 

 "אֹכֶלֶתה אֵש"מאש הסנה ל
 

                                                 
1967

רָא"  נֶה מִתּוֹךְ אֱלֹהִים אֵלָיו וַטִקְּ  ."הַמְּ
רָהָם יאֱלֹהֵ  אָבִיךָ אֱלֹהֵי אָנֹכִי וַטֹאמֶר" –המשך הפסוק שם  1968 חָק אֱלֹהֵי אַבְּ תֵּר יַעֲקֹב וֵאלֹהֵי יִצְּ  יָרֵא ךִי ןָנָיו מֹשֶה וַטַסְּ

 .('ו', ג שמות" )הָאֱלֹהִים אֶל מֵהַבִיט
1969

 .ח"י, ג"ל שמות 
1970

נָטָה הָאֹהֶל אֶת יִסַח ומֹשֶה"  חֵק לַלַחֲנֶה מִחוץ לוֹ  וְּ קָרָא הַלַחֲנֶה מִן הַרְּ הָיָ  מוֹעֵד אֹהֶל לוֹ  וְּ בַסֵש ךָל הוְּ  אֹהֶל אֶל יֵצֵא 'ה מְּ
הָיָה .לַלַחֲנֶה מִחוץ אֲשֶר מוֹעֵד צֵאת וְּ בו הָעָם ךָל יָקומו הָאֹהֶל אֶל מֹשֶה ךְּ נִנְּ הִבִיטו אָהֳלוֹ  ןֶתַח אִיש וְּ  בֹאוֹ  עַד מֹשֶה אַחֲרֵי וְּ

הָיָה .הָאֹהֱלָה בֹא וְּ עָמַד ןהֶעָנָ  עַלוד יֵרֵד הָאֹהֱלָה מֹשֶה ךְּ דִבֶר הָאֹהֶל ןֶתַח וְּ רָאָה .מֹשֶה עִם וְּ  עֹמֵד הֶעָנָן עַלוד אֶת הָעָם כָל וְּ
קָם הָאֹהֶל ןֶתַח תַּחֲוו הָעָם ךָל וְּ הִשְּ דִבֶר .אָהֳלוֹ  ןֶתַח אִיש וְּ דַבֵר ךַאֲשֶר ןָנִים אֶל ןָנִים מֹשֶה אֶל 'ה וְּ שָב רֵעֵהו אֶל אִיש יְּ  אֶל וְּ
אֵנִי וַטֹאמַר...חֲנֶההַלַ  בֹדֶךָ אֶת נָא הַרְּ קָרָאתִי ןָנֶיךָ עַל טובִי ךָל אַעֲבִיר אֲנִי וַטֹאמֶר .ךְּ שֵם וְּ פָנֶיךָ 'ה בְּ חַםֹתִי לְּ  אָחֹן אֲשֶר אֶת וְּ

תִּי רִחַמְּ אֹת תוכַל לֹא וַטֹאמֶר .אֲרַחֵם אֲשֶר אֶת וְּ אַנִי לֹא ךִי ןָנָי אֶת לִרְּ תָּ  אִתִּי מָקוֹם הִםֵה 'ה וַטֹאמֶר.וָחָי הָאָדָם יִרְּ נִנַבְּ  עַל וְּ
הָיָה .הַנור בֹדִי בַעֲבֹר וְּ תִּיךָ ךְּ שַמְּ רַת וְּ נִקְּ שַךֹתִי הַנור בְּ רִי עַד עָלֶיךָ כַןִי וְּ רָאִיתָ  ךַןִי אֶת וַהֲסִרֹתִי .עָבְּ  לֹא ופָנַי אֲחֹרָי אֶת וְּ
 (ג"כ –' ז, ג"ל שמות): יֵרָאו
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אֵה" בוֹד ומַרְּ אֵש 'ה ךְּ רֹאש אֹכֶלֶת ךְּ עֵינֵי הָהָר בְּ נֵי לְּ רָאֵל בְּ  .(ז"י ,ד"כ שמות)" יִשְּ
 

 .זנים ישראל את עיניהם בה ולא יראים ולא מזדעזעים, אף באש זו, למרות זאת
 

מערב בקשר זה של האדם עם  ,'ת התיאור הכתוב את ראייתם של נדב והביהוא והזקנים א
 .מעשה האכילה והשתיההשכינה אף את 

 
אַהֲרֹן מֹשֶה וַטַעַל" עִים וַאֲבִיהוא נָדָב וְּ שִבְּ נֵי וְּ רָאֵל מִזִקְּ או .יִשְּ רָאֵל אֱלֹהֵי אֵת וַטִרְּ תַחַת יִשְּ לָיו וְּ  רַגְּ

מַעֲשֵה נַת ךְּ עֶצֶם הַמַןִיר לִבְּ אֶל .לָטֹהַר הַשָמַיִם וכְּ נֵי אֲצִילֵי וְּ רָאֵל בְּ  אֶת וַיֶחֱזוּ יָדוֹ  שָלַח לֹא יִשְּ
 .(א"י –' ט ,ד"כ שמות)" וַיִשְתוּ וַיֹאכְלוּ הָאֱלֹהִים

 
למעשה ההבטה  מעשים חיצונייםאינם , אכילה ושתיה אלו יי במקום עולה כי מעש"מביאור רש

 .בלב גסהנעשית  ,בהאלא חלק בלתי נפרד מדרך הבטה , של נדב ואביהו בשכינה
 

 את יחזוה ו"י ד"רש)..." תנחומא מדרש כך, ושתיה אכילה מתוך גס בלב בו מסתכלין היו"
 .(האלהים

 
משמעותה היא ראייה בדרך " לב גס"אנו למדים כי ראייה , מתיאור מעלתו של משה לאחר מותו

 .של רגילות
 

לֹא" רָאֵל עוֹד נָבִיא קָם וְּ יִשְּ מֹשֶה בְּ דָעוֹ  אֲשֶר ךְּ  ומדבר בו גס לבו שהיה - ןָנִים אֶל ןָנִים 'ה יְּ
 עמדו ('ח, 'ט במדבר)', ה אל אעלה ועתה ('ל ,ב"ל שמות) שנאמר כענין, שרוצה עת בכל אליו

 .(פנים אל פנים' ה ידעו אשר ה"ד י"רשו' י, ד"ל דברים)" לכם' ה יצוה מה ואשמעה
 

, ידו בהם' הזקנים את אלהי ישראל לא שלח הצורך הזכרת הכתוב כי בראייתם של נדב ואביהו ו
אינה , מלמד כי אופן מפגשם עם השכינה בדרך הראיה הגסה הבלתי נבדלת כפי רגילות החיים

אֵש"עולה בקנה אחד עם היות גילוי השכינה מופיעה אליהם   ".אֹכֶלֶת ךְּ
 

אֶל" נֵי אֲצִילֵי וְּ רָאֵל בְּ לו אֱלֹהִיםהָ  אֶת וַטֶחֱזו יָדוֹ  שָלַח לֹא יִשְּ תּו וַטֹאכְּ  ראוים שהיו מכלל - וַטִשְּ
 .(ידו שלח לא ה"ד י"רשו א"י, ד"כ שמות)" יד בהם להשתלח

 
 .י כי בראייתם הזו נתחייבו הם מיתה"מציין רש, מתוך כך

 
 לערבב ה"הקב רצה שלא אלא, מיתה ונתחייבו והציצו נסתכלו - ישראל אלהי את ויראו"

 ('א ,א"י במדבר), עד ולזקנים, המשכן חנוכת יום עד ואביהוא דבלנ והמתין, התורה שמחת
 י"רש)" שבמחנה בקצינים, המחנה בקצה ותאכל' ה אש בם ותבער' וגו כמתאוננים העם ויהי
 .(ה ויראו את אלהי ישראל"ד' י, ד"כ שמות ,שם

 
תוצאות  .נדב ואביהו ושבעים הזקנים אינם מזדעזעים בדרך מפגשם זה עם השכינה, למרות זאת

ההפרש שבין אין סופיות הופעתה של השכינה ליכולת מראה העיניים ורגילות המפגש במעשה 
אלא בהתפרטות החיים , האכילה והשתיה להכיל אין סופיות זו לא מופיעה בעת המעמד עצמו

עת ירצו נדב ואביהו לממש אופי קשר זה עם השכינה בהקריבם אש מעצמם  , המאוחרת יותר
פן , אמנם כאמור .1972וברצונם של ישראל להופיע שכינה בבשר, 1971יווי על המזבחשאינו מכוח צ

                                                 
 :שתוגדר על ידי הכתוב כאש זרה 1971
חו" נֵי וַטִקְּ תָּתוֹ  אִיש וַאֲבִיהוא נָדָב אַהֲרֹן בְּ נו מַחְּ טֹרֶת עָלֶיהָ  וַטָשִימו אֵש בָהֵן וַטִתְּּ רִבו קְּ נֵי וַטַקְּ  צִוָה לֹא אֲשֶר זָרָה אֵש 'ה לִפְּ

 .('א', י יקראו" )אֹתָם
. פ שהאש יורדת מן השמים"בת הבאת האש מן ההדיוט על המזבח אעהגמרא כחידושם על חו" לבוש"אולם תופיע ב

 . להוראתם הלכה בפני רבם -תיוחס בפן התייחסות זה " זרות"צד העצמאות עד כדי 
 על אש הכהן אהרן בני ונתנו? דרוש מאי. רבן משה בפני הלכה שהורו על אלא אהרן בני מתו לא: אומר אליעזר רבי"

 שלא נענשו, כראוי שהורו פי על ואף - ההדיוט מן להביא מצוה, השמים מן יורד שהאש פי על אף - ('א ויקרא) המזבח
  .(ההדיוט מן להביא מצוהה "י ד"ורש א"ע ,ג"נ יומא" )רשות נטלו

הִי 1972 נִים הָעָם וַיְּ אֹנְּ מִתְּ נֵי רַע ךְּ אָזְּ מַע 'ה בְּ עַר אַןוֹ  וַטִחַר 'ה וַטִשְּ צֵהבִ  וַתֹּאכַל 'ה אֵש בָם וַתִּבְּ  שבהם במוקצין) הַלַחֲנֶה קְּ
סֺף(...י"רש – ובגדולים שבהם בקצינים אומר מנסיא בן שמעון רבי. רב ערב אלו, לשפלות הָאסַפְּ בוֹ  אֲשֶר וְּ קִרְּ אַוו בְּ  הִתְּ
ךו וַטָשֺבו תַּאֲוָה נֵי גַם וַטִבְּ רָאֵל בְּ רו יִשְּ  .('ד –' א ,א"י במדבר" )בָשָר יַאֲכִלֵנו מִי וַטֹאמְּ

 

 אוננים למתאווים לבשרתל במדרש מחברים בין המ"דברי חז
 

 הזו והפרשה' וגו ואביהוא נדב ואהרן משה ויעל( ד"כ שמות) סיני בהר והכתיב לכן קודם זקנים להם היה לא וכי"...
 שעה באותה כולם נשרפו כמתאוננים העם ויהי הדברים לאותן ישראל שבאו בשעה אלא הזקנים היו ואז היתה כ"אח
 שמות שם), השכינה את כשראו סיני להר בעלותם ראשם הקלו הם שאף ואביהוא נדב כשריפת שריפתם שהיתה אלא
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שראייתה מביאה דווקא לתשוקת , כלל אינו קיים באש הסנה, מן החיים' נבדל זה של אש ה
, את משה ממראה העיניים המרחיקהמגמה את ה, מתוך כך. ההתקרבות והרחבת מסת ההתגלות

רַב אַל טֹאמֶרוַ " –אליו ' הנגלית אל משה בדיבור ה עָלֶיךָ שַל הֲלֹם תִּקְּ לֶיךָ מֵעַל נְּ  אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ
מַת עָלָיו עוֹמֵד אַתָּה המרחיק ממראית  ,מקביללראות כגילוי שכינה אין לנו אלא , "הוא קֹדֶש אַדְּ
ראה אליו במ' משה בד בבד עם גילויו של האופן גילו זה מופיע ל. בדיבור הקולומתרכז , העין
  .האש

 

 הדיבור" זירת"הטיית משה את גילוי השכינה אל 
 

רַב אַל" –אל משה ' הבנת דיבור העל בסיס  , ערוץ קשר דיבורהשכינה עם משה כקיום " הֲלֹם תִּקְּ
הרי סרובו של משה להביט בשכינה , הראיה במראה האשקשר ערוץ לקיומה עימו את  במקביל

באופן התבוננות זה מעשהו . קשר הדיבור עם השכינההינו הכרעה בחירית של משה להעדיף את 
 בין האין סוף לישראל הגדול ביותר נגיעההמרחב  אתלאפשר מטרתו שמעשה חיובי של משה הינו 

  .המראה גבוליותו הדקה שיותר של הקול ביחס לזו שלמכוח 
 

יאור ל בת"מבטאים חז, את מניעת מעשה הראיה להגיע לשיא בהופעת השכינה בעיתו של משה
 .את משה מלהסתכל באספקלריא' מניעתו של ה

 
  אל ויאמר( ה ה"ד ג פרק שמות( טוב לקח) זוטרתא פסיקתא

 :באספקלריא להסתכל הזמן קרב לא עדיין. הלום תקרב אל ויאמר( ה
 

 .משיג משה רק בהוויית קול ולא בהוויית מראה, באספקלריא המאירה' את השגתו של מה את ה
 

גמרא בברכות בדעת רבי עומדת ה ,בחירתו של משה של ליקרב אל האששב על הצד החיובי 
 . שמואל בר נחמני החולק על דעת רבי יהושע בן קרחה שהבאנו לעיל

 
, יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל רבי דאמר; יונתן רבי אמר נחמני בר שמואל דרבי ופליגא"

 ירא כי בשכר. פנים לקלסתר זכה - ('ג שמות) פניו משה ויסתר בשכר: לשלש זכה שלש בשכר
" (ב"י במדבר) יביט' ה לותמנת  זכה - מהביט בשכר, (ד"ל שמות) אליו מגשת לוייראו  זכה -
 .(א"ע ',ז ברכות)

 
, הניקנות למשה וממילא לעם ישראל בעקבות סירובו להביט בשכינה" זכויות"התבוננות ב, אמנם
ה שהיה אמור להופיע לו ערוץ ההבטה הוא לאפיק קשר שונה לחלוטין מז הינן שייכותכי  תמלמד

הכרעת משה בין שתי ערוצי הקשרים לאין סוף אינה בין אחת  .זה שהיה מוביל את הקשר הזה
שלכל אחד , אלא בין אופני קשר שונה, שמתאפשר בה קיום קו אין סוף החיים והשניה שאינה כן

 . מהם ייתרונותיו וחסרונותיו
 

 .של משה" קירון עור הפנים"ל כ"רים חזמבא" קלסתר פנים"את הזכאות ל
 
 .(א"ע ',ז ברכות י"רש)" פניו עור קרן כי - פנים לקלסתר"
 

 - ירא כי בשכר" –שכרו השני של משה , "יראה"קירון עור הפנים הזה הוא הנושא עימו את מצב ה
 .(ד"ל שמות) "אליו מגשת לוייראו  זכה
 

 .משה מן ההר בלוחות שנייםבירידת , כך מתוארת יראה זו של אהרון וישראל
                                                                                                                                            

 מתן יום שהיה ומפני ואביהוא ונדב הזקנים שעה באותה לישרף ראוין והיו...וישתו ויאכלו האלהים את ויחזו( ד"כ
 בני אצילי ואל( ד"כ שמות שם) ד"הה בהן פרצה לעשות וםבי בו בהן לפגוע רצה לא לפיכך ה"הקב לפני חביב תורה
 לאוהל כשנכנסו נשרפו הן אף ואביהוא נדב מהן גבה זמן לאחר אבל יד להשתלח ראוין שהיו מכלל ידו שלח לא ישראל
 רבי והאספסוף מהו תאוה התאוו בקרבו אשר והאספסוף( א"י במדבר)' שנא תאוה אותה כשנתאוו נשרפו והן מועד
 שמות) שנאמר עמהם ונאספין ממצרים עמהן שעלו הגרים אלו אומר מהן אחד מנסיא בן שמעון ורבי אבא בר שמעון

 דברבמ" )איש שבעים לי אספה( א"י במדבר)' שנא סנהדרין אלו והאספסוף אומר מהן ואחד אתם עלה רב ערב וגם( יב
 (.לי אספה כד ה"ד טו פרשה רבה

 

דברי הרב קוק נותנים לדרישת בשר זו את , ('________עמ)" מכוח התאווה הכוח להחיות"כפי שכבר הזכרנו בפרק 
 .מגמת החזון

 

הקדושה של דור המדבר תבעה את ...בזיהרא עילאה דאדם הראשון היה אורו של משה ואורו של משיח כלול כאחד"
מאורות הראייה ..." )ה דווקא יאכילם בשר ושיכנס להאיר בתוך החוצפאשורצו שמ, ר"האחדות של זיהרא דאדה

 (.הגדה של פסח



 825 

 
הִי" רֶדֶת וַיְּ נֵי סִינַי מֵהַר מֹשֶה בְּ יַד הָעֵדֺת לֺחֹת ושְּ תּוֹ  מֹשֶה בְּ רִדְּ  קָרַן ךִי יָדַע לֹא ומֹשֶה הָהָר מִן בְּ

רוֹ  ןָנָיו עוֹר דַבְּ א .אִתּוֹ  בְּ כָל אַהֲרֹן וַטַרְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ הִםֵה מֹשֶה אֶת יִשְּ או ןָנָיו רעוֹ  קָרַן וְּ  מִגֶשֶת וַטִירְּ
 .('ל – ט"כ, ד"ל שמות)" אֵלָיו

 
מה שהצליחו , לא מסוגלות העיניים לשאת ולהכילכבר כי בלוחות שניים  ,ל מלמדים אותנו"חז

 .להכיל במעמד הר סיני
 
, בעבירה ידיהם פשטו שלא שעד, עבירה של כחה גדולה כמה, וראה בא - אליו מגשת וייראו"

 יראים ולא, ישראל בני לעיני ההר בראש אוכלת כאש' ה כבוד ומראה (ז"י ,ד"כ שמות) אומר מהו
 שמות י"רש)" ומזדעזעים מרתיעים היו משה של הודו מקרני אף, העגל את ומשעשו; מזדעזעים ולא
 .(ה וייראו מגשת אליו"ד' ל, ד"ל
 
כבר אינה קיימת , והמקבילים למעשה הבטת העין ומעשה האכילה והשתיה המצורפים " רגילות"

" יראה"תופס קשר ה" רגילות"האת מקומה של . בהופעת השכינה במשה דרך קירון עור פניו
א" –! הכולל אף את יראתו של אהרון עצמו ממשה כָל אַהֲרֹן וַטַרְּ נֵי וְּ רָאֵל בְּ הִםֵה מֹשֶה אֶת יִשְּ  קָרַן וְּ

או ןָנָיו עוֹר ק אופי הקשר שבין ישראל והשכינה עוד יותר מקשר בכך מתרח ".אֵלָיו מִגֶשֶת וַטִירְּ
בעת מגעה הראשוני להיות עימה בקשר  שאיפשרהלא רק , אש זו כאמור. שבאש הסנה" ראיה"ה
 ".אכילתה"בלא שבהמשך תופענה תוצאות תכונת , אף משכה את המתבונן אליהאלא , "רגילות"
 

יתה להופיע למשה לו לא דחה את זו שאמורה הי, יותעומק השוני שבין שתי דרכי ההתגלואת 
אנו מזהים במלואו בשכרו , לזו שהוא מקבל בשכר הסתרתו את פניו, התגלות מראה העיניים אליו

(ב"י במדבר) "יביט' ה לותמנת  זכה - מהביט בשכר" –השלישי של משה 
את אופי הקשר הזה . 1973

 .בפרשת צרעת מרים, למרים ואהרון' מציג ה' שבין משה לה
 

ה פותחים מרים ואהרון בביקורת על משה הפורש מן האישה בעקבות קשר השכינה את הפרש
 .עימו

 
דַבֵר" יָם וַתְּּ אַהֲרֹן מִרְּ מֹשֶה וְּ  ךִי לָקָח אֲשֶר (י"רש –על אודות גירושיה ) הַךֺשִית הָאִשָה אֹדוֹת עַל בְּ

רו .(י"רש –ועתה גרשה ) לָקָח כֺשִית אִשָה מֹשֶה אַךְ הֲרַק וַטֹאמְּ ולא ) דִבֵר בָנו גַם הֲלֹא 'ה דִבֶר בְּ
מַע (י"רש –פרשנו מדרך ארץ   .('ב –' א, ב"י במדבר) "'ה וַטִשְּ

 
 .מבארת כי פרישה זו של משה הינה הכרחית' תשובת ה

 
עַלוד 'ה וַטֵרֶד" רָא הָאֹהֶל ןֶתַח וַטַעֲמֹד עָנָן בְּ יָם אַהֲרֹן וַטִקְּ א ומִרְּ נֵיהֶם ווַטֵצְּ עו וַטֹאמֶר .שְּ  נָא שִמְּ

בָרָי יֶה אִם דְּ בִיאֲכֶם יִהְּ אָה 'ה נְּ וַדָע אֵלָיו בַלַרְּ דִי כֵן לֹא .בוֹ  אֲדַבֶר בַחֲלוֹם אֶתְּ כָל מֹשֶה עַבְּ  בֵיתִי בְּ
אֶה בוֹ  אֲדַבֶר ןֶה אֶל ןֶה .הוא נֶאֱמָן לֹא ומַרְּ חִידֹת וְּ  .('ח –' ה, ב"י במדבר) ..."יַבִיט 'ה וּתְמֺנַת בְּ

 
מלמד הכתוב אף על מאפייניה של קירבה זו " ןֶה אֶל ןֶה"אל משה כקירבה ' בציון קרבת דיבור ה

 .ל"כך מתרגמים זאת חז .ועל המחיר שהיא גובה
 

 אֱמֹר לֵךְ (ז"כ, 'ה דברים) בסיני, לו אמרתי והיכן. האשה מן לפרוש לו אמרתי - פה אל פה"
אָהֳלֵיכֶם כֶםלָ  שובו לָהֶם אַתָּה לְּ  .('ח, ב"י במדבר י"רש)" עִלָדִי עֲמֹד ןֹה וְּ

 
מותירה את קשר הבשר , שאינו מצד נגיעת השפתיים אלא כנגיעת דיבור "ןֶה אֶל ןֶה"קירבת 
 . אלא מראה דיבור, אינו מראית תמונה, המיוחס למשה" מראה"מתוך כך גם ה. מאחור

 
 ואיני שבו פנים במראת דבורי לו מפרש שאני, דבור מראה זה מראה - בחידות ולא ומראה"

, שכינה מראה יכול', וגו חידה חוד ('ב, ז"י יחזקאל) ליחזקאל שנאמר כענין, בחידות לו סותמו
ה ומראה ולא "ד' ח, ב"במדבר י, י שם"רש) "פני את לראות תוכל לא ('כ, ג"ל שמות) לומר תלמוד
 .(בחידות

 
מֺנַת" –לות נבואת משה משאר הנביאים באמירתו את נבד' אף המשך תיאור ה אינה , "יַבִיט 'ה ותְּ

 . תמונת מראה אלא תמונת דיבור
 

 . ןָנִים אֶל ןָנִים' מביא הכתוב את קרבת משה אל הבאופן זה 
                                                 

1973
 .א"ע ',ז ברכותהמשך דעת רבי שמואל בר נחמני שם  
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דִבֶר" דַבֵר ךַאֲשֶר ןָנִים אֶל ןָנִים מֹשֶה אֶל 'ה וְּ  .(א"י, ג"ל מותש)" רֵעֵהו אֶל אִיש יְּ

 
 .בעניין" מורה נבוכים"ם ב"כך מבאר הרמב

 
 ספר)" בפנים פנים עליו יכנה מלאך אמצעיות מבלתי הקול שמיעת כי לך התבאר כבר הנה"

 .(ז"ל פרק ראשון חלק הנבוכים מורה
 

" יביט' ה לותמנת  זכה - מהביט בשכר" - השכר שמקבל משה בעקבות הסתרת פניומכאן עולה כי 
(ב"י במדבר)

קשר במקום . לזה שהוא מונע מעצמו במראה העיניים וץ קשר חליפיערהינו , 1974
בסירובו של משה להביט בשכינה מקדם . נשאוערוץ הדיבור הוא קשר ש, אוֹ שָ הוא נָ  ערוץ הראיהש

מתוך כך . ישראל להיות לקו הקשר המרכזי שבין הוויית האין סוף לביןמשה את הדיבור להיות 
. גבלת וכבר אינה יכולה לשאת אף את קרני הודו של משהמצתמצמת הוויית הראיה לרמתה המו

ומראה העיניים האנושיות כבר אינו יכול להחיל , מצב זה שבו כבר שולט הקול בהופעת השכינה
 . מסרובו של משה בסנה הוא מגיע, את אין סופיות השכינה

עם   מלהיפגש "רגילותי"המגע ה יכולת מצומצמת אף, ראיית העיןצמצומה של הוויית עם  ,בד בבד
עם השכינה בעצם  מפגשהמצד יכולת  הןמצתמצמת  1975זו בשכינה" גסות"רגילות זו או . השכינה

הן מצד יכולת ו 1977ם הקשר עם השכינהלקיו או אף ביכולת לקימו במקביל 1976מעשה האישות
 . 1978עשה האכילה והשתיהמפגשה עימה במ

 
אל משה בסנה ועד לקבלת ' תגלות הכי הוויית התגלות האין סוף מעת ה, נמצאנו אם כן למדים

באש הינה אש מקרבת ' התגלות ה, בשלב הראשון בסנה. עוברת שלשה שלבים, לוחות שניים
. הקשר לאש זו היא הרבה ביותר" רגילות"רמת . שגילוי האין סוף בה גובר עם ההתקרבות אליה

 אף. "אֹכֶלֶת אֵש"של נבדל  במצבכבר מופיעה הוויית האין סוף , בשלב השני במעמד הר סיני
ונפגשים עימה במעשה  1979שישראל ובראשם נדב ואביהו והזקנים אינם מתיראים ממנה

היא תובעת את נבדלותה בהמשך הדרך ומביאה ו" גסות"מכונה כבר רגילות זו בשם , 1980רגילות
מתגבר ערוץ הדיבור אותו מבליט משה במעשה הסתרת , עת לוחות שניים, בשלב השלישי. למותם
וערוץ קשר הראיה כבר אינו מסוגל לשאת את גילוי אין סוף החיים ומחייב את משה , בסנהפניו 

 .להסתיר את קרני הודו
 

תוך , כי קשר הראיה והדיבור עם השכינה מופיעים בד בבד, כפי שראינו בגילוי הסנה, אמנם
ת מעמד כך גם בע, כוח הראיה והדיבור להוביל את הופעת השכינה מתחלפים לסרוגין שההדגשי
מפנה אט אט את מקומו לטובת הראיה כשערוץ , בעירבוביהמשמשים הראיה ודיבור , הר סיני

 . הדיבור המופיע בשיאו בגילוי עשרת הדברות
 

דַבֵר" בָרִים ךָל אֵת אֱלֹהִים וַיְּ רַיִם מֵאֶרֶץ הוֹצֵאתִיךָ אֲשֶר אֱלֹהֶיךָ 'ה אָנֹכִי .לֵאמֹר הָאֵכֶה הַדְּ  מִצְּ
 .('ב –' א', כ שמות) "...דִיםעֲבָ  מִבֵית

 
. ל כבר בשלב הקודם לעשרת הדברות"את מיקוד מעמד הר סיני לדיבור עשרת הדברות יוצרים חז

' של ה" ענייתו"ל את דיבורו של משה ו"מייחסים חז, 1981למרות שעוד לא התגלה בסדר הכתוב
 .'להשמעת משה את הדברות לישראל בסיועו של  ה

                                                 
1974

 .א"ע ',ז ברכותהמשך דעת רבי שמואל בר נחמני שם  
כפי שלמדנו באופן מפגשם של נדב ואביהו ושבעים , השייכת בטיבעה למישור המפגש עם האין סוף בראיית העין 1975

אַהֲרֹן מֹשֶה וַטַעַל" –לה ושתיה הינה מתוך אכי' הזקנים שראייתם את ה עִים וַאֲבִיהוא נָדָב וְּ שִבְּ נֵי וְּ רָאֵל מִזִקְּ או .יִשְּ  וַטִרְּ
רָאֵל אֱלֹהֵי אֵת  .(א"י –' ט ,ד"כ מותש) וַיִשְתוּ וַיֹאכְלוּ הָאֱלֹהִים אֶת וַיֶחֱזוּ...יִשְּ
1976

כפי שמעיד יעקב בברכתו לראובן . ואו עם נשיואל שיאה מגיע יעקב בעליית השכינה במקום עלייתו שלו על יצ 
 .בהתייחסותו לחילול היצועים שעושה ראובן ביחס למשכבו עם בלהה

אובֵן" כֹרִי רְּ בֵי עָלִיתָ  ךִי תּוֹתַר אַל ךַלַיִם ןַחַז...אַתָּה בְּ ךְּ תָּ  אָז אָבִיךָ מִשְּ צועִי חִכַלְּ  שכינה שם, יצועי על שעלה אותו - עָלָה יְּ
 .(ה אז חללת"י ד"ורש' ד – ג, ט"מ בראשית) "יצועי על עולה להיות ושדרכ

1977
 .כפי שנמנע כאמור ממשה 
1978

 לוֹ  אֲשֶר ךָל וַטַעֲזֹב"  -כך ראינו בדברי יוסף לאשת פוטיפר . הינם מקבילים, שמצד הווייתם הקיומית הרגילותית 
יַד לֹא יוֹסֵף בְּ אומָה אִתּוֹ  יָדַע וְּ ' ו, ט"ל בראשית" )נקיה בלשון שדבר אלא, אשתו היא - אוכֵֹל הוּא אֲשֶר םהַלֶחֶ  אִם ךִי מְּ
 (.הלחם אם כי ה"ד י"רשו

1979
 ,ד"כ שמות) אומר מהו, בעבירה ידיהם פשטו שלא שעד"... – י בעניין קרני הודו של משה"כפי שהבאנו מדברי רש 

אֵה( ז"י בוֹד ומַרְּ אֵש 'ה ךְּ רֹאש אֹכֶלֶת ךְּ עֵי הָהָר בְּ נֵי נֵילְּ רָאֵל בְּ ה "ד' ל ,ד"ל שמות י"רש" )...מזדעזעים ולא יראים ולא, יִשְּ
 (.אליו מגשת וייראו

לו הָאֱלֹהִים אֶת וַטֶחֱזו" 1980 תּו וַטֹאכְּ  .(א"י –' ט ,ד"כ מותש) וַטִשְּ
 .'בפרק כ רק בפרק שלאחר מכןשיבוא  1981
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הִי" חָזֵק הוֹלֵךְ פָרהַשוֹ  קוֹל וַיְּ אֹד וְּ דַבֵר מֹשֶה מְּ הָאֱלֹהִים יְּ קוֹל יַעֲנֶםו וְּ  מדבר משה כשהיה - בְּ

 לך יהיה ולא אנכי ('ב ',כ שמות) אלא הגבורה מפי שמעו לא שהרי לישראל הדברות ומשמיע
 .(ידבר משהה "די "רשו ט"י, ט"י שמות)" ונשמע מגביר קולו להיות כח בו לתת מסייעו ה"והקב

 
בד בבד עם אף שהכתוב מזכיר . כך גם ביחס לגילויי השכינה הנוספים המופיעים במעמד הר סיני

לכיוון " קולות"ל את ה"מטים חז, גם את הלפידים וקול השופרהופעת דיבור עשרת הדברות 
 .עשרת הדברות

 
כָל" אֶת (י"רש – היוצאין מפי הגבורה) הַסוֹלֹת אֶת רֹאִים הָעָם וְּ אֵת םהַכַןִידִ  וְּ אֶת הַשֹפָר קוֹל וְּ  וְּ

א עָשֵן הָהָר דו וַטָנעֺו הָעָם וַטַרְּ  .(ד"י', שמות כ)" מֵרָחֹק וַטַעַמְּ
 

 .מופיע ומתגלה עד כדי ממשות של ראייה, אמנם דיבור זה
 

ה רואים "ד שם י"רש) "אחר במקום לראות אפשר שאי, הנשמע את רואין - הַסוֹלֹת אֶת רֹאִים"
 .(את הקולות

 
מביא לחוסר יכולת ישראל לעמוד בהמשך דיבורו , פריצת הקול את גבול הממשות להיות כראיה

 .'של  ה
 

רו" מָעָה עִלָנו אַתָּה דַבֵר מֹשֶה אֶל וַטֹאמְּ נִשְּ אַל וְּ דַבֵר וְּ  .(ו"ט', כ שמות)" נָמות ןֶן אֱלֹהִים עִלָנו יְּ
 
 .  ן סוף החייםתוך כך מרוחקת הוויית החומר מלהופיע את איב
 

נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ תִּי הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ  לֹא .עִלָכֶם דִבַרְּ
 .(ט"י – ח"י', שמות כ)" 1982לָכֶם תַעֲשו לֹא זָהָב וֵאלֹהֵי כֶסֶף אֱלֹהֵי אִתִּי תַעֲשון

 
מגיעה בספר דברים עד כדי שלילתה , אין סוף חיים דרכות הרחקה זו של ממד הראיה מלהוו

 .לחלוטין והשלטת הדיבור כגורם הקשר היחיד אל השכינה
 

בון" רְּ דון וַתִּקְּ הָהָר הָהָר תַּחַת וַתַּעַמְּ דַבֵר .וַעֲרָפֶל עָנָן חֹשֶךְ הַשָמַיִם לֵב עַד בָאֵש בֹעֵר וְּ  'ה וַיְּ
בָרִים קוֹל הָאֵש מִתּוֹךְ אֲלֵיכֶם עִים אַתֶּם דְּ מונָה שֹמְּ כֶם ותְּ  אֶת לָכֶם וַטַגֵד .קוֹל זולָתִי רֹאִים אֵינְּ
רִיתוֹ  כֶם צִוָה אֲשֶר בְּ בָרִים עֲשֶרֶת לַעֲשוֹת אֶתְּ בֵם הַדְּ תְּּ נֵי עַל וַטִכְּ  – א"י', ד דברים)" אֲבָנִים לֺחוֹת שְּ

 .(ג"י
 

הקשר המוחש אותו היא מגלה בעצם המעמד אין ההשגחה האלוהית מנתקת את קו , אמנם
מן השמים מופיע בעיקרו כגילוי ' גילוי הכי , ובהמשך דברי הכתוב בדברים היא מלמדת אותנו

 .שעל הארץ מופיע בעיקרו בגילוי מראה' ואילו גילוי ה" קול"
 

                                                 
ל ידייקו מלשון הכתוב "חז, אמנם: ד הר סיני עצמובמעמ, (מכוח חטא העגל)בחומר הוויית השכינה קיום דיוק  1982
 על להזהיר בא - כסף אלהי" –אולם רק על פי ציווי , מתגלה בחומר ובצורהאכן  השכינהכי , "אִתִי תַעֲשון לֹא" –

 ואלהי. כאלהות לפני הן הרי כסף של לעשותם שניתם שאם, כסף של יהיו שלא, אתי לעמוד עושה שאתה, הכרובים
דיוק , (ט"י', שמות כ, י שם"רש" )זהב כאלהי לפני הן הרי, ארבעה עשית שאם, שנים על יוסיף שלא להזהיר בא - זהב
להופיע שכינה אף , בעגל' ישראל על ה" יכפו"הוויית הגילוי שלחברו בהמשך אל מעמד הר סיני מוטבע בנסתר בזה 

אִיתֶם אַתֶּם" –' פתיח ה המבוסס על , בעת המעמד עצמו מובלטתאולם אין הווייתו . במוחש תִּי הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ  דִבַרְּ
 . "עִלָכֶם

 

ביחס למעבר ישראל להנהגת לוחות המקבל את משמעותו רק בהמשך הדרך אנו מוצאים , דומה לזהדיוק אופן 
את הלשון  .הדברות נאמרו רק לו ולא לכל ישראל כי עשרתמדייק משה , לכפר על חטא העגל 'בעמידתו מול ה. שניים

 .בלשון עשרת הדברות כבר בעת נתינתן' מעגן ה, המאפשרת את הדיוק הזה
 

רַיִם מֵאֶרֶץ הוֹצֵאתִיךָ אֲשֶר אֱלֹהֶיךָ' ה אָנֹכִי"  ללמד למשה פה פתחון ליתן, אלהיך, יחיד לשון אמר ולמה... - ...מִצְּ
 אלהים לכם יהיה לא, צוית להם לא, בעמך אפך יחרה' ה למה( א"י ,ב"ל שמות) שאמר וזהו, העגל במעשה סניגוריא

 (. מצרים מארץ הוצאתיך אשר ה"ד י"רשו' ב', כ שמות" )לבדי לי אלא, אחרים
 

מנותב חיבור השכינה לישראל בלוחות שניים באופן העובר דרך משה בלא חיבור ישיר של כל ישראל אל , מתוך כך
– מִלָחֳרָת" –רו בהצעתו אל משה במוצאי יום הכיפורים כך מקבע את  הדבר ית. השכינה כפי שהיה במעמד הר סיני

הֵבֵאתָ  הָאֱלֹהִים מוּל לָעָם אַתָה הֱיֵה "...  -( ה ויהי ממחרת"י ד"ג ורש"י, ח"שמות י" )למחרת רדתו מן ההר  אֶת אַתָּה וְּ
בָרִים  (.ט"י, ח"י שמות..." )הָאֱלֹהִים אֶל הַדְּ
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אֵתָ  אַתָּה" בַדוֹ  עוֹד אֵין הָאֱלֹהִים הוא 'ה ךִי לָדַעַת הָרְּ  לְיַןְרֶךָ  קֹלוֹ  אֶת הִשְמִיעֲךָ מַיִםהַשָ  מִן .מִלְּ
בָרָיו הַגְּדולָֹה אִשוֹ  אֶת הֶרְאֲךָ הָאָרֶץ וְעַל תָּ  ודְּ תָּ ...הָאֵש מִתּוֹךְ שָמַעְּ יָדַעְּ בָבֶךָ אֶל וַהֲשֵבֹתָ  הַטוֹם וְּ  לְּ
עַל מִלַעַל בַשָמַיִם הָאֱלֹהִים הוא 'ה ךִי  .(ט"ל – ה"ל', ד דברים)" עוֹד אֵין מִתָּחַת הָאָרֶץ וְּ

 
, מן השמים' ל את הסתירה שבין קביעת הכתוב במקום אחד את גילויו של ה"כך פותרים חז

 .וקביעתו במקום אחר את גילויו בארץ
 

נֵי אֶל תֹאמַר ךֹה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רָאֵל בְּ אִיתֶם אַתֶּם יִשְּ תִּי הַשָמַיִם מִן ךִי רְּ  - עִלָכֶם דִבַרְּ
 (ו"ל ',ד דברים) ביניהם והכריע השלישי הכתוב בא, 1983סיני הר על' ה וירד אומר אחד וכתוב

 ואשו בשמים כבודו, הגדולה אשו את הראך הארץ ועל ליסרך קולו את השמיעך השמים מן
 אומר הוא וכן, ההר על והציען השמים ושמי שמים הרכין אחר דבר. הארץ על וגבורתו

 .(דברתי השמים מן כי ה"ד י"רשו ח"י', כ שמות)" וירד םשמי ויט ('י ,ח"י תהלים)
 

גילויה , ובגילויו על הארץ, של השכינה הגילוי היותר נאמרהיא " קול"הוויית ה, בגילויו מן השמים
 .ובהוויית המוחש במראה עיןהנאמן הוא 

 
 .שהייחס בין דרכי גילוי השכינה הללו משתנה, ל אנו למדים"מדברי חז

 
 פעמים שמו יתברך ה"שהקב ללמדך...(ה"נ ישעיה) בהמצאו' ה דרשו אמר ישעיה עלופ תמים הצור"

 עונה אינו ופעמים עונה פעמים, לשמוע רוצה אינו ופעמים שומע פעמים נראה אינו ופעמים נראה
, קרוב אינו ופעמים קרוב פעמים, מצוי אינו ופעמים מצוי פעמים נדרש אינו ופעמים נדרש פעמים
 את נא הראני לו כשאמר ממנו ונעלם חזר משה אל' ה ודבר (ג"ל שמות) שנאמר הלמש נראה כיצד
 ואומר ישראל אלהי את ויראו (ד"כ שמות) שנאמר בסיני לישראל נראה וכן (ג"ל שמות ,שם) כבודך

 ואומר תמונה כל' ראית לא כי ('ד דברים) שנאמר מהם ונעלם חזר', ה כבוד ומראה (ד"כ שמות, שם)
 .('ד סימן האזינו פרשת תנחומא מדרש)" שומעים אתם דברים קול ('ד דברים, שם)
 

, קול הדברות וקול התורה –השכינה דרך  הוויית הקול ערוץ הופעת את ישראל אל  מטהאם משה 
מאפשרת ההווייה האלוהית את קשר , על ישראל, הרי מעט קט לפני השלטת הוויית קשר זה

 .והמסוכן יותרהראייה המורכב 
 

תַחַת יִשְרָאֵל אֱלֹהֵי אֵת רְאוּוַיִ " לָיו וְּ מַעֲשֵה רַגְּ נַת ךְּ עֶצֶם הַמַןִיר לִבְּ  וּמַרְאֵה...לָטֹהַר הַשָמַיִם וכְּ
עֵינֵי הָהָר בְרֹאש אֹכֶלֶת כְאֵש 'ה כְבודֹ נֵי לְּ רָאֵל בְּ  .(ז"י –' י, ד"כ שמות)" יִשְּ

 
יצליחו ישראל להרחיב את זוויית הופעת האין  ,מכוח אחיזה זו של מראה העין בהוויית האין סוף

רָאֵל אֱלֹהֵיאיית על מזבח רמיתת נדב ואביהו  .סוף אף לממד המוחש במעשה העגל ביום חנוכת  יִשְּ
לומר לנו כי בהוויית , 1985אהרון בהקמת העגלמיוחסת במקבל למסירות הנפש של , 1984המשכן

  .שכינה אחת המדובר
 

אַהֲרֹן" אַםַף ובְּ מִידוֹ  אֹדמְּ  'ה הִתְּ הַשְּ ןַכֵל (י"רש –זה כלוי בנים ) לְּ עַד גַם וָאֶתְּ  - הַהִוא בָעֵת אַהֲרֹן בְּ
 גם ואתפלל ה"ד י"רשו' כ', ט דברים)" השנים ונשארו שנים ומתו, מחצה לכפר תפלתי והועילה

 .(אהרן בעד
 

 .ת המעמדמתדבקים נדב ואביהו בע ,במעמדה הנבדל המֵכָלֵה" ניראת"ה אל הוויית השכינה
 

 ראשיהן פרעו ואביהוא נדב אבל, פניו שהסתיר משה עשה גדול כבוד אמר רבה הושעיא' ר"
 שמות)" ...ידו שלח לא ישראל בני אצילי ואל (ד"כ שמות, שם) שנאמר השכינה מן עיניהן וזנו
 .(הראני ויאמר ה ה"ד ה"מ פרשה רבה

 
 ".ים ממני וממךגדול"כי נדב ואביהוא במותם על כך יאמר משה אל אהרון 

 

                                                 
רָא הָהָר אשרֹ  אֶל סִינַי הַר עַל 'ה וַטֵרֶד" 1983 מֹשֶה 'ה וַטִקְּ  .('כ, ט"י שמות" )מֹשֶה וַטַעַל הָהָר רֹאש אֶל לְּ
או: "י במקום"כך מבאר רש 1984 רָאֵל אֱלֹהֵי אֵת וַטִרְּ  ה"הקב רצה שלא אלא, מיתה ונתחייבו והציצו נסתכלו - ...יִשְּ

 .('י, ד"כ תשמו..." )המשכן חנוכת יום עד ואביהוא לנדב והמתין, התורה שמחת לערבב
א" 1985 בֵחַ  וַטִבֶן אַהֲרֹן וַטַרְּ פָנָיו מִזְּ  ה"ד י"רשו' ה, ב"ל שמות..." )בהם ולא הסירחון בי שיתלה מוטב ואמר ראה ... -... לְּ

 (.מחר' לה חג יאמר
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רֹבַי לֵאמֹר 'ה דִבֶר אֲשֶר הוא אַהֲרֹן אֶל מֹשֶה וַטֹאמֶר"  שיתקדש הייתי יודע... - ...אֶסָדֵש בִקְּ
 ממני גדולים שהם אני רואה עכשיו, בך או בי או סבור והייתי מקום של במיודעיו הבית
 .('וגו דבר אשר הוא ה"ד י"רשו' ג', י ויקרא)" וממך

 
בוחר משה להתרחק מקשר הראייה החומר והמוחש בחיבור , בהובלתו הוא את עם ישראלאולם 

 .עם השכינה
 

 בחומר ובצורה, "נראה"חולשת משה מלהוביל את הוויות השכינה ב
 

 . כך במולד הלבנה. מתקשה משה להופיעו לישראל כשיצרך הדבר, מתוך התרחקות זו
 

אֶל מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" רַיִם אֶרֶץבְּ  אַהֲרֹן וְּ  רִאשוֹן חֳדָשִים רֹאש לָכֶם הַזֶה הַחֹדֶש .לֵאמֹר מִצְּ
שֵי לָכֶם הוא חָדְּ  ראש לך יהיה מתחדש כשהירח לו ואמר בחידושה לבנה הראהו - הַשָנָה לְּ
 לו והראה, לקדש ראויה ותהיה תראה שיעור באיזו הלבנה מולד על משה נתקשה...חודש
 הזה החדש ה"ד י"רשו 'ב –' א, ב"י שמות)" וקדש ראה כזה לו ואמר, ברקיע הלבנה את באצבע

 .(ה הזה"וד
 

את מבנה הלבנה בעת גילויה יכול להבין גם . כי לא בצורת הלבנה בתחילתה התקשה משה, ברור
אִית שבה. נער קטון להוות ערוץ להופעת האין סוף ממנה  , קושיו של משה הוא ביכולת המָרְּ

 . לישראל" זמנים"מופיעים כל ה
 

 .מעשה הקורבנות ומעשה בניין המשכן, באופן דומה מתקשה משה במעשה מטבע מחצית השקל
 

 מן משה שמע דברים' ג יוחנן' ר בשם סימון בר יהודה ר"א' וגו עליון בסתר יושב א"ד"
 כופר ליתן יוכל מי משה אמר נפשו כופר איש ונתנו לו שאמר כיון לאחוריו והרתיע ה"הקב
 תהלים) שנאמר מגיע אינו ועדיין נפשו בעד יתן לאיש אשר וכל עור בעד עור ('ב איוב) נפשו

 איני ה"הקב לו אמר נפשם פדיון ויקר כפרו לאלהים יתן לא איש יפדה פדה לא אח (ט"מ
 מתחת אש של מטבע כמין ה"הקב נטל מאיר ר"א, יתנו זה כחן לפי אלא כחי לפי מבקש

 בני את צו ה"הקב לו שאמר בשעה וכן, יתנו כזה יתנו זה למשה לו והראה הכבוד כסא
 מקריבין אנו אם קרבנות לו להספיק יוכל מי משה אמר לאשי לחמי קרבני את ישראל
 בער די אין ולבנון ('מ ישעיה) שנאמר לו מספיק אינו לבנון עצי כל ועורכין שדי חיתו כל לפניו
 זה להם ואמרת כחן לפי אלא כחי לפי מבקש איני ה"הקב לו אמר עולה די אין וחיתו

 שאמר בשעה וכן', וגו בבקר תעשה אחד הכבש את אלא אחת בבת שניהם ולא' וגו האשה
 שישרה מקדש לו לעשות יוכל מי משה אמר בתוכם ושכנתי מקדש לי ועשו ה"הקב לו

 את הלא (ג"כ ירמיה) ואומר' וגו יכלכלוך לא השמים ושמי השמים הנה ('ח,'א מלכים) ובתוכ
 אמר' וגו רגלי הדום והארץ כסאי השמים (ו"ס ישעיה) ואומר' וגו מלא אני הארץ אתו השמים
 להחזיק יכול אינו כולו העולם כל מבקש כשאני כחן לפי אלא כחי לפי מבקש איני ה"הקב
 בצפון ועשרים בדרום עשרים אלא מידך מבקש איני אני אלא משלי אחד שמש ולא כבודי

 .(ביום ויהי ג ה"ד ,ב"י פרשה רבה במדבר) ..."במערב ושמונה
 

הרי במעשה , למשה בהציגו לו מטבע של אש' מספיקה עזרת ה, אם בעשיית מטבע מחצית השקל
 .המנורה אף עזרה זו אינה מספיקה

 
 (ה"כ שמות) למשה ה"הקב לו שאמר השמים מן ירדה טהורה מנורה אומר רבי בר לוי' ר"

 כ"ואעפ המנורה תיעשה מקשה לו אמר תהאו נעשה כיצד לו אמר טהור זהב מנורת ועשית
 תיעשה מקשה לו אמר אותה נעשה כיצד רבוני ואמר עלה מעשיה ושכח וירד משה נתקשה
 למשה לו הראה אותה שכחתי רבוני ואמר עלה ושכח וירד משה נתקשה כ"ואעפ המנורה

 פי על ואף עשייתה לו והראה אש של מנורה שנטל עד ועשה וראה לו אמר בה נתקשה ועוד
 מיד לבצלאל ואמר אותה יעשה והוא בצלאל אצל לך ה"הקב לו אמר משה על נתקשה כן

 שלא ואת לעשותה ונתקשיתי ה"הקב לי הראה פעמים כמה אני ואמר תמה התחיל עשאה
 כשחרב ולפיכך עשייתה ה"הקב לי כשהראה עומד היית אל בצל בצלאל מדעתך עשית ראית
 .(לוי' ר י ה"ד טו פרשה הרב במדבר) ..."המנורה נגנזה ק"ביהמ

 
בנקודה זו ". מקשה אחת"ל אנו למדים כי מרכז הווייתה של המנורה היא בעשייתה "מדברי חז

במעשה המנורה סיבת הדבר היא כי . מנורה של אש' מתקשה משה אף לאחר שמראה לו ה
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ה כלפי מקצינה ההוויה האלוהית את מעברה דרך חומרי החיים עד כדי כינון כל אורה של המנור
 .כלפי גוף מקשהה האחת של המנורה –נרה האמצעי 

 
דַבֵר' תָּ  אַהֲרֹן אֶל דַבֵר .כֵאמֹר מֹשֶה אֶל' ה וַיְּ אָמַרְּ ךָ אֵלָיו וְּ הַעֲלֹתְּ נֵי מול אֶל הַםֵרֹת אֶת בְּ  ןְּ

נוֹרָה עַת יָאִירו הַלְּ  במדבר)" המנור של בגוף אלא, בקנים שאינו אמצעי נר מול אל - הַםֵרוֹת שִבְּ
 (.המנורה פני מול אל ה"ד י"רשו' ב –' א', ח

 
למעשה מקשהה מצמיד הכתוב , את ציון כינון אור הנרות כלפי הנר האמצעי שבגוף המנורה

 .מקום עיסוק הכתוב בבניינהשלא כאן בהזכרתו מעשה זה במנורה אף , האחת בו מתקשה משה
רָ " מֵאַזֵק"בכך   .ההכתוב את אור המנורה בגוף חוֹמְּ

 
זֶה" נֹרָה מַעֲשֵה וְּ שָה הַלְּ רֵכָה עַד זָהָב מִקְּ חָה עַד יְּ שָה ןִרְּ אֶה הִוא מִקְּ אָה אֲשֶר ךַלַרְּ  אֶת 'ה הֶרְּ

נֹרָה אֶת עָשָה ךֵן מֹשֶה  .('ד ',ח במדבר)" הַלְּ
 

 .עד כי הכתוב משבח את אהרון כי פעל על פי הציווי ולא שינה, כה קשה מגמת הוויית שכינה זו
 

נֵי מול אֶל אַהֲרֹן ךֵן וַטַעַש" נוֹרָה ןְּ  של שבחו להגיד - מֹשֶה אֶת 'ה צִוָה ךַאֲשֶר נֵרֹתֶיהָ  הֶעֱלָה הַלְּ
 .(אהרן כן ויעש ה"ד י"רשו' ג', ח במדבר)" שינה שלא אהרן

 
ר ל ביות"העין מדגישים חז ראייתאת ריחוקו של משה מלהופיע את הוויית האין סוף דרך ערוץ 

 .1986בהשוואת נבואתו של משה לזו של בלעם
 

 בלעם עמו מדבר מי יודע היה לא משה. משה ביד היה שלא מה בלעם ביד היו מדות שלש"
" ('ד ,ד"כ במדבר, שם) יחזה שדי מחזה אשר אל אמרי שומע נאם' שנא עמו מדבר מי יודע היה

 .(ובבא. פט ה"ד' ז פיסקא זוטא ספרי)
 

הם הגורמים הקיומיים המרכזיים של , ר והמוחש וממד ראיית העיןמתוך שהוויות הצורה החומ
מונעת ממשה להביא את מנהיגותו , חסרון נגישות הוויית האין סוף במחוזות חיים אלו, העולם

קובעת  השכינה למשה כבר בעת עצירתה אותו מלקרב אל ש 1987ראינוכך . לכדי השלמה של מלכות
 .האש

 
עָלֶיךָ שַל הֲלֹם תִקְרַב אַל וַטֹאמֶר" לֶיךָ מֵעַל נְּ מַת עָלָיו עוֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ  קֹדֶש אַדְּ

 .('ה', ג שמות)" הוא
 

 ."הֲלֹם"לשון הל מ"המניעה הזו לומדים חזאת 
 

, מלכות אלא הלום ואין, הלום תקרב אל ('ג שמות): דכתיב, לו נתנו ולא מלכות משה בקש"
 .(א"ע ,ב"ק זבחים)" 1988הלום עד הביאתני כי' וגו אלהים' ה אנכי מי ('ז ,'ב שמואל): שנאמר

  
 .אל המלכות ההיא גם אי הנגישות של נושאי, "שדה הראיה"אי הנגישות אל השכינה ב

 
עָלֶיךָ שַל"אל משה ' הוראת ה. מתוך כך גם נגזרת שלילת כניסתו של משה אל הארץ לֶיךָ מֵעַל נְּ  רַגְּ

מַת עָלָיו עוֹמֵד תָּהאַ  אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי כך מדייקים . מנתקת את משה מהוויית הארץ, "הוא קֹדֶש אַדְּ
עָלֶיךָ" –ל מהוראה זו למשה בלשון רבים "חז ךָ" –בעוד ליהושע בלשון יחיד , "נְּ  .1989"נַעַלְּ
 

 ולא, הארץ לכניסת לא, דברים לשני זכה לא רבינו שמשה לפי. רגליך מעל נעליך של"
 אבל, נעלים שני דהיינו, רבים לשון, נעליך של בו נאמר לכך. מדרגתו על עומדים לבנים
 זכה לא אבל, לארץ ליכנס שזכה לפי, יחיד בלשון, (ו"ט ',ה יהושע) נעלך של בו נאמר יהושע
 .(אל ויאמר( ה ה"ד 'ג פרק שמות טוב שכל)" מדרגתו על עומדין לבנים

 

                                                 
 .('______עמ)" יכולת נבואת הבשר לגעת באחרית הימים" -השוואה אותה הבאנו לעיל בפרק  1986
ךָ"בפרק  1987  ."להופיע שכינה, חולשת ממשות החיים מהמלכות ועד למעשה הקנין – שַל נַעַלְּ
נֵי וַטֵשֶב דָוִד הַלֶלֶךְ וַטָבֹא" 1988 קֹוִק אֲדֹנָי אָנֹכִי מִי וַטֹאמֶר 'ה לִפְּ ', ב שמואל" )שהמלכתני – הֲלֹם עַד הֲבִיאֹתַנִי ךִי בֵיתִי ומִי יְּ
 (.הלם דה ע"די "רשו ח"י', ז

בָא רשַ  וַטֹאמֶר" 1989 הוֹשֺעַ  אֶל 'ה צְּ ךָ שַל יְּ לֶךָ מֵעַל נַעַלְּ הוֹשֺעַ  וַטַעַש הוא קֹדֶש עָלָיו עֹמֵד אַתָּה אֲשֶר הַלָקוֹם ךִי רַגְּ " ךֵן יְּ
  (.ו"ט', ה יהושע)
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מתוך כך משתמש הכתוב בעמוס בלשון . אדם על הארץלדריכתו הפועלת של ההכלי המנעלים הם 
 .לגזל העניים את קרקעותיהם ובהתייחסות" נַעֲלָיִם"
 

לֹשָה עַל 'ה אָמַר ךֹה" עֵי שְּ רָאֵל ןִשְּ עַל יִשְּ בָעָה וְּ רָם עַל אֲשִיבֶםו לֹא אַרְּ יוֹן צַדִיק בַךֶסֶף מִכְּ אֶבְּ  וְּ
 .('ו', ב עמוס)" נַעֲלָיִם בַעֲבוּר

 
 :"דיחסנון בדיל"מתורגם כ" נַעֲלָיִם בַעֲבור"
 

 דיחסנון בדיל( ו"פ/ ח/ ה/ עמוס/ לקמן)' מקומו בשני יונתן תרגם - נעלים בעבור ואביון"
 שדות בין לו שהיה שדהו למכור שיצטרך כדי האביון משפט מטין פירושו שכך אני ואומר
 יפסיק ולא יחד שדותיו כל ולנעול לגדור כדי קלים בדמים ונוטלה עליו עוקף וזה הדיינין
 .(ה ואביון בעבור נעלים"ד' ו', ב עמוס, שם י"רש)" ביניהם

 
מעשה מתקיים ב, עת מסרב הוא למעשה הייבום, כך גם איבוד היבם את זכותו בנחלת אחיו המת

 . חליצת הנעל
 

בו ךִי" דָו אַחִים יֵשְּ יֶה לֹא לוֹ  אֵין ובֵן מֵהֶם אַחַד ומֵת יַחְּ אִיש הַחוצָה לֵתהַ  אֵשֶת תִהְּ בָמָה זָר לְּ  יְּ
קָחָה עָלֶיהָ  יָבֹא אִשָה לוֹ  ולְּ מָה לְּ יִבְּ הָיָה .וְּ כוֹר וְּ  זה)... הַלֵת אָחִיו שֵם עַל יָקום תֵּלֵד אֲשֶר הַבְּ

אִם. (י"רש – אביו בנכסי המת נחלת יטול אשתו את שייבם ןֹץ לֹא וְּ  אֶת לָקַחַת הָאִיש יַחְּ
תּוֹ  בִמְּ שָה...יְּ נִגְּ תּוֹ  וְּ בִמְּ עֵינֵי אֵלָיו יְּ קֵנִים לְּ קָה רַגְלוֹ  מֵעַל נַעֲלוֹ  וְחָלְצָה הַזְּ יָרְּ פָנָיו וְּ תָה בְּ עָנְּ רָה וְּ אָמְּ  וְּ
נֶה לֹא אֲשֶר לָאִיש יֵעָשֶה ךָכָה רָא .אָחִיו בֵית אֶת יִבְּ נִקְּ מוֹ  וְּ רָאֵל שְּ יִשְּ  דברים)" הַםָעַל חֲלוץ בֵית בְּ

 .('י –' ה, ה"כ
 

 .כי לא יוביל את ישראל אל תוך הארץ, אליו' מזהה כבר בשלב זה של גילוי ה, אף משה עצמו
 

לַח אֲדֹנָי בִי וַטֹאמֶר" יַד נָא שְּ לָח בְּ  סופי שאין, לשלוח שתרצה אחר ביד אחר דבר... - תִּשְּ
 ביד ה"ד י"רשו ג"י', ד שמות)" הרבה שלוחים לך יש, לעתיד גואלם ולהיות לארץ להכניסם

 .(תשלח
 

, ראיית אש הסנה –אל משה הוא דרך ממד הראיה ' שלמרות שגילויו הראשוני של ה, יוצא אם כן
 1990"אכילה ושתיה"קשר מתוך , עם השכינה להופיע קשר של רגילותזה קשר למרות מעלת 

תו של משה עצמו על גדולת אהוד למרות, המשתף את הוויית החומר והצורה בהופעת האין סוף
ואף שהמחיר שמשלם משה על , עת הוויית אין סוף זו עליה מוסרים נדב ואביהו את נפשםהופ

בחירתו להנביע דרכו את הוויית השכינה דרך ערוץ הדיבור ולא דרך ערוץ הראיה והממד המוחש 
ולצמצם מתוך כך את הוויית החומר , בוחר משה להתקשר עם השכינה דווקא בדרך זו, הינו עצום

מסרב מדוע  ? מדוע –השאלה הקשה הנשאלת היא אם כן . את אין סוף החיים והצורה מלהחיל
מדוע הוא בוחר להימשך אחר הכוונת הקול המורה לא ? משה למגע הראייה בין ישראל והשכינה

ובכך מצמצם את יכולת הוויית המראה וממד , מדוע הוא מסתיר את פניו ?שלא לקרב הלום
הכשל הבלתי נמנע המתלווה להוויית אין  ,שובה לכך היאהת ?החומר והמוחש בנשיאת האין סוף

כך . מתוך העצמתה את הוויית העולם הנגזר להעצים את עצמיותו כחזות הכול, וסוף חיים ז
וכך בארנו את איבודו  1992בנסיון אשת פוטיפר, אליוצמידותו של יעקב לאת צורך יוסף  1991בארנו

 . 1993את עשר אצבעות ידיו בנסיון זה
, "דיבור"של להתגלות " ראיה"של אליו מהתגלות ' ד של הטיית משה את התגלות החלק בלתי נפר
כפי " שדי"אליו ואל ישראל משם שם האין סוף המתגלה שיוצר משה בהתגלות  מתבטא בשינוי
דרך בדי ' כהתגלות ה" שדי"התגלות שם . 1994המפורש' שם ה –" ק.ו.ק.י"לשם , שהתגלה לאבות

                                                 
1990

אַהֲרֹן מֹשֶה וַטַעַל" –הרואים את אלהי ישראל  ,כפי שהזכרנו בדרך מפגשם של נדב אביהו והזקנים   וַאֲבִיהוא בנָדָ  וְּ
עִים שִבְּ נֵי וְּ רָאֵל מִזִקְּ  .('י –' ט, ד"כ שמות" )יִשְרָאֵל אֱלֹהֵי אֵת וַיִרְאוּ .יִשְּ

1991
 .('_________עמ)" עֲמָלִי ךָל אֶת אֱלֹהִים נַשַנִי -יוסף "בפרק  
1992

אֵיתָן וַתֵּשֶב"  תּוֹ  בְּ רֹעֵי וַטָפֹזו קַשְּ רָאֵל אֶבֶן רֹעֶה שָםמִ  יַעֲקֹב אֲבִיר מִידֵי יָדָיו זְּ  באותה" –( ד"כ ,ט"מ בראשית" )יִשְּ
, ביניהם ואתה אפוד אבני על שיכתבו אחיך עתידין, יוסף: לו אמר, בחלון לו ונראתה אביו של דיוקנו באתה שעה
 קשתו ששבה: מאיר' ר משום יוחנן ר"א, (ט"מ בראשית) קשתו באיתן ותשב: מיד...מביניהם שמך שימחה רצונך
 שיחקק לו גרם מי - יעקב אביר מידי, ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת ויצאה בקרקע ידיו נעץ - ידיו זרועי ויפוזו, תנולאי
 ישראל רועה ('פ תהלים): שנאמר, רועה ונעשה זכה משם - ישראל אבן רועה משם, יעקב אביר אלא? אפוד אבני על

 (.ב"ע, ו"ל סוטה" )יוסף כצאן נוהג האזינה
1993

, יוסף יעקב תולדות אלה: שנאמר, אביו מיעקב שיצאו כדרך שבטים ב"י ממנו לצאת יוסף ראוי היה: תניא" 
 מיוסף שפיחתו עשרה אותן) אחיו מבנימין יצאו כ"ואעפ; ידיו ציפורני מבין זרעו שכבת שיצא אלא  (ז"ל בראשית)

  (.ב"ע ,ו"ל סוטה..." שמו על נקראו וכולן, (י"רש – אצבעותיו בעשר
1994

רָהָם אֶל רָאוָאֵ "  חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ מִי שַדָי בְּ תִּי לֹא 'ה ושְּ  .('ג', ו שמות" )לָהֶם נוֹדַעְּ
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, בהיותה מופיעה כפי איפיוני הבשר, 1995הקודשים כשני דדי אישההארון הבולטים מפרוכת קודש 
מסתכמת אך ורק אחריות הצד האלוהי הנותן . 1996היא תלויה כולה במימושה בידיו של האדם

. 1997כשאת הקיום יוצר האדם בעצמו בתהליך ארוך כפי דרכי המציאות, בלבד" הבטחה"ברמת 
, 1998"זריזות"ם שמים הפועל במערבת על הארץ ש, המפורש' ם השלעומת זאת התגלות 

, 2001מתוך כך מקיים את גאולתן של ישראל מכוח עצמו ולא בידיהם, 2000ובצעדי דילוג 1999בחיפזון
לחם "אולם במחיר שלמות הוויית החומר השותף בהנפשת אין סוף זו כפי הווייתו המצומצמת כ

דתן של כי תהיה השלמה של תהליך הגאולה בלא להסתכן באי עמי בכך מבטיח משה. 2002"עוני
המוסטים בנקל כלפי הווייתו  ,מימוש ארוך זמן המקיים את עצמו דרך כלי הגשםבתהליך ישראל 

 .העצמית הנגזרת של האדם
 

, אליוהשכינה מופיעה כבר באופן התגלות , באפיק הדיבור, למרות שבחירה זו של משה, אולם
 לקיים דרכוהיא דואגת  ,"אל תקרב הלום"אליו ה בהוראת –דיבור את הוויית הכלפיו בהעצמתה 

דווקא דרך אפיק  אליו בקביעת בכורת ההתגלות, "ראיה"כהוויית האין סוף המופיעה את 
 . הראייה

 

 לשבריריותה כעיגון ,בראשיתה במשה" הראיה"כינת הגילוי ש
 

, במקביל. באש הסנה –כהוויית מראה לו  הא מופיעילמשה ה של השכינההראשונה  הבהתגלות
  .2003"רצון שוכני סנה"בייחסה אליו את  ,ביוסף הווייתה הזואת מת היא מקיי בפועל

הראשיתית של השכינה  השביוסף עוגן התגלות  זו בכך מתחבר אל הוויית אין סוף חיים שברירית
 . לשמר את הווייתה למרות פוטנציאל הקלקול האדיר שבה במשה

 
' במעשה ההתגלות הראשון של המכוח עיגון זה של הוויית האין סוף המופיעה דרך מראית העין 

שכינת הראיה אף כמעשה  –ישראל בראשית שלטונם בארץ את הוויית שכינה זו " ירוויחו", למשה
 . בעבודת  המשכן בשילה ,המרכזי המופיע לישראל על פי ציווי" עבודה"ה
 

                                                 
1995

 -? כיצד הא - החוצה יראו ולא ('ח ,'א מלכים) וכתיב הבדים ראשי ויראו ('ח ,'א מלכים) כתיב: רמי יהודה רב" 
 יהו יכול. הבדים ויארכו לומר תלמוד - ממקומן זזין יהו לא יכול הבדים ראשי ויראו: הכי נמי תניא. נראין ואין נראין

 דדי כשני ונראין, בפרוכת ויוצאין ובולטין דוחקין - כיצד הא. החוצה יראו ולא לומר תלמוד - ויוצאין בפרוכת מקרעין
 דדי כשני ונראין בפרוכת ובולטין דוחקין שהיו... - ילין שדי בין לי דודי המר צרור ('א השירים שיר) שנאמר, אשה
 (.נראין ואין נראין ה"ד י"רשו א"ע ,ד"נ יומא" )חלוקה מתחת שבולטין אשה

רָהָם אֶל וָאֵרָא" –י את שם שדי כמבטיח אך לא מקיים "כפי ביאור רש 1996 חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ  -... שַדָי בְּ
 לא אלא כאן כתיב אין הודעתי לא - להם נודעתי לא' ה ושמי. שדי אל אני להם אמרתי ובכולן הבטחות הבטחתים

" קיימתי ולא הבטחתים שהרי, דברי לאמת נאמן' ה שמי נקרא שעליה שלי אמתות במדת להם נכרתי לא נודעתי
 (.לא נודעתי להם' ה ושמי ה"וד שדי באל ה"ד' ג', ו שמות י"רש)

1997
 הַזֶה לָעָם הֲרֵעֹתָה לָמָה אֲדֹנָי וַטֹאמַר 'ה אֶל מֹשֶה טָשָבוַ " –והצל לא הצלת את עמך  –' כפי שעולה מטענת משה לה 
תָּנִי זֶה לָלָה לַחְּ עֹה אֶל בָאתִי ומֵאָז .שְּ דַבֵר ןַרְּ מֶךָ לְּ הַנֵל הַזֶה לָעָם הֵרַע בִשְּ תָּ  לֹא וְּ  (.ג"כ – ב"כ', ה שמות" )עַלֶךָ אֶת הִנַלְּ
1998

אִיתֶ  אַתֶּם" –על כנפי נשרים   רָיִם עָשִיתִי אֲשֶר םרְּ מִצְּ כֶם וָאֶשָא לְּ פֵי עַל אֶתְּ שָרִים ךַנְּ כֶם וָאָבִא נְּ  יום זה - אֵלָי אֶתְּ
" לרעמסס כלם נקבצו ולצאת ליסע כשבאו קלה ולשעה, גושן ארץ בכל מפוזרין ישראל שהיו, לרעמסס ישראל שבאו

  .(אתכם ואשא ה"ד י"רשו 'ד ,ט"י שמות)
עַת חָמֵץ ועָלָי תֹאכַל לֹא" 1999 רַיִם מֵאֶרֶץ יָצָאתָ  בְחִנָזוןֹ ךִי עֹנִי לֶחֶם מַנוֹת עָלָיו תֹּאכַל יָמִים שִבְּ  בהלה לשון - מִצְּ

 ,ז"ט דברים" )בחפזם ארם השליכו אשר( ו"ט ',ז ,'ב מלכים), ללכת נחפז דוד ויהי( ו"כ ,ג"כ ,'א שמואל) כמו, ומהירות
 (.בחפזוןה "ד י"רשו' ג

כָכָה" 2000 לותֹּ  וְּ נֵיכֶם אֹתוֹ  אכְּ לֵיכֶם נַעֲלֵיכֶם חֲגֺרִים מָתְּ רַגְּ כֶם בְּ כֶם ומַסֶלְּ יֶדְּ תֶּם בְּ חִןָזוֹן אֹתוֹ  וַאֲכַלְּ תִּי...'הלַ  הוא ןֶסַח בְּ  ופָסַחְּ
לֹא עֲלֵכֶם יֶה וְּ חִית נֶגֶף בָכֶם יִהְּ מַשְּ הַךֹתִי לְּ אֶרֶץ בְּ רָיִם  בְּ  היה ה"שהקב פסיחהוה הדלוג שם על פסח קרוי הקרבן -מִצְּ
. שמים לשם עבודותיו כל עשו ואתם, נמלט אמצעי וישראל, למצרי ממצרי וקופץ מצרים בתי מבין ישראל בתי מדלג
. והמליט פסוח( 'ה ,א"ל ישעיהו) לו ודומה, וחמלתי - ופסחתי...פסח שקרוי לשמו זכר, וקפיצה דילוג דרך אחר דבר
 וכן, זה בתוך זה שרוים שהיו, מצרים לבתי ישראל מבתי היה מדלג ופסחתי. וקפיצה דלוג לשון פסיחה כל אומר ואני

 פסוח( 'ה ,א"ל ישעיהו) וכן, כקופצים הולכים הפסחים כל וכן, הסעיפים שתי על פוסחים( א"כ ,ח"י ,'א מלכים)
 .(ופסחתי ה"וד 'לה הוא פסח ה"ד י"רשג ו"י – א"י, ב"י שמות" )המומתים מבין וממלטו מדלגו, והמליט

2001
רָהָם אֶל וָאֵרָא"  חָק אֶל אַבְּ אֶל יִצְּ אֵל יַעֲקֹב וְּ מִי שַדָי בְּ תִּי לֹא 'ה ושְּ  לא אלא כאן כתיב אין הודעתי לא - לָהֶם נוֹדַעְּ

' ה ושמיה "ד י"שור' ג', ו שמות..." )דברי לאמת נאמן' ה שמי נקרא שעליה שלי אמתות במדת להם נכרתי לא נודעתי
 (.להם נודעתי לא

עַת חָמֵץ עָלָיו תֹאכַל לֹא" 2002 חִןָזוֹן ךִי עֹנִי לֶחֶם מַנוֹת עָלָיו תֹּאכַל יָמִים שִבְּ רַיִם מֵאֶרֶץ יָצָאתָ  בְּ  .('ג, ז"ט דברים) ..."מִצְּ
המפורש המביאה לגרושם של ישראל ממצרים בלא ' גורמת גאולת שם ה, לחיפזון זה המביא לגאולת לחם עוני

אֶה עַתָּה מֹשֶה אֶל 'ה וַטֹאמֶר" –ה שהוויית לחמם תגיע להשלמת עֹה אֶעֱשֶה אֲשֶר תִרְּ פַרְּ יָד ךִי לְּ חֵם חֲזָקָה בְּ שַכְּ יָד יְּ  ובְּ
שֵם חֲזָקָה גָרְּ צוֹ  יְּ ( ג"ל ,ב"י שמות) אומר הוא וכן. צידה להם לעשות יספיקו ולא ,יגרשם ישראל של כרחם על - מֵאַרְּ
  (.מארצו יגרשם חזקה וביד ה"ד י"רשו' א', ו שמות)´'וגו לשלחם למהר העם על מצרים ותחזק

2003
לֹאָה אֶרֶץ ומִלֶגֶד  רֹאש תָּבוֹאתָה סְנֶה שֹכְנִי וּרְצוןֹ ומְּ קֹד יוֹסֵף לְּ קָדְּ זִיר ולְּ  מרצונו מבורכת ארצו ותהא... - אֶחָיו נְּ
 (.סנה נישכ ורצון ה"ד י"רשו ז"ט, ג"ל דברים" )בסנה תחלה עלי הנגלה ה"הקב של רוחו ונחת
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 בכל שני ומעשר קלים קדשים אוכלין שבשילה אלא לירושלים שילה בין אין". משנה
 וכאן וכאן. החומה מן לפנים ובירושלים (י"רש – שילה את משם לראות שיוכל מקום לכב) הרואה
 .(ב"ע ',ט מגילה)..." הקלעים מן לפנים נאכלין קדשים קדשי

 
תלוי במרחב ראיית יהיה מביא לכך שקיומו , הובלת אין סוף החיים בשילה דרך ערוץ הראיה

בו הוויית השכינה המאפשרת אכילת מתקיימת , את שילההרואה אף מקום , מכוחה. העין
כל זאת . שילה עצמהשהינם מחוץ לאף , המקומותהקודשים הקלים והמעשר השני באותם 

שתביא , תאפשר ההנהגה האלוהית למרות שבריריותה הידועה של הנהגת אין סוף חיים זו כאמור
 .לבסוף למאיסתה

 
שֵבֶט  (י"רש – וסףי של בחלקו שהוא שילה הוא) יוסֵֹף בְאֹהֶל וַיִמְאַס" רַיִם ובְּ  תהלים)" בָחָר לֹא אֶפְּ
 .(ז"ס, ח"ע

 
גם ירוויחו ישראל את , מכח התגלותה הראשונית הזו של אין סוף החיים בערוץ הראיה אל משה

  .נבואת שמואל – 2004"רואה"נבואת ה
 
פָנִים" רָאֵל לְּ יִשְּ תּוֹ  הָאִיש אָמַר ךֹה בְּ לֶכְּ רוֹש בְּ כו אֱלֹהִים לִדְּ כָה לְּ נֵלְּ  יִסָרֵא הַטוֹם לַםָבִיא ךִי הָרֹאֶה עַד וְּ

פָנִים מואֵל אֶת שָאול וַטִגַש...הָרֹאֶה לְּ תוֹךְ שְּ  וַטַעַן .הָרֹאֶה בֵית זֶה אֵי לִי םָא הַגִידָה וַטֹאמֶר הַשָעַר בְּ
מואֵל  .(ט"י –' ט', ט', א שמואל) ..."הָרֹאֶה אָנֹכִי וַטֹאמֶר שָאול אֶת שְּ

 
, כיוון שממד המראה והוויות המוחש והצורה הקשורות בו הינן עיקר הוויית המציאות הנבראת

כך ראינו כי . ידי שלטון ומלכותה ללא תתכן הגעת, ללא קיום אפיק הופעת שכינה בממד זה
מונעת ממנו במיידית גם , עצירת משה מלקיים את חיבורו אל השכינה באפיק הראיה בשלמותה

 .הופעת המלכותאת 
 

אוַ " אוֹת סָר ךִי' ה טַרְּ רָא לִרְּ רַב אַל וַטֹאמֶר...אֱלֹהִים אֵלָיו וַטִקְּ  – ('ה –' ד', ג שמות)..." הֲלֹם תִּקְּ
 הלום ואין, הלום תקרב אל ('ג שמות): דכתיב, לו נתנו ולא מלכות משה בקש: עולא אמר"

 ,ב"ק זבחים)" הלום עד הביאתני כי' וגו םאלהי' ה אנכי מי ('ז ,'ב שמואל): שנאמר, מלכות אלא
 .(א"ע

 
 והן של שאולהן של , ישראל  מלכות המולידה את בסיסשבשמואל היא " רואה"נבואת ה ,על כן
  .דוד
 

בָאוֹת 'ה וַתֹּאמַר נֶדֶר וַתִּדֹר" אֶה רָאֹה אִם צְּ תַּנִי אֲמָתֶךָ בָעֳנִי תִרְּ כַרְּ לֹא וזְּ ךַח וְּ  אֲמָתֶךָ אֶת תִשְּ
תַתִּיו אֲנָשִים זֶרַע לַאֲמָתְךָ תַתָהוְנָ  מֵי ךָל 'הלַ  ונְּ ', א', א שמואל)" רֹאשוֹ  עַל יַעֲלֶה לֹא ומוֹרָה חַטָיו יְּ
 ושמואל; בגוברין גברא: רב אמר? אנשים זרע מאי, אנשים זרע לאמתך ונתתה" – (א"י

 .(ב"ע ,א"ל ברכות)" ודוד שאול - אינון ומאן, אנשים שני שמושח זרע: אמר
 

אולם עיגון הוויית האין סוף דרך אפיק הראיה אינו מסתכם אך ורק במישורי הקיום הציוויים 
של הוויית חיים זו הוא מהווה נקודת קיום אף לפריצתה , כהוכדוגמת עבודת המשכן ומעשה המל

המלוכה שמופיע את הפריצה הזו אנו מוצאים כבר במעשה . יםהמוחלט צמאותלרמת החופש והע
כָל"אלא מרצון העם למלכות ' אל שלא מרצון השמו  ".הַגוֹיִם ךְּ

 
צו" קַבְּ נֵי ךֹל וַטִתְּ רָאֵל זִקְּ מואֵל אֶל וַטָבֹאו יִשְּ רו .הָרָמָתָה שְּ תָּ  אַתָּה הִםֵה אֵלָיו וַטֹאמְּ  לֹא ובָנֶיךָ זָקַנְּ

כו רָכֶיךָ הָלְּ טֵנו מֶלֶךְ כָנו שִימָה עַתָּה בִדְּ שָפְּ עֵינֵי הַדָבָר וַטֵרַע .הַגוֹיִם כָלךְּ  לְּ מואֵל בְּ רו ךַאֲשֶר שְּ  אָמְּ
נָה טֵנו מֶלֶךְ כָנו תְּּ שָפְּ ןַכֵל לְּ מואֵל וַטִתְּ מואֵל אֶל 'ה וַטֹאמֶר .'ה אֶל שְּ מַע שְּ קוֹל שְּ כֹל הָעָם בְּ  אֲשֶר לְּ

רו ךָ לֹא ךִי אֵלֶיךָ יֹאמְּ לֹךְ סומָאֲ  אֹתִי ךִי מָאָסו אֹתְּ כָל .עֲלֵיהֶם מִלְּ  מִטוֹם עָשו אֲשֶר הַלַעֲשִים ךְּ
רַיִם אֹתָם הַעֲלֹתִי עַד מִלִצְּ בֺנִי הַזֶה הַטוֹם וְּ דו וַטַעַזְּ  .לָךְ גַם עֹשִים הֵלַה ךֵן אֲחֵרִים אֱלֹהִים וַטַעַבְּ
עַתָּה מַע וְּ קוֹלָם שְּ הִגַ  בָהֶם תָּעִיד הָעֵד ךִי אַךְ בְּ תָּ וְּ ןַט לָהֶם דְּ לֹךְ אֲשֶר הַלֶלֶךְ מִשְּ  .עֲלֵיהֶם יִמְּ
מואֵל וַטֹאמֶר רֵי ךָל אֵת שְּ יֶה זֶה וַטֹאמֶר .מֶלֶךְ מֵאִתּוֹ  הַשֹאֲלִים הָעָם אֶל 'ה דִבְּ ןַט יִהְּ  הַלֶלֶךְ מִשְּ
לֹךְ אֲשֶר נֵיכֶם אֶת עֲלֵיכֶם יִמְּ שָם יִסָח בְּ תּוֹ  לוֹ  וְּ ךַבְּ מֶרְּ פָרָשָיו בְּ רָצו ובְּ נֵי וְּ תּוֹ  לִפְּ ךַבְּ לָשום .מֶרְּ  לוֹ  וְּ
שָרֵי אֲלָפִים שָרֵי לַחֲרֹש חֲמִשִים וְּ צֹר חֲרִישוֹ  וְּ לִקְּ צִירוֹ  וְּ לַעֲשוֹת קְּ לֵי וְּ תּוֹ  ךְּ חַמְּ לֵי מִלְּ בוֹ  וכְּ אֶת .רִכְּ  וְּ

נוֹתֵיכֶם רַסָחוֹת יִסָח בְּ טַבָחוֹת לְּ אֹפוֹת ולְּ עַ ...ולְּ תֶּםוזְּ נֵי הַהוא בַטוֹם קְּ כֶם מִכִפְּ ךְּ תֶּם אֲשֶר מַלְּ חַרְּ  בְּ
לֹא לָכֶם כֶם' ה יַעֲנֶה וְּ  אִם כִי לֹּא וַיֹאמְרוּ שְמוּאֵל בְקולֹ לִשְמֹעַ  הָעָם וַיְמָאֲנוּ .הַהוא בַטוֹם אֶתְּ
 אֶת וְנִלְחַם לְפָנֵינוּ וְיָצָא מַלְכֵנוּ פָטָנוּוּשְ  הַגּויִֹם כְכָל אֲנַחְנוּ גַם וְהָיִינוּ. עָלֵינוּ יִהְיֶה מֶלֶךְ

 .('כ –' ד ',ח', ה',א שמואל)" מִלְחֲמֹתֵנוּ
                                                 

2004
 .('_____עמ)" להנביע שכינה במראה העיניים -" הָרֹאֶה"בה נגענו בפרק  
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ההשגחה  מסייעת, בשלמותו המלאה" ראיה"שאין סוף החיים יוכל להופיע בממד העל מנת 
 2005זה שֵם שכינהופיע ללא מרות על ידי מיכה הגונב תגם כש, בעצמאות מלאה ולקיימ האלוהית

. במעברו עימו את ים סוף והקמתו עימו את העגל לישראל, 2006ארונו של יוסף מן היאורעלאת בה
 המקבילה לזו המופיעה לישראל עצמאית "עבודה"היא תמשיך ותקיימו אף שמיכה יופיע אותה כ

ציל את י, 2008"כוח לגימה"כהקודם לקילקולו בצביונו זה חיים כוח אין סוף . 2007במשכן בשילה
. 2009"עבודה"למרות פריצתו עימה מעבר למעשה אכילת פת למעשה  היָ לָ לו מךְּ מיכה בעבודת פיס

כשכוח , להקצנה הגדולה ביותר תגיע ההשגחה האלוהית בתמיכתה בהוויית אין סוף חיים זה
והצורני של החיים יצורף אף הוא בדמות , של משה המתייחס לממד המעטפתי הלווייתכהונתו 
 .את קיומומכוחו לחזק אף הוא , ן לפסל מיכהככוה ,יונתן בן גרשון –נכד משה 

 
מַכֵא" הִי הַכֵוִי יַד אֶת מִיכָה וַיְּ כֹהֵן הַםַעַר לוֹ  וַיְּ הִי לְּ בֵית וַיְּ  כִי יָדַעְתִי עַתָה מִיכָה וַטֹאמֶר .מִיכָה בְּ

 .(ג"י – ב"י ,ז"י שופטים)" לְכֹהֵן הַלֵוִי לִי הָיָה כִי לִי 'ה יֵיטִיב
 

אף שההשגחה האלוהית מתרצית למעשה העגל ומופיעה הנהגה , 2010בארנו לעילכפי ש, אולם
צועד מכוח , ואף שמיכה בפיסלו', אלוהית מתאימה למגמה הזו שמופיעים ישראל שלא ברצון ה

והגם , 2011מקביל למעשה עבודת משכן שילה" עבודה"פיתו המצוייה לעוברי הדרכים למעשה 
, 2012בהמיתה אותו טרם יחטא אֲבִטָהרובעם דרך בנו שהיא ממליטה את הווייתו המשיחית של י

את הסיבה לכך תלינו בהיות נקודת  .אין ההשגחה האלוהית מתרצית לעבודת העגלים של ירובעם
פתקה של "מ היוצאת מנקודת מוצא זו. ן הארץמ -מוצא החיים ממנו מנביע ירובעם את כוחו 

להעצמה  "נגזרים"הכלים ה את המביאהכלים בהוויית הצורה והמוחש  העצמת, 2013"ירושלים
הופעת כפי שהדבר ב, מופיעה בכלים המקבלים את הוויית חיותם מן השמיםקשה פי כמה מזו ש
לכוהני " מילוי הידיים"תוך כך ראינו כי דווקא לאחר שירובעם עובר לשלב מ. השכינה בירושלים

והשמדתו מעל פני  קובעת ההשגחה האלוהית את הכחדתו, לפעול בעגלים פעולת כלים, העגלים
 .האדמה

 

                                                 
2005

 סימן חיים אורח יוסף בית..." )צרה בים ועבר( א"י', י זכריה) שנאמר העגל ועשה השם שגנב האיש הוא ומיכה"... 
 (.בספר כתוב ה"ד ט אות נא

2006
 בנין דמוסי מתוך שיצא שם היה מיכה אומרים ויש ... - ...מַמֵכָה עֵגֶל עֲשֵהווַטַ  בַחֶרֶט אֹתוֹ  וַטָצַר מִטָדָם וַטִסַח" 

, נילוס מתוך יוסף של ארונו להעלות, שור עלה, שור עלה משה בו שכתב וטס, שם בידו והיה, במצרים בו שנתמעך
 (.מסכה עגל ה"ד י"רשו' ד, ב"ל שמות" )העגל ויצא הכור לתוך והשליכו

2007
" בזה זה מתערבין מיכה פסל ועשן המערכה עשן והיה, מילין שלשה לשילה מגרב: אומר ןנת רבי, תניא" 

 (.ב"ע ,ג"ק סנהדרין)
 דידיה יוחנן ורבי...מישראל משפחות שתי שהרחיקה, לגימה גדולה: קסמא בן יוסי רבי משום יוחנן רבי אמר" 2008
, הבעל נביאי על שכינה ומשרה, עיםהרש מן עינים ומעלמת, הרחוקים את ומקרבת, הקרובים את מרחקת: אמר

 (א"ד ע"ק – ב"ע ,ג"ק סנהדרין" )...ממיכה – הרשעים מן עינים ומעלמת...זדון עולה ושגגתו
 כל שהיו - דרכים לעוברי מצויה שפתו, לו הניחו: הוא ברוך הקדוש להן אמר, לדוחפו השרת מלאכי בקשו" 2009

 פתו ה"ד י"רשוב "ע ,ג"ק סנהדרין" )מיכה זה - הלוים אל בוש העובר כל( במקרא) כדכתיב, אצלו מתארחין העולם
 (.דרכים לעוברי מצויה

בנסיונו של ירובעם להופיע את כוח יוסף שבו , ('_______עמ)" מניעת כוח הלגימה מלהופיע כוחה בכלים"בפרק  2010
 .כעבודת כלים מלאה, כוח הלגימה –

פסל , יש לציין שבעוד על פי דרכנו בביאור הוויות העגל :"גוי וקהל גויים"עמדת ספר הכוזרי אל מול שכינת  2011
היציאה מגדרי הציווי להוויית רצונם החופשי של ישראל מתרצת בסופו של דבר על ידי השכינה , מיכה ועגלי ירובעם

הרי הכוזרי אף שהוא מוציא את מעשה העגל מלהיות עבודה זרה ומבאר , והיא מרחיבה את חלות הופעתה אף עליהם
הרי בתיאורו את ההבדל שבין חטאת ', אם של ישראל היה מקבעם להם נעבד מוחש שאינו מכוח ציוויו של הכי חט

 או לאוכל חזיר אך נזהר בשחיטה' הוא מדמה את חטאת העגל לנושא על אחותו לשם ה, ירובעם לחטאת אחאב
 ז"ע עובדי הם הבעל ובדיע כי. גדולה הבדלה אחאב סיעת ובין ירבעם סיעת בין שנבדיל צריך": הכוזרי אמר
 אחאב ונביאי', ה נביאי היו מהנביאים להם שהיה ומה, מעשיהם כל היו ישראל אלהי' לה ירבעם סיעת כי...לגמרי
 שחייבין עבירה עם אך, ישראל לאלהי רק כלם מכוונים היו לא מיכה ופסל הבמות ובעלי ירבעם וסיעת ...הבעל נביאי
, האלהים בהם צוה כאשר הנשואים מצות כל מקיים הוא אבל, לתאוה או לצורך אחותו את שנושא כמי, מיתה עושיה

 מאמר כוזרי" )בו צווה כאשר המאכלים מתנאי וזולתו הדם ומן בשחיטה נזהר הוא אבל החזיר בשר שאוכל כמי או
 (.ד"י סעיף' ד

פסל מיכה ועגלי ירובעם  ,העמדת מעשה העגל. ל מביאה בסופה לגיורו של מלך כוזר וכל עמו"מגמתו של ריה, אכן
מוציאה את הרצון העצמי של האדם ממעגל הופעת השכינה הלגיטימי , כמקבילים לנושא את אחותו ואכילת חזיר

עבודת במות היחיד המופיעה במעשהו של אליהו אינה . וממילא את הוויית הגויות מלהיות חלק מהופעת השכינה
 . הכוזריל בספר "כלולה בהצבת השכינה אותה מופיעה ריה

2012
 .('______עמ)" והמלטת משיחיותה במות אֲבִטָה בנו, הכשל המובנה שבמלכות ירובעם"כפי שבארנו בפרק  
 לעולם בה לחזור שלא, מכללה - ירושלים של מפיתקה שיצא: פפא בר חנינא רבי אמר, מירושלים יצא וירבעם" 2013
 .(ירושלים של מפתקה ה"ד י"רשוא "ע ,ב"ק סנהדרין" )בעבודה חלק ליטול ולא
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עָם שָב לֹא הַזֶה הַדָבָר אַחַר" ךוֹ  יָרָבְּ צוֹת וַטַעַש וַטָשָב הָרָעָה מִדַרְּ  הֶחָפֵץ בָמוֹת ךֹהֲנֵי הָעָם מִקְּ
מַכֵא הִי .בָמוֹת ךֹהֲנֵי וִיהִי יָדוֹ  אֶת יְּ חַחַאת הַזֶה בַדָבָר וַיְּ עָם בֵית לְּ  מֵעַל הַשְמִידוּלְ  וּלְהַכְחִיד יָרָבְּ

 .(ד"ל – ג"ל, ג"י', א מלכים)" 2014הָאֲדָמָה נְנֵי
 

, באפיק העצמה נוסף לממש את הוויית האין סוף שביוסף, מפנה את ההשגחה האלוהית, כשל זה
 .אחאבדרכו של 

 
 
 
 
 

                                                 
I
 .מגילת איכה ושריפת הבית –יים אל תוכה ליצירה חדשה כוח האש להכיליל את הח 

באש אליה משליך יהויקים אף אנו מוצאים באופן מפתיע , את כוח האש כגורם מחולל ליצירת חיים ולא כגורם מכלה
 .את מגילת איכה

 

, נקראית לפניוכשזו . הוא מצווה להביאה אליו, בשמוע יהויקים על המגילה שקרא ברוך בן נריה מפי ירמהו בפני העם
 .הוא לוקחה קורעה ומשליכה אל האש

 

הַלֶלֶךְ" שִיעִי בַחֹדֶש הַחֹרֶף בֵית יוֹשֵב וְּ הִי .מְבֹעָרֶת לְפָנָיו הָאָח וְאֶת הַתְּּ רוֹא וַיְּ הודִי ךִקְּ לָתוֹת שָלֹש יְּ בָעָה דְּ אַרְּ רָעֶהָ  וְּ תַעַר יִקְּ  בְּ
לֵךְ הַמֹפֵר הַשְּ גִכָה ךָל תֹּם עַד הָאָח לאֶ  אֲשֶר הָאֵש אֶל וְּ לֹא .הָאָח עַל אֲשֶר הָאֵש עַל הַלְּ לֹא פָחֲדו וְּ עו וְּ דֵיהֶם אֶת קָרְּ  הַלֶלֶךְ בִגְּ
כָל עִים עֲבָדָיו וְּ בָרִים ךָל אֵת הַשֹמְּ  (ד"כ –ב "כ, ו"ל ירמיהו) "הָאֵכֶה הַדְּ

 

אֶת" –שלכת המגילה שלש פעמים מתייחס הכתוב באופן מוזר לאח אליה מו, בתיאור מעשה השריפה פָנָיו הָאָח וְּ  לְּ
בֹעָרֶת לֵךְ", "מְּ הַשְּ גִכָה ךָל תֹּם עַד"ו, "הָאָח אֶל אֲשֶר הָאֵש אֶל וְּ י במקום טורח משום "גם רש". הָאָח עַל אֲשֶר הָאֵש עַל הַלְּ

הכלי שמבעירים  -בלבד  אלא היא האמצעי , אף שלכאורה אין האח עיקר הסיפור, "אח"מה לבאר את מקור השם 
 .אליו משליך יהויקים את המגילה, עליו את האש

 

 לזה זה שמהנים כאחים מזה זה שנדלקים כלומר) באחוה שנדלקים שם על עצים רבותינו פירשו - האח ואת"
 (.ה ואת האח"י ד"רש) ..."(א"סא

 

 .אף הגמרא מטריחה עצמה להתייחס למשמעות שם הכלי הזה
 
', שבת כ" )הגדול מדליק הקטן, מזה זה נדלקין העצים כל - ...באחוונא שנדלקו עצים...?אח מאי. תמבער לפניו והאח"
 (.ה באחוה"י ד"א ורש"ע
 

אנו נצרכים להבין כי משקלה של האח בתרחיש , מהתייחסות יוצאת דופן זו למקום אליו מושלכת מגילת איכה
 .המגילה הוא קריטי

 

 .היא מגילה נוספת ארוכה יותר מן הקודמת, ם את המגילה אל האחהתוצאה הנוצרת לאחר השלכת יהויקי
 

הִי" בַר וַיְּ דֹוָד דְּ יָהו אֶל יְּ מְּ רֹף אַחֲרֵי יִרְּ גִכָה אֶת הַלֶלֶךְ שְּ אֶת הַלְּ בָרִים וְּ יָהו מִןִי בָרוךְ ךָתַב אֲשֶר הַדְּ מְּ ךָ קַח שוב .לֵאמֹר יִרְּ  לְּ
גִכָה תֹב אַחֶרֶת מְּ בָרִים ךָל תאֵ  עָלֶיהָ  וכְּ גִכָה עַל הָיו אֲשֶר הָרִאשֹנִים הַדְּ הוֹיָקִים שָרַף אֲשֶר הָרִאשֹנָה הַלְּ  מֶלֶךְ יְּ
הודָה יָהו...יְּ מְּ יִרְּ גִכָה לָקַח וְּ נָה אַחֶרֶת מְּ תֹּב הַמֹפֵר נֵרִטָהו בֶן בָרוךְ אֶל וַטִתְּּ יָהו מִןִי עָלֶיהָ  וַטִכְּ מְּ רֵידִ  ךָל אֵת יִרְּ  אֲשֶר הַמֵפֶר בְּ
הוֹיָקִים שָרַף הודָה מֶלֶךְ יְּ  ישבה איכה ביתין אלפא שלש היו מתחלה - כָהֵםָה רַבִים דְבָרִים עֲלֵיהֶם נוסַֹף וְעודֹ בָאֵש יְּ
 ה דברים רבים"י ד"ב ורש"ל –ז "כ, ו"ירמיה ל" )בה משולשת אות שכל הגבר אני עליה והוסיף יועם איכה יעיב איכה
 .(כהמה

 

שאם בתחילה הייתה מגילת איכה בעלת שלש פרקים כשכל פרק נושא קינה על כל אות מאותיות האלף , יוצא אם כן
בָה אֵיכָה)בית  ךֶה בָכוֹ , ...בָדָד יָשְּ לָה תִבְּ תָה, ...בַכַיְּ הודָה גָלְּ הרי עתה נוסף פרק נוסף כשכל אות נושאת קינה , ('וכו מֵעֹנִי יְּ

לֹא חֹשֶךְ וַטֹלַךְ נָהַג אוֹתִי, ...עֳנִי רָאָה הַגֶבֶר נִיאֲ ) שלש פעמים כך יוצא כי מצד ..."(. הַטוֹם ךָל יָדוֹ  יַהֲפֹךְ יָשֺב בִי אַךְ, ...אוֹר וְּ
 .כפלה עצמה המגילה ממה שהייתה לפני כן, התייחסות הקינה לאותיות האלף בית

 

 .ומדת הגמרא בסנהדריןע, על משמעות בניית איכה דרך אותיות האלף בית
 

 סדורא איכה מגילת שכל - ת"בי ף"באל שניתנה, התורה על שעברו מפני - ת"בי ף"באל לקו מה מפני: יוחנן רבי אמר"
 .(ב"ה לקו בא"י ד"א ורש"ע, ד"סנהדרין ק" )ביתא באלפא

 

נראה ? ת"ף בי"אל שהתורה כתובה מאותיות" ת"ף בי"שעברו על התורה שניתנה באל"האם כוונת הגמרא באמירתה 
 .כוחו ליצור חיים, הגמרא בברכות מלמדת אותנו כי צרוף האותיות! זוהי עובדה פשוטה, שלא כך הוא הדבר

 

 יצירה ובספר, צירופן ידי על - ...וארץ שמים בהן שנבראו אותיות לצרף בצלאל היה יודע: רב אמר יהודה רב אמר"
 .(נבראו בהן שמים וארץה אותיות ש"י ד"א ורש"ה ע"ברכות נ" )להו תני

 

 .ל מלמדים אותנו כי הן אותיות התורה"חז? מהן האותיות בהן נבראו שמים וארץ
 

  ברא בראשית( א ה"ד א פרק בראשית זוטרתא פסיקתא
 , עולמו וברא, בתורה הנכבד שם ה"הקב נסתכל

 

 .וכן בזוהר
 

                                                 
להחזירו למוטב מכוח שליחותו של עידו הנביא נוקט הכתוב ' לפני נסיונו של ה, בעוד שבשלב הקודם למהלך זה 2014

הִי" –בלשון מתונה ביותר  חַחָאת הַזֶה הַדָבָר וַיְּ   .('ל, ב"י', א מלכים" )לְּ
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  (.ב"ע קסא דף תרומה פרשת( שמות) ב כרך זוהר" )עלמא וברא באורייתא אסתכל הוא בריך קודשא"
 

 .לצרף את אותיות התורה ולהביאן עד כדי מציאות של יצירה, כוחו של בצלאל היה אם כן
 

" אח המבוערת"ל בפרשת שריפת יהויקים את מגילת איכה על ה"מסקנה זו שופכת אור בהיר על התעכבות הכתוב וחז
לקינה בעלת מספר כפול , ת"ף בי"על פי סדר האל ואף מחברת אותנו לגדילתה של מגילת איכה משלשה פרקי קינה

 .של אותיות
 

אמירה זו מתייחסת (. ב"כ, ו"י ירמיהו ל"רש)ל על שם שנדלקים באחוה "מבארים חז" אח"את לשון ה, כפי שהבאנו
. ברור שלא נועדה לספר לנו איך גזר עץ מדליק את גזר העץ השני וכן אלהא, לעצים הנדלקים באחווה מכוח האש

את הניתנים אל  לצרףכוח האש הוא . נועדה לתת לנו תכונה עקרונית של כוח האש, עכבות על תכונה זו של האשההת
מתוך . תכונה זו של האש הופכת להיות קריטית ביחס למעשה השלכת מגילת איכה אל האש על ידי יהויקים! תוכה

כדוגמת צירוף האותיות , האותיות שבמגילההופכת אש להיות מחולל צירוף , ת"ף בי"שקינה זו בנויה מאותיות האל
. נמצאנו אם כן למדים כי מעשה שריפת המגילה באש של יהויקים גורם לתהליך של יצירה. שבכוחו של בצלאל

לעוד ( בשלשת פרקי הקינה)ת "ף בי"הכפלת המגילה משלשה סדרי אל –הביטוי הישיר לכך מופיע בתצורתו השלילית 
. הכפלה זו משמעותה היא הכפלת הצרות לישראל, ציאות הנוכחית של מגילת איכהאמנם ברמת המ! שלשה נוספים

משמעותה , ההשלכה לאש של אותיות אלו, מתוך היות אותיות התורה כוח מחולל של בריאה, אולם ברמה העתידית
 .היא יצירת פוטינצאל עתידי של חיים שלא היו לפני כן

 . "צירוף"תכונת הנה בה המאפשרת זאת היא התכו! הגורם המחולל את היצירה הזו היא האש
 

 .בנויה נחמת תשעה באב מכוחה של האש, מקרים מדהים צירוףב
 

ברוך אתה ... באש הצתה ובאש אתה עתיד לבנותה' כי אתה ה...אלוהינו את אבלי ציון ואת אבלי ירושלים' נחם ה"
 ".מנחם ציון ובונה ירושלים' ה
 

 !שעת שרפתו של ההיכלנאמרת דווקא ב" נחם"תפילה זו של 
 

 אז מתפללים ולכן אש במקדש הציתו שאז לפי, באב תשעה של מנחה בתפלת רק נחם אומרים שאין פשוט והמנהג"
 (א"ברמ' סעיף א תקנז סימן חיים אורח ע"שו..." )(ואבודרהם רוקח) הנחמה על

 

אין אומרים , בלות הקשהעד כי במקביל לא, של האש ביחס להרס שהיא מביאה" בונה"כה שולטת משמעותה ה
 ". מועד"תחנון ביום זה מטעם שנקרא 

 

 קרא כדכתיב - מועד דמקרי משום פניהם על נופלים ואין, ב"בת( אשירי הגהות( )סליחות ולא) תחנון אומרים יןא"
 (ז"ק י"ומשנה ברורה ס' ד סעיף תקנט סימן חיים אורח ערוך שולחן) ו' וגו מועד עלי

 

 .ע"כך פוסק השו. מצומצמים מנהגי האבלות, פהכך גם דווקא בזמן השר
 

 שיצאו חרא מיד ספסליהם על לישב נהגו ועכשיו) מנחה תפלת עד לארץ הכנסת בבית יושבים, ויומו באב תשעה ליל"
 .  ('ט סעיף ג"ע אורח חיים סימן תקנ"שו) "(חצות קודם מעט עד הקינות עם ומאריכין, שחרית כ"מבה

 

מפני שהצתת ההיכל הייתה , ג שלא לאכול בשר ולא לשתות יין בליל עשירי ויום העשיריע מביא את המנה"אף שהשו
כי הטעם שלא ואף שהמשנה ברורה מבאר במקום ( 'ח סעיף א"ע אורח חיים סימן תקנ"שו)ביום תשעה באב לעת ערב 

פיית האבלות אין בכך בכדי לבאר את הר, "עדיפא פורעניתא דאתחלתא"קבעו את האבלות לזמן זה הוא מטעם 
בהדגשת משתלבת היטב , הרפייה זו במנהגי האבלות. דווקא לקראת שיא החורבן, משעות הצהרים של היום התשיעי

" אח"פעולת הב כפי שמופיעוהן " באש אתה עתיד לבנותה" –בברכת נחם כפי שמופיע חיים הן " לצרף"כוח האש 
כי תהליך היצירה העתידי של ירושלים מתחיל כבר  מתכונת האש לצרף אנו למדים. בשריפת יהויקים את המגילה

אותיות במגילה הבהכפלת שלב הבנייה הראשון מופיע ". מצרפת"מזמן שריפת יהויקים את המגילה אל האש ה
 החדשה שכותב ירמיהו במקום זו שנשרפה וממשיך בזמן השריפה עצמו של ההיכל שכבר בו נעוץ מהלך הנחמה


